
چچچچكككك����ددددهههه::::    سنت حسنه� وق� پشتوانه� اقتصادى اهداف بلند انسانى است
كـه در طول تار1خ بـا توجـه به سطح زندگى مـردم بـراى رشـد فـرهنگ و
دانش بشـرى، تـأث�ـرى بس سـتـرگ داشــتـه است. اكنون با تغــ�ـ�ـر نوع
زندگى و گـسـترش نقش ابزارهـاى مالى در توسـعـه و رشد كـشـورها، با
پ�وند ب�ن نهـاد مبارك وق� و پول، مىEتوان از ا1ن ظرفـ�ت بالقوه براى
كـاهش هز1نهEهاى اجـتمـاعى و رشـد و تعالى جـوامع گـام برداشت. در
آثار اسـلامى، مـفهـوم وق� با لزوم حـفظ عـ�ن مـوقـوفه و عـدم تصـرف،
تغـ�ـ�ـر و تبـد1ل در آن، عـجـ�ن شـده اسـت؛ از ا1ن رو بحث درباره� ورود
ا1ن ابزار مـــالى اســلامى در بـازار ســرمــا1ه و پـول، ظر�1 و پ�ــچـــ�ــده
مىEباشد. ا1ن مـقاله سـعى دارد با استناد به أدله و منابع فـقهى، وق�
پول را به دقـت تجــز1ه و تحلـ�ل كند و راهى مـناسب براى پژوهـشگران
اقـتــصـاد اسـلامى ترســ�م نمـا1د تا بـا توجـه به نقش وق� در تـعـد1ل و

توز1ع ثروت، بستر مناسب براى ورود وق� در جامعه آماده شود.
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3كى از جلوه0ها و مـصاد3ق نوع0دوسـتى، بخشش دائمى منافع قـسمـتى از اموال
خـود براى اهداف خـ�ــرخـواهانه است كـه در اسـلام با عنوان «وقـ9» شناخـتـه
مى0شـود. نهادى براى كـاهش هز3نه0هاى اجـتمـاعى و فاصله0هاى طبـقاتى كـه با
ترو3ج آن، مـهندسى اقـتـصـادى و3ژه0اى در سـاخـتار جـامـعـه به وجـود مى0آ3د.
گـســتـرش وقـ9 از 3ك سـو، ســبب تعــد3ل و توز3ع ثروت و از ســوى د3گر،
موجب جهـشى براى از ب�ن بردن ن�ازهاى موجود در جامعـه مى0گردد. اسلام با
طرح مسأله� وق9 و تشو3ق مسلمانان به صدقات جارى (حر عاملى، ١٤١٤ق،
ج ١٩، ص ١٧١ـ١٧٣) ضمن محترم و نافذ شـمردن اخت�ارات و نظرات مالك
نسبت به مـال خو3ش (حتى سـال0ها پس از مرگ) براى گسـترش علم و دانش و
پرورش افـراد، عمران و آبـادى شهرهـا و روستاها و رفـاه عمـومى، گامى مـؤثر

برداشته است.
افـزا3ش نقـش پول در زندگى اجـتـمــاعى و قـابل�ت0هاى بســ�ـار بالاى آن،
فره�ـختگان مـسلمان را ـ بـا توجه به نقش نهـادى شبـ�ه وق9 پول در كـشورهاى
پ�شرفته ـ براى تأم�ن مالى برخـى از طرح0هاى حاكم�تى و مردم0نهاد بر آن داشت
تا با نـگاه و3ژه به ا3ـن نوع از وق9، ضـــمن بررسى فـــقــهـى، زمــ�نـه پذ3رش و
گسـترش آن را مـطرح سازند و با توجـه به مصـالح وآثار مفـ�دى كـه از وق9 پول
مـتــصـور اسـت، آن را بدون بحث و بررسى مــتـقن، بـه عنوان اصل مــوضـوع
بپذ3رند؛ و ب�ان كنند كه با ظهور بازارهاى مـالى جد3د و پ�دا3ش عناو3ن حقوقى
مـتـناسب با آن، به رسـمــ�ت شناخــتن وق9 پول و ســرمـا3ه، اگـرچـه به عنوان

معامله0اى جد3د، ضرورى به نظر مى0رسد.
بنـا بر آنچـــه بخــارى از زهُـرى نقل مى0كـند١ (بخـــارى، ١٤٠١ ق، ج٣،
ص١٩٧0) و 3ا سـؤالى كـه از قاضى حنـفى بغداد مـحـمـد بن عبـدالله الانصـارى
درباره� وق9 پول مـى0شـود٢ (ابن0نجــ�م مـصــرى، ١٤١٨ق، ج ٥، ص ٣٣٩)
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نخست�ن بار امكان وق9 درهم و د3نار در قرن دوم، مطرح شده است.
پذ3رش حاكم�تى و گسترش ا3ن نوع از وق9 بعد از فتح قسطنطن�ه (در سال
٨٥٧هـ. ق) رخ داده است. چنان0كه با تأ�3د امپـراتورى عثمانى، وق9 پول بعد
از ن�م قـرن به وق9 غـالـب آن بلاد تبـد3ل شـد مـحـمـد الارناؤوط، ص٢ـ٤. در
پانزدهم�ن نشست مجمع ب�ن0المللى فقـه اسلامى كه در محرم الحرام ١٤٢٥هـ.
ق. در كشور عمان برگزار شـد، وق9 پول براى قرض دادن و 3ا مضاربه، مجاز
اعلام شد. هم0اكنون در بس�ـارى از كشورهاى اسلامى، صندوق0ها و بانك0هاى

وقفى مشغول فعال�ت هستند ( ناصحى و د3گران، ج٢، ص ١٤١).
در ا3ران دانشگاه مـفـ�ـد هـمـا3ش وق9 در بازار سـرمـا3ه را در سـال ١٣٨٤
برگـزار نمـود كه در آن به بررسـى وق9 پول و سهـام از منظر فـقـهى و اقـتصـادى
پرداخته شد؛ و در سال ١٣٨٧ سازمـان اوقاف با همكارى بانك توسعه اسلامى
هما3ش «وق9 و تمـدن اسلامى» را در ابعاد مـختل9 برگزار نمـود كه در پاره0اى
از مقـالات ا3ن هما3ش به وق9 پول و سهـام اشاره شد. در مقـالات ارائه0شده،
صـحت شــرعى ا3ن نوع وق9 با اسـتـناد به برخى از آرا به عنوان اصـل مـوضـوع

پذ3رفته شده است
با توجـه به مـفــهـوم وق9 پول، ا3ن پرسش مطرح مـى0شـود كـه آ3ا مى0توان
مبلغى از پول را وق9 امور خ�ر3ه كرد؟ آ3ا ممكن است مقدارى از اموال خود را
وق9 ن�ـازمندان كرد تا ن�ـاز مالى آن0ها به صـورت قرض، بخشش و مـانند آن0ها
برطرف شود؟ آ3ا مى0توان صندوق وقفى تأس�س كرد و با پول0هاى وار3زشده در
آن، ب�مـاران، درماندگـان، مسك�نـان، 3ت�مـان و د3گر ن�ـازمندان را از گرفـتارى

نجات داد؟ منابع فقهى در ا3ن زم�نه چه مى0گو3ند؟

n�Ë X}¼U�

وَق9ََ در لغت به مـعناى اسـتـمرار درنگ و ادامـه� منع است كـه براى هر امـرى به
اقتضـاى ذات آن مى0باشد؛ از ا3ن رو «وقفتُ الدارَ»، به استـمرار منع تصرف در
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خانه معنى مى0شود (مصطفوى، ١٣٦٠ ش، ج١٣، ص ١٨١).
وق9 در اصطلاح فقهى و عرفى با توجه به حد3ثى كه در منابع اهل سنت با
عـبـارت «قـال النـبى (صلى الله عل�ـه و سـلم) احـبس أصلهـا، و سـبـل ثمـرتهـا»
(قزو3نى، ج ٢، ص ٨٠١) آمده است و انطباق ا3ن مفهوم با موارد وق9 صادره
از مـعصـومان (عل�ـهم السـلام) (حر عـاملى، ١٤١٤ ق، ج ١٩، ص ١٨٦ و ج
١٩، ص ١٩٨ باب ١٠) به عنوان تعر93 وق9 مقـبول فقها قرار گـرفته است٣.
ش�خ الطائفه وق9 را «تحب�س الأصل و تسب�ل المنفعه» (حبس نمودن اصل مال
و رها نمودن منافع آن) مـعنا كرده است (ش�خ طوسى، بى0تـا، المبسوط فى فـقه
الامامـ�ه، ج ٣، ص ٢٨٦). تـس�بـل منافع به معناى رها قـرار دادن منافع از قـ�د

مالك�ت مالك آن به نفع د3گران مى0باشد.

·u�u� ‰U� j|«dý

شـر3عت مــقـدس براى قـانونمند كــردن وق9 همـچـون د3گر اعــمـال عـبـادى،
شرا3طى را لحاظ نمـوده و آن را بر چهار ركن استوار كرده است: صـ�غه� وق9،
واق9، موقـوف0عل�هم و مـال موقـوف. آنچه از مـجموع كـلمات فقـها فـهمـ�ده
مى0شود٤ وجود حـداقل چهار شرط براى مـال موقوف مى0باشـد؛ اگرچه برخى
مانند صـاحب عروه هفت شرط را براى مـوقوف ب�ان مى0كند (طبـاطبا3ى 3زدى،
ج ١، ص ٢٠٥). محقق حلى در تب��ن شـروط موقوف مى0فرما3د: «فى شرائط
المـوقــوف و هى اربعـة: أن 3كون عــ�نا مـملوكــة 3نتـفع بـهـا مع بقـائهــا و 3صح
إقباضها» (مـحقق الحلى، ١٤٠٩ ق، ج٢، ص ٤٤٣). شرط است در موقوف
كه عـ�ن مملوك باشـد و حال آن0كه قـبض آن و قابل�ت انتـفاع از آن با بقـاى ع�ن،
امكان0پذ3ر باشد. بنابرا3ن ضـابط و قانون كلى ا3ن است كه هر ع�ـنى را كه بتوان
از آن منفـعت حلال بـرد، در حالى0كـه با انتـفاع از آن باقى بمـاند، قـابل�ت وق9

شدن را دارد.
عـ�ن در مـقـابل د3ِـن، منفـعت و مـبـهم، در ادب�ـات فـقــهى مـا به كـار برده
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مى0شود. پس وق9 درباره� ه�چ كدام از آن0ها صح�ح نمى0باشد. از آن جهت كه
د3ِن، در ذمـه� فرد به عـنوان امرى كلى اعـتـبار مى0شـود و وجـود خارجـى معـ�نى
ندارد، پس تصـور تحـب�س اصـل و تسبـ�ل منفـعت درباره� آن بى0مـعنا است. در
منفـعت، وق9 آن با قـانون كلى وق9 ـ انتفـاع از مـوقوف در ظرف بقـاى اصل ـ
منافات دارد؛ چراكه انتـفاع از منفعت سبب استـهلاك آن مى0گردد و د3گر أصلى
نمى0ماند تـا تحب�س شـود؛ و حال آن0كه مـى0توان در ع�نى كه منفـعت به آن تعلق
دارد تصـرفــات مـالكانـه انجـام داد، چراكـه مــتـعلق وقـ9 ن�ـست كــه ا3ن خـود
برخـلاف غـرض وق9 مى0باشـد. امـر مبـهم ن�ـز به دل�ل عـدم تعـ�ن در خـارج،
نمى0تواند در دا3ره� مال موقوف قرار گ�رد. صاحب ر3اض در ضمن ب�ان شروط
مـوقــوف، ادعـاى نـفى خـلاف بر عــدم صـحـت وق9 منفــعت، د3ِن و مـبــهم
مى0نمـا3د٥ (طبـاطبا3ى، ١٤١٢ ق، ج٩، ص ٢٩٨). از سـوى د3گر به عـ�نى،
عنوان مال اطلاق مى0گـردد كه امكان اختصـاص داشتن به اشخاص حقـ�قى و 3ا
حقوقى را داشـته باشد، داراى منفعت عـقلا3ى باشد، قابل نقل و انتـقال باشد و
واقعى باشد نه حاكى از امرى د3گر (جعفرى لنگرودى، ١٣٧٣ ش، ص٣٧).

t²ýcÖ ÈU¼Å‰uÄ Ë Z|«— ÈU¼Å‰uÄ ·ö²š« Ë ‰uÄ ÂuNH� vÝ—dÐ

پول، نهـادى تار3خى است كه نقش اسـاسى آن در زمـان0هاى مخـتل9 3كى بوده
است؛ اما با گـذشت زمان تحت اشكال گـوناگون نمود پ�ـدا كرده است. پول،
ابزار مـبادله� مـورد قـبول عـموم مـردم مى0باشـد و معـ�ـارى است براى سنجش و
ارزش0گذارى كـالاها و خدمـات و با نقش واسطه0اى خود وسـ�له0اى براى آسان
كـردن مـعـامـلات اسـت. از جـهت د3گر وسـ�له0اى است بـراى ذخـ�ـره و حـفظ
ارزش تا بتـوان با پس0انداز كـردن مـازاد آن براى رفـع ن�ـازهاى آ3نده گـامى مـؤثر

برداشت.
درهم و د3نار مـتـداول در گـذشـتــه دو نوع ارزش داشـتـه0اند: 3كى «ارزش
مـبادله0اى»، كـه به عنوان ابزارى براى دادوسـتد اسـتـفاده مى0شـدند و ا3ن ارزش
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حق�قى بوده اسـت نه قراردادى و اعتبارى؛ و د3گرى «ارزش استعـمالى» چراكه
در پاره0اى اوقـات از آن حـ�ث كـه درهم و د3نار از نقـره و طلا ـ كـه داراى ارزش
ذاتى بوده0اند ـ ساخته مى0شـدند، به عنوان ز3ورآلات و 3ا با ذوب كردن و تبد3ل
به شمش بـه عنوان كالا استـفاده مى0شـده است. چنان0كه صاحب وسـائل تحت
عنوان «من جـعل المال حـل�ا و سـبائك فـراراً من الزكـاة» روا3اتى را كه اشـاره به
ارزش اسـتـعـمـالـى درهم و د3نار دارد، ب�ـان مى0كنـد (حـر عـاملى، ١٤١٤ ق،

ج٩، ص١٥٩ـ١٦٠).
امـا پول0هاى را3ج و امـروزى، قراردادى و اعـتـبارى هسـتند و فـقط ابزارى
براى آسـان كردن مبـادلات مى0باشـد و ارزش مصرفى و اسـتعـمالى آن0ها هـمان
ارزش مـبـادله0اى0شـان مى0باشـد. بنابرا3ن به مـحض اعـتـبـار ارزش مـبـادله0اى،
مال�ت مى30ابند؛ چراكه ا3ن اعتبار است كه مقوم ماه�ت و بقاى آن0ها مى0باشد و
تا وقتى كه اعتباركننده آن را معـتبر بداند، جا3گاه خود را دارند و مقدار ارزش و
توان خـر3د آن0ها هم باقى است. البـته پس از اعـتـبار، مـقـدار مال�ت از آن خـود
اسكناس است نه پشـتوانه� آن؛ بله پشتـوانه در اعتـبار مال�ت دخـ�ل است، نه ا3ن
كه مال�ت از آن پشـتوانه باشد، بلكه پول مال است و مـال بودن آن براى سهولت
در امـر معـامـلات، اعـتبـار شـده است و تفـاوتى با د3گر امـوال ندارد. به همـ�ن
سـبب مورد رغـبت مردم واقع مى0شـود و به عنوان مـال، موضـوع احكام فقـهى
قرار مى0گـ�رد و با از ب�ن رفتن اعتـبار و مقبـول�ت عمومى به اوراقى بى0خـاص�ت

تبد3ل مى0شود.
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گاهى فرد، رقـبه� مال را وق9 مى0كند تا ضـمن بقاى اصل، د3گران از منافع آن،
بهــره0مند شـوند؛ مــثـلاً زمـ�ـنى را كـه مـالـك است براى رضـاى خــدا در امـور
خ�رخواهانه وق9 مى0كند و موقـوف0عل�هم حق بهره0مندى از آن زم�ن را با توجه
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به نظر واق9 ز3ر نظر مـتولى دارا مى0شـوند و بد3ن0وس�له صـدقه� جـارى با ثوابى
مـستـمـر براى واق9 ا3جاد مى0شـود؛ و 3ا درخـتى را وق9 مى0كنند تا از ثمـره� آن
استفاده كنند. چراكه اصل و منفعت آن دو چ�ز جدا از هم هستند: اصل درخت
است و مـدت مــعـتنابهى باقـى مى0مـاند و مـ�ـوه� آن، مـنفـعـتى است مــقـصـود و
لذت0آفر3ن. 3ا ظرف 3ا فرشى وق9 حـس�ن�ه 3ا مسجدى مى0شـود تا با استفاده از

آن0ها د3ن و فرهنگ اسلامى تقو3ت شود. ا3ن0ها گوشه0اى از موقوفات است.
با گستـرش و پ�چ�دگى زندگى و پررنگ شـدن نقش پول در جوامع، بحث
وق9 پول با توجـه به فـوا3د و منافع آن از قـرن چهـاردهم م�ـلادى در آلمـان و از
اوا3ل قــرن پانزدهم در امـپــراطورى عـثــمـانى مـطرح مى0گـردد و در پا3ـان قـرن
شــانزدهم مــ�ـلادى، وق9 غــالب ســراسـر آناتـولى و منطقــه� بالكان مى0شــود
(ناصـحى، ١٣٨٧، ص ١٤٠). در وق9 پول بـر خـلاف وق9 د3گر اعـ�ـان كـه
اصل مــال حـفظ مى0شــود و ه�چ0گـونه تـبـد3ل و تصــرف ناقلى نســبت به اصل
صـورت نمى0گـ�ـرد بلكه از منافع و عـوا3د آن اسـتـفـاده مى0شـود، مـال�ت حـفظ
مى0شود و از ثمرات آن اسـتفاده مى0گردد. بنابرا3ن در وق9 پـول، ع�ن خارجى
ـ00اسكنـاس و سكه ـ حــبس نمى0شــود، بلكه مــال�ت آن بـا ا3جـاد صـندوق0هاى
گـوناگـون، تسـهـ�ـلات مـورد ن�ـاز را براى رفع ن�ـازهاى اقـشـار مـخـتل9 مـهـ�ـا

مى0سازد.
كاركرد وق9 پول را مى0توان با توجـه به ماه�ت پول 3ا براى قرض دادن، با
ا3جـاد صندوق0هـاى خـ�ـر3ه براى رفع ن�ـاز مــردم در زمـ�نه0هاى مـخـتـل9 مـانند
درمــان، ازدواج، آمـوزش و… قــرار داد. همــان0گـونه كــه ا3ن امــر در برخى
كـشورهاى اسـلامى صورت مى0پذ3رد. مـثـلاً اگر فـردى صندوق خ�ـر3ه0اى را با
سرمـا3ه� اول�ه تأس�س كند و سـپس وق9 عامه نما3ـد، 3ك واحد حقوقى با قـصد
خـ�رخـواهانه ا3جاد مى0گـردد كه فنا و عـدم بقـاى آن جز با ورشكسـتگى ناشى از
عدم بازپرداخت وام0هاى در3افتى، محقق نمى0گـردد و بقاى عرفى مال با وجود
انتـفاع، صـادق است. 3ا با تمركـز وق9 در سرمـا3ه0گذارى و تجـه�ـز منابع، در
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كنار رشد و توسـعه، توز3ع نفع و سود حاصل از آن در امـور خ�ر و عام0المنـفعه
به شكل0هاى گـوناگـون امكان0پذ3ر باشـد. از سـوى د3گر با پذ3رش وق9 پول،
همگان مى0توانند از ا3ن فـ�ض مـستـمر با هر قـدرت مالـى بهره0مند شـوند و بد3ن
ترت�ب مى0توان به آسـانى و سهولت با سـرما3ه0گـذارى مناسب، ب�ش0تر3ن نفع را
به جامـعه رساند و با ا3جاد بانك 3ـا صندوق وق9، زم�نه0ساز حضـور جدى ا3ن

نهاد پر خ�ر مالى در توسعه و آبادانى جوامع باش�م.

‰uÄ n�Ë ÏÁ—U�—œ UNI� ‰«u�«

وق9 پول در آثار فــقــهى با عنوان «وقـ9 الدنان�ــر و الدراهم» بحث شــده
است و عبارات فقها در ا3ن باب به سه دسـته تقس�م مى0شود كه به برخى از آن0ها

اشاره مى0كن�م.
ÎUIKD� —UM|œ Ë r�—œ n�Ë X�� Âb� ∫n�«

شـ�خ در مـبـسـوط مى0گـو3د: «أمـا الدنان�ـر و الدراهم فـلا3صح وقـفـهـا بلا
خلاف، و فـ�هم من قـال 3صح وقفهـما و هو شاذ» (شـ�خ طوسى، بى0تا، ج ٣،

ص ٢٨٨).
ابـن0ادر3ــس (١٤١٠ ق، ج ٣، ص ١٥٤)، ابـن بــراج (١٤٠٦ ق، ج ٢،
ص ٨٦) و مـحقق حلى (١٤٠٩ ق، ج ٢، ص ٤٤٤) ن�ـز به عدم صـحت وق9

درهم و د3نار مطلقاً معتقد هستند.
v�d� `}�� XFHM� œu�Ë ÷d� U� —UM|œ Ë r�—œ n�Ë X�� ∫»

محقق ثانى در «جامع المقاصد» مى0نو3سد: «و الحق أنه إن كان لهما منفعة
مقـصودة عـرفاً سـوى الانفاق صح وقـفهـما، و إلا فـلا» (محقق كـركى، ١٤٠٨

ق، ج ٩، ص ٧).
شهـ�د اول نـ�ز مـعتـقد است: «و 3صح وق9 الدراهم و الدنان�ـر إن كان بـها
منفـعـة حكمـ�ـة مع بـقـاء عـ�نهـا كـالتـحلى بهـا» (شـهـ�ـد اول، ١٤١٢ ق، ج٢،

ص٢٦٩0).
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شهـ�د ثانـى (شه�ـد ثانى، ١٤١٣ ق، ج ٥، ص ٣٢١)، مـحقق سـبزوارى
(سبـزوارى، بى0تا، ص ١٣٩) و صاحب عروه (طبـاطبا3ى 3زدى، بى0تا، ج ١،

ص ٢٠٦) ن�ز ا3ن نوع وق9 را به دل�ل امكان انتفاع، صح�ح مى0شمارند.
t�Q�� —œ ‰UJ�« Ë b|œd� ∫Ã

علامه در «تحر3ر» مى0گو3د: «و إن كان دنان�ر أو دراهم ق�ل: لا3صح… و
لو ق�ل بالجواز لإمكان الانتفاع بها و لو فى شىء قل�ل، كان وجهاً، و لو سوغناه
فـفى جواز عـمله حل�ـاً للموقـوف عل�ـه، نظر» (علامـه حلى، ١٤٢٠ ق، ج ٣،
ص ٢٩٤). وى در «قـواعــد» مـعـتـقــد است: «فى الدراهم و الدنان�ــر اشكال»

(علامه حلى، ١٤١٣ ق، ج ٢، ص ٣٩٣).
ا3ن ترد3د به دلـ�ل نوع منافـعى است كـه ذكـر شــده است. از ا3ن رو فـرزند
عـلامه، فـخرالمـحـققـ�ن در شـرح علت اشكال علامـه در «قـواعد» به ا3ن نكتـه
اشـاره مى0كند كـه آ3ا ا3ن ثمـرات نزد شارع مـعـتـبر است 3ـا خ�ـر؟ تا به سـبب ا3ن
منافع، وق9 پول صح�ح باشد (فخرالمحقق�ن، ١٣٨٧ ق، ج ٢، ص ٣٨٩).
ف�ض ن�ـز ترد3د خود را ا3ن گونه ب�ان مى0كند: «و فى الدراهم و الدنـان�ر قولان:
جـواز إمكان الانتـفـاع بهمـا مع بقـاء عـ�نهـما، و لـلمنع منع كـون ذلك مقـصـوداً

للعقلاء» (ف�ض كاشانى، ١٤٠١ ق، ج ٣، ص ٢٠٨).
آنچه از مجـموع كلمات استنباط مى0شـود، اختلاف فقها در امكان اسـتفاده
از درهم و د3نار بدون اسـتـهـلاك عـ�ن مى0باشـد و عـده0اى از آن0ها وق9 را براى
تزئ�ن، غـنى نشــان دادن و 3ا براى اعطاى و3زا و اجــازه� اقــامت در كـشــورهاى
اروپا3ى جا3ـز مى0دانند؛ چراكه ا3ن منافع را عـقلا3ى و مـقصود مى0پنـداشتند؛ و
عـده� د3گر مـقصـود از نقـود را فـقط در خـرج كردن و اسـتـهـلاك آن مى0پندارند و

وق9 پول را مانند وق9 م�وه، براى خوردن مى0دانند.

‰uÄ n�Ë “«u� ÊözU� t�œ√ v�—d�

با توجه به ا3ن0كه پول در ا3ن دوران فقط جنبه� مـبادله0اى و اعتبارى دارد، ما
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ن�ز فارغ از د3گـر جهات با توجه به مصـالح و ثمرات گوناگون مـترتب بر آن، به
متقن0تر3ن ادله� قائلان صحت وق9 آن اشاره مى0كن�م.

 U�u�u� ÏtF�u� ∫‰Ë« q}�œ

پذ3رش وق9 پول، ســبب إحـ�ـاى سنت وق9 و توســعـه در مـوقـوفـات و
اهمـ�ـت بخـشـ�ـدن بـه نقش آن در تحـقق تعــاون اجـتـمـاعـى براى برون0رفت از
مشكـلات پ�ش روى كشورهـاى اسلامى مى0باشـد. با قبول وق9 پـول، افراد با
هر توانا3ى مالى، مى0توانند م�راثى جاو3د و دائمى براى خود به 3ادگار گذارند؛
نه ا3ن0كه فقط تعـداد كمى از اقشار جامعه به ا3ن امـر پرمنفعت بپردازند و د3گران
از ا3ن سنت پسند3ده بازبمـانند؛ چراكه وق9 زمـ�ن و ساختـمان در حال حـاضر
براى افـرادى خـاص و مـحـدود امكان0پذ3ر است و عـده� بسـ�ـارى از ا3ن صـدقـه

جارى محرومند.
از سوى د3گر، اقتضاى مناسبت حكم و موضوع ن�ز كه از خ�رات و مبرات
بودن وق9 است، ب�انگر گستردگى دا3ره� آن مى0باشد كه ا3ن امر با پذ3رش وق9
پول صـورت مى0پذ3رد تا هر شخص بـتواند ـ اگـرچه با درآمدى اندك ـ از أجـر و

ثواب ابدى بهره0مند شود.
 U�u�u� ÏtF�u� q}�œ v�—d�

ا3ن دل�ل بر پا3ه� تساوى و تشابه اقشار مـختل9 مردم در احكام استوار است
و حـال آن0كه در آثار د3نـى هر فرد بر اسـاس وسـعت و توانا3ى0هاى خـود تكل�9
U�?H� tK�« nKJ|ô tK�« ÁU�¬ UL� oHM}K?� t�“— t}K� —b� s� Ë t?�F� s� W?F� Ë– oHM}� Ë دارد
≈U�U�¬ U?� ô (طلاق/ ٧) و براى تكل�ـ9 شرا3طـى قرار داده شـده كـه گـروهى را از

دا3ره� تكـل�9 خـــارج مى0كند. از ســـوى د3گر، شــارع بـراى برخى از تكـال�9
شرا3ط و3ژه0اى ب�ـان كرده است؛ چنان0كه براى زكات نصـاب قرار داده (كل�نى،
١٣٦٧ ش، ج ٣، ص ٥١٥) و حج را براى افـرادى كه اسـتطاعت دارند واجب

كرده است (آل عمران/٩٧).
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آنچه از مجموع آ3ات و روا3ات فهـم�ده مى0شود، ا3ن است كه روش شارع
مقـدس در تشر3ع، عمـوم�ت و گسـتردگى دا3ره� احكام نمى0باشد به گـونه0اى كه
همه� افراد را با هر خصوصـ�تى تحت 3ك حكم قرار دهد، بلكه براى هر گروهى
وظ�فـه� خاص قرار داده است؛ چنان0كه در ب�ـانى از پ�امبـر اعظم (صلى الله عل�ه
و آله) بدان اشـاره شـده است (كـل�نى، ١٣٦٧ ش، ج ٢، ص ٥٠٥). از طرف

د3گر، بهره0مندى از خ�رات و ثواب ابدى منحصر به وق9 نمى0باشد.

v�Q� ÈUI� X|UH� ∫ÂËœ q}�œ

از ادله0اى كه بر مشروعـ�ت وق9 دلالت مى0كند، ب�ان نبوى «حبس الأصل
و ســبـل الثــمـــرة» (مــحــدث نـورى، ١٤٠٨ ق، ج ١٤، ص ٤٧) و صــورت
وق09نامـه� امـ�ـرالمؤمنـ�ن (عل�ـه السلام) اسـت كه فـرمـوده0اند «و إنه شـرط على
الذى 3جعله إل�ه أن 3تـرك المال على اصوله و 3نفق الثمرة ح�ث أمـره به من سب�ل
الله و وجوهه» (حر عاملى، ١٤١٤ ق، ج ١٩، ص ٢٠١). فـقها بر اساس ا3ن
ب�انات، وق9 را حبس و عدم تصرف در اصل و بهره0بردارى از منافع آن تعر93
كرده0اند و حال آن0كه اصل و بقاى هر چ�زى به حسب ذات آن مى0باشد و قابل�ت
بقاى شأنى، مراد و مقصود است نه فعلى؛ 3عنى هم�ن كه شأن 3ك مال، امكان
انتـفـاع مكرر و مـسـتـمـر داشـتـه باشـد، كـفـا3ت مى0كند. ا3ن خـصـوصـ�ـات در
پول0هاى كنونى موجود مى0باشـد و از آن ح�ث كه اصل در پول، مال�ت و ارزش
آن مى0باشـد بنابرا3ن فرقى مـ�ان 3ـك اسكناس ١٠٠٠ ر3الى با دو اسكناس ٥٠٠
ر3الى 3ا چهـار سكه� ٢٥٠ ر3الى قائل نمى0شـو3م و آنچه اصل است، بـقاء دارد؛

اگرچه در ظاهر تبد3ل به ع�ن د3گرى شود.
v�Q� ÈUI� X|UH� q}�œ v�—d�

از أدله� استنبـاط حكم شرعى، اجماعى است كـه كاش9 قول معصـوم (عل�ه
السلام) باشد. اگرچه روا3ات باب وق9 اندكند و اطلاق دارند، اما هم�ن أدله به
وس�له� إجـماع و س�ره� مـتشرعـه ق�د خورده0اند. شـ�خ طوسى در «مبسـوط»، عدم
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صـــحـت وق9 پول را بـلاخـــلاف مى0دانـد (طوسى، بـى0تا، ج ٣، ص ٢٨٨).
عبارات فقها در ضمن شـرا3ط موقوف، مراد از «اصل» را كه در برخى نسخه0هاى
ب�ــان نبـوى آمــده، مـشـخص مـى0كند. از ا3ن حـ�ـث مـرحـوم امــام (ره) وق9 را
«تحبـ�س الع�ن و تسبـ�ل المنفعـه» (موسوى خـم�نى، ١٣٩٠ ق، ج ٢، ص ٦٢)
تعـر93 مى0نما3ـند تا اول�ن و مهم0تر3ـن شرط مـوقوف 3عنـى ع�ن بودن در تعـر93
وق9 ن�ز لحـاظ گردد؛ در حالى كه مـال�ت، ع�ن نمى0باشد و امـرى كلى است كه

در ضمن افراد گوناگون تع�ن مى30ابد. پس نمى0تواند موضوع وق9 قرار گ�رد.

n�«Ë bB� “« X}F�� ∫Âu� q}�œ

وق9 در مـ�ان مـعـاملات امـضـا3ى كم0تر3ن ق�ـود و شـروط را از سوى شـارع
خـورده است كه از جـمله� ا3ن قـ�دهـا، مكاتبه� صـفـار است كه به سنـد صحـ�ح نقل
شـده است. امام حـسن عـسكرى (عل�ه الـسلام) در جـواب نامه� مـحـمد بن حـسن
الصفـار مرقـوم داشتند: «الوقـوف تكون على حسب مـا 3وقفـها اهلها إن شـاء الله»
(صــدوق، ١٤٠٤ ق، ج ٤، ص ٢٣٧). ا3ـن روا3ت وق9 را عـــمــدتاً بـه ن�ت،
انگ�زه و اراده� واقفان واگذار كرده است و در مقـام تب��ن موضوع وق9 و توسعه در
آن مى0باشد. لسان روا3ت، لسان موضوع0سازى است. از ا3ن رو ش�خ الطائفه در
كتـاب «خلاف» (طوسى، ١٤٠٧ ق، ج ٣، ص ٥٤١) به عمـوم خبر براى شـمول
مال مـوقوف تمـسك مى0كند و صاحب وسـائل در ذ3ل ا3ن مكاتبه مى0نـو3سد: «أن
الوق9 3تبع شـرط الواق9 و ما 3علم من قصـده و ما 3فهم من عرفـه فلذلك اختلفت

الاحكام و الاحاد3ث» (حر عاملى، ١٤١٤ ق، ج ١٩، ص ١٧٥).
از سوى د3گر مكاتبه� صفار، دا3ره� وق9 را تابع جـهتى مى0شمارد كه واق9
آن را قصد مى0كند كه در پول نه جهت ع�ن و وجود خارجى كه استفاده از آن، با
اسـتـهـلاك و مـصـرفش مـلازم است؛ جـهت مـالـ�ت و مـبـادله0اى پول ن�ـز مـراد
مى0باشد. پس ا3ن ادله و عـدم تق��د آن0ها از جانب شـارع، صحت وق9 پول را

تأ�3د مى0كند.
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شـ�ـخ طوسى در «تهــذ3ب»، مكاتبــه� صـفــار را با تفـصــ�ل ب�ش0تـرى ذكـر
مى0نمـا3د (طوسى، ١٣٦٥ ش، ج ٩، ص ١٣٣). با توجـه به سؤال كـه درباره�
موقوف0عل�هم است نه مال موقوف، مراد امام (عل�ه السلام) از پاسخ ن�ز آشكار
مى0گـردد و نمى0توان از اطلاق آن، شـرا3ط مـوقـوف را توسعـه داد و لسـان آن را
لسـان مــوضـوع0سـاز در باب مــوقـوفـات بدان�م و در نـتـ�ـجـه وق9 هـر مـالى را
بپذ3ر3م. مرحـوم ش�خ خود وق9 درهم و د3نار را مطلقاً جـا3ز نمى0داند و عموم
فقهـا فقط وق9 ع�نى را كه با انتفـاع مستهلك نشود مجـاز مى0شمارند٦ نه مال�ت

را كه تبدّل و عدم تع�ّن از و3ژگى0هاى آن مى0باشد.

‰uÄ n�Ë Êœu� v|öI� ∫Â—UNÇ q}�œ

وق9 از جمله مـعاملات عـقلا3ى و امضـا3ى شر3عت است كه به مـسلمانان
اختـصاص ندارد و در م�ان ملل د3ـگر ن�ز را3ج بوده است (ر3احى، ١٣٨٧ ش،
ص ٩٥) و از حـقـا3ق شرعـ�ـه نمى0باشـد (مـوسوى خـمـ�نى، ١٤١٠ ق، ج ٣،
ص٨١0). از آن جا كـه تصور وق9 پول در قد3م به علت سـادگى بازارهاى مالى
ممكن نبود و نقود را در همان ع�ن خـارجى متمحض مى0دانستند و آن را همانند
مـ�وه و سـبـزى مى0پنداشـتند كه بـا مصـرف از ب�ن مى0رود، فـتوا بـه عدم صـحت
وق9 پول در م�ان علما، شهـرت 3افت. با توجه به مصالح و منافع وق9 پول و
كـاربردهاى آن در عــصـر حـاضـر و پـذ3رش آن در بسـ�ـارى از كــشـورها اعم از
اسلامى و غ�راسلامى٧، حكم به صحت آن، امرى عقـلا3ى و مورد تأ�3د شارع

به نظر مى0رسد.
‰uÄ n�Ë Êœu� v|öI� q}�œ v�—d�

اگـر بپذ3ر3م وق9، امـرى عـقلا3ى است و حـقـ�قت شـرعـ�ه ندارد، سـبب
نمى0شود كـه شارع آن را بدون ه�چ ق�د و شـرطى پذ3رفته باشد. شـارع شرا3طى
را براى اركان آن ب�ـان كرده است و وق9 را در چهـارچوبى خاص تعـر93 كرده
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است؛ آن0گونه كه د3گر معاملات را ن�ز در چهارچوبى مع�ن امضا نموده است.
از جهـتى، س�ره� عقـلا وقتى حجت است كـه ردع و منعى از طرف شارع به
مـا نرس�ـده باشـد٨ و حـال آن0كـه اجـمـاع كـه از ادله� چهـارگـانه� اسـتنبـاط است،
ب�ـان0كننده شـرا3ط عـ�ن مـوقوفـه است. از ا3ن رو، وق9 مـالى كـه آن شـرا3ط را
ندارد، مـشروع نمى0بـاشد. بلكه ا3ن سـ�ـره ن�ز مـحـقق نمى0باشـد؛ چراكه فـقط
جـمهـور مالك�ـه و اكثـر حنفـ�ه، وق9 پول را براى تجـارت و صرف سـود آن در
جهت خ�ر 3ا وام قرض0الحسنه جا3ز مى0دانند (سعادت0فر، ١٣٨٧، ص ٥٣) نه

تمام فرق اسلامى.
از جـهت د3گر، مـخالفت بـا شهـرت فـتوائى در زمـانى امكان دارد كـه بتـوان به
دل�لى متقن و روشن استناد كرد؛ چنان0كه براى مخالفت با سا3ر امور عقلا3ى مشهور

ن�ز ن�ازمند ادله� محكم و واضحى مى0باش�م كه ا3ن أدله ا3ن توانا3ى را ندارند.

X}�U� n�Ë ∫r�MÄ q}�œ

وق9 پول، وق9 مـال�ت است و با وق9 اعـ�ان كـه وق9 رقـبه� مـال است،
تفاوت دارد. وق9 مال�ت، حسب اطلاقات و عمومات وق9 و عقود، صح�ح
و نافذ است. از ا3ـن رو، صاحب عروه با پذ3رش وقـ9 مال�ت ع�ن با اسـتناد به
«√œuI?F�U� «u�Ë» (مائده/١) و «»�L�Ëd� bM� Êu?LK�rN» (حر عاملى، ١٤١٤ ق،
ج ١٨، ص ١٦) در ملحقـات آن مى0فرمـا3د: «إذا وق9 مال�ة عـ�ن أبدا 3مكن أن
3قـال: انه و إن لم 3كن من الوق9 المـصطلح إلا ان مـقتـضى العـمومـات العامـة
صحته، و نمنع حصر المعامـلات فى المتداولات، بل الاقوى صحة كل معاملة
عـقلائ�ـة لم 3منع عنها الشـارع، فكمـا تصح الوص�ـة بابقاء مـقدار من مـاله أبدا و
صرف منافـعه فى مصـارف مع�نة مع الرخـصة فى تبد3له بـما هو أصلح، فكذا لا
مـانع منه فى المنجـز بمـثل الوق9 على النحـو المـذكـور و إن لم 3كن من الوق9
المصـطلح» (طباطبـا3ى 3زدى، بى0تا، ج ١، ص ٢٦٤). وى در ادامه در مـسأله�
د3گر مى0گو3د «فوق9 مـال�ة المال و إن لم 3كن صح�حـاً للاجماع على الظاهر،
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لكن لا مـانع من وق9 العـ�ن بلحـاظ مـال�ـتـهـا على النحـو الذى ذكـرنا». ا3شـان
معتقد است اگر غرض واق9 با توجـه به منافع و مال�ت موقوف، اصلاح حال و
خـوب شـدن وضع زندگى موقـوف عل�ـهم باشـد، نه ا3ن0كـه خـود مال مـوقـوف
مـوضـوعـ�ـتى داشـتـه بـاشـد، در ا3ن صـورت مى0توان گـفت هنگـامى كـه منافع
موقـوف كاهش 3افت، با تبد3ل به أصلح و مـف�دتر با جلـب منافع ب�ش0تر غرض
واق9 ن�ز محقق مى0گردد و بقاى مال�ت مـال در صدق عرفى بقاى موقوف كافى

است كه در وق9 مال�ت، بقاى مال�ت با وجود انتفاع امكان0پذ3ر است.
X}�U� n�Ë q}�œ v�—d�

3كى از شـروط موقوف، عـ�ن بودن آن مى0باشـد چنان0كه صـاحب عروه در
ب�ان شـروط موقوف مى0گو3د: «شـرائط الموقوف و هى امـور أحدها: أن 3كون
ع�ناً فـلا3صح وق9 المنافع… لان الانتـفاع بها انمـا هو باتلافهـا فلا3تصـور ف�ـها
تحب�س الاصل إذا الاصل ح�نئذ هى الـمنفعة و كذا لا3صح وق9 الد3ن… و كذا
لا3صح أن 3كون كلـ�ا فـى ذمة الـواق9 و ذلك للاجـمـاع على الظاهر و انصـراف
الادلة و عدم معهود3ته و العمدة الاجماع إن تم» (طباطبا3ى 3زدى، بى0تا، ج ١،

ص ٢٠٥).
ع�ن، مالى است كه داراى سه بُعد باشد؛ بنابرا3ن در مقابل منفعت، د3ن،
و امر كلى قـرار مى0گ�رد و از آن جهت كـه مال�ت، امرى است كلى كـه در ضمن
افراد مـختل9 تعـ�ن مى30ابد ٢٠٠٠ ر3ال در ضـمن 3ك اسكناس ٢٠٠٠ ر3الى 3ا
دو اسكناس ١٠٠٠ ر3الى و 3ا چهـار سكه ٥٠٠ ر3الى و 3ا 3ك ك�لو مـ�وه متـع�ن
مى0شود ـ پس شرط اولى موقـوف را ـ كه ع�ن بودن است ـ ندارد؛ پس وق9 آن

نمى0تواند صح�ح باشد.
از طرفى مرحوم س�د در «ملحقات عروه» مى0فرما3د: «الاقوى جواز وق9
الدراهم و الدنانـ�ـر لامكان الانتـفـاع بـهـا مع بقـاء عـ�نـهـا بمـثل التـز3ـ�ن و حـفظ
الاعـتـبـار» (طبـاطبـا3ى 3زدى، بـى0تا ج ١، ص ٢٠٦)؛ وى براى صـحت وق9
درهم و د3نار انـتـفــاع بردن، در كنار بـاقى مـانـدن عـ�ن را عـلت مى0آورد و براى
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نمونه به تز�3ن و حـفظ شأن و آبرو اشاره مى0كند و ه�چ اشـاره0اى به وق9 مال�ت
نمى0كند؛ حال آن0كه طلا و نقره، اصل در مال�ت مى0باشند، بر خلاف پول0هاى
را3ج كـه قراردادى0اند؛ و از سـوى د3گر، مـراد از اصل در تعـر93 وق9، اصل
حق�قى است نه اعتبارى؛ و حـال ا3ن0كه مال�ت، اعتبارى است و وق9 مصطلح
در ظرف اعـتـبـار بى0مـعنا مى0بـاشـد. خـود مـرحـوم سـ�ـد وق9 مـال�ت را وق9

مصطلح نمى0شمارد، پس با3د آن را تحت عناو3ن د3گر 3ا عقد جد3د قرار داد.

n�Ë ·b� ∫rA� q}�œ

حرمت و عدم جواز ب�ع عـ�ن موقوفه و غرض از وق9 كه اسـتفاده در مدتى
طولانى براى مـوقوف0عل�ـهم است، نظر3ه� وق9 مـال�ت را تقو3ت مى0كند كـه با
پذ3رش آن متولى بتواند با توجه به مصالح و حداكثر شدن منافع، مال موقوف را
به أحسن تبـد3ل نما3د. چنان0كـه آ3ت الله حائرى در تقر3ر ا3ن دلـ�ل مى0نو3سد:
«3مكن التعـدّى من الوق9 الذى هو تحب�س لعـ�ن خاصة إلى تمل�ك المـالّ�ة التى
3مكن تبد3ل تجسّدها من ع�ن إلى ع�ن أخرى فراراً من مشكلة حرمة تبد3ل الع�ن
الموقـوفة، ف�جـوز للمتولى الب�ـع و التبد3ل بما 3راه صـالحاً فى أيّ وقت أراد، و
ذلك تمــسّكاً باطلاق روا3ات الـصـدقــة الجـار3ة، بدعــوى أن (الجــر3ان) ل�س
مصـداقه الـوح�ـد عبـارة عن انحبـاس الع�ن و توقـ�فـها عن البـ�ع و هو المـصداق
الرائج فى زمن صدور النص0ّ، بل له مصداق آخر أ3ضاً و هو أن 3كون المحبوس
على المـشروع الخ�ـرى مالّ�ـة الشىء التى30مكن تجسـ�دها ضـمن أع�ـان مختـلفة
متـعاقـبة، لا فرداً مـع�ناً كى 3صـبح وقفاً لا3جـوز تبد3له، فـقوام الجـر3ان إنما هو
بالتـحـبـ�س و ل�س بكون المـحـبـوس فرداً مـعـ�ناً من العـ�ن» (حـسـ�نى حـائرى،
١٣٧٩ ش، ج ١، ص ٩٤ و ٩٥). آنچـه مـقـوم مـفـهـوم وقـ9 است، تحـبـ�س
مى0باشد و مـحبـوس با توجه به اطلاق روا3ات باب وق9 مـانند ب�ان امـام صادق
(عل�ه السلام) كه مى0فرما3ند: «… صدقة أجراها فى ح�اته فهى تجرى بعد موته
و صـدقـة مـبـتـولـة لاتورث… » (حـر عـاملى، ١٤١٤ ق، ج ١٩، ص ١٧٢).
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انفاق و صدقـه مى0تواند ع�ن 3ا مال�ت باشد كـه در وق9 مال�ت، واق9 مى0تواند
با تحبـ�س آن، با قرض دادن و 3ا مضاربه به نفـع موقوف0عل�هم زمـ�نه� بهره0مندى

از منافع ا3ن نوع وق9 را امكان0پذ3ر سازد.
n�Ë ·b� q}�œ v�—d�

عـمـده دل�ل ا3ن اسـتـدلال، عـمـوم روا3ات باب وقـ9 مى0باشـد. با3د توجـه
داشت كه مـراد از صدقـه� جارى در ا3ن دستـه از روا3ات، با لحاظ ق�ـود «مبـتوله»،
«لاتباع»، «لاتوهب» و «لاتورث»، در مـرتكز متشـرعه در وق9 منحصـر مى0باشد
كه ا3ن ارتكاز صلاح�ت انصراف اطلاق عنوان صدقه� جارى به وق9 ع�ن را دارد.
چنان0كه آ3ت الله حائرى مى0نو3سـد: «إلا أن فهم هذا الاطلاق من روا3ات الصدقة
الجار3ة 3تـوق9 على أن لانحتمل كون انحـصار مصداق الصـدقة الجار3ة وقتـئذ فى
مـرتكز المـتشـرعـة فى الوق9 صـالحـا للقـر3ن�ـة الموجـبـة لانصـراف اطلاق عنوان
الصـدقـة الجـار3ة الـى الوق9 أمـا اذا احـتـملنا ذلك فـقـد بطـل الاطلاق» (حـسـ�نى
حـائرى، ١٣٧٩ ش، ج ١، ص ٩٨). از سـوى د3گر، مـفهـوم حـبس با تبـد3ل و
تغ��ـر و تصرف مغا3ر مى0باشـد؛ پس موقوف نمى0تواند پول باشد كـه بهره0مندى از
آن بر تبـد3ل و تصـرف در آن مـتوق9 است. از ا3ن رو صـاحب جـواهر مى0گـو3د:
«أن الوق9 مادام وقفاً لا3جوز ب�عه بل لعل جواز ب�عه مع كونه وقفا من المتضاد نعم

اذا بطل الوق9 إتجه ح�نئذ جواز ب�عه» (نجفى، ١٣٦٧ ش، ج ٢٢، ص ٣٥٨).

‰uÄ t� t�u�u� s}� ‰«b�« “«u� ∫r�H� q}�œ

از أدله0اى كه بر صحت وقـ9 مال�ت دلالت مى0كند، مكاتبه� صحـ�حه� على
بن مهـز3ار است كه مـى0گو3د: «كتـبت إلى أبى0جـعفر الثـانى (عل�ـه السلام): إن
فلاناً ابتاع ض�ـعة فأوقفها و جـعل لك فى الوق9 الخمسَ، و 3سأل عن رأ3ك فى
ب�ع حـصتك من الأرض أو تقـو3مـها على نفـسه بمـا اشـتراها أو 3دعـها مـوقفـه.
فكتب إلى: أعلم فـلاناً أنى آمـره أن 3ب�ع حـقى من الضـ�ـعة، و ا3صـال ثمن ذلك
إلى، و إن ذلك رأ3ى إن شـاء الله، أو 3قـومـها علـى نفسـه إن كـان ذلك أوفق له»
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(حر عاملى، ١٤١٤ ق، ج ١٩، ص ١٨٨). امـام (عل�ه السلام) در ا3ن روا3ت
امر به فـروش موقـوفه مى0نمـا3ند كه ا3ن نشـانه� جواز ابدال عـ�ن موقوفـه به پول و
اسـتفـاده از آن مى0باشـد. بنابرا3ن با توجـه به پاسخ امام (عل�ـه السـلام) انحصـار
مـحبـوس در ع�ن مـوضوعـ�ـتى ندارد و موقـوف مى0تواند عـ�ن 3ا مال�ت باشـد و
وص�ت0نامه� ام�رالمؤمن�ن (عل�ه السـلام) كه عبدالرحمن بن حجاج نقل مى0كند،
با توجه به عبارت «… و إن الذى كتبت من اموالـى هذه صدقة واجبة بتله ح�ا أنا
أو م�تا 3نفق فى كل نفقة أبتغى بها وجه الله… . » (همان، ص ٢٠٠)، ظاهر در
وق09نامه است. امام (عل�ـه السلام) در ادامه مى0فرمـا3ند: «… فإن أراد أن 3ب�ع
نص�با من المال ف�قضى به الد3ن فل�فعل إن شاء لاحرج عل�ه ف�ه، و إن شاء جعله
شروى (مـثل) الملك. و إن كان دار الحسن غـ�ر دار الصدقة، فـبدا له أن 3ب�عـها
فل�ـبـعـهـا إن شـاء، لاحرج علـ�ه فـ�ـه، و إن باع فـإنه 3قـسّـمـهـا ثلاثه أثلاث… »
(همـان). ا3ن عـبارت به صـراحت شـرط كـردن واق9 در حق ب�ع و تبـد3ل آن را
براى موقـوف عل�هم اجازه مى0دهد و اجـازه� فروش موقـوفه بدون آن0كه احتـمال
تل9 وجود داشته باشد، با توجه به ا3ن0كـه مال موقوف با3د محبوس و به دور از
هرگـونه تصـرف باشـد، به ا3ن امـر اشاره دارنـد كه وق9 مـال�تِ قـابل تعـ�ـ�ن در
ضـمن اعـ�ان مـخـتل9، صـحـ�ح است. از ا3ن رو حـائرى در تقـر3ر ا3ن دل�ل با
توجه به روا3ت مى0نو3سد: «فـإن استظهرنا من هذا الكلام تبد3ل الع�ن المـوقوفة
بع�ن أخرى بأن 3شتـرى بثمن الاولى الثان�ة، فهذا 3كون ما أسـم�ناه بوق9 المال�ّة
أو تمل�كهـا لمـا وق9 عل�ـه، و إن اسـتظهـرنا من هذا الكلام ب�ع الوق9 و صـرف
ثمنه على المـوقوف عل�ـهم… … الرجوع بصـح�ـحة الصـر3حة فى جـواز شرط
الواق9 حق الب�ع و التبد3ل ف�ـرجع واقع المطلب الى تصدق بالمال�ة أو قل وق9
المالـ�ة القابلة لـلتجسـ�د فى الاعـ�ان المـختلفـة» (حس�نـى حائرى، ١٣٧٩ ش،
ج١0، ص ٩٧ـ٩٨). بنابرا3ـن با توجـه بـه دو صـحــ�ـحــه� فـوق، با جــواز وق9
مال�ـت، وق9 پول ن�ز امكان0پذ3ر مى0گـردد و با تبد3ل به عـ�ن د3گر و 3ا مـضاربه

دادن و قرض دادن به افراد، هدف وق9 تحقق مى30ابد.



ول
9 پ

 وق
هى

ى فق
رس

بر

١٢٥

‰uÄ t� t�u�u� s}� ‰«b�« “«u� q}�œ v�—d�

ب�ع وق9 با توجـه به عبـارات «لاتباع و لاتوهب» (حر عـاملى، ١٤١٤ ق،
ج ١٩، ص ١٨٦ـ١٨٧) و «لا3جـوز شــراء الوق9» (همــان، ص ١٨٥) كـه در
آثار روا3ى مــا براى وق9 آمــده، جـا3ز نـمى0باشـد. از ا3ـن رو، شـ�خ انصــارى
مى0فرما3د: «لا3جوز ب�ع الوق9 إجماعا محققا فى الجملة و محك�ا» (انصارى،
١٤٢٢ ق، ج ٤، ص ٣٣)، مگر در مــواردى كــه ظن به تل9 شــدن آن داشـتــه
باش�م؛ چنان0كه ش�خ انصارى در ب�ـان مسوّغات ب�ع وق9 مى0گو3د: «و الأقوى
الجواز مع تأد3ة الـبقاء الى الخـراب على وجه لا3نتفع به نـفعا 3عـتدّ به عرفـا سواء

كان لاجل الاختلاف أو غ�ره» (همان، ص ٨٩).
از سوى د3گـر، ش�خ كل�نى در ذ3ل ا3ن مكاتبـه (كل�نى، ١٣٦٧ ش، ج ٧،
ص ٣٦) عبارتى از سائل را مطرح مى0كند كه نشان0دهنده� وقوع اختلاف و امكان
ضــرر به امــوال و أنـفس است؛ نه ا3ن0كــه امـــام (عل�ــه الســلام) بـدون دل�ل و
ضـرورت به تبــد3ل عـ�ن امـر كـرده باشنـد. بنابرا3ن امـام (عل�ـه الـسـلام) امـر به
فـروش مـوقـوفه مى0نـما3نـد تا از جان و مـال افـراد مـحـافظت نمـا3ند. از جـهت
د3گر، ا3ن احـتـمال هسـت كه روا3ت درباره� 3ك قـضـ�ـه� شخـصى باشـد. از ا3ن
رو، فـقهـا طبق آن فتـوا نداده0اند. چنان0كـه ش�خ انصـارى مى0گو3د: «و على مـا
ذكرنا فالمكاتبة غ�ـر مفتى بها عند المشهور… ف�كون النسبة ب�ـن فتوى المشهور

و مضمون الروا3ة عموما من وجه» (انصارى، ١٤٢٢ ق، ج ٤، ص ٩٧).
ام�رالمـؤمن�ن (عل�ه السلام) در ذ3ل صح�ـحه� عبدالرحمن ابن حـجاج ضمن
تعر93 وقـ9 مى0فرما3ند: «… و إنـه شرط على الذى 3جـعله إل�ه أن 3تـرك المال
على اصوله و 3نفق الثمرة ح�ث أمـره به من سب�ل الله و وجوهه و ذوى الرحم من
بنى0هاشم و بنى0المطلب، و القر3ب و البع�د لا3باع منه و لا3وهب و لا3ورث…»
(حـر عـاملى، ١٤١٤ ق، ج ١٩، ص ٢٠١). با التـفـات به ا3ن عـبـارت، عـدم
جواز فـروش موقـوف بدون احـتمـال قوى بر تل9 آن آشكار مى0گـردد. بنابرا3ن
ا3ن احتمال مى0رود كه مراد از مـالى كه ا3شان اجازه� فروش آن را مى0دهند، مالى
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غـ�ر از صـدقـه باشد؛ چنان0كـه فـرموده0اند: «… و إن كـان دار الحـسن غ�ـر دار
الصـدقـة، فبـدا له أن 3بـ�ـعـهـا فل�ـبعـهـا إن شـاء لا حـرج عل�ـه ف�ـه… » (همـان،
ص٢٠٠0) و 3ا ا3ن0كـه بـا نظر در عـبـارت امـام (عـل�ـه السـلام) كـه فــرمـوده0اند:
فـإن أراد أن 3ب�ع نصـ�بـا من المـال ف�ـقضى به الـد3ن فل�فـعل إن شاء لاحـرج 0 … »
عل�ـه فـ�ـه… » (همـان). فـروش مـوقــوف را براى وفـاى به د3ن قـرار داده0اند و
مـعنا3ش ابطال وق9 است نه پذ3رش وق9 مـال�ت و بهره0مندى از آن با قـرض و

مضاربه. بنابرا3ن ا3ن روا3ت ن�ز از محل كلام، ب�گانه مى0باشد.

t|—U� t� n�Ë d}EM� ∫r�A� q}�œ

در «تحـر3رالوسـ�له» آمـده است: «المنفـعـة المـقـصـودة فى الوق9 أعم من
المنفعة المقصودة فى العار3ة و الاجارة، فتشمل النماءات و الثمرات» (موسوى
خـمـ�نى، ١٣٩٠ ق، ج ٢، ص ٧٠). گسـتـردگى دا3ره� شـمـول منافع در وق9
سبب مى0شود، دا3ره� مال موقوف وس�ع0تـر از مال مستعار گردد. پس با پذ3رش
عار3ه دادن درهم براى رهن، وق9 آن ن�ـز براى منافع متناظر بلامـانع مى0باشد.
از ا3ن رو، صــاحب جــواهر براى تصــحــ�ح وق9 پول با اســتناد بـه اجـمــاع و
همـانندى عار3ـه و وق9 مى0گو3د: «قلت: و 3ـؤ3ده الاجمـاع فى الظهـور فضـلاً
عن النصـوص، كـمـا تقـدم فى مـحله ـ على جـواز إعـارتهـا، و هى كـالوق9 فى
اعتـبار وجود المنفـعة، و احتـمال الفرق ب�نهـما لا وجه له هذا كله فى خـصوص
الدراهـم و الدنـان�ــــر» (نـجــــفى، ١٣٦٧ ش، ج ٢٨، ص ١٨). پـس به دلـ�ل
ملازمه0اى كه ب�ن عار3ه و وق9 مى0باشـد، با اجماع بر پذ3رش عار3ه دادن درهم

و د3نار، وق9 آن0ها و در نت�جه وق9 پول ن�ز صح�ح مى0باشد.
t|—U� t� n�Ë d}EM� q}�œ v�—d�

عـار3ه، اجاره و وق9، تا حـدودى با هم شبـاهت دارند. از ا3ن رو، براى
مال مـستعـار، مستـأجر و مـوقوف شروطى همـانند ب�ان مى0كنند كـه از جمله� آن
شروط، انتفـاع از ع�ن همراه با بقاى آن مى0باشد. با توجـه به اقوال فقها مـتوجه
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مى0شو3م عار3ه دادن درهم و د3نار در صورتى صـح�ح است كه با مصرف از ب�ن
نروند. صاحب جـواهر دل�ل فوق را در مقـابل كسـانى كه وق9 درهم و د3نار را
مطلقاً صـح�ح نمى0دانند، ب�ـان مى0نما3د و با اشـاره به تزئ�ن و دفع ذل، وق9 را
با فرض ا3ن گـونه منافع، جا3ز مى0شمـارد. ا3شان در ادامه� شـرا3ط ع�ن مستـعار
مى0نو3سـد: «لا مثل الاطعـمة و الاشربة و نـحوهما لارادة الانـتفاع بهـا بالاكل و
الشـرب و نحوهمـا، مـما 3كون منفـعـته باتلاف عـ�نه… بلاخـلاف و إشكال فى
شىء من ذلك» (همـان، ج ٢٧، ص ١٦٩). در نتـ�جـه ا3شـان ن�ز عـار3ه پول از
حـ�ث وسـ�له� مـبادله بـودن را جا3ز نمـى0دانند. پس وق9 آن ن�ـز به دل�ل تنظ�ـر،

صح�ح نمى0باشد.
مـحـقق كـركـى ن�ـز در ذ3ل بحث اسـتـعـاره مى0نـو3سـد: «و الأقـرب جـواز
استـعارة الدراهم و الدنان�ر إن فـرضت لها منفـعة حكم�ـة كالتز�3ن بهـا و الضرب
على طبـعـهـا» (مـحـقق كـركى، ١٤٠٨ ق، ج ٦، ص ٥٧). پس عـار3ه دادن با

توجه به ح�ث�ت كالا3ى صح�ح است.

‰uÄ n�Ë  «dL� Ë `�UB� ∫rN� q}�œ

وق9 از امـورى است كه تعـر93 و شـرا3ط آن از سـ�ره� مـتشـرعـه اخذ شـده
است. هم اكنون با تغ��ـر زمان و شرا3ط و افزا3ش نقش پول در اقتصـاد كشورها
ا3ن نگاه و سـ�ـره تغـ�ـ�ـر كــرده و دا3ره آن گـسـتـرش 3افـتـه است. از ا3ن رو، در
بس�ارى از كـشورهاى اسلامى وق9 پول را صح�ح و نـافذ مى0دانند و بدان عمل
مى0كنند. از جهت د3گر، بـا توجه به ا3ن0كه احكام دائرمـدار مصالح و مفـاسدند
و وق9 پول، مصالح و منافع ز3ادى براى عمـوم مسلمانان در پى دارد، بنابرا3ن

حكم به صحت آن در ا3ن زمان خالى از قوت نمى0باشد.
rN� q}�œ v�—d�

فقـها در تـعر93 وق9 و ب�ـان شرا3ط آن، به روا3اتى از پ�ـامبـر أعظم (صلى
الله عل�ه و آله) و معصومان (عل�هم السلام) استدلال كرده0اند٩. اگر بپذ3ر3م كه
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تعر93 و شـرا3ط وق9 از س�ـره� متشـرعه گـرفته شـده است، از روا3ات استـفاده
مى0شود كه ا3ن س�ره در زمان معـصوم منعقد شده است پس دل�ل و حجت است
و تخل9 از آن جـا3ز نمى0باشـد و جر3ان سـ�ـره بعد از عـصـر حضـرات مـعصـوم

(عل�هم السلام) قابل اعتماد و حاكى از حكم شرعى نمى0باشد.
از سوى د3گر، با توجـه به تعر93 وق9 ـ منع تصرف ابدى مـالكانه در ع�ن
و بهــره0بـردارى از منافع آن ـ امـكان وقــوع آن درباره� پول وجـــود ندارد. از ا3ن
جهت اكـثر فـقهـا و برخى از فقـهاى عامـه، وق9 پول را صحـ�ح نمى0دانند. در

نت�جه در عصر حاضر ن�ز ا3ن س�ره محقق نمى0شود.
اگر بپذ3ر3م احكام دائر مدار مصـالح و مفاسد بشرى0اند، از برخى روا3ات
فهـم�ـده مى0شود ا3ن گونه مـصلحت0ها سبب تغـ��ـر حكم نمى0شود؛ مانـند ب�ان
امـام باقر (عل�ـه السـلام) درباره� عدم وجـوب زكات در مـال التـجاره، كـه به ا3ن
مطلب اشاره مى0نمـا3ند: «… فقال ابوعبـدالله (عل�ه السلام) لاب�ـه: ما تر3د إلا
أن 3خـرج مـثل هذا فـ�ك9 الناس أن 3عطوا فـقـراءهم و مـساكـ�نهم؟ فـقـال أبوه:
إل�ك عـنى لاأجــد منهــا بدا» (حــر عــاملى، ١٤١٤ ق، ج ٩، ص ٧٤). امــام
صـادق (عل�ه السـلام) به ا3ن نكتـه اشاره مى0نمـا3ند كه در صـورت عدم وجـوب
زكـات در مـال التجـاره، كـمك به فـقـرا كم اهمـ�ت0تر مى0شـود و د3گر به اندازه�
كـافى به مـساكـ�ن صـدقـه داده نمى0شـود و ا3ن مصلـحت فوت مى0شـود كـه پدر
بزرگـوارشـان ا3ن مـقدار را مـانع از تغـ�ـ�ـر در حكم عـدم وجـوب نمى0دانند. از
جــهــتى چون بهــره0مندى از مــصــالح و منافـع مـورد نـظر، منحــصــر در وق9
نمى0باشـد، بـلكه از طرق د3گر ن�ـز امـكان0پذ3ر است، بنابرا3ن حـكم به جـواز با

استناد به آن0ها مشكل مى0باشد.

‰uÄ n�Ë X�� Âb� ÊözU� t�œ√ v�—d�

با توجه به نقش پول در ا3ن دوران كه ابزارى است قـراردادى براى سهولت
در مـعامله و عـدم تصـور ارزش ذاتى و كالا3ى براى آن مـخـالفان ادله0اى را ب�ـان
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كرده0اند كه به برخى از محكم0تر3ن آن0ها اشاره مى0كن�م.

ÊU}�UM�� ŸUL��« ∫‰Ë« q}�œ

حق�قت وق9 ابتدائاً باقى ماندن عـ�ن موقوفه و دواماً بهره0مندى از منافع آن
براى موقـوف0عل�هم مى0باشد. پس مـفهوم وق9 دربردارنده� ا3سـتا3ى، سكون و
عدم تبد3ـل و تغ��ر مى0باشـد كه ا3ن امر مخـال9 مفهوم پول است كـه س�ال و در
جــر3ان و تبــد3ل است. بـنابرا3ن جــمع ا3ن دو تـحت امــر واحــد ـ وق9 پول ـ

امكان0پذ3ر نمى0باشد.

t�u�u� s}� ÈUI� ◊d� ∫ÂËœ q}�œ

3كى از مهم0تر3ن شـرا3ط مال موقوف كـه با تعر93 وق9 ن�ز عـج�ن است،
قابل�ت داشتن بقا در برابر انتفاع اسـت. به ب�ان د3گر، ع�ن و منفعت دو امر جدا
از هم مى0باشند و ع�ن با انتفاع و استـفاده كردن از ب�ن نرود و باقى بماند. علامه
در «مـخــتل9» مى0نو3ســد: «منع الشـ�خ، و ابـن إدر3س و ابن البـراج، و أكــثـر
علمـائنـا من وق9 الدراهم و الدنان�ــر، لأنه لا نفع 3فـرض لهـا، إلا مـع اتلافـهـا
فـأشبـهت المأكـول و المشـروب» (علامـه حلى، ١٤١٢ ق، ج ٦، ص ٣٣٠).
بهـره0منـدى از پول با اتلاف آن و تبـد3ل شــدن، قـابل تصـور است كـه مــخـال9

حق�قت وق9 مى0باشد.
اكنون كه پول متمحض در ابزار بودن براى مبادله است و ع�ن آن با مصرف،
مستهلك مى0شود و بهره0مندى از آن در گرو تبد3ل و تصرف در آن مى0باشد كه ا3ن

امر با حبس مال در تضاد است؛ در نت�جه قول به منع، وج�ه مى0گردد.

ŸUL�≈ ∫Âu� q}�œ

اجماع فقها بر عدم صحت وق9 پول به عنوان وس�له� مبادله، چنان0كه ش�خ
طوسـى (بى0تـا، ج ٣، ص ٢٨٨)، ابن ادر3ـس (١٤١٠ ق، ج ٣، ص ١٥٤) و
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ابن زهره (١٤١٧ ق، ص ٢٩٧) ادعــاى عــدم خـلاف در بطـلان وق9 درهم و
د3نار نمـوده0اند. صـاحب مفـتاح الـكرامه درباره� ادعـاى مـذكور مى0گـو3د: «إنه
لا3صح بلا خلاف و الظاهر من نفى الخلاف فى هذه نف�ه ب�ن المسلم�ن فهو 3ف�د
الإجماع و ز3اده» (عاملى، ١٤١٩ ق، ج ٩، ص ٧٤). از ا3ن عـبارت اجماع و
بالاتر از آن براى عدم صحت ا3ن نوع وق9 فهم�ده مى0شود. صاحب مناهل ن�ز
معتقـد است: «… فلا3كون الا اجماعا لانهما لا3سـتندان الى الشهرة و ان كانت
عظ�ـمة مـضافـاً الى ان التـصر3ح بعـدم الأعتـداد بالمـخال9 و شـذوذه 3ف�ـد اراده
الاجماع بل قد 3دعى ظهـور كلامهما فى دعوى اجمـاع المسلم�ن على المنع من

ذلك» (طباطبا3ى، بى0تا، ص ٤٩٥).

t−}²½

آنچه از مـجمـوع ا3ن گفتـار با دقت در ادله� موافـقان و مـخالفان وق9 پول فـهمـ�ده
مى0شود، با توجـه به شرط بقاى ع�ن مـوقوفه و ا3ن0كه پول در حـال حاضر براى آن
ه�چ منفعت عقلا3ى، شـرعى و عرفى جز تسه�ل مبادله، مـتصور ن�ست پس وق9
آن صـحـ�ح نمـى0باشـد و اگـر فـقـهـا وق9 درهم و د3نـار را در برخى مـوارد اجـازه
داده0اند به دل�ل ح�ث�ت كالا3ى آن0ها بوده است نه ح�ث�ت مبادله0اى؛ چراكه استفاده
و بهـره0مندى از آن جـز با تغ�ـ�ـر، تصرف و تبـد3ل امكان0پذ3ر نمـى0باشد و ا3ن امـر

مخال9 با مفهوم وق9 كه تسب�ل منافع در كنار حبس اصل است، مى0باشد.
البـتــه ا3ن به مـعنا كـنار گـذاشـتن و حــرمت مطلق ا3ن نوع تصــرف در مـال
نمى0باشد. بلكه مى0توان عقـد جد3دى با شروط و قواعد خـاص به خود تعر93
كرد. چنان0كـه در مورد حـبس منفعت خانـه با توجه به ا3ن0كه شـرا3ط موقـوفه را
ندارد، سكنـى، رقـبى و عـمــرى در فـقــه مطرح شـده است؛ كــه در ا3ن نوع از
عقود، منفعت به صورت را3گان در اخت�ار فرد قرار مى0گ�رد؛ در حالى0كه شىء
مـورد نظر در ملك مـالك باقى مانده است كـه ا3ن نوع از صـدقـات، پو3ا3ى فقـه

ش�عه را در كنار التزام به چهارچوب0ها نشان مى0دهد.
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١. ح�ن سئل: «ف�من جعل أل9 د3نار فى سـب�ل الله، و دفعها إلى غلام له تاجر
3تجـربها، و جعل ربحـه صدقة للمـساك�ن و الأقـرب�ن، هل للرجل أن 3أكل

من ربح تلك الأل9 ش�ئًا… قال: ل�س له أن 3أكل منها».
٢.عنه فى من وق9 الدراهم أو الدنان�ر أو الطعام أو ما 3كال أو 3وزن أ3جوز؟ قال
نعم. قـ�ل: و ك�9؟ قـال: تدفع الدراهم مضـاربة ثم 3تصـدق بها فى الـوجه

الذى وق9 عل�ه، و ما 3كال و ما 3وزن 3باع و 3دفع ثمنه مضاربة أو بضاعة.
٣. شرائع الاسلام، ج ٢، ص ٤٤٢، و جامع المقاصد، ج ٩، ص ٧.

٤. جامع المقاصد، ج٩، ص ٥٤؛ المهذب، ج٢، ص ٨٦؛ السرائر، ج٣، ص
١٥٤؛ تحـر3رالاحكام، ج٣، ص ٢٩٣؛ مسـالك الافهـام، ج٥، ص ٣١٨؛

حدائق الناضره، ج٢٢، ص ١٧٦؛ و جواهرالكلام، ج٢٨، ص ١٤.
٥. (و 3شترط) فـ�ه (أن 3كون ع�ناً) معلومة، فـلا3صح وق9 المنفعة و لا الد3ن و
لا المبهم بلاخلاف، بـل عل�ه الإجماع فى الغن�ة. و هو الحجـة، مضافاً إلى
الأصل، و اختصاص الأدلة كتاباً و سنة بما اجتمع ف�ه الشرائط الثلاثة بحكم
الصراحـة فى بعض، و التبادر فـى آخر، و الشك فى دخول مـا لا3جتمع فـ�ه
فى الوق9. بناء على أن المفـهوم منه عرفـا و لغة و شرعاً هو تحـب�س الأصل
و تسبـ�ل الثمـرة، فلا3شـمل الوق9 نحـو الثمرة و كـذا الد3ن و المـبهم، لأن

مقتضاه وجود الموقوف فى الخارج ح�ن العقد 3حكم عل�ه بذلك.
٦. الجامع للشرا3ع، ص ٣٦٩؛ السرائر، ج ٢، ص ٤٧٩؛ و المهذب، ج ٢،

ص ٨٦.
٧. نزد3ـك به٦٠ درصــد هـز3نه0هاى دانـشگاه0هاى دولـتى درآمـــر3كا از مـــحل
درآمـدهاى صندوق0هاى وقـفى تأمـ�ن مى0شود (مـقـاله� مـرورى بر الگوهاى
عـملى وق9 در بـازار سـرمـا3ه، ص١٠٢) در گـردهمـا3ى «مـســائل فـقـهى
وق9» در سال ٢٠٠٥م و نشـست پانزدهم مجـمع ب�ن0المللى فقـه اسلامى،
وق9 پول جا3ز دانستـه شد (مقاله� امكان0سنجى فقـهى وق9 پول (توص�ه0ها
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و راهكارها)، ص ٥٣).
٨. ان بناء العــقـلاء من المـسلـمـ�ن على شىء تارة 3ـكون بمـا انهم مــسلمـون و
متـد3نون بشرا3ع الاسـلام، و اخرى 3كون ذلك منـهم لا بما هم مسـلمون و
مـتـد3نون بهـا، بل بمـا هم مـن العـقـلاء، و من اهل العـرف، و الذى 3ضـاد
وجوده مع الردع الشـرعى بح�ث 3سـتح�ل تحـققه مع ثبـوته انما هو الاول و
امـا الثـانى فـلا3كون ردع الشـارع عنه مـضـادا مع اصل وجـوده، بل هو انمـا

3كون مانعاً عن حج�ته (عراقى، ١٤٠٥ق، ج ٣، ص ٣٥).
٩. وسائل الش�عة، ج١٩، ص ١٧١ـ٢٠٧.

∫lÐUM� 

١. قرآن كر3م
٢. ابن إدر3س، ابوجعفر محمد بن منصور: (١٤١٠ ق) السرائر، قم، مؤسسه

النشر الاسلامى.
٣. ابن البـراج الطـرابلسى، قـاضى عـبـد العـز3ـز: (١٤٠٦ ق) المـهـذب، قم،

مؤسسه النشر الاسلامى.
٤. ابن زهره، حـمـزه بن على: (١٤١٧ ق) غن�ـة النزوع، قم، مـؤسسـه الامـام

الصادق (عل�ه السلام).
٥. ابن سعـ�د الحلى، 3ح�ى: (١٤٠٥ ق) الجامع للشـرا3ع، قم، مؤسسـه س�د

الشهداء.
٦. ابن فـهد الحـلى، أحمـد بن مـحمـد: (١٤٠٧ ق) المـهـذب البارع فى شـرح

المختصر النافع، قم، مؤسسه النشر الاسلامى
٧. ابن الهمـام، محمد بن عبـدالواحد: (بى0تا) شرح فتح القـد3ر، ب�روت، دار

إح�ا التراث العربى.
٨. ابى0البـركـات، احمـد الدرد3ر: (بى0تا) الشـرح الكبـ�ـر، ب�ـروت، دار اح�ـاء

الكتب العرب�ه.
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٩. انصارى، مرتضى: (١٤٢٢ ق) المكاسب، قم، مجمع الفكر الاسلامى.
١٠. البـحـرانى، 3وس9: (١٤٠٥ ق) الحـدائق الناضـره، قم، مـؤسسـه النشـر

الاسلامى.
١١. البخارى، محمد بن اسمـاع�ل: (١٤٠١ ق) الصح�ح البخارى، ب�روت،

دار الفكر.
١٢. جعـفرى لنگرودى، مـحمـدجعـفر: (١٣٧٣ ق) حـقوق امـوال، كتابـخانه

گنج و دانش، چاپ سوم.
١٣. الحـر العـاملى، مـحـمـد بن الـحـسن: (١٤١٤ ق) وسـائل الشـ�ـعـة، قم،

مؤسسه آل الب�ت عل�هم السلام لإح�اء التراث.
١٤. الحسـ�نى الحـائرى، كاظم: (0١٣٧٩ش) فقـه العقـود، قم، مجـمع الفكر

الاسلامى.
١٥. المــوسـوى الـخـمــ�نى، روح اللـه: (١٣٩٠ ق) تحـر3ـر الوسـ�ـلة، نج9

اشرف، مطبعة الآداب، الطبعة الثان�ه.
١٦. ــــــــــــــــــــ: (١٤١٠ ق) كتاب البـ�ع، قم، مؤسسـه اسماعـ�ل�ان،

الطبعة الرابعة.
١٧. الخـو3ى، ابوالقـاسم: (١٤١٠ ق) منهاج الصـالحـ�ن، قم، مـد3نة العلم،

طبع ٢٨.
١٨. السـبزوارى، محـمد باقـر بن محـمد: (بى0تا) كـفا3ه الاحـكام، اصفـهان،

مدرسه صدر مهدوى.
١٩. الشـافــعى، مـحــمـد بن ادر3س: (١٤٠٣ ق) الأم، ب�ــروت، دار الفكر،

الطبعة الثان�ة.
٢٠. الشـه�ـد الاول، محـمـد بن مكى: (١٤١٢ ق) الدروس الشـرع�ـة فى فقـه

الامام�ة، قم، مؤسسه النشر الاسلامى، الطبعة الأولى.
٢١. الشه�د الثانى: (١٤١٣ ق) مسالك الافهام، مؤسسه المعارف الاسلام�ة.

الطبعة الاولى.
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٢٢. الشـوكـانى، محـمـد بن على: (١٩٧٣ ق) ن�ل الاوطـار من أحاد3ث سـ�ـد
الاخ�ار شرح منتقى الاخبار، ب�روت، دار الج�ل.

٢٣. الصـدوق، مــحـمـد بن بابو3ه: (١٤٠٤ ق) مـن لا3حـضـره الفـقــ�ـه، قم،
مؤسسه النشر الاسلامى، الطبعة الثان�ة.

٢٤. الطبـاطبـائـى، السـ�ـد على: (١٤١٢ ق) ر3اض المـسـائل فـى ب�ـان أحكام
الشرع، قم، مؤسسه النشر الاسلامى، الطبعة الاولى.

٢٥. الطبـاطبائى ال�ـزدى، الس�ـد محـمدكـاظم: (بى0تا) تكملة العـروة الوثقى،
قم، انتشارات داورى.

٢٦. الطباطبائى، محمد: (بى0تا) المناهل، قم، مؤسسة آل الب�ت.
٢٧. الطوسى، محمـد بن الحسن: (بى0تا) المبسـوط فى فقه الامامـ�ه، تهران،

مكتبه مرتضو3ه.
٢٨. ـــــــــــــــــــــــــ: (١٤٠٧ ق) الخـــلاف، قم، مـــؤســســـة النشـــر

الاسلامى، الطبعة الأولى.
٢٩. ــــــــــــــــــــــ: (١٣٦٥ ش) تهـذ3ب الاحكـام، تهـران، دار الكتب

الاسلام�ه، چاپ چهارم.
٣٠. العاملى، السـ�د محـمد جـواد: (١٤١٩ ق) مفتـاح الكرامة، قم، مؤسـسة

النشر الاسلامى، الطبعة الاولى.
٣١. عراقى، آقا ض�اء: (١٤٠٥ ق) نها3ة الافكار، قم، مؤسسة النشر الاسلامى.

٣٢. العـلامــة الحلى، حـسـن بن 3وس9: (١٤١٣ ق) قـواعــد الاحكام، قم،
مؤسسة النشر الاسلامى، الطبعة الأولى.

٣٣. ـــــــــــــــــــــ: (١٤١٢ ق) مخـتلـ9 الش�ـعـة، قم، مـؤسـسـة النشـر
الاسلامى، الطبعة الأولى.

٣٤. ـــــــــــــــــــــ: (١٤٢٠ ق) تحــر3ر الاحكام، قم، مـؤســسـة الإمـام
الصادق عل�ه السلام، الطبعة الأولى.

٣٥. فخرالمحقق�ن، مـحمد بن الحسن بن 3وس9: (١٣٨٧ ق) إ3ضاح الفوائد
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فى شرح اشكالات القواعد، قم، مطبعة العلم�ة، الطبعة الاولى.
٣٦. الفـ�ض الكاشـانى، مـحـمـد حـسـن: (١٤٠١ ق) مـفـات�ح الشـرا3ع، قم،

مجمع الذخائر الاسلام�ه.
٣٧. القزو3نى، محمد بن 3ز3د: (بى0تا) سنن إبن ماجه، ب�روت، دار الفكر.

٣٨. الكل�نى، محمد بن 3عقوب: (١٣٦٧ ش) الفروع من الكافى، تهران، دار
الكتب الاسلام�ه، چاپ سوم.

٣٩. المحقق الحلى، جعفر بن الحسن: (١٤٠٩ ق) شرائع الاسلام فى مسائل
الحلال و الحرام، تهران، انتشارات استقلال، الطبعة الثان�ة.

٤٠. المـحقق الكركى، على بـن الحسـ�ن: (١٤٠٨ ق) جامع المـقاصـد، قم،
مؤسسة آل الب�ت لاح�اء التراث، الطبعة الأولى.

٤١. گـروه نو3سندگان: (١٣٨٧) مـجمـوعـه مقـالات وق9 و تمدن اسـلامى،
تهران، أسوه.

٤٢. گروه نو3سندگـان: (١٣٨٧ ش) مجمـوعه مقـالات هما3ش وق9 در بازار
سرما3ه، قم، دانشگاه مف�د، چاپ دوم.

٤٣. مـصطفوى، حـسن: (١٣٦٠ ش) التحـق�ـق، تهران، بنگاه ترجـمه و نشـر
كتاب.

٤٤. النجـفى، محـمدحـسن: (١٣٦٧ ش) جواهر الكلام، تهـران، دار الكتب
الاسلام�ه، چاپ سوم.

٤٥. النورى، حـس�ن: (١٤٠٨ق) مـستدرك الوسـائل، قم، مـؤسسة آل البـ�ت
لاح�اء التراث، الطبعة المحققة الاولى.

٤٦. 3وسفى، احـمدعلى: (١٣٨١) ربا و تورم (بررسى تطبـ�قى جبـران كاهش
ارزش پول و ربا)، قم، پژوهشگاه فرهنگ و اند3شه اسلامى.

٤٧. نرم افزار جامع فقه اهل الب�ت عل�هم السلام ٢، ١.
٤٨. نرم افزار المعجم، نسخه� ٣.


