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تحلیل اسلامی پدیدۀ نسبیتِ جرم از دریچۀ اخلاق در نظام فکری دورکهیم
مسعود مصطفی پور1* غلامرضا پیوندی2**

چکیده
مفهومِ  نپذیرفتن  یا  پذیرفتن  جرم انگاری،  قلمرو  در  اخــلاق  انکارناپذیر  نقش  با توجه به 

كه مفاهیم اخلاقی، جزء قضایای اِخباری به حساب آیند یا  »نسبیت جرم« به این بستگی دارد 

انشایی. به بیان دیگر، با اخباری دانستن مفاهیم اخلاقی، پدیدۀ نسبیت جرم چندان پذیرفتنی 

نیست؛ درحالی كه با انشایی دانستن مفاهیم اخلاقی، بابِ بررسی نسبیت جرم گشوده می شود. 

بی تردید میان اندیشمندان غربی یکی از طلایه داران اشاعۀ مفهوم نسبیت جرم، جامعه شناس 

كه با ابداع مفاهیمی، همچون »وجدان جمعی« و  تجربه گرای فرانسوی، امیل دوركهیم است 

گسترش دیدگاه خود درخصوص نسبی بودن مفاهیم اخلاقی و جرم های قانونی  »آنومی« به 

و  بوده  اخلاق  از دریچۀ  نسبیت جرم  بررسی  رو  مقالۀ پیش  راستا هدف  در همین  پرداخت. 

تلاش شده است با بیان دیدگاه های دوركهیم، به عنوان یکی از اندیشمندان بزرگ این حوزه، 

اجرایی،  راهکار  و  كیفی  این تحقیق  راهبرد  این موضوع پرداخته شود.  به  به صورت متمركز 

به صورت كتابخانه ای با استفاده از روش توصیفی تحلیلی بود. مهم ترین دستاورد این تحقیق 

كه هرچند قضایای اخلاقی در جزئیات، بسته به مقتضیات زمان و مکان، متغیر و  این بود 

* دانشــجوی دكتــرای تخصصــی حقــوق جــزا و جرم شناســی دانشــگاه تهــران )پردیــس فارابــی( و پژوهشــگر و مــدرس 
دانشــگاه. 

  m_mostafapoor_v@yahoo.com
* *  دكترای حقوق جزا و جرم شناسی دانشگاه شهیدمطهری؟ره؟ و استادیار پژوهشگاه فرهنگ و اندیشۀ اسلامی.

تاریخ دریافت: 1395/1/20                                        تاریخ تأیید: 1395/4/2۷
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كلیِ ظلم و عدل، اِخباری بوده و در بازه های زمان و مکان،  نسبی هستند، در قالب دو مفهوم 

كه برخی رفتارهای غیراخلاقی در تمامی  ثابت باقی می مانند. بنابراین،  به همین دلیل است 

گرفته اند. دوران ها و كشورها جرم تلقی شده و تحت عنوانِ جرایم طبیعی قرار 

واژگان کلیدی
كیفری، جرم شناسی، قضایای اخلاقی، نسبیت جرم. حقوق 

طرح مسئله
انتشار  با  اندیشه هایش  كه  است  اروپایی  ــرآوازۀ  پُ جامعه شناسان  از  یکی  دوركهیم1  امیل 

در  به خصوص خودكشی4  و  قواعد روش جامعه شناختی3  و  اجتماعی2  كار  تقسیم  كتاب های 

كه عقاید وی سرچشمۀ جریان های  جرم شناسی با استقبال فراوانی مواجه شد و دیری نپایید 

ساختار  »نظریه های  عنوان  تحت  آن هــا  از  جرم شناسی  در  ــروزه  ام كه  شد  پُرخروشی  علمی 

-135  :2011  ,and Siegel 167-143  :2008  ,See Glick & Miller( یاد می شود اجتماعی«5 

گواه  كه به  از تلاش های علمیِ دوركهیم بود؛ چرا 165(. آنچه بیان شد، در راستای ستایش 

ج نهادن  كه از او حرفی آموخته ام«6 )مجلسی،  1403، ج11، ص256( ار كسی هستم  »من بندۀ 

ج نهادن به معنای پذیرش  كلمه ای به انسان آموخته، بایسته است. اما این ار به آن كه حتی 

بی چون وچرای تمامی عقاید وی نیست؛ زیرا به حکم »ساعتی كوتاه اندیشیدن، بهتر از عبادت 

طولانی است«7 )تمیمی آمدی، 1366، ص57( آموختن و اندیشیدن تکمیل كنندۀ یکدیگرند 

و آموختن بی تفکر، تهی از ارزش و سودمندی است. به همین دلیل، در این مقاله تلاش شده 

1. Emile Durkheim.
2. The Division of Labor in Society.
3. Rules of Sociological Method. 
4. Suicide. 
5. Social Structure Theories. 

مْتُ مِنْهُ حَرْفاً.«
َ
6. »اَنَا عَبْدُ مَنْ تَعَلّ

۷. »فِکْرٌ ساعَهٍ قَصیرَهٍ خَیرَ مِنْ عِبادَهٍ طَویلَهٍ.«
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است، عقیدۀ دوركهیم درخصوص نسبیت جرم از منظر آموزه های اخلاقی و اسلامی نقد شود. 

شاید میان نظریه های به جای مانده از دوركهیم، پس از نظریه های مشهور آنومی1 و وجدان 

بیان شده  نظریه های  تمامی  بین  باشد.  جــرم  نسبی بودن  وی  عقیدۀ  رایج ترین  جمعی،2 

اما  گرو درک معنای دیگری است؛  كه فهم یکی در  پیوندی ریشه دار وجود دارد؛ به گونه ای 

آنچه در این مقاله به آن بیشتر توجه می شود، بررسی مفهوم نسبی بودن جرم از دریچۀ اخلاق 

ح می شود: رابطۀ اخلاق و حقوق كیفری چگونه است؟  است. در همین راستا پرسش هایی مطر

نظام فکری دوركهیم بر چه مبانی استوار است؟ مقصود وی از نسبی بودن جرم چیست؟  آیا 

عقیدۀ طرفداران نسبی بودن جرم و به خصوص دوركهیم از دریچۀ آموزه های اسلامی و معارف 

قرآنی تأیید می شوند یا خیر؟ البته پیش از بررسی نسبیت جرم از دیدگاه اسلام، بیان این نکته 

ح چنین مباحثی میان جرم شناسان غربی نیز سابقه داشته است. برای  كه طر اهمیت دارد 

كنار جرم های قراردادی، جرم هایی طبیعی نیز وجود دارند  گاروفالو بر این باور بود كه در  نمونه 

ع آن ها باعث جریحه دارشدن احساسات عمومی  كه در تمامی زمان ها و مکان ها جرم اند و وقو

كه البته در بخشی از مقاله به آن پرداخته خواهد شد. بشر می شود 

1. رابطۀ اخلاق و حقوق کیفری
درخصوص رابطۀ اخلاق و حقوق كیفری، میان حقوقدانان اسلامی اختلاف  سلیقه ها فراوان 

ح دلایلی به این پرسش كه »آیا هرچه در قانون منعکس  است؛ به گونه ای كه هر حقوقدانی با طر

شده است، غیراخلاقی و هرچه غیراخلاقی است در قانون منعکس شده؟«، جوابی متفاوت 

داده است. درعین حال،  به نظر می رسد كه میان چهار حالت ممکن، دو حالتِ تباین و تطابق، 

كه از یک سو تصورِ نبود هیچ گونه ارتباطی بین اخلاق و حقوق كیفری،  قوت كمتری دار ند؛ چرا

یعنی حالت تباین محال است و از سوی دیگر، امکان تطابق صددرصد اخلاق و حقوق كیفری، 

تنها دو حالت »عموم و  ناباورنانه است. به همین منظور،  نیز موضوعی  یعنی حالت تطابق 

1. Anomie.
2. Collective Conscience. 
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خصوص مطلق« و »عموم و خصوص من وجه« بررسی می شوند.

1. 1. عموم و خصوص مطلق
در حالت عموم و خصوص مطلق عقیدۀ رایج این است كه قلمرو اخلاق بیش از قلمرو حقوق 

اخلاقی  ازلحاظ  می گیرد،  جای  جرم انگاری  قلمرو  در  هرآنچه  سخن،  دیگر  به  است.  كیفری 

برخی  نمی شود.  تلقی  جرم  اســت،  مذموم  اخــلاق  منظر  از  هرآنچه  درحالی كه  اســت؛  ناپسند 

گفته اند: »رابطۀ اخلاق و حقوقِ جزا  انکارنشدنی  حقوقدانان در مقام پذیرش چنین تفسیری 

است؛ اما این رابطه به صورت عموم و خصوص مطلق است؛ یعنی هر جرمی غیراخلاقی است، 

حال اینکه هر عمل غیراخلاقی، جرم نیست« )زراعت، 1385، ص23(. البته از حالت عموم 

كه چندان درخوراعتنا نیست؛ یعنی این  و خصوص مطلق تفسیر دیگری نیز برداشت می شود 

كیفری بیش از قلمرو اخلاق است. بی تردید این برداشت،  غیرعقلانی  كه قلمرو حقوق  تفسیر 

پذیرفتنی  باشد،  شده  انگاری  جرم  اخلاقی  رذایــل  تمامی  قانون،  در  اینکه  تصور  زیرا  است؛ 

نیست. برای نمونه، درحالی كه دروغ در نگاه همگان ناپسند است، تنها در برخی موضوعات 

كه دروغ فقط در  خاص، جرم انگاری شده است؛ مانند قانون مجازات اسلامی مصوب 1375 

قالب »سوگند دروغ« )مادۀ 649( و »شهادت دروغ« )مادۀ 650( جرم تلقی شده است.

1. 2. عموم و خصوص من وجه
از قلمرو آن ها  اما بخشی  گانه  دارنــد؛  كیفری دو قلمرو جدا در این حالت، اخلاق و حقوق 

كیفری این حالت نسبت به  بر یکدیگر منطبق شده  است. به نظر می رسد، میان حقوقدانان 

كه در اینجا، تنها به بیان چند دیدگاه بسنده می شود:  حالت نخست، طرفداران بیشتری دراد 

كه  كیفری و اخلاق در قسمتی با یکدیگر مشترک اند، درست همانند دو دایره  »قلمرو حقوق 

كرده اند« )اردبیلی، 1380، 47/ صانعی، 1374، ص40(. در همین راستا برخی  یکدیگر را قطع 

رد دیدگاه طرفدارن عموم و خصوص  به منظور  طرفداران حالت عموم و خصوص من وجه، 

كه هرچند ازنظر قانون جرم اند، ازنظر اخلاق ناپسند نیستند:  گفته اند  مطلق مثال هایی 

كه  كه فاقد وجه اخلاقی است. این گونه تکالیف  در زندگی اجتماعی تکالیفی وجود دارد 
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در قلمرو حقوق جزا واقع می شود، بیشتر به دلیل برقراری نظم و حفظ حقوق اجتماعی، افراد را 

مکلف به رعایت آن ها می نماید. مقررات مربوط به حفظ محیط زیست، از جمله این دسته از 

مقررات جزایی محسوب می شوند )نک: ولیدی، 1372، ص160(.

حتی برخی حقوقدانان با رویکردی افراطی بر این باورند كه نه تنها برخی از جرم ها غیراخلاقی 

نیستند، بلکه حتی تعدادی از آن ها، باوجوداینکه ازنظر قانون، جرم هستند، از منظر موازین 

اخلاقی درخوردفاع و پذیرفتنی اند:

اجتماعی  نظم  در  كه  اخلالی  به علت  ولی  هستند؛  اخلاقی  كاملًا  اعمالی  جرائم  از  بعضی 

مثلًا  می گردند؛  مجازات  آن هــا[  ]عاملان  آورنــد،  به وجود  است  ممکن  یا  و  می آوردند  به وجود 

گر مادر برخلاف حکم دادگاه و از روی  گرفته، ا كه به دستور دادگاه در حضانت پدر قرار  طفلی 

عواطف مادری طفل را برباید، مجازات می شود... )افراسیابی، 1382، ص76(.

گفت،  باید  كیفری  حقوق  و  اخلاق  رابطۀ  چگونگی  درخصوص  نهایی،  قضاوت  مقام  در 

كه جرم های علیه محیط زیست و حتی  مثال های بیان شده مثال های صحیحی نیستند؛ چرا

رَ 
َّ

خ كریم به حکم وَ سَ كاملًا غیراخلاقی است. در قرآن  كاری  شکستن بی دلیل شاخۀ درخت، 

 )جاثیه، 13( هرآنچه در آسمان ها و زمین است  ُ
ه

ْ
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برای بهره برداری انسان خلق شده است؛ اما این به معنای اختیار انسان در تجاوز به طبیعت 
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َ
لا وَ  كلی  قانونِ  قالب  در  حکیم  خداوند  كه  چرا نیست؛ 

كه تخریب محیط زیست یکی از نمونه های آن است، سرزنش  )اعراف، 85( فساد در زمین را 

كه شاید  گفت  كه از روی عواطفِ مادری طفلی را می رباید، باید  كرده است. اما دربارۀ مادری 

عبارتِ »... از روی عواطفِ مادری...« باعث شود، رفتار مادر ازنظر اخلاقی سرزنش نشود؛ ولی 

كه این رفتار اخلاقاً ناپسند است. دلیل ناپسندی آن این است  كمی تأمل معلوم می شود  با 

كه نفسِ  كه نه تنها حقوق اشخاصی، همچون پدر فرزند پایمال  می شود، بلکه به نظر می رسد 

ربودن انسان نیز جدای از پیامدهای آن ناپسند است.

كه رابطۀ میان اخلاق و حقوق  با تمامی این اوصاف آنچه بیان شد، بدین معنی نیست 

كه در این خصوص ، می توان برخی رفتارها را نام برد  كیفری عموم و خصوص مطلق است؛ چرا
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كه هرچند ازنظر قانون جرم اند،  ازنظر اخلاق قبیح و سزاوار سرزنش نیستند. یکی از نمونه های 

واضح آن ادای شهادت بر وقوع زنا در دادگاه است. در چنین حالتی درصورتی كه چهار شاهد 

عادل برای شهادت بر وقوع زنا در محکمه حاضر شوند و سه شاهد شهادت دهند؛ ولی شاهد 

كند، سه  ادای شهادت خــودداری  از  انتقام،  از  ناشی  بر هر دلیلی، همچون ترس  بنا  چهارم 

شاهد دیگر، باوجوداینکه مرتکب عملی حرام و غیراخلاقی نشده اند، مجرم محسوب شده و به 

كه رابطۀ بین  مجازات جرم قذف محکوم می شوند.1 باتوجه به آنچه بیان شد، به نظر می رسد 

كیفری، عموم و خصوص من وجه است، نه عموم و خصوص مطلق.  اخلاق و حقوق 

2. جایگاه نسبی بودن جرم در نظام فکری دورکهیم
نظام فکری دوركهیم، دربرگیرندۀ موضوعاتی چون انسان شناسی، ماهیت شناسی جامعه و 

ج است. به همین دلیل، تنها از  كه بیان تمامی آن ها از قلمرو موضوعِ مقاله خار مانند آن است 

زاویۀ اخلاق و در نگاهی تک بُعدی، بخشی از نظام فکری وی بیان می شود.

2. 1. نظام فکری دورکهیم از دریچۀ اخلاق
برای درک نسبی بودن جرم از دریچۀ اخلاق، درک جهان بینی و مبانی فکری دوركهیم حائز 

كه ترسیم كنندۀ نظام فکری وی هستند، عبارت اند از. اهمیت است. مبانی درهم تنیده ای 

2. 1. 1. خداانگاری جامعه 

نیست،  ممکن  وی  اندیشه های  فهم  آن  بــدون  كه  دوركهیم  فکری  مبنای  مهم ترین 

كرده  گون بیان  گونا كه دوركهیم آن را در قالب جمله های  خداانگاری جامعه است، مبنایی 

است. برای نمونه دوركهیم معتقد است: »به نظر من، مقام خدایی چیزی جز تغییر صورت 

جامعه نیست كه در اندیشۀ انسان، شکل تمثیلی پیدا كرده است« )دوركهیم، 1360، ص71-

72(. وی در جایی دیگر به صراحت می گوید: »فرد مؤمن در برابر خدا سر فرود می آورد؛ زیرا او 

گنــاه در نظــام حقوقــی اســلام، نــک: ســیدمحمد حســینی، »رابطــۀ مفهــوم شــرعی  ــرای مطالعــۀ رابطــۀ بیــن جــرم و  1. ب
ــم«، ص6۷3-64۷. ــم و تجری ــبت تحری ــرم و نس ــی ج ــوم حقوق ــاه و مفه گن



117

یم
رکه

 دو
ی

کر
م ف

ظا
در ن

ق 
خلا

ۀ ا
یچ

 در
م از

جر
تِ 

سبی
دۀ ن

دی
ی پ

لام
 اس

یل
حل

ت

كه هستی خود و به ویژه هستی ذهنی خویش و روح خویش را از خدا دارد. همین  می پندارد 

دلایل را ما دربارۀ احساس نسبت به جامعه ارائه می دهیم« )همان، ص101(. اما چرا جامعه به 

كتاب صور ابتدایی حیات دینی1  موضوع پرستش و اعتقاد تبدیل می شود؟ پاسخ دوركهیم در 

كه جامعه با  كه جامعه خودبه خود بهره ای از تقدس دارد: »به طوركلی شکی نیست  این است 

كه بر اذهان می گذارد، همۀ توانایی های لازم را برای بیداركردن احساسی ملکوتی  همان اثری 

كه خدا نسبت به  در آن ها داراست؛ زیرا جامعه نسبت به اعضای خود، همان مقامی را دارد 

مؤمنان از آن برخوردار است« )جلالی مقدم، 1386، ص95(.

كه  نقشی  هر  دوركهیم،  مــادی  جهان بینی  در  كه  می شود  مشخص  بیان شده  مطالب  از 

كمال از آنِ جامعه است. بنابراین، در چنین  خداوند متعال در جهان بینی الهی دارد، تمام و 

جامعه ای واقعیت های ماوراء طبیعی، پوچ و مضحک اند. مبدأ شناسی و معادشناسی در جهان 

كاری بی معنی  مادی قلمرویی ندارد و انسان بعد از مرگ، تمام می شود. رسالت شناسی الهی 

كلام،  كند. در یک  را برای هدایت بشر مبعوث  كه پیامبرانی  زیرا خدایی وجود ندارد  است؛ 

گشت؛ نه آفرینشی الهی وجود داشته و نه  انسان نه از خداوند است و نه به سوی او برخواهد 

كار خواهد بود. هرچه هست و نیست در جامعه خلاصه می شود.  عقاب اُخروی در 

2. 1. 2. اخلاق و دین مخلوق جامعه

كه از یک سو  ازآنجایی كه در جهان بینی مادی دوركهیم خدایی وجود ندارد، طبیعی است 

كانال وحی به بشر ارزانی شده باشد، بی معنی است و از سوی دیگر،  كه از  وجود دینی الهی 

كه در چنین رویکردی، تنها عامل محدودكنندۀ  اخلاق بدون وجود جامعه عبث خواهد بود؛ چرا

كه این حالت، تنها در متن اجتماع تصورشدنی  رفتارهای انسان، حقوق شهروندان دیگر است 

است. به همین دلیل، در جهان بینی مادی دوركهیم تصور اخلاقِ فردی چندان ممکن نیست؛ 

كه: »اخلاق از جایی آغاز می شود كه زندگی گروهی آغاز می شود؛ چون فقط در آن جاست كه  چرا

ایثار و بی غرضی معنا می یابد« )دوركهیم، 1360، ص72(. علت چنین عقیده ای نیز مشخص 

1.The Elementary Forms of the Religious Life. 
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است؛ چون از منظر دوركهیم جامعه تکیه گاه اخلاق است:

كانت1 وجود خدا را به عنوان اصل موضوعۀ اخلاق می پذیرد؛ زیرا بدون وجود خدا اخلاق 

كه جامعه وجود نوعی  را می پذیریم  این اصل موضوعه  . ما هم  نامعقول به نظر می رسد... 

گر غیر از این باشد، اخلاق، موضوعی نخواهد داشت و وظیفۀ  ویژه متمایز از افراد است؛ زیرا ا

اخلاقی، تکیه گاه خود را از دست خواهد داد« )همان، ص72-71(.

باتوجه به مطالب بیان شده از دیدگاه دوركهیم نتیجۀ طبیعی این نگرش كه »جامعه همان 

خداوند است«، چیزی نیست جز اینکه: 

كرد. دین و اخلاق نمی توانند بدون  نمی توان دین و اخلاق را از چارچوب اجتماعی تفکیک 

بافتی اجتماعی وجود داشته باشند؛ همان گونه كه بافت اجتماعی تغییر می كند، آن دو نیز باید 

كنند... . ما نباید از دیدن اینکه دین و اخلاق درست در امتداد بقیۀ نظم اجتماعی تغییر  تغییر 

كنیم )پالس، 1382، ص152(. كرده اند، تعجب 

و  دین  ازایــن رو  دارد؛  خدایی  نقشی  جامعه  اولًا  دوركهیم،  مادی  جهان بینی  در  بنابراین، 

كه جامعه و فرهنگ آن، هم در بازه های زمانی و هم  اخلاق نیز زاییدۀ جامعه اند و ثانیاً ازآنجا

گزیر متغیر و نسبی اند و به دیگرسخن،  در محدوده های مکانی متغیرند، دین و اخلاق نیز نا

كه راهنما  به جای اینکه دین و اخلاق راهنما و هدایت كنندۀ اجتماع باشند، این اجتماع است 

و هدایت كنندۀ آن هاست.

2. 2. پدیدۀ نسبیت جرم
برای فهمِ پدیدۀ نسبیت جرم از دریچۀ اخلاق، لازم است برخی مبانی اعتقادی دوركهیم 

و روشن  نیرومند  كه »حالت های  رفتاری می داند  را  اینکه دوركهیم جرم  بیان شود. توضیح 

وجدان جمعی را جریحه دار می كند« )دوركهیم، 1381، ص77(. وی در ادامه وجدان جمعی 

را این گونه تعریف می كند: »مجموعه اعتقادات و احساسات مشترک در میانگین افراد جامعه، 

را  دستگاه  این  دارد.  ]را[  خود  خاص  حیات  كه  می دهد  تشکیل  را  معینی  دستگاهی  واحدِ 

1. Kant. 
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از دیدگاه دوركهیم عملی  بنابراین، جرم  نامید« )همان(.  یا عمومی  می توان وجدان جمعی 

كه حالت های قوی وجدان جمعی را جریحه دار می كند و طبیعتاً بازتاب چنین عملی،  است 

آزرده خاطرشدن احساسات مشترک جمعی و درخواست مجازاتِ عامل آن از سوی عموم مردم 

جرم ها  كه  می گوید  وی  می كند.  تعریف  كیفر  ازطریق  را  جرم  دوركهیم  به این ترتیب،  است. 

ضمانت  همگی  اینکه  آن  و  مشترک اند  خصیصه  یک  در  متفاوت،  ماهیت های  از  صرف نظر 

كه همۀ اعضای جامعه آن را محکوم  كیفرپذیر نیز رفتاری است  كیفری دارند. رفتار  اجرای 

می كنند. به این ترتیب، جرم ماهیتاً قبیح نیست؛  بلکه جامعه این ویژگی را به جرم می دهد. 

گزیر معنای جرم را  احساس ها و باورهای مشترک جامعه درحال تحول است و این تحول نا

عوض می كند؛ یعنی فعلی كه امروز به وجدان جمعی لطمه می زند، ممکن است چند سال دیگر، 

این ویژگی را از دست بدهد و دیگر جرم نباشد )نک: نجفی ابرندآبادی، 1387، ص293(. 

3. نقد اسلامی پدیدۀ نسبیت جرم
كه منشأ بسیاری از اختلاف ها ریشه در چگونگی جهان بینی دارد، بنابراین، نخستین  ازآنجا

گذرای جهان بینی  گام برای درک دیدگاه اسلام دربارۀ نسبی بودن جرم از منظر اخلاق، بررسی 

كه در ذیل به آن پرداخته می شود. آن است 

3. 1. جهان بینی اسلام
قرار داد.  ک  را ملا آیات سورۀ مباركۀ حمد  كلیِ جهان بینی اسلامی، می توان  ترسیم  برای 

سورۀ مباركۀ حمد مشتمل بر معرفت های سه گانۀ قرآ نی است؛ یعنی مبدأشناسی و معادشناسی 

و رسالت شناسی. بخش آغازین این سوره1 دربارۀ مبدأ و ربوبیت مطلق خداوند متعال در عوالم 

هستی و همچنین صفات جمالی او، مانند رحمت عام و خاص است. بخش میانی آن2 نیز 

كه سخن  ناظر به معاد و ظهور مالکیت مطلق خدای سبحان در قیامت و بخش پایانی آن 

از حصر عبادت در خدای سبحان و طلب یاری و هدایت به صراط مستقیم است، مربوط به 

حِيمِ )حمد، 3-2(.
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رسالت  و  وحی  این هدایت  است. همچنین، محور  معاد  تا  مبدأ  از  در سیر  و ضلالت  هدایت 

آملی،  جــوادی  )نک:  است  شده  ترسیم  سوره  این  در  قرآنی  معارف  اصول  بنابراین،  اســت.1 

و  از خداست  انسان  و  آخر خداست  و  اول  اسلام،  ازایــن رو، در جهان بینی  1378، ص260(. 

به سوی خدا برمی گردد. همچنین، با بعثت پیامبران و ائمۀ اطهار؟عهم؟ حجت بر انسان تمام 

كه انسان را بر  شده و مسئول اعمال خویش است. بنابراین، هم برخلاف طرفداران اومانیسم 

كه جامعه را  كرسی سلطنت نشانده و هم برخلاف طرفداران جامعه پرستی، همچون دوركهیم 

بر تخت پادشاهی نشانده اند، مکتب الهی اسلام این مقام را تنها شایستۀ خدای متعال می داند 

و بس.2 

مادی  جهان بینی  و  اســلام  الهی  جهان بینی  ممیزۀ  وجــوه  بیان شده،  مطالب  باتوجه به 

دوركهیم مشخص است. در جهان بینی مادی دوركهیم، دین و اخلاق پدیده هایی نسبی اند؛ 

كه از یک سو، دین و اخلاق زاییدۀ جامعه و وجدان جمعی اند و جامعه و وجدان جمعی  چرا

ج در  نیز در دوره های زمانی و محدوده های مکانی متغیرند. همچنین، بیشتر جرم های مندر

قانون نسبی اند؛ چون قانون پاسدار وجدان جمعی است. درحالی كه در جهان بینی الهی اسلام، 

با  و  وحی  به واسطۀ  كه  هستند  هدایت گرانی  بلکه  نیستند؛  جامعه   مخلوقاتِ  اخلاق  و  دین 

دستان پربركت پیامبران  به بشر ارزانی شده اند تا اجتماع را به هدف مطلوب برسانند. بنابراین، 

كه در چنین حالتی دین و اخلاق ، هدایت گر جامعۀ انسانی اند، نه اینکه جامعه  بدیهی است 

گریبان گیر مفاهیم دینی  كه  هدایت كنندۀ دین و اخلاق باشد. در این تفسیر، دیگر نسبیتی 

كه ناظر به هستۀ زندگی است، نه  است، بی معنی خواهد بود و بسیاری از قانون های دینی 

كرد. تنها در »احکام جزئیه  پوستۀ آن، در تمامی زمان ها و مکان ها ثبات خود را حفظ خواهند 

خ می دهد و طبعاً خیلی زود هم تغییر می یابد،  كه مربوط به حوادث جاریه است و روز به روز ر

ازقبیل احکام مالی، انتظامی و نظامی... [نیازمند] والی و متصدی امر حکومت است. چون 
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)همــان، ۷-5(.
 )بقــره، 30( نیســت؛ زیــرا هرچنــد براســاس  ً
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2. ایــن دیــدگاه به هیچ وجــه مخالــف شــعار آیــۀ اِن

ایــن آیــه انســان خلیفــه الله و اشــرف مخلوقــات اســت، نمی توانــد بــدون اجــازۀ پیشــین، عملــی انجــام دهــد؛ چــون 
ــت.  ــلان اس ــه بط ــوم ب ــم محک ــداران اومانیس ل طرف ــتدلا ــل اس ــن دلی ــه همی ــت و ب ــش نیس ــه ای بی خلیف
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كه هر مردی به خانۀ خود دارد، او می تواند در  نسبت والی به قلمرو ولایتش نظیر نسبتی است 

كه صاحب خانه دربارۀ خانه اش می گیرد«  قلمرو حکومت و ولایتش همان تصمیمی را بگیرد 

)طباطبایی، 1385، ج4، ص191-190(.

3. 2. جایگاه نسبی بودن جرم در آموزه های اسلامی
در ادامه برای روشن شدن جایگاه نسبی بودن جرم در آموزه های اسلامی، نظر مکتب الهی 

اسلام دربارۀ نظام فکری دوركهیم از دریچۀ اخلاق بیان می شود.

3 .2. 1. خدامحوری

كه ترسیم كنندۀ نظر وی دربارۀ اخلاق و دین  گذشت، نظام فکری دوركهیم  همان گونه كه 

آ نچه  بیان دیگر، در نظام فکری دوركهیم،  نیز است، مبتنی بر خداانگاری جامعه است. به 

اصالت دارد، جامعه است، نه خداوند متعال؛ پس در صورت تردید در این مبنا، تمامی باورهای 

كلیدی این  با خدشۀ اساسی مواجه می شود. حال، پرسش  كه مبتنی بر آن است،  دوركهیم 

كه در جهان بینی اسلام آیا آن گونه كه دوركهیم معتقد است، جامعه اصالت دارد؟ دربارۀ  است 

اصالت جامعه بین اندیشمندان معاصر امامیه اختلاف نظر وجود دارد؛ اما به طوركلی دراین باره 

كه سه حالت از همه چشمگیرتر است: اول، اصالت فردیِ محض؛  چند حالت متصور است 

دوم، اصالت همزمان فرد و جامعه؛ سوم، اصالت جامعه. هرچند نمی توان اختلاف های موجود 

كه  كه تمامی آن ها اتفاق نظر دارند  بین اندیشمندان معاصر امامیه را منکر شد، به نظر می رسد 

اصالت جامعه بی معنی است. 

قلمرو تضارب آرای اندیشمندان معاصر امامیه، تنها در دو حالت اول، یعنی اصالت فردی 

كید بر برخی  محض و اصالت همزمان فرد و جامعه است. برای نمونه شهیدمطهری؟ره؟ با تأ

كریم قائل به اصالت همزمان فرد و جامعه است )نک: مطهری، 1374، ص339- آیات قرآن 

343(؛ درحالی كه مصباح یزدی با رد دلایل بیان شده، منکر اصالت جامعه شده است و حتی 

آن را همزمان با اصالت فرد نمی پذیرد )نک: مصباح یزدی، 1380، ص29-109(. بنابراین، 

پذیرفتنی  جامعه  خداانگاری  جامعه،  اصالت مندنبودن  به دلیل  دوركهیم،  عقیدۀ  برخلاف 
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و  اندیشمندان مسلمان در اصالت فرد و اصالت فرد  آرای  نیست. همچنین، میدان تضارب 

جامعه، فقط در چهارچوب روابط فرد و جامعه است، نه اینکه با پذیرش اصالت فرد یا اصالت 

كلیدی ترین  فرد و جامعه، این دو جایگزین خدای متعال شوند و این نکته بی هیچ تردیدی 

اختلاف بین دوركهیم و اندیشمندان اسلامی است. 

3. 2. 2. اخلاق و نسبیت گرایی

وجود  اخلاقی  مفاهیم  كیفیت  ــارۀ  درب دانشمندان  بین  كه  فراوانی  اختلاف های  باوجود 

كه قانون بدون اخلاق، خواه اخلاق مذهبی و خواه  ک همۀ آن ها این است  دارد، نقطۀ اشترا

مهم  عناصر  از  یکی  را  اخلاق  دوركهیم  ازآنجایی كه  بود.  خواهد  بی محتوا  اجتماعی،  اخلاق 

قائل  قوانین  شکل دهی  در  مهمی  سهم  آن  برای  می دانست،  جمعی  وجدان  تشکیل دهندۀ 

بود. البته همان گونه كه بیان شد، وی به دلیل متغیربودن ماهیت وجدان جمعی و به تبع آن، 

مفاهیم اخلاقی، جرم ها را نسبی می دانست و از پذیرش وجود جرم های طبیعی1 امتناع می كرد. 

كریم نیز احکام اخلاقی و حقوقی آمیخته باهم بیان شده اند. دلیل این آمیختگی این  در قرآن 

كنند  كمال انسان را تضمین  كه از یک سو احکام حقوقی نمی توانند به تنهایی سعادت و  است 

تنها وضع قانون، به منظور  بیان احکام حقوقی،  از  كریم  از سوی دیگر، هدف اصلی قرآن  و 

تنظیم روابط اجتماعی نیست؛ بلکه هدف والاتری را دنبال می كند و آن دستیابی انسان ها 

بر هدف های  كریم  قرآن  اخلاقی  است. درحقیقت، هدف های  اخلاقی  و  معنوی  كمالات  به 

كم است. به همین دلیل، قانون های حقوقی، تنها زمانی تأثیر مطلوب دارند  حقوقی اش حا

اسلام  بنابراین،  ص62(.   ،1378 یــزدی،  مصباح  )نک:  باشد  آن  پشتوانۀ  اخلاقی  نظام  كه 

پیوند  حقوقی  مفاهیم  با  به شدت  كه  اخلاقی  مفاهیم  كه  نمی پذیرد  را  دوركهیم  عقیدۀ  این 

به صورت  مطلب،  روشن شدن  برای  نسبی اند.  درنتیجه  و  جمعی  وجدان  زاییدۀ  خورده اند، 

كم بر قضایای اخلاقی بیان می شود: مختصر، دیدگاه های بسیار مهم حا

1. Natural Crimes. 



123

یم
رکه

 دو
ی

کر
م ف

ظا
در ن

ق 
خلا

ۀ ا
یچ

 در
م از

جر
تِ 

سبی
دۀ ن

دی
ی پ

لام
 اس

یل
حل

ت

قضایای اخلاقی انشایی اند.1
کننده خدای متعال است. )نظریۀ اشاعره(1 انشا

کننده عقل فردی است.2 انشا

کننده عقل جمعی یا وجدان جمعی است. )نظریۀ امیل دورکهیم(3 انشا

قضایای اخلاقی اِخباری اند.2

طرفدارانِ انشایی بودن، قضایای اخلاقی را در قالب »بایدها و نبایدها« و از مقولۀ »اعتباریات« 

كننده است.  و جزء »علوم دستوری« می دانند. بنابراین، در چنین حالتی، حتماً نیاز به انشا

كنندۀ قضیه های اخلاقی را خداوند متعال دانسته اند.  همچنین، بعضی همچون اشاعره، انشا

چون  عــده ای  و  كرده  فرض  فردی  عقل  را  كننده  انشا كانت،  همانند  دیگر  برخی  مقابل،  در 

 ،1373 یزدی،  مصباح  )نک:  می داند  اخلاقی  قضایای  كنندۀ  انشا را  جمعی  عقل  دوركهیم، 

ص20-28 و 36-39(. در مقابل، طرفدارانِ اخباری بودن، قضایای اخلاقی را در چهارچوب 

»هست ها و نیست ها« و در زمرۀ »واقعیات« و جزء »علوم توصیفی« به حساب می آوردند. در این 

كننده ندارند؛ بلکه همانند فرمول های علوم طبیعی،  رویکرد، قضایای اخلاقی نیازی به انشا

كشف  ج وجود داشته و تنها باید  چون فیزیک یا شیمی، واقعیت های اخلاقی نیز در عالم خار

شوند. در این رویکرد، اخلاقیات، نه در زمرۀ اعتباریات، بلکه در ردیف واقعیات قرار می گیرند 

گاه  كه در نظام هستی وجود دارند، خواه انسان آن ها را بپذیرد یا نپذیرد، خواه نسبت به آن آ

باشد یا نباشد و خواه به آن عمل بکند یا نکند. در تمامی این حالت ها فرقی در اصل واقعیت 

ایجاد نمی شود. 

گر  پذیرش هریک از شکل های بیان شده نتیجه های متفاوتی را به دنبال خواهد داشت. ا

كه انشا كننده خدای متعال است،  قضایای اخلاقی جزء قضایای انشایی باشند، جز در حالتی 

حتمی  اخلاقی،  مفاهیم  تمامی  نسبی بودن  پدیدۀ  می كند،  بیان  دوركهیم  آن گونه كه  درست 

كه قضایای اخلاقی جزء  قضایای اخباری باشند،  پدیدۀ  و اجتناب ناپذیر است؛ اما در حالتی 

ازآنجایی كه مفاهیم اخلاقی در تمامی  نسبی بودن تمامی مفاهیم اخلاقی پذیرفتنی نیست. 

كلان قوانین جزایی« هستند، آشکار  جوامع، خواه اسلامی و خواه لائیک، یکی از »سهام داران 

كه انشایی بودن و یا اخباری بودن قضایای اخلاقی چه تأثیری در نسبی بودن یا نبودن  است 
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كدام یک از این رویکردها  كه جهان بینی اسلام،  جرم خواهد داشت. حال پرسش این است 

را  آن  گر  ا اخباری؟  یا  می داند  انشایی  قضایای  جزء  را  اخلاقی  قضایای  آیا  است؟  پذیرفته  را 

گر قائل به اخباری بودن است، چه دلایلی برای رد دیدگاه  انشایی می داند،  انشا كننده كیست و ا

دوركهیم دارد؟ 

كه قضایای  اندیشمندان اسلامی دو نظریه ای ارزش چندانی ندارد  به نظر می رسد،  میان 

آن گونه كه  جمعی،  عقل  یا  و  فردی  عقل  را  آن  كنندۀ  انشا و  انشاییات دانسته  جزء  را  اخلاقی 

كلیدی اندیشمندان مسلمان در دو حالت دیگر است:  دوركهیم معتقد بود، می داند. اختلاف 

حالت  و  است  متعال  خداوند  آن  كنندۀ  انشا كه  اخلاقی  قضایای  انشایی بودن  اول،  حالت 

دوم، اخباری بودن قضایای اخلاقی )همان(. البته موضوع مقاله بررسی حالت های بیان شده 

كه از دیدگاه معارف اسلامی چه دلایلی برای رد نظر  نیست؛ بلکه پاسخ به این پرسش است 

كه »خواستۀ بیشتر مردم و وجدان جمعی، تعیین كنندۀ  دوركهیم وجود دارد؟ ایراد این سخن 

كیفیت جرم انگاری و راه تشخیص خوب از بد است«، در چیست؟ مگر نه اینکه هدف قانون، 

كه  كه نظم اجتماعی زمانی به هم می خورد  حفظ نظم اجتماعی است؟ مگر غیر از این است 

كه بیشتر مردم در  حادثه ای برخلاف خواستۀ بیشتر مردم به وقوع پیوندد؟ به راستی، زمانی 

كاری، چون همجنس گرایی اتفاق نظر دارند، به چه دلیل نباید آن را جرم زدایی  خوب دانستن 

كرد؟ به طورخلاصه می توان گفت كه این رویکرد از منظر مکتب الهی اسلام به چند دلیل مردود 

است: 

1. هدف قانون: همان گونه كه گذشت، مطابقِ جهان بینی الهی اسلام، انسان بیهوده خلق 

نشده1 و بی تردید در عالمی دیگر، چهرۀ ملکوتی تمامی رفتارهای نیک و بد خود را خواهد دید.2 

كمال و سعادت اخروی  كه مخالف  به همین دلیل، در دین اسلام انسان از انجام رفتارهایی 

كــه شــما را بیهــوده آفریده ایــم و به ســوی مــا  كردیــد  گمــان  ؛ )آیــا  َ
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بازگردانــده نمی شــوید؟!( )مؤمنــون، 115(.
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كنــد، آن را نیــز می بینــد( )زلزلــه، 8-۷(. كار بــد  آن را می بینــد و هركــس هــم وزن ذره ای 
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گر تمامی افراد جامعه بر انجام آن اتفاق نظر داشته باشند، نهی شده است.1  وی است، حتی ا

بنابراین، در نظام حقوقی اسلام، هدفِ قانون، ماورای برقراری نظم مکانیکی صرف در جامعه 

كه با مفاهیم اخلاقی و مذهبی دارند، به  است. قانون های جزایی به دلیل آمیختگی شدیدی 

سعادت اُخروی انسان نیز چشم دارند. به بیان دیگر، نگاه قانون های جزایی اسلام، فقط به 

زندگی دنیوی محدود نیستند؛ بلکه شعاع دیدِ آن، شعاعی ماوراء طبیعت است كه سرای آخرت 

را نیز دربرمی گیرد. 

2. مسمومیتِ وجدان جمعی: همان گونه كه بیان شد، وجدان جمعی خواستۀ مشترک 

كه همواره امکان انحراف آن وجود دارد. برای نمونه می توان به زنده به گوركردن  جمعی است 

توضیح  كرد.  استناد  قرآنی  دلیل  دو  به عنوان  لوط،  قوم  و همجنس گرایی  در حجاز  دختران 

از بد، فقط وجدان جمعی و  ک تشخیص خوب  گر ملا ا گوید،  اینکه آن گونه كه دوركهیم می 

كرده اند،  خواستۀ اغلب شهروندان جامعه است؛ پس در آنچه بیشتر مردم آن را خوب فرض 

كه ارتکاب  كرد؛ چرا جای هیچ گونه سرزنشی نیست و به هیچ روی نمی توان آن را جرم انگاری 

كرد.  آن وجدان جمعی را آزرده نخواهد 

كریم رفتار رایج زنده به گوركردن دختران را با  گر این سخن صحیح است به چه روی، قرآن  ا

كرده است؟ به چه دلیل، خداوند مقتدر، قوم  كه بد حکم می كنند«2 مواخذه  گاه باشید  شعار »آ

كت رساند و از آن ها با عنوان  لوط را به دلیل عمل شایع همجنس گرایی با بارانی از سنگ به هلا

كرده است؟3 مگر نه اینکه زنده به گوركردن دختران و همجنس گرایی دو عملی بود  مجرم یاد 

كه بیشتر مردم آن دوران، آن ها را نه تنها خوب می دانستند، بلکه به انجام آن افتخار می كردند. 

كه  گر خوب، چیزی است  بنابراین، چه توجیهی بر این همه سرزنش های قرآنی وجود دارد؟! ا
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گرفتــار شــده  گمراهــی آشــکاری  كنــد، بــه  كار خــود داشــته باشــد و هركــس خــدا و پیامبــرش را نافرمانــی  برابــر فرمــان خــدا[ در 
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كوبیــد و نابــود ســاخت[؛ پــس بنگــر ســرانجام مجرمــان چگونــه بــود( )اعــراف، 84(.  آن هــا را درهــم 
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كرم؟ص؟  كه جامعه آن را بد می داند، آیا پیامبر ا كرده و بد چیزی است  جامعه آن را خوب فرض 

كه به سرزنش رسم اعراب حجاز در زنده به گوركردنِ دختران می پرداخت، معاذالله مردم را از 

انجام رفتار درست بازمی داشت؟! 

بد،  از  خوب  تشخیص  راه  اسلام،  منظر  از  كه  می شود  روشن  بیان شده  مطالب  باتوجه به 

وجدان جمعی، یعنی خواست بیشتر افراد جامعه نیست. در همین راستا قرآن كریم می فرمایند: 

ک ها تو را به شگفتی اندازد«.1  ک مساوی نیستند؛ هرچند فزونی ناپا ک و پا »بگو ]هیچ گاه[ ناپا

همچنین، حضرت علی؟ع؟می فرمایند: »ای مردم، در راه راست از كمی روندگان نهراسید؛ زیرا 

آ ن طولانی است.«2  گرسنگی  كوتاه و  كه سیری آن  گرد سفره ای جمع شدند  بیشتر مردم در 

كه یکی از جرم شناسان اسلامی می گوید: »به یقین در نظام هنجاری اسلامی،  بی دلیل نیست 

اغلبیت عرفی مستلزم هنجارانگاری حقوقی نیست...« )حسینی،  1390، ص91(. البته جنس 

در  اغلب،  اینکه  توضیح  است.  متفاوت  به ساختار جامعه3  بسته  مسمومیت وجدان جمعی 

از  آداب ورســوم به جای مانده  از  جوامع سنتی عناصر تشکیل دهندۀ وجدان جمعی معجونی 

كان است كه در گذر زمان جنبۀ سحرآمیز به خود گرفته و تخلف از آن ها گناهی نابخشودنی  نیا

به حساب می آید و چه بسا این سنت در خرافه های جاهلانۀ گذشتگان و تعصب های كوركورانه 

گون، بارها مسمومیت برخی از  كان ریشه دارد. جالب اینکه قرآن كریم در قالب آیه های گونا نیا

آیین های گذشتگان را هشدار داده است. برای نمونه باری تعالیٰ می فرمایند: »و هنگامی كه به 

آن ها گفته شود از آنچه خدا نازل كرده است، پیروی كنید، می گویند كه نه، ما از آنچه پدران خود 

گر پدران آن ها چیزی نمی فهمیدند و هدایت نمی یافتند، ]باز  را بر آن یافتیم پیروی می كنیم. آیا ا

بِيثِ )مائده، 100(.
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ــاسَ قَــدِ اجْتَمَعُــوا عَلَــی مَائِــدَهِ شِــبَعُهَا قَصِیــرٌ وَ جُوعُهَــا  ــهِ اَهْلِــهِ،  فَــاِنَّ النَّ
َ
ــاسُ لَا تَسْتَوْحِشُــوا فِــی طَرِیــقِ الْهُــدَی لِقِلّ هَــا النَّ 2. »اَیُّ

طَوِیــلٌ« )نهــج البلاغــه، خطبــۀ 201(.
3. دوركهیــم  جوامــع را بــه دو قســم تقســیم می كنــد: جوامــع مکانیــک و جوامــع ارگانیــک. جوامــع مکانیکــی بــه جوامــع 
كــه در آن وجــدان جمعــی، به شــدت قــوی بــوده و شــهروندان درخصــوص ارزش هــای اخلاقــیِ  گفتــه می شــود  ســنتی 
ــدان  ــد و در آن وج ــی دارن ــی صنعت ــه بافت ك ــود  ــه می ش گفت ــی  ــه جوامع ــز ب ــک نی ــع ارگانی ــد. جوام ــر دارن ــی اتفاق نظ پایه ای
كــرده اســت )بــرای مطالعــه بیشــتر نــک: فرانــک پــی ویلیامــز و مــاری لیــن  جمعــی ضعیف شــده و پدیــدۀ تکثــر ارزش هــا رشــد 
ج ولــد و همــکاران، جرم شناســی نظــری، ص1۷6-1۷5(. دی مــک شــین، نظریه هــای جرم شناســی، ص105-106؛ جــر
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هم باید از آن ها پیروی كنند؟[«1 و در برابر چنین تعصب های جاهلانه ای قرآن كریم می فرمایند: 
بــود.«2 چگونه  تکذیب كنندگان  كــار  پایان  بنگر  كــردیــم.  مــجــازات  را  آنــان  دلیل  همین  »بــه 

كه  كشنده تر از مسمومیتی است  متأسفانه آلودگی وجدان جمعیِ جوامع صنعتی، به مراتب 

به نوعی ریشه در رسانه های جمعی دارد. شکی نیست كه در دنیای معاصر، باوجود فایده های 

انکارناپذیر رسانه های جمعی، متأسفانه  این رسانه ها در بسیاری از نقاط جهان بازیچۀ دست 

حکمرانان شده است و آنان به واسطۀ آن، هرآنچه می خواهند، در ذهن بیشتر شهروندان جامعه 

تزریق می كنند. بنابراین، درحال حاضر وجدان جمعی، به شدت تحث تأثیر تبلیغات رسانه های 

كه سیاسیان  گروهی است؛ به گونه ای كه در لباس دموكراسی، ناخواسته چیزی را می خواهند 

جامعه می خواهند و ندانسته مشتاق چیزی می شوند كه حکمرانان به آنان دیکته می كنند. به 

كاملًا  همین دلیل،  می توان وجدان جمعی را مهم ترین قربانی دنیای مدرن نامید. بنابراین، 

كی راستین برای جرم انگاری قانون های  كه به هیچ روی، این وجدان جمعی  ملا روشن است 

كه همواره مصون از خطا و عاری از اشتباه باشد  جزایی نیست؛ زیرا ضابطه ای سودمند است 

كه ایراد نظر دوركهیم دربارۀ شیوۀ قانون گذاری  كرد. اینجاست  كامل  و بتوان به آن اعتماد 

و  زمان ها  تمامی  در  برخی جرم های طبیعی  و وجود  تمامی جرم ها روشن شده  و نسبی بودن 

مکان ها به اثبات می رسد. 

پذیرش وجود جرم های طبیعی، مختص نظام حقوقی اسلام نیست؛ بلکه در جهان غرب 

كه برای قرن ها، فیلسوفان حقوق طبیعی به وجود یکسری خوبی و  نیز طرفدارانی دارد؛ چرا

بدی های همگانی در برخی رفتارهای انسان معتقد بودند. در چنین دیدگاهی برخی اَشکال 

كه قتل و  رفتار به طورذاتی جرم هستند و در تمامی جوامع به صورت یکسان محکوم می شوند 

گاروفالو3 مفهوم جرم طبیعی را این گونه تعریف می كند:  سرقت نمونه هایی از آن است. رافائل 

دارایی های  به  احترام  مانند  می كند؛  جریحه دار  را  اخلاقی  اساسی  احساسات  كه  »رفتاری 

  )بقره، 1۷0(.
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3. Raffaele Garofalo .
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دیگران و تنفر شدید علیه تحمیل رنج به دیگران«See Adler et al, 2010: 14( ( البته برخی 

جرم شناسان غربی به منظور اثبات نسبی بودن مهم ترین جرم، یعنی قتل می گویند: 

دیگران  مرگ  به  منجر  قتل  بگیرید.  درنظر  میان فردی  جرمِ  جدی ترین  به عنوان  را  قتل 

گوار می دانیم كه گاهی اوقات افراد را به  دلیل چنین عملی اعدام  می شود. ما این رفتار را آنقدر نا

گر سربازان در زمان جنگ دیگری را بکشند، آن ها به وظیفه شان عمل  می كنیم. باوجوداین، ا

گر آن ها چندین نفر را به سبک قهرمانانه ای بکشند، پاداش دریافت می كنند. نفسِ  كرده اند و ا

كه تعیین می كند، آیا ما  رفتارِ قتل همان است؛ اما این اوضاع و احوال احاطه كنندۀ آن است 

 )10 :2009 ,See Barkan( كنیم و یا به وی پاداش بدهیم باید قاتل را مجازات 

دو ایراد مهم به استدلال بیان شده وارد است: اول اینکه در بیشتر مکتب های غربی برای 

تشخیص خوب از بد، تنها به حسن فعلی توجه می شود، حال آنکه در مکتب اخلاقی اسلام 

كاری خوب است  علاوه بر حسن فعلی، حسن فاعلی نیز مدنظر قرار می گیرد. به بیان دیگر، 

مصباح  )نــک:  باشد  شرافتمندانه  نیتی  دارای  نیز  آن  انجام دهندۀ  فعلی،  حسن  كنار  در  كه 

دربــارۀ  »قضاوت  كه  غربی  جرم شناس  جملۀ  اینکه  دوم  ص355-356(؛   ،1387 یــزدی،  

كه تحت آن واقع می شود،  منحرفانه بودن رفتار، نه به خود رفتار، بلکه به اوضاع و احوالی 

بستگی دارد«، جمله ای صحیح است كه از آن تفسیری اشتباه شده است. توضیح اینکه صرف 

وابستگی یک رفتار به اوضاع و احوال بیرونی به معنای نسبی بودن آن نیست. برای نمونه، 

كه »آب  در هیچ جای جهان، میان شیمی دانان اختلافی دربارۀ مطلق بودن این جملۀ خبری 

كه در  در 100درجــه جوش می آید«، وجود ندارد؛ اما همین جملۀ مطلق خبری شرایطی دارد 

صورت تغییر آن ها، این فرمول نیز تغییر می كند. برای نمونه چنانچه آب خالص و فشار هوا 

گر آب دارای املاح بوده یا فشار هوا یک  یک اتمسفر باشد، آب در 100درجه جوش می آید؛ ولی ا

اتمسفر نباشد، طبیعتاً آب در 100درجه جوش نخواهد آمد. 

كاری ناپسند است، ناپسندبودن  گرچه قتل در تمامی مکان ها و زمان ها  به همین ترتیب، 

كه محقون الدم بودن1ِ مقتول از جملۀ آن هاست. البته  آن به تحقق شرایطی وابسته است 

1. در اصطلاح فقه، یعنی آن كه قتل او جایز نیست. 
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كه مطالب بیان شده به معنای نبود جرم های قراردادی نیست. دلیل آن نیز  تردیدی نیست 

كه برخی جرم ها فقط زاییدۀ شرایط زمانی و مکانی اند و برای ادارۀ هرچه  مشخص است، چرا

كه  گفته می شود. طبیعی است  كه به آن ها، جرائم قراردادی  بهتر جامعه به تصویب می رسند 

این دسته از جرم ها تحت تأثیر مستقیم مقتضیات زمانی و مکانی اند و ممکن است از عصری 

به عصر دیگر و از جامعه ای به جامعۀ دیگر متفاوت باشند. این جرم ها در قانون جزایی اسلام، 

ح می شوند. تحت عنوان »تعزیرات« مطر

نتیجه 
تحت تأثیر  به شدت  را  حقوقی  نتیجه گیری های  حقوقی،  و  اخلاقی  مفاهیم  آمیختگی 

كاملًا  كرده است؛ به گونه ای كه اغلب، قاعده های حقوقی، رنگ و بوی  برداشت های اخلاقی 

اخلاقی به خود می گیرند. به بیان دیگر، بسته به جهان بینی مکتب های حقوقی، اخلاق یا 

در »بایدها و نبایدها« و جزء »علوم دستوری« به حساب می آید یا در »هست ها و نیست ها« و 

در زمرۀ »علوم توصیفی« محسوب می شود. این اختلاف سلیقه اختلاف سلیقۀ لفظی نیست؛ 

به  اخلاقی،  قضایای  به حساب آوردن  اخباری  یا  محسوب كردن  انشایی  سو،  یک  از  كه  چرا

نتیجه گیری های متفاوتی دربارۀ »نسبیت مفاهیم اخلاقی« منجر می شود. از سوی دیگر نیز 

نسبی دانستن یا ندانستن قضایای اخلاقی، به دلیل درهم  تنیدگی مفاهیم اخلاقی و حقوقی، به 

قضاوت دربارۀ نسبی بودن یا نسبی نبودن جرم ها منتهی می شود. 

ک تعیین خوب از بد، خواسته های بیشتر  امیل دوركهیم با خداانگاری جامعه و اینکه ملا

كه مردم جامعه آن را  مردم و به عبارتی وجدان جمعی جامعه است، چیزی را خوب می داند 

به همین دلیل جرم  و  بدانند  بد  را  آن  كه مردم جامعه  بد می دانند  را  بدانند و چیزی  خوب 

ازآنجایی كه  مــی آورد. طبیعی است  به حساب  اعضای جامعه  بیشتر  به خوبی های  تعرض  را 

تاریخ و محدوده های مکانی جوامع متغیر است، خوب ها  بازه های زمانی  وجدان جمعی در 

و بدها نیز دگرگون می شوند و طبیعتاً نتیجۀ چنین رویکردی نسبی بودن جرائم است. این 

كه انسان را به هدف  كه در نظام حقوقی اسلام، از یک سو خوب چیزی است  در حالی است 
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كه در قرب الهی  كه انسان را از هدف مطلوبش  كند و بد چیزی است  مطلوب خویش نزدیک 

كه انسان را به قرب الهی برساند، خوب و هر  خلاصه می شود، دور سازد. بنابراین، هركاری 

كه انسان را از قرب الهی دور سازد، بد است.  رفتاری 

طبیعی است در چنین رویکردی، قضاوت وجدان جمعی از اعتبار چندانی برخوردار نیست؛ 

كه بیشتر اعضای جامعه آن را به دلیل انحراف فکری و فقر فرهنگی  كرداری  كه چه بسا  چرا

كه  خوب دانسته اند، از منظر آموزهای اسلامی رفتاری ناپسند محسوب شود و چه بسا رفتاری 

كرداری شایسته به حساب آید.  اعضای جامعه آن را زشت دانسته اند، از دریچۀ معارف اسلامی 

همچنین، مکتب اخلاقی اسلام در خوب و بد قلمدادكردن رفتارها در كنار حسن فعلی ،  بر حسن 

كنار فعل، نیت فاعل را نیز به حساب می آورد. در چنین رویکردی  كید می كند و در  فاعلی نیز تأ

كه  كنار جرم های نسبی  كه در  كمال پذیرفت؛ چرا نمی توان مفهوم نسبی بودن جرم را تمام و 

بیشتر به مقتضیات زمانی و مکانی بستگی دارند، جرم های طبیعی در تمامی زمان ها و در همۀ 

گاه باشند، خواه  مکان ها جرم محسوب شده و قبیح هستند؛ خواه شهروندان جامعه از آن آ

كنند، خواه نکنند. نباشند؛ خواه آن را بپذیرند، خواه نپذیرند و خواه به آن عمل 



131

یم
رکه

 دو
ی

کر
م ف

ظا
در ن

ق 
خلا

ۀ ا
یچ

 در
م از

جر
تِ 

سبی
دۀ ن

دی
ی پ

لام
 اس

یل
حل

ت

کتابنامه
كریم. 1. قرآن 

2. نهج البلاغه.

3. اردبیلی، محمدعلی؛ حقوق جزای عمومی؛  ج1، تهران: نشر میزان ، 1380.

فردوسی،  انتشارات  تهران:  ج1،   عمومی؛   جزای  حقوق  محمداسماعیل؛  افراسیابی،   .4

.1382

5. پالس، دانیل؛ هفت نظریه در باب دین؛ ترجمۀ محمد عزیز بختیاری؛ قم: نشر مؤسسۀ 

آموزشی و پژوهشی امام خمینی؟ره؟، 1382 .

6. تمیمی آمدی، عبدالواحدبن محمد؛ غرر الحکم و درر الکلم: سخنان حضرت علی؟ع؟؛ 

انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی، 1366.

7. جلالی مقدم، مسعود؛ درآمدی بر جامعه شناسی دین و آراء جامعه شناسان بزرگ دربارۀ 

دین؛  تهران: نشر مركز، 1386.

8. جوادی آملی، عبدالله؛ تسنیم؛ ج1، قم: مركز نشر اِسراء، 1378.

تهران:  ایــران؛  اسلامی  جمهوری  در  و  اسلام  در  جنایی  سیاست  سیدمحمد؛  حسینی،   .9

انتشارات دانشگاه تهران، 1390.

گناه و مفهوم حقوقی جرم و نسبت تحریم و  10.   ________________؛ »رابطۀ مفهوم شرعی 

تجریم«؛ چ1، منتشره در علوم جنایی، مجموعه مقالات در تجلیل از استاد دكتر محمد آشوری، 

تهران: سمت، 1383.

كار اجتماعی؛ ترجمۀ باقر پرهام؛  تهران: نشر مركز، 1381. 11. دوركهیم، امیل؛ تقسیم 

ایرانی  مركز  تهران:  خمسه ای؛  فرحناز  ترجمۀ  جامعه شناسی؛  و  فلسفه  ____________؛   .12

مطالعه فرهنگ ها، 1360.

13. زراعت، عباس؛ حقوق جزای عمومی؛ ج1،  تهران: انتشارات ققنوس، 1385.



132

13
95

ان 
ست

/ زم
هار

 چ
ت و

یس
ق/ ب

خلا
ا

گنج دانش، 1374. 14. صانعی، پرویز؛ حقوق جزای عمومی؛ ج1، تهران: انتشارات 

15. طباطبایی،  سیدمحمدحسین؛ تفسیر المیزان؛ ترجمۀ سیدمحمدباقر موسوی همدانی؛ 

ج4،  قم: دفتر انتشارات اسلامی،  1385.

16. مجلسی، محمدباقر؛ بحار الانوار؛ ج11، بی تا، بیروت: دار احیاء التراث العربی،1403.

17. مصباح یزدی، محمدتقی؛ اخلاق در قرآن؛  به تحقیق و نگارش محمدحسین اسکندری؛ 

ج3، قم: انتشارات مؤسسۀ آموزشی و پژوهشی امام خمینی؟ره؟،  1378.

15. __________________؛ جامعه و تاریخ از دیدگاه قرآن؛  شركت چاپ و نشر بین الملل سازمان 

تبلیغات اسلامی، 1380.

16. __________________؛ دروس فلسفه اخلاق؛  تهران: انتشارات اطلاعات، 1373.

و  آموزشی  مؤسسۀ  انتشارات  اخلاقی؛قم:  مکاتب  بررسی  و  نقد  __________________؛   .17

پژوهشی امام خمینی؟ره؟، 1387.

جهان بینی  بر  )مقدمه ای  عقاید  و  اصول  بخش  از  آثــار:  مجموعه  مرتضی؛  مطهری،   .18

اسلامی(؛ ج2، تهران: انتشارات صدرا، 1374.

جعفری؛  مجتبی  تــدویــن  شناسی؛  جــرم  مختصر  علی حسین؛  ابــرنــدآبــادی،  نجفی   .19

 .1387

گذری بر نظریه های جرم شناسی؛ ترجمۀ  ج و همکاران؛ جرم شناسی نظری:  20. ولد، جر

علی شجاعی؛  تهران: سمت، 1380.

21. ولیدی، محمدصالح؛ حقوق جزای عمومی؛ ج1، تهران: سمت، 1372.

ترجمۀ  جرم شناسی؛  نظریه های  شین؛  مک  دی  لین  مــاری  و  پی  فرانک  ویلیامز،   .22

حمیدرضا ملک محمدی؛ تهران:  نشر میزان، 1383.

23. Adler, Freda, et al; 2010, Criminology, Seventh Edition, McGraw-Hill, New 

York.

24. Barkan, Steven, 2009, Criminology a sociological understanding, Fourth 

Edition, Pearson Prentice Hall.



133

یم
رکه

 دو
ی

کر
م ف

ظا
در ن

ق 
خلا

ۀ ا
یچ

 در
م از

جر
تِ 

سبی
دۀ ن

دی
ی پ

لام
 اس

یل
حل

ت

25. Glick, Leonard; Miller, Mitchell; 2008, Criminology, Second Edition, Pear-

son Education Inc.

26. Siegel, Larry J., 2011, Criminology, the core, Fourth Edition, Wadsworth 

Cengage Learning.



134

13
95

ان 
ست

؛ زم
هار

 چ
ت و

یس
ق؛ ب

خلا
ا


