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In light of the solid bond between “political idea” and “anthropology”, the 
present study aims to provide a suitable anthropological framework by 

which a variety of political ideas of thinkers can be perceived. The case 

study of this research is the political ideas of Sheikh Shahab al-Din 

Suhrawardi, was conducted with a descriptive-analytical method, and data 

collection was library. The results showed that human nature is influential in 

determining the suitable presidency in a city, the basis for ruler’s legitimacy, 
manner of ruling and the nature of politics. Admitting authority overshadows 

the basis of ruler competency and the need for his accountability regarding 

the relation between rights and obligations. Knowing that human is civilized 

by nature has been embodied in the foundations for forming society and 

establishing state, ontology of law and who a legislator is. Authenticating 

afterworld life gives rise to such subjects as standing down from assuming 

power, which is the culmination of politics, which gives us such outcomes as 

holding political leaders accountable in the afterlife, preventing others’ 
rights from being violated, determining the provisions and practice of 

nurturing and people’s subordination to ruler. Human’s teleology can shape 
three bases--the basis of legitimacy, the ultimate goal of state, the laws 

ruling society, so that he can be assimilated into the almighty God. 
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 یاسیس ییشهدر فهم اند یشناسانسان یافتکارکرد ره

 متفکران مسلمان

 یسهرورد ینالدشهاب یخ: شیمطالعات مورد

 27/9/7931 تاریخ تأیید:      22/7/7937 تاریخ دریافت: 

 *  حسینییعل یعل 

 ** ینندهعبدالله ب

، "یشناساانسان"باا  "یاسیس ییشهاند" یانمستحکم م یوندبه پ یتپژوهش حاضر با عنا

 یاسایس ییشاهبود تا به مدد آن بتاوان اند یمناسب یشناسدنبال تدارک چارچوب انسانبه

شاهاب  یخشا یاسیس ییشهپژوهش، اند ینا یمتفکران مختلف را فهم کرد. مورد مطالعات

مطالعاه  یوهاطلاعات به ش یو گردآور یلیتحل – یفیتوص وشبوده و با ر یسهرورد ینالد

مطلاوب  یاساتر یایننشان داد، سرشت انساان در تع یجانجام شده است. نتا یاکتابخانه

 یرشاثرگذار است. پاذ یاستس یتو ماه یحکمران یحاکم، نحوه یتمشروع یمبنا ینه،مد

 یفحقوق و تکال یرابطه حثرا در ب یو ییگوحاکم و لزوم پاسخ گییستشا یمبنا یار،اخت

 یسجامعاه و تاسا یلتشاک یدانستن انسان در مبناا الطبعی. مدندهدیالشعاع قرار متحت

 یااتباه ح یدنبخشاگذار متبلور شده است. اصالت قانون یستیقانون و ک یستیدولت، چ

 یاست،س یتعنوان غا به یطلبچون: اعراض از قدرت هم یموجب طرح موضوعات یاخرو

 یگران،حقوق د ییعدر آخرت، منع تض یاستگو دانستن اصحاب سچون پاسخهم ییدهایامپ

انسان  مندییتداشته است. غا یو اطاعت مردم از حاکم را درپ یتمفاد و روش ترب یینتع

قانون حاکم بار جامعاه  دولت و یتغا یت،مشروع یبه سه ساحت مبنا یدهموجب جهت

 .کند یداپ یبه حق تعال شبهشده است تا در مجموع انسان بتواند ت

الطبع، حیطۀ حیاا،، اایات انساان، سهروردی، سرشت انسان، اختیار، مدنی :هاهکلیدواژ

  .اندیشیاست یس

                                                 
 .(a.alihosseini@ase.ui.ac.ir) مسئول( ییسنده)نو دانشگاه اصفهان یاراستاد *
 .(binandeh86@yahoo.com)گاه اصفهان دانش یاسیعلوم س یدکتر یدانشجو **
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 مقدمه

شناسای، مفاروب اسایاری ا  ی سیاسای ااا انسانوجود پیوند مساتککم میاان اندیشاه

پردا ناد. در ایا  ی سیاسای متفکاران میاندا هایی اسات کاه ااه یکلیاد اندیشاهچشم

ای ا  مباانی ی سیاسای، اار انیااد هوناهاندا ها فارب اار ایا  اسات کاه اندیشاهچشم

ی هاایی ا  دو نییهاهرام ای  یاکید، االبا چنی  نگرشیشناختی انا شده است. علانسان

کاه ارناد  اول ای ی سیاسای رنام میشناسی و اندیشهدر یبیی  اریباط میان انسان عمده

اناد و یکلیاد روشانی ا  راا   ن شناسی اشاره کردهصور، کلی اه مبانی انسانعمدیاً اه

کاه اادون کنناد. دوم ای ی ارائاه نمیهای سیاسشناختی اا جزئیا، استدلالمبنای انسان

هویناد. مادعای طرح چارچوب نظریِ مدون، ا  وجود رااطه میان ای  دو میوله سان  می

ی چارچوب ی مزاور را پوشش داده و ضم  ارائهپژوهش حاضر ای  است که هر دو نییهه

ردی الدی  ساهروهای سیاسی شهابی ااتنای استدلالنظری مدون اا پنم شاخهه، نکوه

 یوضیح داده است. -ی مطالعایی عنوان یک نمونهاه -ار ای  مبانی را 

ای، ارداشت خاصای ا  طباع انساان منادرت اسات کاه نیاش ی سیاسیدر هر فلسفه

، ص. 6831)اشایریه، کناد ای در ساختمان کد دستگاه فکری  ن فلسفه ایفا میکنندهیعیی 

های سیاسی، اه یفاو، فیلسوفان در نگااه ااه . ارمبنای همی  نگرش، اختلاف اندیشه(61

ی هردد. ارخی نیز همانند مکفرسون ار ایا  ااورناد کاه هار نظریاهسرشت انسان اا  می

ای که درصدد یوجیه یا دفاع ا  یک نظاام حکاومتی ویاژه یاا و اایو مکادود و سیاسی

ای در اااب  ید، ااید صراحتاً یا یلویکاً ار انیان نظریاهنامکدود شهروندان در اراار دولت ار

اساا  اکاد در اااب طبیعات . ارای (05، ص. 6836)لاک، طبیعت اشر استوار شده ااشاد 

 ی سیاسی است.ی اندیشهی اکد دراارهانسان، لا مه

ی سیاسای ایفاای نیاش در اندیشه "یکلیلی"و  "هنجاری"شناسی ا  دو حید انسان

دهاد، یکلیلای ی سیاسای انجاام مییری  کاری که فلسفهر وجه یکلیلی، مهمکنند. دمی

عیلی ا  حیا، انسان است  دومی  کار  ن نیز یکلید واقعِ وضع موجود حیا، انسانی است 

ی سیاسای ی مذکور و نیشی که ای  مبنا در اندیشه. اهمیت دوهانه(13، ص. 6835)فیرحی، 

ی میاان سانجی یاا فهام رااطاهه است یاا اارای نسبتکند، ارخی را ار  ن داشتایفا می

هاای نظاری ازنناد ا  جملاه ی سیاسی دست ااه یمهیاد چارچوبشناسی و اندیشهانسان

اسات. وی اارای  ارای فهم ای  رااطه "کریستوفر اری"شده، پیشنهاد های ارائهچارچوب

 کند:ی  یر را پیشنهاد میای  منظور، چهار مولفه
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 هرا اودن انسان ع. فردهرا یا جم6

 اودن انسان . سیاسی یا ایرسیاسی2

 . عیلانی و   اد یا ایرعیلانی و مجبوراودن انسان 8

 .(68-02، صص. 6831)اری، ناپذیری انسان پذیری یا یکامد. یکامد1

چارچوب نظری اری اهرچه کوشش قااد یوجهی است، لیک  چند ایاراد عماده  دارد: 

ی  ن ناقص هستند  چراکه اسیاری ا  موضوعا، مهم و ا  جملاه های پیشنهاداولاً، مولفه

سرشت انسان یا اایت انسان را مورد یوجه قرار نداده است. ثانیاً، در ارخای ماوارد )مانناد 

دیگر خلا  کارده اسات  شناسی را ااا یاکشناسی و انسانی معرفتمورد سوم( دو حو ه

ای وجود های عمده اد یا مجبوراودن یفاو،اودن اا  که میان عیلانی یا ایرعیلانیدرحالی

ناپاذیری پاذیری یاا یکامددارد. ثالثاً، اا پرداخت  اه اکد سرشت انسان، اکاد ا  یکامد

 نکو دیگری قااد اا پرداخت است.اه

شناسای و سانجی میاان انساناراسا  میدما، فاو،، پاژوهش حاضار اارای نسبت

 کند:هاد میی ذید را پیشنی سیاسی، پنم مولفهاندیشه

 . سرشت انسان 6

 . مجبور یا منتار اودن انسان 2

 الطبع اودن انسان . مدنی8

 ی حیا، . حیطه1

 . اایت انسان. 0

ی در ای  پژوهش ارای سنجش کارایی ای  چارچوب نظری پیشنهادی، اررسی اندیشه

اکد قرار ی موردی مورد عنوان مطالعهالدی  سهروردی )شیخ اشرا،( را اهسیاسیِ شهاب

 هرفته است.

 شناسی سیاسی. انسان2

ای که اه اررسی اُعد یا ااعادی ا  وجود یا هروه یاا قشار خاصای ا  ی معرفتیهر منظومه

. ایاا  یعریااو، (26، ص. 6835)رجباای، شناساای نامیااد یااوان انسانپااردا د، میها میانسااان

شناسیِ اکد در ااب شناسی و یا روششناسی عام را مدنظر دارد و ار اسا  معرفتانسان

 ای سن  هفت. رشتههای خُرد و میانشناسییوان ا  انسانانسان، می

که انساان چگوناه یواند ادون داشت  درکی ا  ای کس نمی عم ارخی مکییان هیچاه

های  دمی ا هارنظر کند. در االب موارد، الیتی جوامع انسانی یا فعموجودی است، درااره
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صور، ضمنی است های فکری منتلو صرفاً اهها در عملکرد رشتههونه فربحضور ای 

شناسی در دانش سیاسی اسات   همی  نیش و  هورا، پررنگ انسان(1، ص. 6832)یریگ، 

 د. در ایا  ساارا فاراهم می "شناسی سیاسایانسان"ی  هور دانشی اا عنوان که میدمه

وجاود و ذا، "یاا  "انسان اماهو انسان"ای حاکم است که در ااب دانش، رویکرد اندیشه

 کند. اکد می "انسانی

یوان هفت، یا نگااه و شاناختی کاه ا   دمای چه در مورد انسان میروش  است هر  ن

 ن انش  ی سیاسی قرار اگیرد  الکهشناختی فلسفهیواند جزو مبانی انسانوجود دارد، نمی

پاژواک و اا یااب داشاته  "سیاست"ی یوانند در حو هشناختی که میهای انسانا  دیدهاه

ی مباحد و مسائد سیاسی ایجاد نمایند، در هیری خاصی را در حو هااشند و اسباب جهت

 "مبانی قریب"دلید همی کنند  اهشناختی قاالیت طرح و اکد پیدا میحریم مبانی انسان
ی وجه ااشند و اعضی مباحد و معارف، در عی  درستی و اعتبارشان، در  مارهااید مکد ی

هاا پرداختاه ی سیاسای ااه  نشناختیِ فلسفههنجند و ذید مبانیِ انسانمی "مبانی اعید"

شناسای اارای فهام . ار ای  اسا ، مباانی قریاب انسان(258، ص. 6830)واعظی، شود نمی

 هذاریم.اه کنکاش می ی سیاسی را ذید پنم مولفهاندیشه

 سرشت انسان .1

شاود. اا عناوینی مانند ذا،، طبیعات و ماهیات انساان نیاز شاناخته می "سرشت انسان"

 ید. سرشات  و سااخت ، مسااوی طینات می "سرشت "ی سرشت ا  لکاظ لغوی، کلمهاه

است  طینت  دمی، همان هد  دمی است که سرشته شده است. هِدِ  دمای یعنای عنهار 

، صاص. 6832دیناانی، )ااراهیمای شده است کار هرفته شدن انسان اهای که ارای ساختهاولیه

 ها در  ن مشترک هستندی انسان. در اصطلاح، سرشت انسان چیزی است که همه(82-86

. مفاروب ایا  (66، ص. 6832)یریاگ، ها مراوط است ی انسانو اکد در مورد  ن اه همه

 های ناژادی،  ااهری، رفتااری و خُلیای  دمیاان و یفااو،یفاو، کهنگاه ای  ااور است 

ها، ماانع اااور ااه وجاود سرشات و ذا، های اجتماعی، فرهنگی و یرایتای انساانمکی 

رو مراد ا  سرشت انسان، امر ذایی و مشترکی اسات کاه در مشترک انسانی نیست  ا  ای 

 شود.نسانی مکسوب میی و انیادی  حیا، اعنهر اولیه ها وجود دارد وی انسانهمه

 ،هر  لمتجسم را نمایان  و جسم است نفس ح/اه یفکیک میان رومعتید  ،سهروردی

یافت   ن ا  مشاااد عاالم دنیاا و داند که اا خلاصیو نفس ناطیه را ا  جوهر ملکو، می

ی حضاوری را مانع ا  مشاهده جسموی یااد. راه می عالم قد  هاکسب فضاید روحانی، 
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اناد که یا چیزی را ا  ماده و ا  چیزهاایی کاه در مادهداند  چرایز مانع یعید میو نحیییت 

 . (651 ، ص.8، ت6835)سهروردی،  معیول نشود ،مجرد نکنی

اسات. وی  "ذا، خویشجوهری  نده و قائم اه" ،روح نفس/، سهروردیی در اندیشه

که ما االاب ااه خاود ای شمرد  ا  جمله شش دلید ار وجود نفس و یمایز  ن اا جسم می

 . اهر انشی ا  خاود را )ماثلاًکردم چنی  کردم یا چنان "م "یم یهوکنیم و میاشاره می

جا که هفت و نه یا  ن مخواه "م "دستم را( جدا کنم و  ن را روی میز اگذارم، نه اه  ن 

که هیرد نتیجه می  یفاویی خواهم کرد. ار ای  اسا "م "اه شنهیت م  مراوط است، 

. ساهروردی (28)هماان، ص.  جدای ا  جسم است و اناارای  ااید ایرمادی ااشد م ، /نفس

هیرد که نفاس پردا د و نتیجه میی همی  اکد اه ییدم و یاخر نفس و جسم میدر ادامه

 . یندوجود مییواند پیش ا  جسم موجود ااشد، الکه هردو ااهم اهنمی

وجود دارد  یکی هرایش اری ، که در  یشدو هراار  ن است که در انسان  شیخ اشرا،

و دیگری هرایش فرودی ، که اشر را ااه قعار اریازه  شود یفرارفت  ا  خویشت  متبلور م

حال متضم  احسا  ارات و . مید اه پروا  و اا هشت اه موط   سمانی، درعی خواندیم

 یاودن، نیطهو  ندانیایگانگی روح اا جهان ماده است. وقوف اه ارات در دنیای  لمانی 

 .(621، ص. 6832 یار،)اسفندعزیمت و پروا  روح اه  سمان مثالی است 

و همی ، دلیدِ مید حیوانا، اه ناور  اندی موجودا، طالب کمالا  نظر سهروردی همه

داناد، چراکاه است. وی عدم فکشای فرشته و عمد قبیح ا  جانب اهیماه را شاگفت نمی

اری انسان ا  شهو، را اا وجود داشت  نور ن عید ندارد  اما فرمانفرشته  لت فساد، و حیوا

. اناارای  نزد سهروردی، سرشت انسان (8، ص. 6811)مدر  صادقی، داند عید ا  عجایب می

مادد یی در نوسان است  هرچند مید فطری انسان اهخوفرشتهاودن و ی اهیمیدر دوهانه

 سوی فرشتگی است.نور عید اه

داند و های ذایی انسان میخواهی را ا  ویژهیجویی و فضیلتخواهی، حیییت، کمالاو

ی کنندهانش انسان ا  ارات ارای و متهادیوانند رهاییها میویژهی معتید است همی 

های سرشت انسان نازد ساهروردی، ایا  اصاد انسان اه عالم نور ااشند. ا  دیگر ویژهی

صاور، حضاوری اشناساد. ای ا  چیزهاا را اهقاادر اسات پااره "نفس"اساسی است که 

داناد کاه ااه خاود، علام حضاوری دارد سهروردی مبدا نفس را ملکویی و نور مکض می

ی   اما وصول اه مرایب االای علم حضوری، جز ا  مجرای یزکیاه(821، ص. 6831)اکبریان، 

 پذیر نیست.نفس و مبار ه اا رذائد اخلاقی امکان
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است کاه جسام نمااد  لمات و  "نفس"و  "جسم"دو وجه سرشت انسان اولاً داری 

ااشد  یکی مید اه عالم علوی دارد و دیگری مید اه عالم سفلی. ثانیااً، نفس نماد نور می

صاور، نفس ناطیه سراسر نورانی و لطیو و متماید اه نیکی است. ثالثاً، نفاس انساان اه

ست. رااعاً، مید ااه ناور موجاب خویی در نوسان ااالیوه در میان دو وجه اهیمیت و فرشته

صور، االیوّه دو مید متضاد خیر و شرّ یا نور و شود. خامساً، اهرچه اهطلبی انسان میکمال

 سوی خیر و نور است. لمت در انسان وجود دارند، لیک  ذا، انسان متماید اه

هانه ا  مرایاب انادی هشاتضام  طبیه "الاشارا، ۀحکم "ی سهروردی در میدمه

صاور، همزماان اه "اکد"و  "ذو،"حکمت و حکما، حاکم مطلوب را حکیمِ مُتِوَاِد در 

شمرد. وی در صور، دانسته و چنان حکیمی را خلیفه و جانشی  خداوند ار روی  می  می

لیک  ا  نظار وی  عدم یکیق چنان حکومتی، مرایب دیگرِ ریاست را نیز ایان داشته است 

ی ریاسات ی اعلی ارسد، شایسهکسی که متواد در یاله نباشد، هرچند در اکد اه مریبه

ی هاه ا  حکیم متواد در یاله خاالی نیسات  او خلیفاهنیست. وی معتید است جهان هیچ

، صص. 6831)سهروردی، خداست. البته سهروردی ریاست ا  طریق یغلب را نفی نموده است 

اارای ، ریاست مطلوب مدینه نزد شیخ اشرا، ا   ن حکیم متواد در یاله و اکد . ان(25-63

ی اعلای دسات ی علم حضوری و حهولی اه مریبهاست  یعنی کسی که اه هر دو مریبه

 یافته ااشد.

داند  نفسی که امکان ، نفس انسانی را امری نورانی و متماید اه خیرا، میشیخ اشرا،

سو خطاناپذیر و ا  سوی دیگار میاد ااه سامت د است، ا  یکنید اه علم حضوری را واج

ی سیاسای شناسی و اندیشهشناسی، انساننورالانوار دارد. در همی  نیطه است که معرفت

ی یواُاد در یالّاه و ااشد کاه دو خهیهاهرسند. چنی  رئیسی ااید حکیمی اه وحد، می

حکیمی است که عالم و انساان  دیگر داشته ااشد  در صور، استیرار چنی اکد را اا یک

لکاظ ساوی ناور و خیار ااهدانست  سرشات انساان اهمبنا، متمایدشوند. ار ای نورانی می

شود یا یهویر شیخ ا  رئیس مدینه نیز موید و مکمد چنی  نگاهی شناسی، سبب میانسان

ای که انسان هونهااشد و نظاما، اجتماعی نیز ااید متناسب اا ای  خهیهه سامان یااند  اه

و عالم انسانی نورانی شوند و مید اه نور ار مید اه  لمت فائق  ید. حکیمِ حاکم نیز ارای 

 ها اه عالم نور مسئولیت دارد.استعلای دیگر انسان

دلید یوان دریافات سمت نور، اهی امکان استعلای نفس انسانی ا   لما، اهواسطهاه

ی، سهروردی عالم هستی را یکت نفوذ چنی  علم حضوری ا  نفس خویش و ا  عالم هست
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کاه طاعات قدسایان چنانکنناد، همداند و معتید است اکوان ا  وی اطاعت مینفسی می

 "الاشارا، ۀحکم "ی . اه همای  واساطه در میدماه(653، ص. 6ت ،6835)سهروردی،دارند 
خشان اُود دست او افتد،  مان وی اس نورانی و درچون ریاست واقعی جهان اه»نویسد:می

)ساهروردی، « شاوندهاا چیاره میهاا و یاریکیو هرهاه جهان ا  یدایر الهی اا ماند،  لمت

اسا ، ینها حکیم الهی، مشروعیت حکومت را دارد  چراکه استرساا  . ارای (25، ص. 6831

المشارع "های ایر  ن، اساساً نامشروع هستند. شیخ اشرا، در نور در عالم است و حکومت

ی خهوصیا، چنی  حکیمی را یوانایی مفارقت روح ا  جسم و خلع ا  جمله "رحا،و المطا

ی مید ، یوانا ار عروت اه عالم نور و یواناایی  اهرشادن ااه هار ادن،  هاهی ار خمیره

. ای  نگاه ار ماده ا  نگااه (118، ص. 6، ت6835)ساهروردی، صوریی که انواهد دانسته است 

سرشت  دمی را خیر و متماید و یواناا اارای عاروت ااه ایشان اه سرشت انسانی است که 

 داند.عالم نور می

سابب اریبااط ااا خداوناد کند ااهنام حکیم متاله یاد میحکیمی که سهروردی ا  او اه

 "الوصاال الساماء"نماید و سرانجام  "طی الارب"و  "مشی علی الماء و الهواء"یواند می
س مدینه ااید صاحب کراما، ااشد یا اهد مدینه اا حاکم حکیم یا رئی ،هردد. اه اعتیاد وی

. ار ای  مبنا، حاکم مطلوب ا  (686 ، ص.6832)اسافندیار،  دیدن کراما، وی ا  او فرمان ارند

نظر سهروردی کسی است که وجه الوهی و فرشتگی را ار وجه ناسویی و اهیمی ارجکیت 

منتهاای یوااد در اکاد و ذو، داده و اا قدم اختیار در وادی سلوک هام ارداشاته و ااه 

 رسیده است.

ی سیاسی سهروردی، یدایر الهی جامعه ار اسا  مدیریت ی اندیشهیری  شاخههمهم

، ص. 6833وندی، )رساتمیافته اسات ی انسان کامد است که اه کُنه  حکمت دست حکیمانه

ی اداره صور، ضامنی ااه چگاونگیخواند، اهکه شیخ سیاست را یدایر الهی می. ای (181

ی عیاد فاردی، الکاه واساطهمعنا کاه حکایم، ناه اهحکومت و جامعه اشاره دارد  اه ای 

جاان وی صااحب حکمات الهای شاده  ی ایهال اه علم قدسی و نورانی، نفس/واسطهاه

 ااشد.ی حکومت و جامعه میاست  همی  حکمت، راهنمای او در اداره

د موضع سیاسی وی متبلور شده است. اناارای  فهم سهروردی ا  سرشت انسان در چن

شمارد  یعنی رئیسی که وجه الهی اولاً در خهوصیایی که ارای ریاست مطلوب مدینه ارمی

کند. ثانیاً اهار وسو هدایت میهمان سمتخود را اه منتها رسانده و اعضای مدینه را نیز اه

وب، الکه نامشروع است  ینها نامطلاش البه نماید، نهاش ار وجه الهیحاکمی وجه حیوانی
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سمت نور است. ثالثاً حاکم مدیناه اایاد چراکه چنان حاکمی فاقد یوانایی راهبری انسان اه

اعتنا اه عالم مااده ااشاد  خواه، اری ا   لم، متماید اه عالم االا و ایطلب، عدالتحیییت

ماهیات ی ای  خهوصیا،، متناسب اا خوانش شیخ ا  سرشت انساان هساتند. رااعااً همه

نیز یناسبی نزدیاک ااا فهام  "سوی نوریدایر الهی جامعه و راهبری  ن اه"سیاست یعنی 

 سهروردی ا  سرشت انسان دارد.

 . مجبور یا مختار بودن انسان2

در ای  مولفه، مساله ای  است که  یا انسان در اندیشه و رفتار خویش دارای اختیار است یا 

ی جبر و اختیار  ماانی در یااریخ اشار جبور است؟! مسالههمانِ اختیار دارد، ولی در واقع م

مطرح شد که افراد اا یامد در ااب موضوعا، هوناهون، اه ای  هماان افتادناد کاه شااید 

ها در ی عواملی ناشناخته و خارت ا  کنترل، متعیّ  شاده اسات. انساانوسیلهشان اهافعال

ی واساطهشاان ممکا  اسات اهو افعال هااند که  یا انتنابهای منتلو یردید کردهدوره

های خود هااه یاا سرنوشت یا خدا، قوانی  فیزیک یا قوانی  منطق، یوارث یا مکی ، انگیزه

. جبار در (22، ص. 6831)کای ، شناختی یا اجتمااعی یعایّ  یافتاه ااشاد ی روانشدهیشرط

عاماد دیگار اار  کنندهیِ یکمعنای سلب اختیار ا  انسان است و ار یعیی ی علوم اههمه

 شود.اندیشه و فعد انسانی یاکید می

رام در اراار دیدهاه جبرهرایان، اختیارهرایان قرار دارند که اجمالاً معتیدند انسان علای

اش، یوان انتناب میان دو یا چند شناختی و روانی و اجتماعیهای هستیی مکدودیتهمه

ی مسلمان در یعریاو رو انسان یک موجود دارای اختیار است. فلاسفهمساله را دارد  ا ای 

اختیار عبار، ا   ن است که اهر فاعد اراده کند فعلی را انجام دهد، اتواند »اند: اختیار هفته

 .(18، ص. 6832)نهری، «  ن را انجام دهد و اهر اراده نکند،  ن را انجام ندهد

ی جبر و اختیار سه دیدهاه فلسفی و کلامی شاکد در جهان اسلام، در پاسخ اه مساله

ها اودند و اا یوساّد "اشعری"حامد اصلی ای  دیدهاه،  هرفته است. دیدهاه جبرهرایان که

کردند  لذا اساساً ارای انسان اختیاری در ارااار خداوناد ی کسب،  ن را یوجیه میاه نظریه

علمدار  ن است و ارای انساان  "معتزله"قائد نبودند. هروه دیگر اختیارهرایان هستند که 

اماار ". دیاادهاه سااوم، دیاادهاه (220 و 11-11، صااص. 6833)فنااری، اختیااار قائااد اساات 

 شود.ی امامیه مکسوب میاست که دیدهاه شیعه "الامری ای 

ی ی جبر و اختیار، فهمی فلسافی ) ن هام ا  جانس فلسافهفهم سهروردی ا  مساله

یر اسات. وی نزدیاک "الاماری امار ای "اشرا،( است و اه دیدهاه سوم، یعنی رهیافات 
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داناد  و یوان انتناب قائد است، اماا ایا  اختیاار را مطلاق نمیاهرچه ارای انسان اختیار 

های  دمی همواره معلولِ چراکه همواره در معرب قضا و قدر الهی است و اندیشه و کنش

دیگر، اختیار انسان در دیدهاه شیخ اشرا،، در طول قضای الهی ایانعلّتی دیگر هستند. اه

 یعریو شده است.

ای عرفانی شیخ اشرا،، منتاار دانسات  انساان اارای هی  قههمفروب ضمنی همه

سوی عالم ملکو، است. هرهاه انسان مجبور فرب شاده عروت ا  عالم ناسو، و رفت  اه

های شایخ و که مضمون یمام قههااشد، دعو، وی اه حرکت و عروت معنا ندارد  حال  ن

کت که قلب  ن سیر سوی حیییت و نور است و حری اشراقی، حرکت یا رفت  اهنیز فلسفه

و سلوک است، جز اا قدم اختیار ناممک  است. البته هام ارداشتنی که اا عنایت الهی همراه 

ی اا شدن چشم که شیخ لا مه ند. چنانها را ارای انسان کنار مییدریم پردهشود و اهمی

  مبناا، . ار ای(86، ص. 6811صادقی، )مدر ی حیییت را ریاضت دانسته است ارای مشاهده

چه نزد او عزیز است، چشم اپوشاد. میدماه و ی حیییت ااید ا  هر  نانسان ارای مشاهده

 ارای امتناع ا  اسیاری ا  متامع است.  ی ریاضت، اختیار و ارادهلا مه

ی معناوی، ااه داند که در حکمت و یجرااهی حکما را کسی میسهروردی، سرسلسله

یعبیر کرده  "امام"و  "قطب"شد  وی ا  چنی  شنهی اه میام والا رسیده اایک اندا ه اه

)کارا ، یواند ااقی اماند  حتی اهر مردماان او را نشناساند و معتید است عالم ادون او نمی

قطاب، کسای نیسات کاه صارفاً  . مفروب ای  سن   ن است که اماام/(850، ص. 6833

ی اا نفس ضم  مجاهده خداوند ای  میام را اه وی عنایت کرده ااشد  الکه چنی  شنهی

شدن قاااد، خویش و پیمودن طریق حکمت معنوی لایق چنی  میامی شده است  اا قااد

 ه است. داد قرارخداوند نیز چنی  میامی را ارای وی 

که دچار رنام شاده یاا ا  ساعاد، ارخاوردار ، وضع نفس پس ا  مرگ و ای اوا  نظر 

ته اه ای  است که یا چاه حاد یوانساته ااا شود، اه صفا و کمال  ن وااسته است  وااسمی

یااد. نفسی که هم پاک و هم کامد است، یاا لااقاد  دستاستفاده ا  امکانا،، اه معرفت 

که موضاوع و هادف مکبات و  -یکی ا  ای  دو صفت را دارد، ا  جدا شدن ا  ای  جهان 

فسای کاه اارد. ینهاا نچنادان رنام نمی -ی اسیاری ا  مردمان ای   ندهی اسات علاقه

جهاانی دچاار رنام دائام واحد، هم ناپاک است و هم ناقص، ا  مفارقت ا   ندهی ای در ن

. ای  نکته حاکی ا   ن است که نزد شیخ اشرا،، ساعاد، (885، ص. 6831)اکبریان، شود می

یاری  فعاد اختیااری خورد  مهمیا ضلالت ارای انسان، ذید افعال اختیاری  دمی رقم می
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اش است. اناارای  حکمت اشرا، اساساً ار مدد امکانا، وجودیمعرفت اه انسان نیز کسب

ی ااا اودن فعد اختیاری )که در االایری  وجه در مجاهدهاختیار انسانی انا شده و مفروب

ها را لایق میام امامت ساخته و ارخی یااد( ارخی انساننفس و قطع یعلّق ا  دنیا نمود می

 .رساندرا اه میام حکمت می

کاه در ی سیاسای وی اسات  چنانیلیی سهروردی ا  اختیار انسانی، مفروب اندیشاه

ی ریاسات را اندی مرایب حکمات و حکماا، حکایم شایساتهاا ییسیم "الاشراق ۀحکم"

اهتری  جویندهان داناش »داند و معتید است: حکیم متواد در حکمت اکثی و ذوقی می

و هم خواستار حکمت اکثی ااشند و درجا، اعد، ااشند که هم طالب یالّه الهی کسانی می

. (25، ص. 6831ساهروردی، «)انادیاکثاخواستاران حکمت الهی و سپس جویندهان حکمت 

که ا  حید نظری، یوان دست یافت، مگر ای حسب نظر سهروردی، اه چنی  حکمتی نمی

 د.ی اه حرکت انمایاختیار ارای حرکت داشته ااشد و ا  حید عملی نیز اراده

 -ی نتایم حاکمیت حکیم ها ا جملهکردن حیو،  نپرهیز ا   لم اه دیگران و پایمال

، 6835سهروردی، )اند است  اساساً چنان حاکمانی مستغنی ا  ای  مسائد -ا  نظر سهروردی 

ای حداقد دو دلید دارد: اولاً حاکمی که اا پرهیز حاکم حکیم ا  چنی  مساله .(051، ص. 6ت

هاد کرده ااشد و خداوند را حاضر و نا ر همیشگی ار اعماال خاود اداناد، نفس خویش ج

وجه در راستای نید اه قدر، و یا یککیم قدر، خویش دسات ااه چنای  اعماالی هیچاه

داند، چراکاه در قباال  ند  ثانیا چنی  حاکمی، همواره خود را در اراار خلق مسئول مینمی

خداوند مسئول دانسته و ا  انجام چنی  اعمالی )یعنی اش، خویشت  را در اراار اعمال ارادی

 پذیری در اراار خلق و خالق( مبراست.اعراب ا  مسئولیت

کم در سه حو ه ا  نگرش سیاسی وی ااور اه منتاراودن انسان نزد شیخ اشرا،، دست

ی هیاری ا  قاوهمتجلی شده است. ننست، وقتی شنص حاکم، حکیمی است که اا اهره

ی اه پیمودن طریق حکمت نموده و اه کسب معرفت ذوقای و اکثای دسات ادهاختیار، ار

نماید. فرد مجبور یافته است  همی  حکمت و معرفت است که او را لایق ریاست مدینه می

هذارد. دوم،  مانی که حاکمِ حکایم ی او یاثیری در طریق او مینه اختیاری دارد و نه اراده

راار خالق و منلو، ااشد، ااید ا  یضییع حیاو، دیگاران هوی اعمال ارادی خود در اپاسخ

ی حیو، و یکالیو حاکم نسبت ااه که منتاردانست  انسان، در حو هاحترا  نماید. سوم  ن

شود  حاکمِ منتار، اختیار یهرف در اموال و انفس اعضای مدینه و االعکس نیز متجلی می

کاه او را ا  ها ااه نااحق، ضام  ای و عِرب مردم را ندارد، چون یهرف در هرکدام ا   ن
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نماید، مجا ا، اخروی نیز در پای دارد. در ی حکمت و مشروعیتِ حکومت خارت میدایره

 مورد اعضای مدینه نیز ای  امر صاد، است.

 بودن انسانالطّبع. مدنی3

 دانسات  انساان اسات کاهالطّبعمانده در یاریخ فلسافه، مدنیجاییری  یعاایر اها  قدیمی

ی یونان ااستان است. در ای  مولفه مساله ای  است کاه  یاا انساان در ذا، میراث فلسفه

 الطّبع است یا نه؟یعبیر قدما، مدنیخود موجودی سیاسی یا اه

و  ی است اجتمااع یموجود یعت،حکم طبمعتید اود که انسان اه "یاستس"ارسطو در 

 یاریر ا  او. و یااست  یفرویر ا   دم یا ینباشد، موجود یطبع، اجتماع یکس که ا  رو ن

ااه کاد خاود  یگاریمانند هر جزء د یدکه اا کردیم ا  کد فرب یمثااه جزئانسان را اه

انساان  رویا را ار ورده سا د. ا ا یشخو یا هاین یواندینم نهایییچراکه انسان اهیوندد  اپ

نادارد،  اییساتیهمز ی اه چنا یا یکه ن یکس   لذادارد یگراناا د یستیاه همز یا طبعاً ن

ارساطو  یریعب ی ا .(1-3 ، ص.6835)ارسطو،  "خدا" یااست  "دد" یا یو یست ن polisعضو 

 یکیمثااه و اهشده واقع  نالفاناکد موافیان و م منتلو مورد یانکافلسفه، اه یخدر یار

 .ه استو انسان قرار هرفت یاستس یرامونپ یاکد فلسف یهاا  سرچشمه

 یکارداکاد کارد. در رو یکاردرو یاا یرا  ساه یفسا یوانیم اودنالطّبعیمدن یرامونپ

شده  یدها  کد  فر یصور، جزئاه یعتاًطب یعنیشده است   یده فر یننست، انسان اجتماع

انساان  ،دوم یکاردوجاود دارد. در رو "کاد"ااه  یوست پ یشاست  لذا در نهاد انسان هرا

 یو  نادهکارده انساان را مجباور  یرونای،و جبار ا ضاطرارنشده، الکاه ا یده فر یاجتماع

است   اد  یدخود ما یانسان ارحسب طبع اوّل . یعنیاستنموده  یدیکموی را ار  یاجتماع

حکم اماا ااه یرد نپذ ،است یجمع ی نده یلا مهکه را  اییلیو یکم یدواندق یچااشد و ه

االاجبار اه  رو  ا  ای خود ادامه دهد یاه  نده یستقادر ن ییینهااست که اه یافتهیجراه در

 یاده فر یانسان اجتماع ،سوم یکردرو انااری  داده است.  یاجتماع ی نده هاییتمکدود

الکه انساان  نیست اضطرار  ،وادار کرده است یاجتماع یکه او را اه  نده یاما عامل ،نشده

که اا مشاارکت و  است یدهرس یجهنت ی خود اه ا یهرو قدر، حساب یحکم عید فطراه

 رویا ا ا اگیرد ا  مواهب خلیت اهره  یواندی میاهترنکو اه ی،اجتماع ندهیو   یهمکار

انساان  یه،سه نظر ی در ا .(63-25 ، صاص.6833ی، )مطهر شرکت را انتناب کرده است ی ا

 وجود دارد.اودن یفاو، یاجتماع ی منشا ا یحدر یوض یک ل است  یاجتماع یموجود

ای اندیشد و اشارا، پراکندهای که سهروردی در سپهر  ن میاا استنباط ا  نظام دانایی
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رساد کاه دیادهاه شایخ ااا نظر میکه در  ثارش پیرامون ای  مساله وجود دارد، چنی  ااه

ی یااری دارد. ااارای مثااال، وی در رسااالهرویکاارد ننساات قراااات و یناسااب ایش

اش نظام یبعاههیری جامعه )و دیگر را منشا شکدها اه یکحاجت انسان "شناختیزدان"

ای است کاه رفاع هونهسیاسی( دانسته است  وی ار  ن است که ماهیت  ندهی انسانی اه

ها و حد مشکلا،، مستلزم مشارکت و معاونت و معاضد، دیگاران اسات یاا ا  نیا مندی

ای و ینههای اسات، حرفاه کارمیییسار نوعی قِبَدِ ای  همکاری و مشارکت، که مبتنی

سامت یاسایس ، نیا ، و ضرور، رفع  ن،  دمی را اهبییری یااهاجتماع انسانی نظام یااد. 

رو . ا ایا (108-101، صاص. 8، ت6835)ساهروردی، دارد نمودن اه مهالح وامیشهرها و قیام

 ،"دیگرها ااه یاکنیاا  انساان"، "اودنالطبعفهم سهروردی ا  مادنی"چون: عواملی هم
ها را وادار ااه یشاکید ست که انساان"ضرور، رفع ای  نیا ها"و  "هانیصِ وجودی  ن"

 اجتماع کرده و یلاش ارای یاسیس نظام سیاسی را ارای او ضروری نموده است.

دیگر  فریده و هرکدام را صاناعتی مند یکها را حاجتا  نظر سهروردی خداوند انسان

هاا ااه یشاکید مندی سبب نیاا   نند  همی  حاجتدیگر کن موخته است یا رفع نیا  یک

شاود کاه وجاود و ایاای انساان نیا مناد اجتماع شد و شهرها پدید  مدند. ای  سابب می

مشارکت نوع انسان ااشد. مشارکت جز اه معاملت، و معاملت جز اه سنت و عدل، و سنت 

ی نظاام عاالم ااه مندشود. اا عنایت اه حاجتهذار و عادلی یمام نمیو عدل جز اه سنت

وجود شنهی چنی ، که در عالم، ایا  مهاالح عاام »هذار و انسان عادلی است که سنت

ها را ضاروری و عنایت ا لی که اقتضای ای   فرینش یر که رسدمیان خلق اگستراند، اولی

)سهروردی، «فروهذاردیر ا   ن است که ای  مهلکت ادی  ازرهی یر و کامدکند،  یاد،می

. اناارای  در نگاه شیخ، نیا  و نیص وجودی انسان، عاماد میاد او ااه (100، ص. 8، ت6835

  یست مدنی است.

در عبار، مهمی، ایای انسان را مکتات جامعه دانساته و ایاای جامعاه را  شیخ اشرا،

داناد و و قانون الهی اارای جامعاه را وجاود انبیاا می نظمی مکتات نظم و قانون و لا مه

 نویسد: می

هذار ارای اجتمااع ضاروری اسات، وجود مرشد ارای مرید و وجود قانون نان کهچهم

شک ضروری است  چراکه انسان ارای ایای خویش احتیات ااه جامعاه وجود پیامبر نیز ای

دارد و جامعه مکتات نظم و قانون و درنتیجه پیامبرانی است که ا   سمان ارای اصلاح نوع 

 .(30، ص. 6)همان، تانداشر ماموریت یافته
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شاود: اودن انسان در چند موضوع مشنص میالطّبعپیامدهای فهم سهروردی ا  مدنی

اودن انسان ثاات هردد، دیگر ارای یاسیس جامعاه الطّبعاولاً اه  عم سهروردی، اهر مدنی

صاور، که قراردادی ااهم داشته ااشاند، اهاحتیات اه قرارداد نیست، چراکه افراد، ادون  ن

نمایناد  ااه ایا  صاور،، حسب نیا  و نیص ذایی ااهم یعاون و همکااری میاهطبیعی و 

هیری جامعه همی  طبع مدنی انسان است. هیرد و لذا مبنای شکداجتماع انسانی شکد می

اودن انساان،  الطبعکردن اثبا، نبو، و وجوب شاریعت اار مادنیثانیاً سهروردی اا مبتنی

. در چنای  نگرشای، قاانون، شاریعت و استمشنص کرده هذار را قانونو یکلیو قانون 

ای است که ا  جانب خداوند ارای سعاد، حیاا، فاردی و اجتمااعی هذار همان نبیّقانون

انسان قانون وضع کرده است. ثالثاً مبنای یاسیس دولت یا مبنای نیا  اه دولت نازد شایخ 

یاری  ا  انساان و نیاص او مهماودن انسان استوار است  یعنی نیاالطبعاشرا، نیز ار مدنی

 عامد یماید انسان اه یاسیس دولت است.

 ی حیات. حیطه4

شناختی و ای  موضوع ایش و پیش ا  هرچیز، اکثی کلامی و فلسفی و دارای ااعاد هستی

ی حیا، و  نادهی شناسی، مساله ای  است که مکدودهشناختی است. در اُعد انسانانسان

شود و اعد ا   ن حیا،  دمی اه دنیا و  ندهی دنیوی مکدود میی انسان چیست؟  یا حیطه

.  یا اصالت اا حیا، دنیوی است یاا (33، ص. 6835)جوادی  ملی، حیایی  وجود ندارد یا خیر؟ 

حیا، پس ا  مرگ؟ اهر حیایی پس ا  مرگ وجود دارد،  یا اعماال انساان در ایا  عاالم، 

 ه؟نیشی در حیا، انسان پس ا  مرگ دارند یا ن

شناسای( الهای و ماادی در ارااار هام اینی )هستیذید ای  عناوان، دو هوناه جهاان

اناد. شناسی نیاز در ارااار هام قاد علام کردهیبع  ن، دو هونه انسان رایی نموده و اهصو

ایند، الکه  دمی را موجاودی اندیشمندی که انسان را مکهور و مکدود اه ای  جهان نمی

کند، در میایسه ی رسیدن اه سرای اادی یلیی میادی را میدمهجاودانه دانسته و  ندهی م

ی حیا، انساان را در همای  اا انسانی که یفسیر مادی ا   یست انسان دارد و یمام حیطه

 اندا  متفاویی اه سیاست خواهد داشت.کند، چشمدنیا مکدود می

دارای یک قید لکاظ کمّی، الوجودی است که اهدر نگرش الهی اه انسان،  دمی ممک 

هرایانه، مرگ اه پایان هستی انسان و کمّیت  مانی میان یولّد یا مرگ است. اا یهور مادی

فرایار ا   مثااه وجودی که شعاعی ا  وجود ا لای اسات، امکااشود. یهوّر انسان اهادل می

 "Human" مثاااهیرییب ا  یهوّر انسان اههمراه دارد و ادی مرگ اودن را ارای انسان اه



 

 

199 

ره
رد 
رک
کا

ت
یاف

 
ان
نس
ا

اس
شن

 ی
اند
م 
فه
در 

شه
ی

س ی
ی
اس
ی

 
ان
لم
مس
ن 
کرا
متف

...
 

کند  چرا که یهوری صرفاً مادی ا  ورود فیزیکی در جهان و خروت فیزیکای جلوهیری می

)فدایی هیرد اودنِ  دمی را ا  او میشناختیِ انسانهای هستیدهد و امکاندست میا   ن اه

یاوان ا  دو . اناارای  در نگرش اه انسان، ااه یاک اعتباار می(06-02، صص. 6838مهراانی، 

 سن  هفت. "مادی"و  "الهی"یکرد هونه رو

ی اراهینی ارای ینها اه جهان پس ا  مرگ معتید است، الکه ضم  ارائهشیخ اشرا، نه

، وضع ویا  نظر پردا د. وجود  ن، اه حیا، نفس و وضع و جایگاه  ن پس ا  مرگ نیز می

ااه  ن  جهانیی پاکی و معرفتی است که در  ندهیِ ای استه اه درجه ،نفس پس ا  مرگ

هرکس کاه در عاالم  داردایان می "فی حاله طفولیه"ی سهروردی در رسالهت. رسیده اس

را یرک کند، در عالم  خار،، اجار  ن را خواهاد ( ناحیی /حرام)خاطر  خر،، چیزیدنیا اه

 مدر ) اجر او در  خر، است/ی فعد انسان اا جزاحاکی ا  پیوستگیِ نتیجهمطلب ای    دید

 .(21ص.  ،6811صادقی، 

 ن ااا  یاه اکد نفس انسان و رااطه "الاشرا، ۀحکم" ییدر فهول انتها یسهرورد

یوجه مفارقت روح ا  جسم  یدر ااب یناسخ، اه مساله یاجمال یادن پرداخته و پس ا  اکث

در  یاوانیمفارقات را ااه دو صاور، م ی ا .(218-216 ، صص.6831 ی،)سهرورد استکرده 

نفس و کشاو  ییهو اا یزک یادر عالم دن هک "خلع ا  ادن" یکیکرد   یانحکمت اشرا، ا

 یواساطهااه "مفارقت روح ا  اادن" یگرید  روح ممک  است یالعادهخار، هاییییوانا

در هار  ی. ساهروردشودیم یامت ن وارد عالم ار خ و ق یواسطهمرگ جسم که انسان اه

دعاو،  الاناوارعالم مااده و ایهاال ااه نور یاهاها را اه فرایررفت  ا  ینگنمعنا، انسان دو

 .کندیم

حالا، هرکدام ا   نان پس ا  مفارقت ا   یانانواع نفو  و ا یماشرا، پس ا  ییس یخش

هاا را  ن ی،و معارف حکما یاله یعت وردن اه شریعیلا اه رو یادن، ضم  دعو، همه

 یعاتعالم طب ی امرو  یرک ا»که  خواهدیو ا   نان م دهدیانذار م یامتاه خوف ا  رو  ق

انسان را  یواندیانسان م یاو معتید است جوهر وجود«. ا   ن دارند یریعال ،و همت ینداگو

مارد : »دهادیاناذار م هونهی ا یتارساند. در نها یاه میام فرشتگان میرب و سعاد، ااد

مار او  یامترو  ق یاکه فرد رد، چنان یجهاناه کار  ن یوار رو ن است که مردانه ییتحی

، 6835 ی،)ساهرورد «یاداو را حاصد   ییی و  یاه معن انیحالت روح ی نباشد و ا یرا ندامت

 کاهی اشارا، دارد و ا یخنزد شا یاخرو یا،ا  اصالت ح یتانذارها حکا ی ا .(118 ، ص.8ت

 ااشد. یکوشش در جهت سعاد، ااد یدانسان اا یا،ح یتاولو
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اشرا، ااه  یخدانست. اولاً ش یتچند نکته را واجد اهم یوانیاا یوجه اه نکا، مزاور م

سرنوشت انسان در عالمِ پس ا  مرگ را اعماال  یاًپس ا  مرگ ااور دارد. ثان یِمعاد و  نده

 یفهما یش،خاو یِنگارش اشاراق یار مبناا یخ. ثالثاً شکندیم یی در عالم ماده یع یانسان

 یخشا یشناساو انسان یشناسا. رااعاً معرفتهددیو رنم ارائه م یا  شاد یو اشراق یمعنو

که کسب معرفت، منوط اه عمدِ مجاهدانه ااا نفاس اسات، کااملاً  ن یواسطهاشرا،، اه

 نیست.نظر و عمد  یانم یشکاف ،نگرش ی در ایعنی   است یانضمام

. اول ی سیاسات رهنماون شادحاو هنتایم  یر در یوان اه می یادشده اا ایکا اه نکا،

عنوان مبنا و ی اندیشه و کنش سیاسی، الکه اهاخلا، و معنویت دیگر نه در حاشیهکه  ن

ور ی اندیشای و سیاساتلاذا سیاست  کندنیش میایفای ها عنوان روح  نفرایر ا  ای  اه

معنویت "عنی امکانِ وجود ممطلب اهای   .نمایاندی امری اشراقی و معنوی رخ میمثااهاه

عنوان همی  معنویت سیاسی و سیاست معنوی نیز اهاست.  "نویسیاست مع"و  "سیاسی

رو معادااوری و کسب معرفت، نه اماوری ا ای  .واهد اودخ "یرایت سیاسی"روح حاکم ار 

 .های حیا، انسانی یلیی خواهند شدی ساحتانتزاعی، الکه اموری ساری و جاری در همه

و میزان نید  ،سوو کمال ا  یکپس ا  مرگ را منوط اه صفا ن شیخ اشرا، وضع انسا

 )کاه ااا "پااک و کاماد"ی . وی نفاو  را ااه دو دساتهدانددیگر میاه معرفت ا سوی

مفارقت ا   نادهی  )که اا "ناپاک و ناقص"( و دنارجداشدن ا  ای  جهان چندان رنم نمی

در نگارش . (36، ص. 6831نهار، )کناد ( ییسایم میدنشاوجهانی دچاار رنام دائام میای 

اجتمااعی او، ناه و  جمله ساحت سیاسی های حیا، انسانی و ا ی ساحتهروردی، همهس

ای ارای کسب، حفظ و اس  قدر،، الکه ساحتی ارای ارییای معنویت و قُارب ااه عرصه

هر چیزی که حجاای ارای ای  امر شود، ااید ا  سار    لذانور یعنی نورالانوار هستند ءمنشا

اهر چنی  شد، مرگ نیز ناه   اه کمال و پاکیِ مطلق نائد شود یا نفس انسانکنار ارود راه 

ای ارای رهاییِ نفاس انساان ا   نادان دنیاا و یا  اار، الکه مرحله ور و مکنتامری رنم

 . ندهی در سرای سرمدی و اادینید اه ارای  ،خواهد اود

یاد وری مرگ را ا  مهما، دانسته و  ندهی حیییی را  نادهی  اشنامهشیخ در وصیت

ها را اه ذکر و یاد خدا و اطاعات ا  فارامی  الهای و پس ا  مرگ شمرده است  وی انسان

اصاکاب  ،ایا  وصایت. (831، ص. 6831ساهروردی، )کناد یسلیم در اراار ایشان وصیت می

مناع ا دادن ااه  نادهی دنیااصاالت هاا را ا دارد و  نحذر میطلبی ارسیاست را ا  قدر،

هروی را ارای نید اه سعاد، ااوری و مرگاندیشی، مرگمرگشیخ اشرا، اساساً  .کندمی
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عنوان اطاعت ا  اوامر الهی را ی نید اه سعاد، داند و لا مهدر  ندهی پس مرگ لا م می

 کند.می

ر ارااار رهباران مردم د یوا  و ا یانسان ار فهم و یا،ح ییطها  ح یفهم سهرورد

 یساورا کاه خداوناد اه یو رهبران یاندعو، داع یدمعتید است مردم اا یدارد. و یریاث یزن

و افتارا  اندنادیکه اار خادا دروم م ی نان فرستاده است، اجاات کنند و ا  احزاب و هروه

ینها حاکمان را نسبت اه نه ی. سهرورد(811)همان، ص. کنند  ریا  مرگ دو یشپ  نند،یم

در ارااار  -رهبران  ی اطاعت ا  فرام یعنی -مردم  ییفهالکه و  دهد،یانذار م یامترو  ق

 یزهاا را ا  اااتلا ااه عاذاب رو  رساتاخو  ن کنادیم یااد وریحاکمان حقّ و مشاروع را 

پس  یا،ِاا اعلام وجود ح ی. سهرورددادی( ارحذر میشانصور، عدم یوجه اه دعو، ا)در

را اناا  یاسایس ییشاها  اند یگرینوع د یادان ی،ماد یا،ا  مرگ و اصالت  ن نسبت اه ح

کااملاً  یادر عالم نظر، هوناه یک اعمال نشده است، ل ییکه اهرچه یاکنون در جا نهدیم

 متعارف است. هایاندیشییاستاا س یرمغا

ااور  یامدهایرند. ا  پدا دیگریکاا  یکینزد یرااطه یاسی،س یتو معنو یمعنو یاستس

 یرهمانند ساا) یاستهودانست  اصکاب سپاسخ یاست،س یپس ا  مرگ در حو ه یا،اه ح

 یاتو یرا یاتیرا یمیوله ،نگاه ی در اراار اعمال خود در عالم  خر، است. در ا (هاانسان

 یاه میولاه یا  لوا م نگاه اشراق یطلبا  قدر، یز. پرهیاادیم یمعنا و روش خاص یاسیس

 یاادیاصاد ان یک( یو اخلاق ی)اعم ا  شرعی اله یاست. اطاعت ا  اوامر و نواه یاستس

مردم و  یوحیو، و یکال یارواا   ،"یا،ح ییطهح" یاست. مولفه یاشراق اندیشییاستس

پاک، همانند  یاکامد  ور انیاستس یمرگ ارا کهنهایت ای . در سا دیحاکمان را متاثر م

انساان  یساعاد، اااد یالکه میدماه یست،ن یاله اییهکامد و پاک، ال یهاانانس یرسا

 است.

 . غایت انسان5

شناسی ای  است که هدف انسان چیست یا چه ااید ااشد؟ در انسان "اایت انسان"مراد ا  

رو ارای نوع انساان، ااایتی یرسایم ای  ا   است دوم، هنجاریوجه و یوصیفی  ،وجه اول

 ،اایت اا مفهوم کماال و یکامادد. ااید در مسیر وصول اه  ن قدم ارداری  دمکند که می

شود، اایت انسان مطرح میکه  مانی . کندپیدا می ای ژرفرااطه ،یعنی صیرور، و شدن

مادنظر نیاز یواند ادان دست یاا د ای که انسان میی کمال انسان یا االایری  نیطهنیطه

ای است که سیر یکاملی  ن موجود در  ن وصول اه مرحله ،کمال هر موجود مراد ا . است
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ی اکد درااره ،مولفهای  اناارای  در   (222، ص. 6831دینانی، ااراهیمی) پذیردمرحله پایان می

 ای  است که هدف اایی انسان چیست یا چه ااید ااشد؟

جاکاه در و ا   ن شاده اساتوارشناسای اشاراقی ی هستیشناسی اشراقی ار پایهاایت

هستی،  دمی جوهری ملکویی دارد، کمال  ن نیز در اا هشات ااه اصاد  مرایبی سلسله

شناسی اشراقی کمال ا  ساویی معاادل یجارد ا  یرییب، در اایتملکویی روح است. ادی 

. ساهروردی (831، ص. 6832وندی، )رساتمدیگر التفا، اه عالم ملکو، اسات ادن، و ا سوی

داند که هرکدام علمی یاا عملای هساتند. وجاه ا دارای کمال و نیهانی مینفس انسان ر

صور، موجودا، روحانی، و عملی را یجرد نفس ا  علایق اادنی شدن اهعلمی را متنیش

ای اه ای  عالم در او وجود نداشته ااشاد داند یا هنگام مفارقت ا  ای  عالم، هیچ جاذاهمی

 .(181-181، صص. 8، ت6835)سهروردی، 

و  (151)هماان، ص. ی سعاد،  دمای دانساته سهروردی نید اه میام فرشتگی را لا مه

  انااارای ، انادهی (823)هماان، ص. یعالی شامرده اسات اایت کمال انده را یشبّه اه حق

ی سعاد، انسان اسات. انادهی نیاز ا  مسایر خویی و میام فرشتگی لا مهی فرشتهلا مه

پرهیز ا  هفتار و کردار و اریدن ا  هر ناوع خاواطر شایطانی رعایت اوامر و نواهی الهی و 

 .(830، ص. 6831)سهروردی، هذرد می

ا  یالّاه و  منداهرهیر نیز عنوان شد که سهروردی حاکم لایق حکومت را حکیمی پیش

کاه در ، جاز ای رسادینمدانسته است   دمی اه چنی  میامی  -صور، یوامان اه -اکد 

ی نفس و یجرد ا  ماده اا رعایت اوامر و نواهی الهی، ا  طریق یهفیهمسیر رضایت الهی، 

رو، مفهوم اایت انسان اا اکد حقّ حاکمیت و مشروعیت حااکم پیوناد هام اردارد. ا  ای 

 هذارد. خورد و یبعایی ا  خود ار جای میمی

سای و در وجه فردی، الکاه در وجاه سیا ینهانهاولاً در ای  سپهر فکری، اایت انسان 

حاکمیتی  ن نیز ااید کسب رضایت الهی و وصول اه سعاد، و کماال ااشاد  لاذا ارییاای 

ها ارای نید اه ای  امر، ااید در اایت دولت مطرح شاود. ثانیااً یشاکید جامعاه یاا انسان

ی فاضله ارای سهروردی، منوط اه وجود چنی  حاکمی ااا چناان ااایتی و حرکات مدینه

است  لذا اایت فرد انسانی، هماان اایات دولات و جامعاه  عمومی در مسیر چنان هدفی

ای، قاوانی  جاکه قانون حاکم ار چنی  دولات و جامعاهصور، همزمان است. ثالثاً ا   ناه

الهی است، اطاعت ا  چنی  قوانینی، ا  سطح لزوم رعایت نظم فرایر رفته و اه امر میدسی 

ر دارد  اار ایا  مبناا، اطاعات ماردم ا  شود که اا ثواب و عیاب مکلّفان سروکایبدید می
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 قوانی ، اطاعت ا  اوامر و نواهی الهی است که مهالح انسان را در درون خود مستتر دارد.

 نتیجه

عنوان چارچوب نظری ارای فهام شناسی اهی انسانهدف ای  میاله، استفاده ا  پنم مولفه

ستا ضم  یکریار مکاد نازاع راالدی  سهروردی اود  در ای ی سیاسی شیخ شهاباندیشه

ها، موضع سهروردی در ااب  ن مساله را در حد ممک  ایان کرده پیرامون هرکدام ا  مولفه

ی سیاسای وی پارداختیم. ااا و سپس اه یاثیرهذاری  ن مولفاه اار روی مساائد اندیشاه

یاوان یهاویر هاا، میی مورد نظر و نیز پیامدهای سیاسای  نقراردادن پنم مولفهکنارهم

 ی سیاسی شیخ اشرا، ارائه داد.روشنی ا  اندیشه

در چهار مساله ا  مسائد سیاسی ماورد اکاد وی  "سرشت انسان"فهم سهروردی ا  

اثرهذار اوده است. ننست، در  خهوصیا، رئیس مطلوب مدینه  دوم، در مبنای مشروعیت 

ماهیات هاای حکماران و  چهاارم، در اااب ی حکمرانای یاا ویژهیحاکم  سوم، در نکوه

کم در سه موضوع داند و ای  مساله دستسیاست. سهروردی انسان را موجودی منتار می

ی شیخ اشرا، را ا  خود متاثر ساخته است: یاک  حکمات و معرفتای کاه سیاسی، اندیشه

هو نمودن ی ریاست قرار داده است. دو  پاسخحکیم اا قدم اختیار کسب کرده، او را شایسه

که مانع یضاییع حیاو، رعیات ا  جاناب حااکمِ حکایم و خالق و ای حاکم در اراار خلق 

ی حیو، و یکالیو حاکم و مردم و االعکس. سهروردی شود. سه  یاثیر در فهم ا  رااطهمی

ی سیاسای وی کم سه پیاماد در اندیشاهداند  ای  مساله نیز دستالطبع میانسان را مدنی

یوس  انساان  یری  مبنای یشکید جامعههماودن مالطبعکه مدنیداشته است. ننست ای 

که مبنای یاسیس و یشکید دولت، طباع مادنی انساان و احتیاجاا، ذایای است. دیگر  ن

اودن انسان، یکلیو الطبعکردن لزوم نبو، و شریعت ار مدنیکه اا مبتنیاوست. نهایتا ای 

ون همان شریعت اسات و معنا که قانای هذار مدینه نیز روش  شده است. اهقانون و قانون

 هذار، نبی است.قانون

ی حیا، ا  نظر سهروردی منکهر در حیا، مادی و ناسویی نیست، الکه پس ا  حیطه

مرگ نیز حیا، دیگری وجود دارد و حیا، اصید که ااید اندیشه و رفتار انسان معطوف اه 

اندیشای و تی سیاسات، مولاد سیاس ن ااشد نیز همی  نوع  خر است. ای  فهم در حاو ه

طلبی انسان خواهد ای در راه قدر،ور ی معطوف اه  خر، خواهد اود و مانع عمدهسیاست

در  خر،، و انذار اصاکاب  -همانند دیگران -هواودن اصکاب سیاست  شد. یاکیدار پاسخ

چنای  کردن حیو، مردم، ا  پیامدهای چنی  نگاهی اه سیاست اسات. همقدر، ا  پایمال
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ندانسات  کساب و مسائلی مانند مفاد و روش یرایت اعضای جامعه، اصیدای  موضوع در 

عنوان اایت سیاست، اطاعت ا  اوامر و نواهی الهی در حی  حکمرانی و نیز حفظ قدر، اه

ی در ااب حیو، و یکالیو مردم و حاکمان در نظر سهروردی اثرهاذار ااود اسات. مولفاه

مثااه اایت نهایی انساان یعالی اهه اه حقنیز که سهروردی در  ن ار یشب "اایت انسان"

ی سیاسی دارد. یکی، پیوند اایات انساان ااا ور د، اریباطی نزدیک اا چند مسالهیاکید می

حق حاکمیت یا مبنای مشروعیت حاکم است. دوم، کسب رضای الهی ااید االایری  اایت 

اوناد اسات و حکومت، حاکمان و اعضای مدینه ااشد  لذا اایت دولت، کساب رضاای خد

جاکه قانون حاکم ار چنای  شود. سوم، ا   نرضای خداوند نیز سعاد، انسان مکسوب می

ای، قوانی  الهی است، اطاعت ا  چنی  قوانینی ا  سطح لزوم رعایات نظام دولت و جامعه

شود  اناارای  اا ثواب و عیاب مکلّفان پیوند خورده فرایر رفته و یبدید اه امری مید  می

 شود.ت مردم ا  قوانی  اراار اا اطاعت ا  اوامر و نواهی الهی میو اطاع

ی سیاسی شیخ اشرا،، پیوندی نزدیک و وثییی اا فهم در مجموع ااید هفت که اندیشه

ی شناسای و اندیشاهوی ا  منتها، وجودی انسان دارد  ا  همی  رو نسبت میاان انسان

یافتاه ااه ی سیاسای ایشاان قوامهسیاسی سهروردی، نسبتی ااتنایی اسات  یعنای اندیشا

 شناسی اوست.انسان
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 اجتماعی.

. )ب. خرمشتاهی، متترجم(. تهتران: ی سرشت  ددمتیدرباره ییهادگاهید(. 4931تریگ، ر. ) −
 پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.

 . قم: انتشارات اسراء.حق و تکلیف در اسلام (.4931جوادی دملی، ع. ) −
 .ر. بهشتی، مترجم(. تهران: انتشارات هرمس.م. )شناسی فلسفیانسان(. 4934دیرکس، ه. ) −
 سسه دموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(.ؤ. قم: انتشارات مناسیشانسان(. 4931رجبی، م. ) −
سسته انتشتارات ؤ. تهتران: می ایرانشهری در عصر استلامیاندیشه(. 4931وندی، ت. )رستم −

 امیرکبیر.
. )س.ج. سجادی، مترجم(. تهران: انتشارات دانشگاه حکمه الاشراق(. 4931ی، ش. )سهرورد −

 تهران.

. )ه. کربن؛ ح. نصر و ن.ق. حبیبتی، مصتححین(. مصنفات مجموعه (.4931)ی، ش. سهرورد −
 (. تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.9تا  4)جلدهای

. )هیئ  مترجمتان، متترجمین(. تهتران: مرکتز سیر فلسفه در جهان اسلام(. 4933فخری، م. ) −
 نشر دانشگاهی.

ی سیاسی عرفتانی در ر ایران؛ اندیشهحکم ، معرف  و سیاس  د(. 4939فدایی مهربان، م. ) −
 . تهران: نشر نی.ایران: از مکتب اصفهان تا حکمای الهی معاصر

. در ر.ع. استفندیار )مصتنف(، کتتاب ی سیاستی قتدیم و جدیتدفلستفه(. 4931فیرحی، د. ) −
 ی علوم و فرهنگ اسلامی.مطالعات سیاسی، )دفتر اول(. قم: پژوهشکده
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 . )ج. طباطبایی، مترجم(. تهران: نشر کویر.ی اسلامیفهتاریخ فلس(. 4933کربن، ه. ) −
 . )ف. علوی، مترجم(. تهران: انتشارات حکم .ی اختیارفلسفه(. 4931کین، ر. ) −
. )ح. عضتدانلو، ی سی.بی.مکفرستونی حکوم ؛ با مقدمهای دربارهرساله(. 4934لاک، ج. ) −

 مترجم(. تهران: نشر نی.
 . تهران: نشر مرکز.ای شیخ اشراقهقصه(. 4911صادقی، ج. ) مدرس −
 . تهران: انتشارات صدرا.جامعه و تاریخ(. 4933مطهری، م. ) −
 . )ا. درام، مترجم(. تهران: انتشارات امیرکبیر.سه حکیم مسلمان(. 4931نصر، س.ح. ) −

، حکم  و فلسفهی . در: فصلنامهجبر و اختیار از دیدگاه علامه طباطبایی(. 4931نصری، ع. ) −
 شماره چهارم. سال نهم،

. قتم: پژوهشتگاه علتوم و فرهنتگ ی سیاستی استلامیدردمدی بر فلسفه(. 4931واعظی، ا. ) −
 اسلامی.
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