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  چکیده

است  اي یهنظر ۀزا مستلزم ارائ درون یصورت به يو تحقق اهداف اقتصاد يحل معضلات اقتصاد

 یمهماهنگ و منسجم تنظ یصورت به يرا در چارچوب نظام اقتصاد يعاملان اقتصاد يکه رفتارها

 یانتخاب عقلان یۀنظر شود، یلب اقتصاد خوانده مغا یانکه جر یککند. در اقتصاد نئوکلاس

 یکلان یۀاست و هر نظر يهمچون رشد و رفاه اقتصاد ياهداف اقتصاد يزا متضمن تحقق درون

 تواند یآنچه م ی،اقتصاد اسلام یهخود را اثبات کند. در نظر یستگیشا یه،نظر یناز معبر ا یدبا

 یۀازجمله رشد و عدالت را محقق سازد، نظر ياهداف اقتصاد يزا و تحقق درون یانسجام درون

و نظام  یستن یرفتهپذ يو جزءانگار ییفردگرا ی،. البته در اقتصاد اسلامستانتخاب عادلانه ا

مقاله  ینمنفک از آن. در ا یجزئ ینکهاست نه ا یاز نظام اجتماع يصرفاً جهت اقتصاد ياقتصاد

 یانتخاب عادلانه در اقتصاد اسلام يها ؤلفهم شود یتلاش م صدر، یدشه يبا اتکا به مکتب اقتصاد

 یۀنظر یربنايعنوان ز به یالطاعه، استخلاف انسان و توازن اجتماع حق ریاتاستخراج شود. نظ

  . کنند یم یدو تحد یینانتخاب عادلانه، فضا، محرك و قواعد انتخاب عادلانه را تع
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  مقدمه

 صورت اي است که بتواند به ارائۀ برنامه  هاي اساسی در هر نظام اجتماعی، یکی از دغدغه

زا، با تنظیم روابط ارکان درونی آن نظام، اهداف مورد نظر آن نظام اجتماعی را  درون

کند و با  یۀ انتخاب عقلانی استفاده مینظر ازاین منظور، محقق کند. اقتصاد متعارف براي 

هاي فردي در چارچوب بازار آزاد رقابتی، الگویی  تحلیل مکانیسم انتخاب افراد و بنگاه

سیاست اقتصادي در قالب این  هرگونهدهد.  را براي تنظیم و تدبیر امور اقتصادي ارائه می

ضعف آن براساس این چارچوب مشخص گیرد و نقاط قوت و  دستگاه تحلیلی قرار می

هاي کلان از این امر نشئت  شود. همچنین تأکید بر مبناي خرد در متغیرها و مدل می

ها براساس رفتارهاي فردي و در قالب نظریۀ انتخاب  گیرد که تا این متغیرها و مدل می

عقلانی تبیین نشوند، معلوم نیست که بتوانند کارکرد ادعایی خود را در نظام 

داري محقق سازند. به تعبیر دیگر، در نظام اقتصادي متعارف، هر سیاست و  سرمایه

تواند موفق شود که بتواند کارآمدي  اقدامی در سطح کلان اقتصادي تنها در صورتی می

  خود را در دستگاه تحلیلی اقتصاد خرد به اثبات برساند. 

داري، سؤال اصلی  د سرمایههاي مبنایی در اقتصاد اسلامی و اقتصا با توجه به تفاوت

زا و با تنظیم رفتار و  صورت درون مقالۀ حاضر این است که اقتصاد اسلامی چگونه به

کند. در این مقاله سعی  هاي افراد، اهداف مکتبی خود را در عینیت پیاده می انتخاب

د صدر، الگویی براي انتخاب عادلانۀ اقتصادي ارائه شو شود با تکیه بر مبناي شهید می

با محوریت مسئلۀ زاي اهداف اقتصاد اسلامی باشد. ابتدا  که متضمن تحقق درون

دهیم و سپس با  مییۀ انتخاب در اقتصاد متعارف ارائه نظر ازانتخاب در اقتصاد، تقریري 

صدر، نظریۀ انتخاب در   استفاده از روش تحلیلی و فلسفی، با مراجعه به آثار شهید

صدر استخراج کنیم. با توجه به تأکیدات محمدباقر  هیداقتصاد اسلامی را از منظر ش

زي اسلامی و نفی تفکیک اقتصاد از اپرد بر جامعیت اسلام و نظریه  صدر مبنی  شهید

هاي اندیشۀ اسلامی، تلاش کردیم مجموعۀ آثار شهید را در نظر بگیریم و  دیگر حوزه

ین کتاب خواهد بود. در نشویم گرچه عمدة ارجاعات و مباحث از ااقتصادنا منحصر در 

برخی موارد که نظر مصرحی از جانب شهید وجود نداشته است، تلاش شده است با 

  هاي مدنظر بازسازي شود.  پردازي، مؤلفه شناسی ایشان در نظریه اتکا به مبانی و روش
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  پیشینۀ تحقیق. 1

گذاري  زشهاي اقتصادي در قالب نظریه عدالت اقتصادي و یافتن معیار ار تنظیم انتخاب

منظور ساماندهی توزیع و تخصیص منابع و  هاي اقتصادي به ها و سیاست انتخاب

رود که متفکران اقتصادي  ین مسئلۀ اقتصادي به شمار میتر مهم …امکانات و امتیازات و

 1»انتخاب عادلانه«در مکاتب مختلف را به خود مشغول داشته است. اگرچه از اصطلاح 

استفاده شده است اما با در نظر گرفتن شبکۀ واژگان این  کمتر در ادبیات اقتصادي

توان گفت که هر بحث از فعل یا  اصطلاح و با توجه به بار ارزشی لفظ عادلانه، می

هاي واحدهاي انسانی  گذاري انتخاب کنش فعالان اقتصادي که به نوعی حاوي ارزش

باشد، متضمن ارائۀ  …ها و هاي اجتماعی، دولت ها، گروه اعم از افراد، خانوارها، بنگاه

پرداز تصریحی بدان  تلقی خاصی از انتخاب عادلانه است هرچند نویسنده یا نظریه

هاي اقتصادي  که یک نظریۀ اقتصادي دربارة انتخاب نداشته باشد. به تعبیر دیگر، زمانی

از » تر نسجمم«یا » تر منطقی«، »تر عقلانی«، »کاراتر«، »بهتر«ها را  کند و برخی انتخاب بحث می

، وقتی در ترتیب داند. بدین می» تر عادلانه«ها را  داند، درحقیقت آن انتخاب برخی دیگر می

بندي  آید، با تقسیم نظریۀ اقتصادي متعارف سخن از انتخاب عقلانی به میان می

حقیقت در مقام تبیین نظریۀ خود  در» ناعقلانی«و » عقلانی«هاي اقتصادي به  انتخاب

  خاب عادلانه هستند. دربارة انت

بودن و  رغم ادعاي اثباتی در نظام اقتصادي متعارف، نظریه انتخاب عقلانی، علی

عنوان زیربناي تجویزي و  بودن از هرگونه ارزش و قضاوت هنجاري، به عاري

فلاکت «در مقالۀ  2)1995هاي اقتصادي پذیرفته شده است. بانج ( گذاري انتخاب ارزش

داند که دو  هاي مختلف می اي از مدل این نظریه را مجموعه»نظریۀ انتخاب عقلانی

آن،  براساسبر آن تلقی از عقلانیت هستند که   مبتنی ویژگی مشترك دارند: اول آنکه

کنند؛ دوم آنکه  بهترین است و برطبق آن عمل می ها آندانند چه چیزي براي  مردم می

همۀ آن چیزي است که در  این ویژگی از شناخت، ارزیابی، انتخاب، اراده و عمل

در  3)1997زندگی اجتماعی در هر زمان و هر مکانی لازم است بدانیم. نیداروملین (

آن است که بر خلاف ظاهر علمی  دادن نشان دنبال به، عقلانیت اقتصادي و عقل عملی

تجربی، ناکافی است.  لحاظ بهمفهومی، مبهم و  لحاظ بهنظریۀ انتخاب عقلانی، این نظریه 
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امپریالیسم «هاي معدودي از آنچه  شود که مثال خوبی روشن می ن واقعیت زمانی بهای

شود ترسیم و تحلیل  هاي اجتماعی، خوانده می یا رویکرد بازاري به واقعیت» اقتصادي

شناسی و علوم  کنیم. امپریالیسم اقتصادي تلاشی است براي تقلیل و درنتیجه تنزل جامعه

 که نمونۀ کاملی از نظریۀ انتخاب عقلانی است. همچنین سیاسی به اقتصاد نئوکلاسیک

 طور مفصل به نقد به عقلانیت و آزادي) در کتاب مفصل خود با عنوان 2002سن (

هاي سن آن است که سازگاري  پردازد. نکتۀ محوري در بحث نظریۀ انتخاب عقلانی می

ست. همچنین او ها ممکن نی کردن هنجارها، اهداف و ارزش درونی انتخاب بدون لحاظ

معتقد است که هیچ روش درونی براي تعیین اینکه الگوي رفتاري خاصی سازگار 

کردن چیزي خارج از رفتار انتخاب است.  هست یا نه، وجود ندارد و مسئله، لزوم وارد

 ، با اشاره بهاقتصاد، انتخاب عقلانی و فلسفۀ اخلاق) در 2009(  4بویلان و گکر

هنجارها و   هۀ اخیر به موضوعات حقوق، آزادي، تنوع،رویکردهاي جدید در سه د

دانند.  گرفته از نظریۀ انتخاب عقلانی می  نیات، این رویکردها را به نوعی نشأت

دانند که نظریۀ انتخاب  اي می نگارندگان، نظریۀ انتخاب عقلانی را شامل حوزة گسترده

ز آن است. معتقدند این گیري فردي بخشی ا ها و نظریه تصمیم اجتماعی، نظریۀ بازي

اطلاعات نامربوط به «تنها پیامدهاي رفاهی بلکه  نظریه باید چنان گسترش یابد که نه

  مانند حقوق، آزادي، تنوع و برابري را نیز دربر بگیرد. » مطلوبیت

صورت مستقیم یا غیرمستقیم متعرض نظریۀ انتخاب  اقتصاددانان مسلمان نیز کمابیش به

گامی به سوي بازسنجی «) در مقالۀ خود با عنوان 1386و متوسلی (رستمیان اند.  شده

هاي نظریۀ  ي ها و ناکارآمد پس از اشاره به نارسایی» هرمنوتیکی نظریۀ انتخاب عقلانی

هاي  در علم اقتصاد، به ضرورت ارائۀ روش بنیادین  مثابۀ اصل موضوعۀ انتخاب عقلانی به

   کنند. شناختی تأکید می ر اهمیت زبان و عوامل زباننوین پژوهش در علوم انسانی با تأکید ب

عنوان  ، عدالت را بهمثابۀ قاعده عدالت به) در کتاب خود با عنوان 1388اصغري (

در قلمرو زمان و » مصادیق عدل«کند. نویسنده نهایتاً به  می مطرححقوقی  اي فقهی قاعده

  پرداخته است. » مثابۀ قاعده ت بهعدال«مندبودن نظریۀ  مند یا سامان مکان و چگونگی قاعده

 شود ضمن ارائۀ شاکلۀ نظریۀ انتخاب عادلانه، تلاش شهید در مقالۀ حاضر تلاش می

صدر براي استخراج قواعد انتخاب عادلانه از چارچوب شریعت اسلام که در قواعد فقهی 
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ان منبع عنو شود، بازسازي شود. در این نگاه، شریعت اسلام به استنباطی ایشان خلاصه می

کشف ملاك انتخاب عادلانه مطرح است و عقلانیت باید در چارچوب شریعت قرار 

دهیم و سپس به  بگیرد. در ادامه ابتدا تقریري از مسئلۀ انتخاب در اقتصاد متعارف ارائه می

 پردازیم.  صدر می شاکلۀ نظریۀ انتخاب عادلانه از منظور شهید

  مسئلۀ انتخاب در اقتصاد متعارف. 2

گرایی میل تئوریزه  جویی آدام اسمیت در قالب فایده جریان غالب اقتصاد، منفعتدر 

ها با اتکا به آن، متناظر با ترجیحات  نئوکلاسیکسپس گرایان و  شود و نهایی می

کنند که تابع هدف  رفتاري را معرفی می آشکارشدة ساموئلسون، تابع مطلوبیت خوش

، در اقتصاد ترتیب بدیندهد.  را تشکیل می سازي مقید به بودجۀ فرد یند بیشینهآفر

ی و با فرض وجود اطلاعات کامل و بازارهاي نمتعارف، با انتزاع انسان اقتصادي عقلا

یند حداکثرسازي تابع آکاملاً رقابتی، انتخاب اقتصادي این انسان عقلانی را حاصل فر

کنند.  از آن استخراج می دانند و نهایتاً تابع تقاضا را مطلوبیت با توجه به قید بودجه می

بودن و  بودن، متعدي اي از فروض کامل در این نگاه، عقلانیت انتخاب به مجموعه

شود و چون فرض بر این است که هر  پیوستگی دربارة ترجیحات افراد فروکاسته می

فرد خود بهترین قاضی براي ترجیحات خود است، نتیجه هرچه باشد، محصول آزادي 

، اقتصاد نئوکلاسیک ترتیب بدینترین حالت همان است.  و لذا بهینه انتخاب افراد است

توزیع را با طرح نظریۀ انتخاب عقلانی و قراردادن تخصیص و مسئلۀ مدعی است که 

  کند.  حل می زا صورت درون ، بهآن در چارچوب نظریۀ تعادل عمومی

عقلانیت هاي اصلی اقتصاد متعارف همچون  نهادگرایان با نقد فروض و انگاره

کامل، رقابت کامل، اطلاعات کامل، تمرکز بر دنیاي تعاملی و تقریباً ایستاي نیوتنی، بر 

هاي اقتصادي را حاصل  کنند و انتخاب عنوان واحد تحلیل تأکید می نقش نهادها به

هاي فردي  ها، نهادها صرفاً معلول کنش دانند. به عقیده آن تعامل افراد با نهادها می

برخلاف ). 9ص، 1389 ،توانند نقش علّی ایفا کنند (متوسلی و همکاران مینیستند بلکه 

شـود، از نظـر کـامنز انتخـاب افـراد تنهـا براساس  یم فرض مرسوم اقتصاد در نچهآ

در حقیقت، فرض بر این است که خود ترجیحـات . گیرد ها شکل نمی نآترجیحات 
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   ).57ص، 1392احمد  (مشهدي ار دارندها قر نیـز تـاحد زیادي تحت تأثیر رسوم و تشکل

دنبال حداکثرسازي نیستند بلکه عادات،  درنهایت نهادگرایان معتقدند که افراد به

بخشند و درحقیقت از عقلانیت محدود و  ها و قواعد تجربی خود را بهبود می روتین

). نهادگرایی با تأکید بر 61ص، 1389گیرند (متوسلی و همکاران  تطبیقی بهره می

ها، درصدد آن  هاي مرکزي خود یعنی نهادها، عادات، قواعد و تغییرات و تطور آن ایده

اي جهانشمول دربارة انتخاب ارائه دهد بلکه در این مکتب سعی  نیست که نظریه

هاي مرتبط با نهادها، عادات، فرهنگ و مواردي از این دست  شود تا با استفاده از ایده می

شود. به تعبیر  ارائهایط زمانی و مکانی آن تحلیل مناسبی براي پدیده خاص براساس شر

ها را باید در نهادها، عادات و  بودن رفتارها و انتخاب دیگر، در این نگاه، ملاك عادلانه

توان ملاکی جهانشمول و مطلق براي  وجو کرد و نمی قواعد حاکم در هر جامعه جست

طریق  اي کسب درآمد از امعهعنوان مثال، ممکن است در ج عدالت ارائه داد. به

خریدوفروش اسلحه امري عادلانه تلقی شود و توجیهات مختلفی براي آن ارائه شود اما 

اي دیگر با ترتیبات نهادي متفاوت، همین عمل ظالمانه تلقی شود و درآمد  در جامعه

فرهنگی عدالت  حاصل از آن ناعادلانه باشد. براساس چنین رویکردي، مقایسه میان

   لیل دخالت نهادها و عادات متفاوت در آن، ناممکن خواهد شد.د به

  عادلانه انتخابشاکلۀ نظریۀ . 3

داند که با  صدر مکتب اقتصادي را شامل هر اصل بنیادینی در زندگی اقتصادي می  شهید

گذاري اخلاقی  اندیشه عدالت اجتماعی سروکار دارد. عدالت مبناي ارزیابی و ارزش

حل مشکلات  وظیفۀ مکتب اقتصادي، یافتن راه ). 19ص، 2جب، 1393، صدراست (

هایش در عدالت مرتبط باشد. در کنار این  زندگی اقتصادي است که با اندیشه و آرمان

ها و  حقیقت، باید این را نیز افزود که دو تعبیر حلال و حرام در اسلام، نمایانگر ارزش

هاي  ز اجزاي رفتارها و انتخابشده در اسلام هستند و هر یک ا هاي پذیرفته آرمان

اسلام یا حلال هستند یا حرام و درنتیجه یا عادلانه هستند یا ظالمانه  نظر ازها  انسان

معناي اخلاقی آن یعنی  صدر عدالت را به  ). بنابراین شهید22ص ،2ج ب،1393(صدر

بیند که  میمثابۀ بستري  داند بلکه عدالت اجتماعی را به فضیلتی در کنار سایر فضایل نمی
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ها، احکام حلال یا حرام را ناظر  بندي آن ها و اولویت ها و آرمان با تعیین جایگاه ارزش

هاي انسان  وسیله، به تدبیر و تقدیر انتخاب کند تا بدین ها صادر می به افعال و انتخاب

بپردازد. پس هر تلقی و برداشتی از عدالت، مکتب خاصی را ایجاد کرده و جامعه را به 

شود  هاي مکتب دگرگون می دهد و با تغییر تلقی از عدالت، بنیان و خاصی سامان مینح

اي  عنوان نظریه شود. بنابراین، اگر نظریۀ انتخاب بخواهد به و مکتب جدیدي تولید می

ناچار باید در  به ، چه در اقتصاد متعارف و چه در اقتصاد اسلامی،مکتبی مطرح شود

 را نتیجه دهد.» نظریه انتخاب عادلانه«رار گیرد و لذا چارچوبی از عدالت اجتماعی ق

فرض که انسان موجودي رها در خلقت است و باید  البته ممکن است کسی با این پیش

صرفاً با اتکا به عقل و احساسات خود عمل کند، مبنایی را براي نظریۀ عدالت خود 

 ی را تنظیم کند. شهیدهاي فردي و اجتماع ایجاد کند و سپس براساس آن مبنا، انتخاب

نامد. اما در نگرش اسلامی، انسان موجودي رهاشده  می» روش ایجاد«صدر این شیوه را 

اي جامع  او نیز هست و با علم کامل خود، برنامه» رب«به حال خود نیست بلکه خالق او 

جهت کمال و تعالی حقیقی او برایش در نظر  هاي او در کردن انتخاب را براي عادلانه

پردازان،  فته و به او ابلاغ کرده است. بنابراین، در بینش اسلامی، وظیفۀ اصلی نظریهگر

 این برنامه از منابع معتبر شرعی (روبناها) و رسیدن به زیربناهاست که شهید» کشف«

» کدام عدالت«نامد. پس دعواي ما بر سر این است که  می» روش کشف«صدر آن را 

صدر با رجوع به منابع شرع در زمینۀ  د. آنچه شهیدتواند متضمن سعادت بشر باش می

توان در سه عنوان کلی خلاصه کرد: فضاي انتخاب  کند را می انتخاب عادلانه استخراج می

بر نظریۀ استخلاف و قواعد انتخاب  الطاعه، محرك انتخاب مبتنی بر نظریۀ حق مبتنی

  پردازیم.   فصیلی این مبحث میبر نظریۀ توازن اجتماعی. در ادامۀ مقاله به طرح ت مبتنی

  انتخاب فضاي. 4

اسـت. براساس ایـن نظریه، الطاعه  حقصدر، نظریۀ  یکی از ارکان اندیشه اصولی شهید

هرگاه مکلف در ثبوت تکلیفی، اعم از وجوب یا حرمت، شک کند و دلیلی شـرعی بر 

مشهور اصولیان معتقدند  ،مقابل در اثبات یا نفی آن نیابد، به حکم عقل ملزم به احتیاط است.

پس  تواند اصل برائت عقلی را جاري کند. که در اینجا مکلف ملزم به احتیاط نیست و می
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 ). 213ص، 1384محل نزاع در تعیین حکم عـقل به احتیاط یا برائت ذمه است (اسلامی 

آورد، اما آنچه  صدر این نظریه را در ضمن مباحث اصولی خود می اگرچه شهید

منظر مسئلۀ انتخاب اهمیت دارد، جنبۀ کلامی این نظریه است که شهید با  زبراي ما ا

  الطاعه مـبنایی کـلامی گذارد. درواقع نظریه حق ها، مبناي مشهور را کنار می تکیه بر آن

 ).153صالف، 1385گر اصل احتیاط عقلی در علم اصول است (اسلامی  که توجیه  است

اي جدید را بـراي بـحث   زاویه  طرح در فلسفه اخلاقارتباط این بحث بـا برخی مبانی م

  گشاید.  از انتخاب می

الطاعه براي  جهت موضوع مورد بحث ما اهمیت دارد، فضایی است که حق آنچه از

کند. این فضا برخلاف فضاي انتخاب براساس قائلین به  هاي مکلف فراهم می انتخاب

کننده این فضاي ذهنی  براي فرد انتخاب الطاعه برائت است. توضیح اینکه اعتقاد به حق

کار گیرد تا حق طاعت مولاي خود را  کند که تمام تلاش خود را باید به را ایجاد می

جا آورد و بنابراین از هیچ امري نباید فروگذار کند. به باور چنین فردي، هرگونه  به

عبد «وگرنه  اعمال اراده و اختیار شخصی باید مسبوق به اجازه و ترخیص مولی باشد

گیري کند.  از خود اختیاري ندارد که بخواهد از جانب خود تصمیم »بماهوعبد

براین، ازآنجاکه خود شارع تصریح کرده است که شریعت اسلام داراي شمول و  علاوه

گیرد، عبد  هاي زندگی فردي و اجتماعی انسان را در بر می جامعیت است و همۀ عرصه

کند حجتی شرعی براي  هر موردي تلاش می جاآوردن حق طاعت در براي به

اصطلاح عرفی باشد که ظاهراً  ها در امور به هاي خود بیاید حتی اگر این انتخاب انتخاب

تکلیفی از سوي شارع ناظر به آن وضع نشده است. به عبارت دیگر، عبد براي تعیین 

کند  لاش میهایی که تکلیف یقینی از سوي شارع وارد نشده است، ت تکلیف در انتخاب

که بتواند در مصادیق جزئی و عرفی  اي گونه دست یابد به» روح دین«یا » مذاق شارع«به 

گونه امتثال امر مولی داراي  نیز مطابق میل شارع عمل کند. البته بدیهی است که این

اندازة ظرف  ها به یک معنا نیست و هرکس به مراتب مختلف است و براي همۀ انسان

  اي از آن دارد.  خود بهره وجودي و ادراکی
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  محرك انتخاب. 5

الطاعه در عرصۀ انتخاب، مقوم گرایش به مسئولیت در زندگی فردي  پذیرش نظریه حق

و اجتماعی است. براساس این نظریه، انسان اولاً و بالذات در برابر خداوند مسئولیت 

ها قرار  و ثروت دارد و ازآنجاکه خود مولی انسان را جانشین خود در زمین و در اموال

داده است، امر به پذیرش مسئولیت در برابر دیگران و رعایت حقوق آنان کرده است، 

بر عبد واجب است که مسئولیت خود را در برابر دیگران (جامعه) بشناسد و انجام 

کند  صدر این گرایش به مسئولیت را در قالب نظریۀ استخلاف مطرح می دهد. شهید

). براساس این نظریه، نقش انسان در ثروت، 191-145صص ج،1393، (رك: صدر

نقش خلیفه و امانتداري از جانب خدا بر منابع ثروت جهان است تا مطابق با روح 

). در نگاه 49صج، 1393، عمومی اصل مالکیت خدا، به تدبیر امور آن بپردازد (صدر

شود:  م میصدر، استخلاف و جانشینی انسان بر روي زمین طی دو مرحله انجا  شهید

و لا تؤتوا السفهاء اموالکم «مثابۀ یک کل:  مرحلۀ اول، جانشینی جماعت صالح انسانی به

). مرحلۀ دوم از جانشینی انسان، جانشینی افرادي است 5(نساء، » التی جعل الله لکم قیاما

گیرد.  لحاظ فقهی و حقوقی، شکل مالکیت خصوصی به خود می ها به مالکیت آنکه 

اینجا جانشینی فرد از طرف جامعه است. بر این اساس هیچ مالکیت خصوصی جانشینی در 

مثابۀ یک کل تعارض داشته باشد، قابل تأیید  ثروت که با جانشینی جامعه و حق او به

نخواهد بود و ازآنجاکه مالکیت خصوصی جانشینی فرد از طرف جامعه است، طبیعی است 

دهد در برابر جامعه احساس مسئولیت  ام میکه فرد نسبت به تصرفاتی که در اموالش انج

هایی که جامعه در قبال خداوند دارد و همچنین مقتضیات  کند و تصرفات وي با مسئولیت

  ).52صج، 1393، اش هماهنگ باشد (صدر خلافت عمومی

  قواعد انتخاب. 6

گیرد:  مسئولیت اجتماعی منتج از پذیرش مسئولیت الهی در دو حوزه صورت می

هاي  هاي الهی و مسئولیت در تولید عادلانۀ ثروت ر توزیع عادلانۀ ثروتمسئولیت د

منظور تأکید بر مالکیت حقیقی خداوند و مسئولیت انسان  الهی. قید الهی براي ثروت به

در برابر اموالی است که دراختیار اوست. بنابراین، مسئولیت فرد در انتخاب عادلانه را 
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ول، انتخاب عادلانه در تولید ثروت و دوم انتخاب بریم: ا در دو محور اصلی پیش می

عادلانه در توزیع ثروت. البته هر کدام از این دو نوع مسئولیت با یکدیگر ارتباط دارد و 

ها را از هم تفکیک کرد. مثلاً در آنجا که از حیازت و احیا  طور دقیق آن توان به نمی

، همزمان دربارة توزیع اولیۀ منابع گوید هاي عادلانه در تملک سخن می عنوان انتخاب به

بري عوامل از  شود، سهم شود یا آنجا که از تولید ثانوي بحث می طبیعی نیز بحث می

هرحال، با توجه به اینکه  شود. به تولید که مربوط به توزیع پس از تولید است، مطرح می

عنوان  یاز را بهداند و دو عامل کار و ن صدر مسئلۀ اصلی اقتصاد را در توزیع می  شهید

توان گفت که  شمارد، می ابزارهاي اصلی و مالکیت محدود را ابزار ثانوي در توزیع برمی

شود و انتخاب عادلانه  انتخاب عادلانه در تولید ثروت مربوط به کار و کسب درآمد می

شده در موارد نیاز اعم از فردي و اجتماعی  در توزیع، به نحوة تخصیص درآمد تملک

ر شدن عناصر متغی دلیل جامعیت شریعت اسلام و تعبیه براین، به شود. علاوه یمربوط م

مجاز  منطقةالفراغدر کنار عناصر ثابت، به عقیدة شهید صدر حکومت اسلامی در حوزة 

هایی مشروع براي انتخاب  گیري و وضع قوانین است و لذا نیازمند ملاك به تصمیم

  ایم.   ه پرداختهعادلانه است. در بخش آخر به این مسئل

  انتخاب عادلانه در تولید ثروت. 7

). مواد طبیعی و 403ص، 1ب، ج1393، داند (صدر صدر کار را اساس مالکیت می شهید

کار  گونه که نظریه ارزش آورند، آن دست نمی هاي طبیعی، ارزش خود را از کار به ثروت

شود که کارگر مالک  ب میدر اقتصاد کلاسیک مدعی بود، بلکه از دیدگاه اسلام، کار سب

ب، 1393، شدن مواد طبیعی نیست (نک: صدر نتیجۀ کار خود گردد اما او سبب باارزش

برد که اولی  صدر از دو نوع تولید اولیه و ثانویه نام می ). شهید404-403صص، 1ج

هاي طبیعی منقول و غیرمنقول است و دومی به تولید  برداري از ثروت مربوط به بهره

شده از طبیعت در تولید اولیه است. در تولید  با استفاده از مواد اولیۀ تملکدرجۀ دو 

پذیرد و در تولید ثانویه، مال براساس  اولیه، تملک در قالب حیازت و احیا صورت می

  شود.  اجرت، مشارکت و تجارت اکتساب می



 179     صدر یدشه يبر مکتب اقتصاد  یهبا تک یاقتصاد اسلامانتخاب عادلانه در  یۀنظر

  احیا. 7-1

صولی را براي مصرف کند تا مح در تولید اولیه، انسان مستقیماً از طبیعت استفاده می

هاي طبیعی  طور کلی، اموال طبیعی را به دو دستۀ ثروت خود یا جامعه استحصال کند. به

توان تقسیم کرد. اموال  (اموال منقول) و منابع طبیعی ثروت (اموال غیرمنقول) می

عمدتاً تحت عنوان  …ها، دریاها و ها، چشمه غیرمنقول شامل اراضی، معادن، رودخانه

اسلام  نظر ازاختیار حکومت اسلامی قرار دارد.  ار دارد که مالکیت آن درانفال قر

گونه مالکیت خصوصی در رقبۀ مال یعنی در اصل این اموال جایز نیست. همچنین  هیچ

صورت قرق یا تحجیر مجاز نیست  گونه حق ویژه یا مالکیت خاصی براي افراد به هیچ

به باور شهیدصدر، در این دسته از  چراکه این عمل نوعی احتکار و حبس مال است.

ها، براي افراد حق ویژه و نه حق  اموال طبیعی، تنها براساس احیا و آبادکردن آن

هاي احیا از بین رفت، حق اولویت فرد احیاکننده  مالکیت، قائل است و چنانچه نشانه

برداري  بهرهکس دیگري که آن را آباد کند، از حق اولویت در  رود و لذا هر نیز از بین می

  ). 193-185صص، 2ب، ج1393، شود (نک: صدر از آن منابع برخوردار می

طریق عمل مستقیم  نکتۀ مهم در احیا آن است که حق اولویت ناشی از احیا تنها از

آوردن حق  دست تواند اساس به داري نمی پذیرد. بنابراین احیا به شیوة سرمایه انجام می

ها گذاشته  اختیار آن افرادي اجیر شوند و ابزارهاي لازم در که صورت این بهاولویت باشد 

شود تا کار احیا را شروع کنند. چنین احیایی اعتبار ندارد زیرا سرمایه که دستمزد 

برداري از زمین  کند حقی را براي بهره کارگران و هزینه ابزارآلات را براي احیا تأمین می

ی ابزارآلات دیگري را براي احیا به کار ). اگر کس97صج، 1393، کند (صدر ایجاد نمی

بین رفته است  ها که از کار انباشته در آن درمقابلالمثل آن ابزارآلات را  گیرد باید اجرت

  اندازه میزان استهلاك آن ابزارها، به صاحب ابزار بپردازد.  یعنی به

  حیازت. 7-2

ن مباحات عامه هاي طبیعی منقول است که تحت عنوا دوم اموال طبیعی ثروت دستۀ

قرار دارد. تمامی افراد جامعه مجازند که با حیازت این اموال، مثل صید ماهی، کشیدن 

ها را به تملک خود درآورند. هم احیاي  ، آن…آب از رودخانه، بریدن چوب از جنگل و
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منابع طبیعی و هم حیازت اموال منقول عملی اقتصادي است نه احتکاري که فرصتی 

). در اینجا نیز تملک در 100صج، 1393، کند (صدر ي از مال ایجاد میبردار براي بهره

داري. بنابراین اگر  شود نه با شیوة تولید سرمایه حیازت صرفاً با کار مستقیم محقق می

گیري در  که مثلاً تور ماهی ترتیب بدینداري سرمایۀ کافی براي حیازت فراهم کند  سرمایه

ها را بپردازد، با این کار حقی  زانه دستمزد صیادي آناختیار تعدادي صیاد بگذارد و رو

کند بلکه صرفاً مستحق دریافت اجرت  آورند پیدا نمی دست می در ثروتی که صیادان به

شود. بنابراین اگر ثروت طبیعی منقول بدون بذل کار و تلاش در  تور ماهیگیري می

لکه دارایی مورد نظر به تسلط فردي قرار گیرد، آن فرد مالک آن دارایی نخواهد شد ب

  شکل مباح براي تمام افراد جامعه باقی خواهد ماند. 

کند:  صدر در نظریۀ عمومی توزیع پیش از تولید، به دو اصل اساسی اشاره می شهید

پردازد، مالک نتیجۀ کار  هاي طبیعی می کار در یکی از ثروت کارگري که به«اول اینکه 

، (صدر» وري از آن ثروت است مومی بهرهخویش است. این نتیجه همان فرصت ع

وري از هر ثروت طبیعی به وي  پرداختن فرد به بهره«). دوم اینکه 218ص، 2، ج1393

دارد البته تا وقتی که او به  دهد که دیگران را از ستاندن آن ثروت از او باز می حقی می

صتی تازه در ). بنابراین خلق فر219ص، 2، ج1393، (صدر» وري ادامه دهد این بهره

طور طبیعی فرصت استفاده از آن فراهم  وري مستمر از ثروتی که به ثروت طبیعی و بهره

  هاي طبیعی هستند.  شده است، دو منبع اساسی براي حق اختصاصی در ثروت

  مشارکت. 7-3

شده از  در تولید ثانوي، یعنی تولید محصول جدید با استفاده از مواد اولیۀ حیازت

)، 271-268، 2ب، ج1393، اصل پایداري مالکیت (نک: صدر طبیعت، براساس

دست  محصول نهایی متعلق به دارندة مادة اولیه است که ازطریق حیازت یا احیا آن را به

آورده است یا اینکه آن را به طریقی مشروع از کسی که آن را با کار مستقیم از طبیعت 

انی (ارث، هبه) دریافت کرده صورت مج عوض (بیع) یا به درمقابلتملک کرده است، 

صورت دین بر عهدة صاحب محصول  حال، خدمات دیگر عوامل تولید به باشد. بااین

خواهد بود. در اینجا میان عوامل انسانی و غیرانسانی تولید تفاوت وجود دارد. نظام 
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 کند و ها قلمداد می هاي تولید و در عرض دیگر مؤلفه داري کار را یکی از مؤلفه سرمایه

که اسلام  کند. درحالی براساس قانون عرضه و تقاضا تعیین می  ها را سهم هر یک از آن

آورد بلکه اعتقاد دارد که کارگر محور تولید  هاي تولید به شمار نمی کار را یکی از مؤلفه

هاي تولید مثل ابزار تولید و سرمایۀ نقدي،  و صاحب حق در تولید است و دیگر مؤلفه

توانند  ) و نمی109صج، 1393، خدمت اهداف تولید هستند (صدر یاور تولید و در

  شریک کار شوند. 

در عملیات تولید ثانوي، اگر خود مالک مادة اولیه با استخدام ابزارآلات لازم به کار 

اندازة نرخ  مستقیم بپردازد، محصول نهایی تماماً ملک او خواهد بود و او صرفاً باید به

بها بپردازد. اما اگر مالک مادة اولیه آن را  ه مالکان آن ابزار اجارهاستهلاك ابزار تولید، ب

در اختیار فرد دیگري قرار دهد که با کارکردن روي آن، محصول جدیدي تولید کند 

شود یا براي او  صورت یا با او براساس قرارداد جعاله در کالاي تولیدشده شریک می دراین

 ).114صج، 1393، انجام داده، تعیین کند (صدراي به ارزش کاري که  دستمزد عادلانه

ها آن است که صاحب مال اجازه ندارد زیان را برعهدة  نکتۀ مهم در هر دوي این شیوه

  ).296ص، 2ب، ج1393، کارگر بگذارد بلکه همۀ زیان را باید خودش برعهده بگیرد (صدر

  اجرت. 7-4

یند تولید دریافت کند: یکی آفرتواند اجرت ثابت و معینی را از  انسان به دو صورت می

کار  درمقابلاي مثل اجیرشدن (گرفتن اجرت  از طریق کار مستقیم در قالب عقود مبادله

دادن ابزارهاي تحت تملک خود (اجرت در برابر ابزار  مستقیم) و یکی از طریق اجاره

کند  ر میهاي مورد تأیید اسلام را تفسی مادي تولید یا کار غیرمستقیم). مبنایی که اجرت

این است که اجرت مشروع در نظریۀ اسلامی اجرتی است که بر پایۀ کار استوار باشد و 

یند تولید انجام داده آبنابراین، اجرت کارگر، پاداش او درمقابل کاري است که در فر

شده در آن ابزار که در طول  است و اجرت ابزار تولید پاداشی است درمقابل کار ذخیره

  ). 160صد، 1393، رود (صدر تدریج از بین می یند تولید بهآابزار در فراستفاده از آن 
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  تجارت. 7-5

یکی دیگر از منابع مشروع براي کسب مال، تجارت است. اسلام تجارت را نوعی کار 

خاطر تجارت خود صاحب  داند و لذا براساس قاعدة سببیت کار در مالکیت، تاجر به می

دهد که منفعتی را به بهایی بخرد و آن را به بهایی  نمی شود. اسلام به فرد اجازه مال می

بها را توجیه کند، انجام داده باشد. البته در  بیشتر بفروشد بدون اینکه کاري که این اضافه

عناصر ثابت اسلام، نصوصی در این زمینه نسبت به مبادلۀ منافع وجود دارد و به گمان 

یان وارد نشده است زیرا مبادله کالا و اعیان قوي نصی مشابه، نسبت به مبادله کالا و اع

معناي کار و تلاش بوده و هیچ مبادلۀ کالایی  در شرایط تاریخی تشریع قوانین اسلامی به

تجارت در آن زمان از کار انتقال کالا از این از کار و تلاش جدا نبوده است چه اینکه 

، ا نبوده است (صدریک محل به محل دیگر و انبارکردن آن و نگهداري از آن جد

گونه  گري و دلالی به خود بگیرد بدین ). اما اگر تجارت معناي واسطه124صج، 1393

که فرد کالایی را بخرد و بدون اینکه در آن کاري انجام دهد یا حتی آن را تصرف کند 

گري باعث افزایش  به قیمتی بیشتر بفروشد چنین درآمدي مشروع نیست. درواقع واسطه

شود و با کنز پول یا احتکار کالا توسط  کننده می تولیدکننده و مصرف فاصله میان

شود و گردش مال را در  هاي کالاها از مقادیر واقعی آن منحرف می گران، قیمت واسطه

 سازد.  اقتصاد مختل می

  انتخاب عادلانه در توزیع ثروت. 8

اجتماعی را  ـ  الهی مالی که به شیوة مشروع در اختیار فرد قرار گرفته است، مسئولیتی

کند. طبیعتاً بخشی از این اموال صرف تأمین نیازهاي شخصی و  براي او ایجاد می

هاي اجتماعی دینی اختصاص  شود و مازاد بر آن به انجام مسئولیت خانوادگی فرد می

است. توازن اجتماعی حدود   »توازن اجتماعی«یابد. قاعدة حاکم بر توزیع عادلانه  می

کند و با اعمال قواعدي چون قصد و کفاف و  و خانوادگی را تعیین میمصرف شخصی 

زا به  صورتی درون شأنیت و نیز منع اسراف و اقتار و تبذیر، سطح مصرف شخصی را به

دهد. توازن در مبادله نیز مستلزم  سمت سطحی متعادل و متعارف در جامعه سوق می

  شود.  کنز و احتکار پول محقق میگري در معاملات ازطریق تحریم ربا و  کاهش واسطه
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  توازن در مبادله. 8-1

کند، خارج شدن پول  اگرچه پول با تسهیل مبادلات، خدمت بزرگی به جامعه ارائه می

شود. پول در صورتی  از موضع حق آن باعث ایجاد عوارض نامطلوبی براي اقتصاد می

هاي  جریان فعالیتتواند کارکرد مطلوب خود را در اقتصاد داشته باشد که در  می

معناي خروج معادل کالایی آن  اقتصادي در حال گردش باشد. هرگونه انباشت پول به

مقدار پول از جریان گردش ثروت در جامعه است و بنابراین به همان میزان از منابع 

براین،  شود. علاوه جامعه حبس و درنتیجه به همان میزان از نیازهاي جامعه برآورده نمی

کند و بدون اینکه به کالایی نیاز داشته باشد،  ل گاه تقاضاي کاذب ایجاد میمحتکر پو

خرد تا قیمت آن را بالا ببرد، یا براي آنکه دیگر  تمام آن جنس را از بازار می

تولیدکنندگان و فروشندگان را از میدان رقابت بیرون کند و آنان را به ورشکستگی 

ها  ، قمیتترتیب بدینز هزینه تولید عرضه کند. تر ا بکشاند کالایی را با قیمتی پایین

، آید (صدر گیرد و بازار تحت سیطرة احتکار در می وضعی غیرطبیعی به خود می

اي تنظیم شود که حداکثر گردش  گونه ). لذا نظام پولی باید به423ص، 1ب، ج1393

ساس پول و حداقل انباشت آن توسط افراد و نهادها صورت بگیرد. بدین منظور، برا

، انسان براي قراردادن پول در موضع حق آن، سه مسئولیت دارد  نظریۀ انتخاب عادلانه

گردش انداختن پول، ممنوعیت کنز (احتکار)  گیرد: لزوم به که از سه قاعده نشئت می

شود که کسی نتواند  پول و ممنوعیت کسب درآمد از طریق ربا. حرمت کنز باعث می

کند. حرمت ربا بازار پول  ین تقاضاي پول را بسیار تحدید میپول را انباشت کند و بنابرا

الحسنه میان مردم  صورت قرض تواند به برد چرا که پول فقط می را به کلی از بین می

دنبال نخواهد داشت. همچنین اسلام بر  دهنده به بگردد و لذا هیچ سود مادي براي قرض

وضع کرده است. گرفتن زکات از پول مازاد مال بر نیاز سالانه خمس و بر نقدین زکات 

یابد که تقریباً چیزي از آن باقی نماید و حد نصاب زکات خارج  قدر ادامه می راکد آن

منظور ایجاد و پاسداري از توازن  براین، حکومت اسلامی حق دارد به شود. علاوه

اجتماعی در اقتصاد دخالت کند و از انباشت و راکدگذاشتن پول به هر نحوي 

  یري کند. جلوگ
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  توازن در مصارف. 8-2

کردن مال، صرف آن براي مخارج شخصی و خانوادگی  شاید اولین محل براي هزینه

النفقه  است. تأمین نیازهاي شخصی خود و همسر و والدین و فرزندان که طبقۀ واجب

هاي اجتماعی انسان  براین، مسئولیت دهد، بر انسان واجب است. علاوه را شکل می

تفاوت نباشد.  ها با اولویت الاقرب فالاقرب بی کند که دربرابر فقر دیگر انسان ایجاب می

، پس از 5چنانچه درآمدهاي انسان مازاد بر مصارف شخصی و خانوادگی او باشد

تواند مازاد درآمد خود را، که نزد او ودیعه و امانت الهی  پرداخت خمس و زکات، می

هد یا اینکه در قالب مضاربه یا مشارکت به الحسنه بد است، صدقه و انفاق کند، قرض

  جریان تولید بازگرداند.

  مسئولیت تضمین اجتماعی (تکافل عمومی). 8-3

 )،400ص، 1ب، ج1393بر دو اصل کار و نیاز است (صدر  ازآنجاکه نظام توزیع اسلام مبتنی

شده توسط انسان بیش از  در توازن میان کسب مال و صرف آن، اگر درآمدهاي کسب

قدار نیاز او باشد مسئولیت دارد مازاد بر نیاز خود را در موضع عادلانۀ آن قرار دهد که م

در بخش قبلی دربارة آن بحث شد. اما اگر درآمد او کمتر از مقدار لازم براي رفع 

نیازهاي او در حد قصد و کفاف باشد یا اینکه فرد اصلاً قادر به انجام کار براي تأمین 

، اسلام قاعدة تضمین اجتماعی را وضع کرده است. براساس این نیازهاي خود نباشد

قاعده، سطحی متعارف از مصرف براي همۀ افراد جامعه باید فراهم باشد، چه افراد قادر 

ها از کار کفاف نیازهاي آن را بدهد و  به کارکردن باشند و چه نباشند و چه درآمد آن

د مسلمانان مسئولیت دارند. اما چه ندهد. در اینجا هم حکومت اسلامی و هم آحا

زا را براي رفع فقر  تضمین اجتماعی صرفاً برعهدة دولت نیست و اسلام راهکاري درون

و تأمین معیشت مسلمانان در حد کفاف اتخاذ کرده است و آن مسئولیت همگانی براي 

صورت واجب کفایی بر مسلمانان واجب ساخته است تا  رفع فقر است. اسلام به

یکدیگر باشند و این همیاري را وظیفۀ هر مسلمان در حدود امکانات و توانش  پشتیبان

). وجوب 386ص، 2ب، ج1393، دانسته که باید آن را در هر حال انجام دهد (صدر

نفقۀ والدین و همسر و فرزندان، لزوم رسیدگی به خویشاوندان و همسایگان و 
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اخت دیۀ قتل غیرعمدي توسط یافتن از احوال آنان، مسئلۀ دیۀ عاقله (پرد اطلاع

کردن زکات هر شهر براي مستحقان همان شهر، عقد  خویشاوندان قاتل)، لزوم هزینه

اي از روبناهاي  نمونه …اخوت دینی، توصیۀ اکید به پرداخت حق سائل و محروم و

احکام اسلامی است که منبعث از اصل مسئولیت همگانی در تضمین اجتماعی است. 

هاي متقابل میان مسلمانان درجهت تأمین نیازها و رساندن  ولیتاسلام با وضع مسئ

ها براساس  سطح معیشت همۀ مسلمانان به حد کفاف گام برداشته است. این مسئولیت

شود و به همسایگان و  اصل الاقرب فالاقرب، از خانواده و خویشاوندان آغاز می

مشکلات اقتصادي از این  رسد. چنانچه نوعان می دینان و نهایتاً هم همشهریان و هم

نشده باقی ماند، حکومت مستقیماً  حمایتی عبور کرد و همچنان حل هاي حفاظتی حلقه

  پردازد.  شود و با استفاده از منابعی که در اختیار دارد به حل مسائل معیشتی می وارد می

  (مسئولیت حکومت) منطقةالفراغانتخاب عادلانه در  .9

داند:  می را در زندگی اقتصادي در دو جهت کلی میصدر وظیفۀ حکومت اسلا شهید

کردن عناصر ثابت اقتصاد اسلامی و دیگري وضع قوانین و عناصر پویا مطابق  یکی پیاده

). 131صج، 1393، هاي کلی اقتصاد اسلامی (صدر با شرایط عینی و در پرتو شاخصه

قتصادي در حوزة هاي ا گفته در تنظیم انتخاب وظیفۀ اول ناظر به اجراي الگوي پیش

تولید و توزیع براساس احکام ثابت و دائمی شریعت است. اما در زمینۀ دوم که 

گذاري در آن بر عهده دولت گذاشته شده  نامد و قانون می منطقةالفراغصدر آن را  شهید

است مباحث مختلفی مطرح شده است. معمولاً فقها بر این مبنا که همۀ احکام اسلامی 

گیري و انتخاب در این حوزه را  اسد حقیقی است، ملاك تصمیمتابع مصالح و مف

ابهام  ). اما مصلحت مفهومی آفاقی و بی44ص، 1392 ،دانند (اسلامی می» مصلحت«

نیست که مشکلی را حل کند بلکه نیازمند تعریف و ضابطه است. تعریف مصلحت و 

عقلانی باشد و تواند تماماً مفهومی عرفی و  وضع قاعده و تشخیص مصادیق آن نمی

 صدر در ضمن تبیین اصل عدالت اجتماعی شریعت نقشی در آن نداشته باشد بلکه شهید

هاي اصلی در اقتصاد اسلامی معتقد است که اسلام عدالت  عنوان یکی از شاخصه به

صورتی باز و پذیراي هر  اجتماعی را به مفهوم ذهنی کلی آن نپذیرفته است که به
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هاي  سیر آن را به جوامع انسانی که در اثر تفاوت اندیشهتفسیري باشد؛ همچنین تف

هاي متفاوتی دربارة عدالت اجتماعی دارند  هاي خود از زندگی دیدگاه مدنی و برداشت

واگذار نکرده است بلکه آن را در ضمن برنامۀ اجتماعی معینی تعریف و متبلور کرده 

 منطقةالفراغاب در گیري و انتخ ). ملاك تصمیم346ص، 1ب، ج1393، است (صدر

یعنی حوزة عناصر متغیر مکتب اقتصادي اسلام، باید مستنبط از شریعت باشد وگرنه 

داراي حجیت شرعی نخواهد بود. شهیدصدر پنج شاخصۀ کلی را براي کشف ملاك در 

  کند:  این عرصه ذکر می

 ، یعنی اگر در ضمن عناصر ثابت در اقتصاد اسلامی احکامیگذاري گرایش قانون .1

که معلوم باشد شارع به   اي گونه یافت شود که داراي هدفی مشترك باشند به

 نبودن مالکیت تحقق آن هدف اهتمام داشته است؛ مثلاً وضع احکامی چون مجاز

نبودن  خصوصی نسبت به اصل مال (رقبه مال) در منابع طبیعی ثروت، مجاز

تولید در کالاي  نداشتن مالک ابزار  احیا و حیازت بدون کار مستقیم، سهم

شده) در سود  داده شده (قرض نداشتن سرمایۀ نقدي تضمین  تولیدي، سهم

تجارت، منع اجاره دادن مجدد مالی که هیچ کاري روي آن انجام نشده است به 

بر کار  ، کاشف از آن است که کسب درآمدي که مبتنی…بهایی بالاتر و اجاره

اي ثبات براي عناصر پویا و  صهنباشد از منظر اسلام مردود است و این شاخ

  ).64-61صج، 1393، متغیر اقتصاد اسلامی است (صدر

، یعنی اگر در منابع اسلامی (کتاب و سنت) شده در حکم ثابت هدف تصریح .2

توان بخش پویا و متغیر اقتصاد اسلامی را  به هدف حمی تصریح شده باشد می

هفتم سورة حشر (لکی لا  گذاري کرد. مثلاً آیۀ درجهت تأمین آن هدف قانون

تمرکز  بین الاغنیاء منکم) ظهور دارد که توازن و توزیع سرمیاه و عدم دولةیکون 

هاي  آن در دست شماري معدود از افراد جامعه، شاخصه و اصل ثابت در مؤلفه

  ).65-64صصج، 1393، متغیر اقتصاد است (صدر

یی از کتاب و سنت که بر ها ، یعنی بیانهاي اجتماعی مورد تأکید اسلام ارزش .3

ها در  شدن آن نهادینه …هاي معینی چون مساوات، برادري، عدل، قسط و ارزش

 منطقةالفراغتوانند پایه و اساس تشریع قوانین پویا در  کنند، می جامعه تأکید می
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  ). 65صج، 1393، باشند (صدر

یعنی سیرة  ،)ع( گیري عناصر پویا به دست پیامبر اسلام یا امامام معصوم جهت .4

) در وضع عناصر پویا و متغیر بدون شک حامل روح کلی عپیامبر و ائمه (

است  یاندازهاي آن در واقعیت زندگ ها و چشم اقتصادي اسلامی و بیانگر آرمان

هاي ثابتی است و بر حاکم شرعی لازم است که از آن  و لذا داراي دلالت

اده کند مشروط بر اینکه آن استف منطقةالفراغاي اسلامی در  عنوان شاخصه به

   ).68صج، 1393، شاخصه وابسته به وضعیت مرحلۀ خاص تاریخی نباشد (صدر

، یعنی اهدافی که در نصوص کلی امر مسلمانان شده براي ولی هاي تعیین هدف .5

امر مسلمانان وضع است و از او  و احکام ثابت شریعت اسلامی براي ولی

ق بخشد. نمونۀ این اهداف در روایتی از امام ها را تحق خواسته شده است تا آن

امر مسلمانان لازم است در  فرماید بر ولی ه میک 6آمده )ع(جعفر  بن موسی

ها تا سرحد  اندازة گنجایش آن صورت کافی نبودن زکات، فقرا را از نزد خود به

  ). 71صج، 1393، نیاز وسعت بخشد (صدر بی

را در موارد  منطقةالفراغگذاري دولت در  صدر ملاکات سیاست  بر این اساس، شهید

  کند:  زیر تعیین می

تک مسلمانان را  بر اینکه تک قاعدة تضمین اجتماعی علاوه تضمین اجتماعی:الف. 

داند، دولت اسلامی را نیز موظف به تضمین حق  نسبت به یکدیگر مسئول می

کان اشتغال کردن ام هاي طبیعی و نیز فراهم مندي از ثروت تمام مردم در بهره

). این مسئولیت ناظر به حوزة توزیع 132-131صصج، 1393، داند (صدر می

پیش از تولید است تا زمینۀ فعالیت و رقابت اقتصادي را براي همۀ افراد جامعه 

  فراهم کند. 

توازن اجتماعی: این قاعده که ناظر به حوزة توزیع پس از تولید است که با ب. 

نیازکردن همۀ افراد جامعه اسلامی،  ویژه بی رفاه و به کردن حداقل آسایش و فراهم

جلوگیري از تجاوز سطح زندگی اقتصادي بخشی از جامعه از حد معقول و 

متعادل در جامعه و نیز جلوگیري از احتکار ثروت و انباشت سرمایه در دست 

). 134- 132صصج، 1393، کند (صدر اي خاص، اقتصاد جامعه را متوازن می طبقه
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هاي فکري و  لحاظ ویژگی صدر با پذیرش اختلاف میان افراد (به شهید البته

روحی و جسمی) و نیز اصالت کار در مالکیت، توازن اجتماعی را توازن در سطح 

داند نه در سطح درآمد یعنی همۀ افراد در سطحی معین از معیشت  معیشت می

خود باشند. اما  بهایی به فراخور مرات زیست کنند و در همین سطح داراي تفاوت

این تفاوت، در درجه است نه آنکه سطح زندگی آنان با هم فرق کند مانند تفاوت 

، 2ب، ج1393 ،داري (صدر عظیم و چشمگیر در سطح زندگی در جامعه سرمایه

  ). 399- 398صص

 :مراقبت از اموال تحت تملک حکومت (ازجمله انفال) و نیز اموال عموم مسلمین ج.

شده با جنگ) و تلاش براي آبادانی و رشد و اصلاح و  آباد فتحهاي  (مثلاً زمین

(ازجمله بالابردن قدرت تولیدي آن براي تحقق اهداف الهی یادشده در آیۀ فیء 

  ).135- 134صصج، 1393 ،ماندگان) (صدر رسیدگی به ایتام و مساکین و درراه

اي  اي مبادلهه کردن قیمت کالاها و خدمات به قیمت فعالیت مستمر براي نزدیک د.

 ،هاي زندگی اقتصادي (صدر حقیقی ازطریق مبارزه با احتکار در تمامی حوزه

  ). 138صج، 1393

  بندي جمع

نظام اسلامی با تزریق عدالت در ساختارها و تنظیمات اجتماعی، تحقق اهداف خود را 

کند. عدالت ساختاري در تنظیمات اجتماعی با پوشش  زا دنبال می ی درونتصور به

سازي  ساز پیاده صدر زمینه ظتی باورها و مفاهیم و عواطف اسلامی که به تعبیر شهیدحفا

شود. اصل توازن مبناي نظریه عدالت از نظر  نظام اجتماعی است، تقویت و تضمین می

و نظریۀ استخلاف انسان، فضاي پیرامونی  الطاعه حق. نظریۀ دهد میرا شکل  صدر  شهید

 . آورند میوجود  لازم براي تحقق عدالت را به

زاي مسئلۀ توزیع و تخصیص  از منظر حاکمیتی به حل دروننظریۀ انتخاب عادلانه 

پردازد. باتوجه به اینکه شهیدصدر احکام اسلامی را به عناصر ثابت  منابع در اقتصاد می

کند و وظیفۀ حکومت را اجراي عناصر ثابت و نیز استنباط و  بندي می و متغیر دسته

داند، نظریۀ  می الفراغ منطقةعناصر متغیر بسته به اقتضائات زمانی و مکانی در سازي  پیاده
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احیا و توان پیگیري کرد. در عرصۀ عناصر ثابت،  انتخاب عادلانه را نیز در دو عرصه می

یند تولید ثانوي و نیز تجارت آحیازت منابع طبیعی ثروت و مشارکت یا اجیرشدن در فر

هاي مشروع کسب  شیوه  کننده، راردادن مال در دسترس مصرفعنوان انجام کار براي ق به

مال توسط کار است. اگر پس از رفع نیازهاي شخصی و خانوادگی در حد قصد و 

پس از پرداخت واجبات مالی خمس و  کفاف، چیزي از مال براي فرد باقی بماند،

ها گزینۀ پیش تواند آن را ذخیره کند لذا تن دلیل حرمت کنز و احتکار، نمی به زکات،

جریان انداختن درآمد مازاد در اقتصاد است. اگر فرد بخواهد از پول مازاد  روي او به

یند تولید آدلیل حرمت ربا، تنها گزینۀ پیش رو، تن دادن به فر خود سودي کسب کند، به

سه گزینه براي او وجود دارد: اگر این پول صرف تهیۀ مواد اولیه  در این صورتاست. 

ول نهایی از آن این فرد خواهد شد و اجرت کارگر و ابزار تولید بر ذمۀ شود، محص

اوست (و اگر کارگر درخواست مشارکت در محصول داشته باشد، باید سهم او را از 

محصول بدهد)؛ اگر این پول صرف تهیۀ ابزار تولید شود، در آن صورت اجارة آن ابزار 

ت شود، باید ضمن مشارکت در سود، را دریافت خواهد کرد؛ اگر این پول صرف تجار

الحسنه  یا قرض تواند مازاد پول خود را همچنین او میدار زیان شود.  تنهایی عهده به

بدهد و اصل مال خود را حفظ کند یا اینکه اصل آن مال را صدقه دهد یا انفاق کند. 

  .گذاري، نهادسازي و نظارت حکومت است یندها نیازمند قانونآاجراي همۀ این فر

بر تلاش و نظارت بر اجراي دقیق و کامل عناصر ثابت  حکومت اسلامی علاوه

مجاز به تعیین قوانین لازم  منطقةالفراغگفته) در حوزة  شریعت اسلام (موارد پیش

براساس راهبردهاي کلی شریعت اسلامی است. تعیین این قوانین براساس قواعد 

ي اموال تحت تملک عمومی و تضمین اجتماعی، توازن اجتماعی، حفظ و آبادساز

حکومتی و نیز مبارزه با احتکار و انباشت اموال در اقتصاد است. حکومت براي تأمین 

از خمس و زکات و انفال و دیگر  مخارج خود در ایجاد توازن و تضمین اجتماعی، 

ترتیب، نظریۀ  کند. بدین منابع درآمدي که شریعت اسلام درنظر گرفته است استفاده می

سازد که اجرا و نظارت  اب عادلانه زیربنایی براي نظام حقوقی اقتصادي فراهم میانتخ

بر اجراي آن درنهایت به ایجاد توازن نسبی در معیشت جامعه و استقرار عدالت 

  شود.  اجتماعی منتهی می
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ها یادداشت

ــــ ـــ ــــ ـــ ـــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ـــــ ـــ  ـــ
1. just choice 
2. Bunge, Mario  
3. Nida-Rumelin, Julian  
4. Boylan, Thomas A. & Ruvin Gekker  

کردن عناصـر  ای به سطح برآوردن نیازهای شخصـی و خـانوادگی نـدارد بـا دخیـل بینانه . اسلام نگاه تنگ٥

قـرار » قصـد«یـا » کفـاف«حد مختلف، محدودۀ مصارف شخصی را از افراط و تفریط دور کرده و در 

 داده است.

  ٢۶۶از ابواب مستحقین للزکاة،  ٢٨، باب ٩الشیعه، ج . نک: وسائل٦

  کتابنامه

  . هجرت، قم: چاپ اول (للصبحي صالح)، البلاغة نهج ق).١۴١۴ابوالحسن محمدبن حسین (سید رضی)، (

  : چاپ دوم.  تهران،  پیام آزادییان، ، ترجمۀ انصارالبلاغه نهج). ١٣٨۶ابوالحسن محمدبن حسین (سید رضی)، (

  .۲۲۳تا۲۱۳، صص۴۵، شماره مجله فقهالطاعه،  نظریۀ حق .)۱۳۸۴اسلامی، رضا (

، ۱۳۸۵، پـاییز و زمسـتان مجلـه پـژوهش و حـوزهصدر،  مکتب اصولی شهید .الف)۱۳۸۵اسلامی، رضا (

  . ۱۸۵تا۱۲۵، صص ۲۸و  ۲۷شماره 

  .١٣٨۶پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، چاپ دوم: ، الطاعه نظریۀ حق .ب)١٣٨۵اسلامی، رضا (

  .یپژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام ،یاصول فقه حکومت .)١٣٩٢رضا ( ،یاسلام

 . ۱۷۸ تا۱۳۳، صص۱۸و۱۷، شمارهفقه اهل بیتبررسی نظریه حق الطاعة، . )١٣٧٨حائری، سیدعلی اکبر (

  ، قم: چاپ اول. )ع(یت مؤسسة آل الب، الشیعه وسائل ).۱۴۰۹حرعاملی، محمد بن حسن (

مدلسـازی   )،١٣٩٢صادقی شاهدانی، مهـدی، حمیدرضـا مقصـودی و مصـطفی رشـیدی طغرالجـردی (

، سال ششم، شـماره دوفصلنامۀ مطالعات اقتصاد اسلامیمفهومی حد مصرف عقلانی از منظر اسلام، 

  .١۵٧تا١٣٣)، ١١اول (پیاپی 

تخصصـی  والقاسم حسینی ژرفـا، پژوهشـگاه علمی، ترجمۀ سیدابفلسفۀ ما .الف)١٣٩٣صدر، محمدباقر (

  صدر، چاپ اول.  شهید

، جلـد اول ترجمـۀ سـیدمحمدمهدی برهـانی؛ جلـد دوم ترجمـۀ اقتصاد مـا .ب)١٣٩٣صدر، محمدباقر (
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