
 

 

 های اقتصادی در رشد و گسترش معتزلهبررسی و تحلیل زمینه

 1بهرامیانمسعود 

 2رضا اسدی

 چکیده

اسلامی از پی فتوحات و فاصله گرفتن جامعه  هایسرزمینپس از رحلت پیامبر )ص( با گسترش 

اعتقادی در سطح جامعه رو به فزونی -فکری هایدگرگونیاسلامی از مبانی دینی عصر نبوی، 

 ذهبی، سیاسی و کلامیم هایفرقهگذاشت. امویان با توجه به رویکردهای سیاسی خود زمینه ایجاد 

اسی سی هایگروهمانند مرجئه، خوارج و معتزله را بیش از پیش فراهم کرد. خوارج از جمله نخستین 

اسلام بودند که شبهات مختلفی مانند مجازات مرتکب گناه کبیره را در جامعه اسلامی منتشر کردند. 

گر که حتی ا دیدندمین چنان وسیع واکنش به این دیدگاه نظرات مرجئه بود که دامنه مسلمانی را آ

، اطلاق مسلمانی را بر او جایز کردنمیمسلمانی در زبان یا عمل یکی از احکام اسلامی مراعات 

. بین این دو فرقه معتزله به وجود آمد که نظراتی بینابینی داشتند. مجموعه عوامل اعتقادی، دانستندمی

گی فرقه معتزله نقش داشتند. این مقاله با رویکرد اجتماعی، سیاسی و اقتصادی در ایجاد و بالند

ای با طرح این پرسش که علل اقتصادی در رشد و تحلیلی و براساس مطالعات کتابخانه -توصیفی

. نتایج تحقیق حاکی از آن است حرفه پردازدمیاعتلای اعتزال چه نقشی داشته است به بررسی آن 

رانی از این فرقه و حمایت اقتصادی دربار در رشد اعتزال ای هایخاندانتجارت سران اعتزال، حمایت 

 نقش مهمی ایفا کردند.

 های ایرانی.معتزله، امویان، حرفه، طبقات اقتصادی، خاندانکلیدی: های واژه
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 مقدمه

مذهبی خود شد. در آغاز -با رحلت پیامبر )ص( جامعه اسلامی وارد مرحله جدیدی از حیات سیاسی

ق( ماجرای اهل رده رخ داد. نوع برخورد صحابه با این جریان، مساله ایمان  13-11خلافت ابوبکر )

و تعریف آن در میان مسلمین شایع کرد. این در زمره اولین اختلاف فکری مسلمانان بود. قتل عثمان 

خود آغاز جدی برای مباحثات کلامی گردید. مسلمین بعد از قتل خلیفه به سه دسته تقسیم شدند: 

اران علی که در آن زمان شیعه به معنای عام کلمه مشخص بودند. ب( بیطرفان سیاسی و الف( طرفد

گوشه گیران که اصطلاحاً قاعدین معروف شدند. ج( عثمانیه یا طرفداران خون عثمان که زیر پرچم 

معاویه بسیج شدند. جنگ صفین که نتیجه ای جز ظهور خوارج و شکست ظاهری جبهه حضرت 

که مسلمان کیست؟ و چه  سؤالختلافات را دوچندان کرد. خوارج با طرح این نداشت، ا (ع) علی

 به عنوان حامیان فکری شرایطی دارد؟ وحدت جامعه اسلامی را به مخاطره انداختند. در مقابل مرجئه

 ایمان و گسترش دایره آن توسط مرجئه نظام اموی درست نقطه مقابل خوارج قرار گرفتند. با تعریف

 مؤمنینچون ولید دوم که در زن بارگی و عشرت طلبی زبان زد عصر بود در زمره  خلیفه ای هم

لت بین منز». در این میان معتزله پا به عرصه وجود گذاشتند. معتزله که ابتدا با شعار شدمیقلمداد 

سیاسی  هایگروهوارد عرصه رقابت با دیگر فرق شدند و به عبارتی وضعیت اعتدالی بین « منزلتین

هبی آن عصر اتخاذ کردند، در عصر عباسی و با نزدیکی به قدرت نتوانستند اثرگذاری لازم را و مذ

در بین توده مردم اعمال کنند و از زمان متوکل عباسی به بعد به حاشیه رانده شدند. به نظر اکثر جامعه 

 ویژه ایشناسان در میان عواملی که در تغییر وضع اجتماعی یا تحرک طبقاتی افراد از اهمیت 

قه زیادی بر طب تأثیربرخوردار است عوامل اقتصادی است. زیار اصول ثروت و سطح درآمد همواره 

 (267: 1372بندی اجتماعی داشته است.)کوئن، 

گرایی ویژه آنان، حادثه مهمی در تاریخ پیدایش معتزله در قرون نخستین حیات جامعة اسلامی و عقل

سزایی ین گروه در ابعاد مختلف اعتقادی، فرهنگی و سیاسی نقش بهرود. اشمار میاندیشه اسلامی به

ی ادر تاریخ اندیشة دینی را به خود اختصاص داده است. در ارتباط با مسئله پیشینه قابل ملاحظه

از شهیدی ضمن برشمردن عوامل داخلی و « عوامل پیدایش فرقه کلامی معتزله»وجود ندارد. مقاله 
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یان در سهم ایران»همچنین مقاله  عتزله به علل اقتصادی اشاره نکرده است.خارجی شکل گیری فرقه م

به قلم جوانپور هروی و اکبری بیرق علل توجه ایرانیان به اعتزال از « پیدایش فلسفه و کلام معتزلی

ی سیاس هایزمینه»دریچه حفظ اندیشه ها و افکار مورد توجه قرار گرفته است. آقا نوری در مقاله 

؛ کنندمی اعتزال اشاره هایاندیشهبه نقش مبلغان معتزلی در ترویج « اوج و فرود تفکر اعتزال اجتماعی

به  . در مجموع با بررسی پیشینه فوقپردازندنمیدر ترویج اعتزال  مؤثراما به بررسی مستقل عوامل 

از جهت  و اندداشتهرسد که نویسندگان به علل اقتصادی در شکل گیری اعتزال کمتر توجه نظر می

 .شودمیاهمیت پژوهش حاضر در نوع خود بدیع و نو محسوب 

 اعتزال از آغاز تا رسیدن به مسند قدرت

گرفته شده است. و در کاربرد دانش « دوری جستن»و « کناره گیری»معتزله از واژه اعتزال به معنای 

ت در نیمه نخس فکری است که هایروشفرقه شناسی عنوان یکی از مشهورترین مکاتب کلامی و 

و در بصره بنیان نهاده شد. اعتزال در آغاز سده دوم هجری « واصل بن عطاء»قرن دوم هجری توسط 

فرقه  مؤسسبنا به روایات تاریخی،  (1/47: ق 1397سامی النشار، ) و در شهر بصره شکل گرفت.

و از شاگردان  (1/381: ق 1397سامی النشار، )هـ. ق(  131-81ملقب به غزال )« واصل بن عطاء»اعتزال، 

حسن بصری در بصره بود که به دلیل اختلاف بر سر عنوان مرتکب گناه کبیره که از سوی برخی 

نامید از استاد خود اما او آن را فاسق می نامیدندمی مؤمنفرق مانند خوارج که آن را کافر، مرجئه 

به  ان و موسسان مکتب اعتزال نیزیکی دیگر از بزرگ« عمروبن عبید»جدا و در کنار ستونی ایستاد. 

 او پیوست.

های گوناگونی در تاریخ اسلام معروف است. معتزله )به معنای نفی کنندگان، مکتب اعتزال، با نام

 «واَهجرُهُم هَجراً جَمیلا»و  (48مریم/ ) «وَاَعتزَِلُکُم»دوری و دامن درکشیدن؛ و هم چنین آیاتی مانند 

لاح است(، اهل توحید، اهل العدل، قدریه، منازلیه، وعدیه، وعیدیه و ناظر به همین اصط (10مزمل/)

 1409 ابن مرتضی،) اندهایی هستند که حامیان و طرفداران اعتزال بر خود نهادهاهل التنزیه از جمله نام

د که انه. برخی شرق شناسان در وجه تسمیه اعتزال معتقدند آنان از آن جهت معتزله نامیده شد(2: ق
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هت کردند. واژه معتزله بدین جانی باتقوا و پارسا بودند و به بساط این زندگانی بی اعتنایی میمرد

. اما به (215-214: 1384 ابوزهره،)است که هر کس این ویژگی را داشته، اهل زهد در دنیا بوده است

ا رسد وجه تسمیه اعتزال به همان جمله معروف حسن بصری در خطاب به واصل بن عطنظر می

و گوشه نشینی از درس استاد برمی گردد. در منابع آمده  (1/60:بی تا الشهرستانی،) «اعتزل عنا واصل»

است واصل روزی در مجلس درس حسن بصری حضور داشت، سائلی برخاست و در خصوص 

ب که اصحا اندشدهای امام دین در زمان ما، جماعتی پیدا »مرتکب کبیره از وی سوالی کرد و گفت: 

ا وعیدیه هها کبیره کفر است و مرتکب آن از اسلام خارج است، آنکنند. به عقیده آنئر را تکفیر میکبا

اندازند و در این دنیا می تأخیر. جماعتی دیگر حکم اصحاب کبائر را تا روز قیامت به اندخوارج

رسانند. هم چنان که ها با وجود ایمان معصیتی زیان نمیکنند و به عقیده آنها حکمی نمیدرباره آن

. تو در این خصوص برای ما چه حکمی اندامتها مرجئه رسانند، آنبا وجود کفر طاعتی به سود نمی

کنی؟ واصل منتظر پاسخ استاد نماند و در جواب دادن پیش دستی کرد و گفت: هو فی منزله بین می

ش کرد و خطاب توانمی مؤمنکه نه  و لا کافر. یعنی او در منزلت بین منزلتین است مؤمنالمنزلتین لا 

مسجد نشست، دراین لحظه حسن بصری گفت  هایستوننه کافر. پس برخاست و زیر ستونی از 

 (48همان، ) «اعتزل عنا واصل

لم است چه مسمتضاد بود. آن هایبندیعنوان اعتزال مشخص کننده موضعی بی طرفانه در قبال دسته 

ی بدون که نهضت رسدنمیسابقه نبوده است، زیرا معقول به نظر پیدایش این فرقه ناگهانی و بدون 

ارتباط با افکار اندیشمندان و اوضاع اجتماعی، سیاسی و دینی زمان و بدون تأثر از عوامل مختلف 

تاریخی و جغرافیایی پدید آید و از همان آغاز متفکرینی مانند واصل بن عطاء و عمرو بن عبید این 

ان گفت واصل توانی روشنگر و خالی از هرگونه ابهام توجیه و تفسیر کنند. میپدیده فلسفی را با بی

از گذشته در این اندیشه و فکر بوده و زمان جلسه بهترین موقعیت برای گفتن عقیده خود بود. بعد 

از این زمان بود که معتزله به تدریج شکل گرفتند و با ارسال نمایندگانی به اقصی نقاط جهان اسلام 

 خود نمودند. هایاندیشهدر تبلیغ سعی 
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قدریه و سپس اعتزال در عرصه سیاسی و با طرح بحث آزادی و اختیار انسان، عَلم مخالفت با برخی 

 تر دانسته و آن را بر هر مسلمانخلفای اموی را برافراشتند و شروط خلافت را از دایره قریش وسیع

کردند. زیرا تا آن زمان خلفای اموی طلاق میصلاحیتداری که با رأی اکثریت مردم انتخاب شود ا

که به آنان اعطا شده است و در این میان جبر را به جای آزادی  دانستندمیمسند خلافت را هدیه الهی 

هـ.. ق(  64. از میان خلفای اموی برخی از آنان مانند معاویه بن یزید )کردندمیو اختیار انسان تبلیغ 

احتمالاً یکی از دلایل ( 290 :ق 1406 السیوطی،)( به این فرقه پیوستند. هـ. ق 126و یزید بن ولید )

کشته شدن آنان توسط امویان، همین اندیشه قدری مسلک بودن این دو خلیفه بوده است که 

شاهزادگان اموی نگران عواقب این امر بودند. این اندیشه در اواخر دوره اموی و با توجه به تمایز 

موالی که در آن زمان در حکم شهروند درجه دوم محسوب  -عه به عربطبقاتی و تقسیم جام

 کرد.، نوعی وحدت اجتماعی را تبلیغ میشدندمی

بعد از فروپاشی خلافت امویان و آغاز خلافت عباسیان، برخی از خلفای عباسی رابطه مساعدی با 

هـ. ق( با عمرو بن عبید  158-136سردمداران اعتزال داشتند. به عنوان نمونه منصور خلیفه عباسی )

 هایقیامکه معتزله در تا این (2/336: 1367 ولوی،؛ 303-3/302ق: 1409مسعودی،) رابطه خوبی داشت.

که در عصر منصور عباسی در حجاز و « ابراهیم نفس رضیه»و « محمد نفس زکیه»علویان به رهبری 

حنه ه مدت تقریباً سی سال از صعراق به وقوع پیوست شرکت داشتند، که با شکست این قیام ها ب

سیاسی و علمی عراق دور بودند. ولی با ظهور خاندان برامکه مجدداً وارد عرصه گردیدند. به عبارت 

شود. اما متأسفانه این دیگر حمایت طبقه سرمایه دار از اندیشه در این برهه تاریخی مشاهده می

م و غضب دستگاه خلافت قرار گرفت. یکی دار مورد خشحمایت کوتاه بود، زیرا خود طبقه سرمایه

داران غیر سیاسی از نظام ای در اسلام آن بود که یا سرمایههای دستگاه اندیشهضعف ترینبزرگاز 

کردند یا به مانند آل برمک این حمایت کوتاه مدت بود. که آسیب ای حمایت نمیای اندیشهمنظومه

-170ازمند است. اندیشه اعتزال در دوره هارون الرشید )شناسی این امر به زمان و مقاله ای مجزا نی

هـ. ق( به خاطر گرفتاری خلفا به رقیبان قدرتمندتر و خطرناک تری چون علویان، به همراه دل  193

مشغولی برخی از آنان به دشمنان خارجی از یک طرف و بی نشاطی و عدم رویکرد صاحبان و 
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 امی از سوی دیگر میدان عمل بیشتری پیدا کردبزرگان این مکتب به مبارزات سیاسی و نظ

 هـ. ق( به اندیشه رسمی خلافت تبدیل شد. 218-198و در دوره مأمون ) (86: 1384آقانوری،)

 هایانگیزههای علمی بین بزرگان ادیان داشت. در های آزاد و مناظرهمأمون علاقه شدیدی به بحث

. از علاقه قلبی به این امر تا اندداشتهلفی ابراز این کار مأمون مورخین و صاحب نظران نظرات مخت

او از برگزاری این جلسات، زدودن اختلافات  هایانگیزهدلایل سیاسی ذکر شده است. احتمالاً یکی از 

(. 1/133: 1387 صابری،) فکری میان مردم و رسیدن به یک وحدت و یکپارچگی در جهان اسلام بود

خطاهای اعتزال نزدیکی آنان به قدرت بود. به نقل از محمد  ترینبزرگغافل از این امر که یکی از 

تواند به شکل متین و برگشت ناپذیر توسعه یابد، که گام به گام، و بدون اندیشه، زمانی می»آرکون: 

 هایدادگاهدر نتیجه استفاده ابزاری قدرت از این اندیشه که  (105: 1387وصفی،) «.تعجیل حرکت کند

محنه( خود به نوعی زوال آن و به حاشیه رفتن آن را تسریع کرد، این در صورتی بود تفتیش عقاید )

که معتزله که زمانی باعث وفاق جمعی بود، عاملی در راستای ناسازگری جامعه اسلامی محسوب 

کردند شد. معتزله در دوران معتصم و واثق هم چنان در اوج قدرت حریفان را از صحنه خارج میمی

  دتازیانه خورد و به زندان افتا« خلق قرآن»که امام احمد بن حنبل به خاطر نپذیرفتن نظریه جا تا آن

 .(2/51:بی تا السبکی،)

هـ. ق( هم چنان ادامه یافت  232-227سخت گیری نهاد خلافت از دریچه اعتزال در دوران واثق )

له واثق حتی در مباد ید.که مخالف نظریه خلق قرآن بود انجام« احمد بن نصر»حتی به کشته شدن 

 ردکاسران جنگی با روم، بحث خلق قرآن را پیش کشید و آنانی که معتقد به این امر بودند را آزاد می

آنانی که بیش از همه در این سخت گیری ها نقش داشتند، احمد بن  (.145-9/141: ق 1411 طبری،)

واثق عصر طلایی معتزله نیز به اتمام ابی دواد معتزلی و محمد بن عبدالملک زیات بودند. با مرگ 

هـ. ق( دوران افول عباسیان و سقوط معتزله آغاز گردید.  247-232رسید و با خلافت متوکل عباسی )

 که زور به یاری آن بشتابد، امری قطعی و مسلم است. هاییاندیشهبه عبارت دیگر شکست و نابودی 
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 علل اقتصادی در گسترش اعتزال

ای بدون در نظر گرفتن بستر و زمینه تاریخی امکان پذیر نیست. به یا اندیشهنضج و رشد تفکر 

های مختلفی از قبیل سیاسی، عقیدتی، . عللآیدمیعبارت دیگر هر متنی در بستر متن خود به وجود 

چه در رشد و بالندگی ای نقش دارند. اما آناجتماعی، اقتصادی و فرهنگی در به وجود آمدن اندیشه

کمتر به آن پرداخته شده است، علل اقتصادی است که نویسندگان این مقاله در ادامه به آن  معتزله

 پردازند.می

 حرفه سران اعتزال -

از بانیان و موسّسان معتزله، مبلغانی را به منظور گسترش مذهب  واصل بن عطاء و عمرو بن عبید

لباس تاجران به اطراف و اکناف جهان  معتزله و مناظره با معاندین اسلام، به ویژه آیین مانوی در

های او، حتی اگر نارساتر از فرستادند. شاید همین امر موجب شد فکرهای واصل و دیدگاهاسلام می

ابن مرتضی در  (.86: 1386 شیخ الاسلامی،) ها بوده باشد، بسط فراوانی پیدا کنددیگر آراء و اندیشه

ن حارث را به مغرب اعزام کرد و مردمان بسیاری به او واصل، عبدالله ب»نویسد: طبقات معتزله می

پاسخ گفتند. حفص بن سالم را به خراسان اعزام کرد و او وارد ترمذ شد و با جهم به مناظره پرداخت 

و او را مغلوب ساخت، قاسم را به یمن و ایوب را به جزیره فرستاد. عثمان طویل را به ارمنستان 

پرداخت و صد هزار دینار به دست آورد و مردمان بسیاری نیز به  فرستاد او در آن جا به تجارت

ابوالهذیل علاف و ابوعمر بن عباد السلمی از محضر  (32: ق 1409ابن مرتضی، ) «دعوت او پاسخ دادند

عثمان الطویل که واصل او را به ارمنستان اعزام کرده بود، استفاده کردند و اساساً اعتزال را از او یاد 

 .(99 و 87: 1386 شیخ الاسلامی،؛ 10/543: ق 1419 ذهبی،) گرفتند

هشام بن عمر بن الشیبانی الفوطی، یکی دیگر از معتزلیان بنام، و بنا به شغلی که داشت به چندین 

از دیگر معتزلیانی که  .(314: 1366 ابن ندیم،) کردشهر کنار دریا سفر و مردم را به اعتزال دعوت می

شیر الرحال بود. وجه تسمیه او به رحال به این خاطر بود که در سال پیوسته در پیوسته در سفر بود، ب

به ظن نویسندگان موقعیت جغرافیایی  .(41: ق 1409ابن مرتضی، ) حال مسافرت به حج، جهاد بود

شهر بصره نیز بی تأثیر در رونق مکتب عقل گرای معتزله نبود. شهر بصره برخلاف کوفه تقریباً شهری 
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و از هیاهوهای سیاسی آن دوره برکنار بود. شهری در کنار خلیج فارس که رونق  شدمیمداد آرام قل

کالاها و بازار آن زبان زد خاص و عام بود. زمانی که امنیت نسبی در شهری حاکم باشد، دانشمندان 

هت ج . نگاه حاکمیت به تجارت و تجار نیز بهپردازندمیبا فراغ بال بیشتری به مباحث اندیشه ای 

درآمدزایی و ایجاد رونق اقتصادی همواره نگاه مثبتی بوده است و این امر برای نضج و رشد مکتب 

 معتزله نقش اساسی داشت.

 حمایت اقتصادی دربار -

اعتزال در ابتدای خلافت عباسیان از صحنه سیاست دور بودند. در روزگار هارون الرشید بود که به  

قرار گرفتند. برخی از افراد و بزرگان معتزله در این دوره به مناصب تدریج آنان مورد حمایت دربار 

 به سمت قضاوت شهر« یحیی بن حمزه الحضرمی»مهم حکومتی و قضایی رسیدند. به عنوان مثال 

هارون  (.161م:  2002 جارالله،)در بغداد از ندیمان هارون الرشید شد« ثمامه بن اشرس»دمشق رسید. یا 

گرچه یکی دیگر از معتزله سپرد. ا« یحیی بن مبارک الیزیدی»بیت مأمون را به الرشید مسئولیت تر

اره ست بعداً هارون نسبت به معتزله سخت گیری و حتی ثمامه بن اشرس را به زندان انداخت، اما

اند که ثمامه علت اصلی بخت و اقبال آنان در عصر مأمون مجدداً رو به روشنایی رفت. حتی گفته

 (.162همان، ) مون به معتزله بودروی آوردن مأ

حمایت مأمون از جریانات عقل گرا را باید به منزله تمرکزگرایی و آمریت قلمداد کرد. او بعد از 

جنگ داخلی و قتل امین، برادر خود برای کسب مشروعیت خود با تغییر استراتژیک ایدوئولوژی از 

سوی تمرکز مرجعیت دینی در شخص نظام اختربینی که جد خود، منصور عباسی اعمال کرد به 

خواست طبقه ای از بالا بیافریند که به همراه او متصدی دین باشند و خلیفه گام برداشت. مأمون می

سد که مأمون راختیار دین را به دست گیرند. به نظر می شانپوشیدههایی از پایین که با رهبران نه توده

بنا به گفته  (116: 1381 گوتاس،) اشرافیتی دینی بیافریند.کوشید در کنار اشرافیت سیاسی آگاهانه می

های داخلی جرجی زیدان در دوره خلافت مأمون ثروت دولت افزون گشت چه به واسطه پایان جنگ

 .(2/246: 1379 زیدان،) و استقرار امنیت مردم به زراعت و تجارت پرداختند
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ابوالهذل علاف و ابراهیم بن سیار نظام و غیره  مأمون بزرگان طایفه معتزله مانند احمد بن ابی داود،

 قدر به ترجمهداد. مأمون آنرا به خود نزدیک کرد و مجالس مناظره با علمای دیگر ادیان تشکیل می

. خلیفه دستور کار قرار دهند کتب فلسفی و منطقی علاقمند بود، که دستور داد ترجمه این کتب را در

ود و پول زیادی در آن راه صرف کرد. به قسمی که در مقابل در ترجمه آن کتب کوشش بسیار نم

هـ. ق( به دربار مأمون رفت و  203. ابوالهذیل در سال )(558: 3 جهمان، )داد میوزن کتاب ها طلا 

 1409ابن مرتضی، )کرد میو آن را میان یارانش تقسیم  کردمیدریافت  درهم از خلیفه 60000سالانه 

ر ترویج مکتب اعتزال نقش مهمی داشت. در عصر معتصم معتزله به مانند که این خود د (227: ق

دوران مأمون نزدیک دربار بودند. احمد بن ابی داود مانند زمان مأمون گرداننده اکثر امور بود و از 

ابی داود قاضی القضاه، مردی فصیح، سخنران، شاعر و سخی  شد.خوان نعمت دربار نیز برخوردار می

رفت و او کسی است که بر امام احمد بن حنبل شورید و به قتل ان معتزله به شمار میبود و از سر

میلیون درهم  16هجری بر او خشم گرفت و اموال او را که  237او فتوا داد و متوکل عباسی در سال 

هجری از دنیا رفت. حضور  240بود مصادره و او را زندانی کرد و سرانجام با بیماری فلج در سال 

یاسی س هایفعالیتدربار خلفای عباسی در کنار بهره مندی از مزایای مالی، حاشیه امنیت به جهت  در

. از اینرو معتزله توانست از علایق خلفای عباسی و وضعیت مطلوب اقتصادی در دادمیو عقیدتی 

 گسترش عقاید خود بهره ببرد.

 های ایرانیحمایت خاندان

 توان قضاوت کرد که اندیشه پویا نتیجهانیم، آن موقع به سهولت میاگر اندیشه را زاده محیط خود بد

ر . در عصباشدنمیکارکرد همه اجزای آن جامعه است. در این راستا اعتزال نیز از این قاعده استثناء 

ایرانی در کنار خلفای عباسی فراهم شد. اکثر این خاندان  هایخانداناول عباسی زمینه برای حضور 

 هایاندانخدر نقش وزیر به نقش آفرینی در امور سیاسی و اجتماعی دست بزنند. حمایت  ها توانستند

دربار علل اقتصادی  هایپاداشایرانی آل برمک، نوبخت و سهل که در این مقال حمایت آنان و 

خوانده شده است در گسترش و اعتلای اعتزال نقش مهمی داشت. بنا به اعتقاد هروی مکتب اعتزال، 
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گرچه نظر نویسندگان مقاله با نظر  (123: 1389 جوانپور هروی،) اساساً ایرانی در جهان عربمکتبی 

حمایت طبقات اقتصادی ایرانی از این فرقه تا  رسدمیهروی به طور کامل موافق نیست، اما به نظر 

وم لحدودی موجب تقابل ایرانیان با تفکر عرب و همچنین ایرانیان نومسلمان توجه و اهتمام به ع

عقلی مانند پزشکی، فلسفه، نجوم و غیره را تداوم سنت بومی و شاهنشاهی ایران باستان قلمداد 

: 1381گوتاس، ) که با حمله اسکندر مقدونی این علوم ترجمه و به یونان و روم برده شدبود کردندمی

 .(60-56صص 

 برامکه

احب ثروت هنگفتی که از این ثروت ایرانی مروج علم و دانش بودند و ص هایخاندانبرامکه یکی از 

خلافت به رشید رسید، وزارت به »نویسد: مسعودی می کردند.در راه ترویج دانش مضایقه نمی

جا که رشید محتاج کمی پول برمکیان داد و آن ها اموال دولت را به تصرف خویش گرفتند تا آن

ارن حکومت بنی امیه بر خراسان . برمک مق(2/370، ق 1409مسعودی، ) «آوردشد و به دست نمیمی

 فرد بانفوذی بود.

خالد بن برمک اولین فرد از این خاندان است که وارد عرصه سیاست گردید. او از دعات عباسیان 

در خراسان بود و سپس به عنوان وزیر سفاح، اولین خلیفه عباسی، منصور و مهدی عباسی بود. او 

د او راه پدر را ادامه داد. یحیی بن خالد بر خلاف ق( درگذشت و یحیی فرزن 165/ 163در سال )

. او توجه خاصی به علم کلام داشتند. (127: 1377 بارتولد،) پدرش، تنها فرماندار و وزیری کاردان بود

مردی علم دوست بود و برای مباحثات  شدمییحیی برمکی که روح و روان دولت عباسی محسوب 

ق( در غزای  163او در سال ) .(1/131: 1328 شبلی نعمانی،) کردمیکلامی مجلسی در دربار منعقد 

روم کاتب و مشاور هارون الرشید بود و هم چنین متصدی دو دیوان خاتم و خراج او نیز در زمان 

. وی در زمان خلافت هارون اختیارات (235: 8، ق 1411طبری، ؛ 89: م 2004 جهشیاری،) خلافت بود

. کردمیال به همراه دو فرزندش جعفر و فضل کشور را اداره نامحدود داشت و به مدت هفده س

یحیی حامی جدی علوم، فنون و ادبیات بود. او مشوق دانشمندان هندی و ایرانی بود. ابن ندیم اشاره 

دارد به این که برمکیان در روز فرمانروایی عرب تنها کسانی بودند که در شناخت هند و آوردن 
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: 1366 ابن ندیم،) شتند که شاید به سبب خاستگاهشان، شرق ایران باشدحکمای هندی اهتمام جدی دا

حیی ی هایبخشش. حمایت برامکه از خاندان علم پرور بختیشوع نیز زبانزد تاریخ است. رقم (536

 . یحیی بن خالد اهل بحث و نظر بود و انجمنیرسیدمیبه جبرئیل بن بختیشوع به هفتاد هزار درهم 

شدند میاز مسلمانان و غیر مسلمانان از پیروان عقاید و آراء در آن فراهم داشت که اهل کلام 

. ابوالهذیل علاف در حضور یحیی برمکی در (115-114: 1365 ؛ بووا،2/372 ق: 1409مسعودی، )

 .(6/390: 1373 گذشته،)کرد مینشستی با بیش از ده نفر از متکلمان گفت و گو 

تربیت مأمون را در  ق( 182ی است که هارون الرشید در سال )جعفربن یحیی از دیگر فرزندان یحی

ق( توسط هارون به قتل رسید و دوران ایقاع برمکیان آغاز شد.  187اختیار او گذاشت. او در سال )

 اولیری،) جعفر مانند دیگر برمکیان از مشوقان نهضت ترجمه و موجب آشنایی خلیفه با علوم عقلی بود

های برمک با میدان داری نهضت ترجمه و بیت الحکمه باعث جذب جریان خاندان آل .(208: 1374

علمی و عقلی به این مرکز علمی شدند. دورماندن اعراب از دستگاه خلافت و گسترش نفوذ ایرانیان 

به ویژه خاندان برمکی و نوبختی و روحیه تفاخر آنان در مقابل اعراب طرد شده از دستگاه خلافت 

: 1384 مجد،) ها در گسترش اعتزال و نهضت ترجمه بوداری در تشویق این خاندانعوامل غیرقابل انک

. در منابع آمده است که ابراهیم بن سیار نظام پس از آن که در مناظره و جدل در مسائل کلامی (87

خن اند روزی جعفر برمکی سشهرت یافت به بغداد رفت و به مجالس بزرگان آن شهر راه یافت. گفته

 توانییمو به میان آورد و نظام گفت که کتاب ارسطو را نقض کرده است. جعفر گفت چگونه از ارسط

آن را خوب بخوانی؟ نظام  توانینمیآن را نقض کنی در صورتی که آن را خوب نخوانده ای! یا 

: ات بی بلخی،) تا آغازش پایانانکتاب را از آغاز تا انجام آن را برایت بخوانم یا از  خواهیمیگفت 

 (2/434: 1374 زریاب خویی،؛ 264

 آل نوبخت

خاندان ایرانی آل نوبخت به مدت دو سده و نیم از اواسط سده دوم تا اوائل سده پنجم قمری 

خاندان  های علمی اینخدمات فرهنگی بسیاری به تمدن اسلامی گردیدند. فعالیت منشأو  اندزیستهمی

ن خاندان منجم بوده است و از یک خاندان بانفوذ در ای اینیبر سیاسی آنان برتری دارد. نوبخت 



 

 

خنا
اری

ت
ی 

زم
وار

 خ
مه

- 
م 

شش
ل 

سا
-  

م 
ست

ه بی
مار

ش
جم

پن
 - 

هار
ب

 
13

98
 

ب

12 

که در عصر اسلامی این نفوذ خود را هم چنان حفظ کردند. نوبخت  شدندمیزمان ساسانیان محسوب 

، به عنوان منجم دربار کردمیهـ. ق( که به نجوم توجه  158-136در عصر منصور خلیفه عباسی )

و از این زمان ترقی این خاندان آغاز  (19: 1393 ینی زاده،حس؛ 51: 1357 اقبال،) عباسی استخدام شد

گردید. بعد از مرگ نوبخت ابوسهل فرزند او که مانند پدر منجم آگاه به اقتران کواکب و حوادث بود 

از این خاندان افراد صاحب نامی  .(409: م 1903 قفطی،) به عنوان منجم دربار عباسی منصوب شد

از علمای زبردست علم کلام که بسیاری از کتب فلسفی یونانی به دستور مانند اسماعیل نوه نوبخت 

شدند میاو به عربی ترجمه شد؛ ابوعثمان دمشقی، اسحق، ثابت بن قره همیشه در مجلس او حاضر 

. ابراهیم بن نوبخت یکی دیگر از افراد این خاندان بود که مباحث فلسفی (1/38 :1328شبلی نعمانی، )

 نام آوازه بودند. (84: 1395 ربانی گلپایگانی،) نمود را در کلام وارد

در منابع متعزله از خاندان آل نوبخت به عنوان خاندانی اعتزالی نام برده شده است. ذهبی از ابوسهل 

اشعری نیز  .(23/409: ق 1413 ذهبی،) کندیاد می« الکاتب المعتزلی»نوبختی فرزند نوبخت با عنوان 

یاد  «قوم یقولون بالاعتزال و الامامه»ختیان اشاره کند از آنان با عباراتی چون که به نام نوببدون آن

اده، سینی ز)حاند نامیدهبرخی مستشرقین نیز آنان را در زمره معتزله  .(42-41: ق 1400 اشعری،)کند می

رخی زمینه ر بنوبختیان را معتزله نامید، شباهت در آراء و افکار د تواننمی. البته با جدیت (238: 1393

توان گفت شباهت آراء نوبختیان در صفات کند. میها شخص یا گروهی را وابسته به فرقه ای نمی

 .(38-20/37: 1965 قاضی عبدالجبار،) خدا و بحث عدل باعث این وجه شباهت آنان گردیده است

 نتیجه گیری

 نتیجه گرفت: توانمیدر مجموع براساس آنچه گفته شد 

یا نحله فکری بدون پیش زمینه تاریخی امکان پذیر نیست. علل مختلفی دست شکل گیری فرقه  -1

ای تبدیل به مذهب گردد. در این میان شکل گیری فرقه کلامی دهد تا فرقهبه دست هم می

معتزله در بحبوحه جنگ قدرت در اواخر عصر اموی و اوایل عصر عباسی از این قاعده مستثنی 

 نیست.
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عتزله، به عنوان نخستین فرقه کلامی جهان اسلام واکنشی بود در برابر شکل گیری فرقه کلامی م -2

خوارج از یک سو و تساهل بیش از حد مرجئه از سوی دیگر. آنان به زعم  هایتندروی

سردمداران خود میانه آنان را گرفته و منزلت بین المنزلتین را ارائه دادند. این مسئله سبب شد 

درون خلافت عباسی قابل پذیرش باشند و خلفای عباسی همچون که در میان طبقه حاکمه و در 

 زمینه رشد و گسترش این عقاید را فرهم سازند. مأمون

علل اقتصادی به سه دسته حرفه سردمداران اعتزال که بازرگان یا در لباس بازرگانی به ترویج   -3

عتزال ن از نحله کلامی ا، حمایت اقتصادی دربار عباسی و به ویژه مأموپرداختندمیافکار اعتزالی 

 های ایرانی از آنان قابل تقسیم است.و حمایت خاندان
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