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 اشاره

بازنگری سنت در ) Rethinking tradition in modern Islamic thoughtکتاب    

دربارۀ ، )wnW.Bro lDanie(براون . دبليو. تفکر اسلامی مدرن( نوشته دنيل

به ويژه معرفی قرآنيان در جوامع اسلامی به ويژه پاکستان  ،بازانديشی سنت اسلامی

و مصر است. نويسنده اين کتاب را پس از بارها ديدار پژوهشی در پاکستان و مصر 

 پديد آورده است. 

اين اثر در مدت زمان طولانی پديد آمده است. نويسنده ضمن ذکر نام فرزندان    

 اند. کند که با اين پژوهش بزرگ شدهخود بيان می

نويسنده دغدغۀ خود را بيان و نقل عقايدی معرفی کرده که دارای اثر در جامعه    

اسلامی پاکستان و مصر بوده و موجب پديد آمدن حرکت يا اثری در انديشۀ 

متفکری شده است. از همين رو وی به جای پرداختن به اشخاص، بيشتر فضای 

  بررسيده است.های عقايد آنان را فکری و واکنش

چه بسا از ديد برخی، يم که بينمواردی ب ،ين رو شايد در خلال کتاباز ا   

های غيرقابل اعتنا به شمار روند؛ اما نويسنده با اهميت و يا حرکترخدادهای بی

 توجه تمام آنان را شناسانده است. 

 ساختار کتاب شامل پيشگفتار، مقدمه و هفت فصل است.    

نيان و ... شناسانده فکری اهل حديث، قرآهای نحله ،در فصول هفتگانه کتاب   

های هر يک به فراخور مباحث آمده است. نويسنده کوشيده در نقل شده و دغدغه

های مختلف رعايت امانت و در تحليل و قضاوت خود جانب انصاف را ديدگاه

 نگه دارد.  

 گيری نويسنده از مطالعات خويش در موضوع کتاب است.يجهنتفصل هفتم    

م( دانسته 9922نويسنده انگيزۀ وجودی اين نگارش را فضل الرحمان )متوفای    
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-صيتشخاند، بر شمرده است؛ و نام کسانی را که در پديد آمدن اين اثر نقش داشته

همچون وداد قاضی، چارلز آدامز، ويليام گراهام، دکتر ظفراسحاق  های علمی

ۀ فولبرايت گرنت، و بنياد .... وی همچنين از موسسر محمد سراج وانصاری، دکت

 های مالی انجام اين پژوهش قدردانی کرده است. شارلوت نيوکامب برای کمک

بازنگری سنت در تفکر اسلامی »اين نوشتار گزارشی است اجمالی از کتاب    

و کوشيده است تا تلاش نويسنده را در معرفی پيشگامان و اثرگذاران « مدرن

 باز نماياند. و به ويژه قرآنيان را هيجده و نوزده بازانديشی سنت اسلامی در قرن

وع مندان به اين موضهای نويسنده، علاقهها و تحليلاميد دارد که با انعکاس استدلال

 را به مطالعۀ اين اثر راغب کرده باشد. 

توضيح مهم اين که کتاب اصلی و به تبع آن، همين مقاله، در فضای اهل تسنن    

ورشناس نوشته شده است. از اين رو درونمايۀ آن بطور کامل و با ديدگاه يک خا

مورد قبول نگارندۀ اين سطور نيست، بلکه فقط برای آشنايی با بستر تاريخی 

های مبتنی بر قرآن بسندگی تدوين شده است. نکته ديگر اينکه برای پيدايش گروه

 رعايت اختصار، ارجاعات کتاب نيز ترجمه نشده است.

 پيشگفتار

 مشاوران و راهنمايان کوتاه سخنی در وی .شودمی آغاز مؤلف پيشگفتار با کتاب   

 يک هر از و برده نام را زمينه اين در پيشين آثار صاحبان از برخی و اثر همکاران و

 است.  کرده تشکر

 نوگرایی منشور مقدمه: 

 هحوز در اسلامی متفکرين متعدد هایچالش به ابتدا ،خود مقدمه در نويسنده   

 هک داشته بيان و کرده اشاره نوزدهم سدۀ در دينی مرجعيت دربارۀ اسلامی عقايد

 صالت،ا مسأله حوزه در ويژه به – اسلام اوليه منابع گسترده بازنگری به مسلمانان
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 حضرت اسلام پيامبر عملی و هنجاری الگوی و سيره سنت، مرجعيت و جايگاه

 . يازيدند دست –محمد

 به نتس البته ،است سيره و سنت کتاب، اصلی موضوع که کندمی بيان ادامه در   

 چنين را سنت وی. رايج پژوهشی هایروش اساس بر سنت نه آن، گذشته معنای

 شأتن گذشته در مرجعی و منبع از که ايمان از معرفت يا ایگنجينه: کندمی معرفی

 .است يافته بروز دينی جامعه در و گرفته

 يروانش آنپ يافته، تجسم پيامبر سنت در اسلامی تفکر در ،مفهوم اين به سنت   

 سنت است؛ شده نمايان اسلامی جامعه در شکل همين به دقيقاً و اندکرده حفظ را

 و راندو اين در معرف و مبين او ،پيامبر دوران با ارتباط نماد مسلمانان اکثر برای

 رمانیآ ۀگذشت با ارتباط برای نسل هر در مسلمانان که است نيازی تجسم عينی

 اند.کرده احساس خود

 ،سنت ۀدربار جديد دوران اسلامی فهم مباحث برای ادامه در کوشدمی نويسنده   

 اينکه درباره متفکرين از برخی ديدگاه به اشاره ضمن وی کند. پيشنهاد هايیروش

 به ننگريست جای به من نظر از که داردمی بيان، دارد قرار نوگرايی برابر در سنت

 را سنت دباي ،بردمی بين از را سنت تاريکی که گریروشن منبع عنوان به نوگرايی

 ست. سنتِا شکسته را آن نوگرايی بگيريم که منشور نظر در نور از یپرتو عنوان به

 تأثير هاآن از برخی که هاستپاسخ از رنگارنگی طيف ،نوگرايی منشور از آمده پديد

 یعار آن از کدامهيچ اما ،نماياندمی هاپاسخ ديگر از شديدتر بسيار را گرايیموج

 نيستند.  تأثيرها آن از

 مامیت به را سنتظاهراً  که آنهايی حتی ،نوگرايی به هاواکنش ۀهم :افزايدمی وی   

 جديد هایمناقشه به نمونه عنوان دارند؛ و به سنت با خاصی ارتباط ،اندگذاشته کنار

 کند.می اشاره بانوان جايگاه و حقوق سر بر
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 خود يعنی اسلامیسننِ  مرجع و نماد همانند موردی هيچ که کندمی تأکيد اما   

 دهد. رائها اسلام در نوگرايی و سنت بين رابطه از بهتر تصويری تواندنمی ،سنت

 هب امروز مسلمانان که است اين مطالعاتی اثر اين اصلی مدعای :افزايدمی وی   

 زنگریبا مداوم فرآيند درگير ،بشری عظيم سنن تمامی در کنندهشرکت افراد همراه

 سنت اب ارتباط از آنان هرگونه برخی اگرچه ،دارند مشارکت آن در که هستند سننی

 ترجيح و شود ناميده بازنگری آنان فعاليت که اين مطلبند و يا منکر ؛کنندمی رد را

 تهنگريس ثابت و آرمانی هایمدل برخی حفظ يا و احيا عنوان به آن به که دهندمی

 لکهب ،کنندنمی رها را آن نيز سنت مخالفان تريناين وجود حتی افراطی با شود.

 کنند. می عوض را آن قالب و شکل تنها

 است: چنين نويسنده شناسیروش   

 يانب و کندمی اين موضوع اشاره شناختیروش هایآسيب از برخی به ابتدا وی   

 خود تمرکز اينکه يک، داريم: عمده گرايش دو مباحث گونهاين در ما که داردمی

 هایجريان و ،هستند ما پذيرش مورد که بگذاريم هايیشخصيت و عقايد بر را

 هایايشگر بگيريم. دو، اينکه بر ناديده را -ترجذابيت کم اما -ترگسترده فکری

 کردروي دومين من که داردمی آنگاه بيانکنيم.  تمرکز فکری مکاتب همان يا کلی

شان هايديدگاه و زيادی معرفی اشخاص اثر اين در چهاگر ام؛برگزيده کتاب اين در را

های يا ديدگاه هايشگرا ۀرا به عنوان نمايندمن آنان اما  ،بررسی خواهد شد

، بلکه اشدب. دغدغۀ ما نبايد تنها فهم آثار چنين اشخاصی امتر در نظر گرفتهگسترده

ای است که عقايد آن اشخاص از آنها پديد آمده مهم بررسی فضای روشن فکری

 اند. هايی است که آنان در پی داشتهکنشو وا

  است: بوده چنين منابع انتخاب در نويسنده روش   

 کي به عنوان آن به ،ای بودهعمده واکنش ايجاد باعث ایشده منتشر ديدگاه اگر   
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 سبتن را اثر يک اهميت واقع در است. نشده توجه آن به اگرچه نگريسته، مهم اثر

  است. داشته آن در که سنجيده بحثی سطح به

 مورد در هک مباحثی است با مرتبط بيشتر ،مطالعه اين برای اصلی منبع نتيجه در   

 است. گرفته شکل پاکستان و مصر در سنت

 سائلیم ترينمهم تا کرده گويد که تلاشمیدرباره روش تحليلی خود  نويسنده   

 است.  گرفته شکل آنها حول سنت با مرتبط مباحث که سازد مشخص را

يد و تأک کرده، بيان نيز خود را تحليل نوع مشخص اشکالات از برخی سپس   

 به ،سنت دربارۀ معاصر مباحث کشيدن تصوير به برای من کرده است که هدف

 بوده اهیديدگ بر متمرکز ،مسلمان روشنفکران بين مداوم گفتگوی از بخشی عنوان

 است.  کنونی وضعيت مناسب هم و سنت به وفادار هم که

 فصل نخست

 دهنويسن است. کرده بررسی را نبوی مرجعيت مورد در اول مفاهيم اوليه فصل   

 هایديدگاه اساس بر را سنت گويد ومی سخن دربارۀ سنت اوليه توافق از ابتدا

 کند.می معرفی رکن سه دارای گذشته معتبر

 سنت تنها به شخص حضرت پيامبر است؛ لفظ انتساب اول رکن   

 حضرت از جانب که است احاديثی و روايات به آن کامل ابانتس دوم رکن   

 شود؛می محسوب موثق و معتبر و بوده 6محمد

 از طريق حضرتسنت وحی است؛ يعنی  عنوان به آن منزلت و جايگاه سوم رکن   

و با عامليت ايشان درست همانند قرآن از طرف خداوند نازل شده  6محمد

 . است

 شکوش به ،سنت مورد در اوليه توافق شالودۀ اساسی که دارد عقيده نويسنده   

 است.  شده انجام شافعی ادريس بن محمد
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 کاود. شافعی، تاريخچه کاربرد سنت را می از پيش سنت عنوان بخشی با ادامه در   

 فهومم با ،سنت مورد در مسلمانان اوليه عقايد که گيردمی نتيجه چنين پايان در و

 ،آغاز در اسلام صدر مسلمانان بود: نخست اينکه متفاوت جهت دو از آن قديمی

 سنت و سيره به نسبت 6محمد حضرت سنت برای ارجحيتی و تقدم گونه هيچ

 دوم ند؛نبود قائل صحابه ديگر و اول خلفای خصوص به ديگر سرشناس مسلمانان

 به منتسب خاصهای با روايت را سنت هميشه ،دوران آن در مسلمانان اينکه

 دانستند.نمی يکی 6محمد حضرت

 کند: اختلافمی اشاره سنت مفهوم بيان در مهم اختلاف دو به ادامه در نويسنده   

 رواياتی هب بخش اين در هاست؛سنت ديگر و پيامبر سنت بين تمايز نخست دربارۀ

 سخنان هب جمله از ،است شده پذيرفته روايات در نيز ديگران سنت که کندمی اشاره

 کند.می استناد جانشين تعيين در عمر

 نويسنده .است مربوط ايشان حديث و پيامبر سنت بين ارتباط به اختلاف دومين   

 رایب مفهومی به لحاظ ،حديث و سنت که کندمی اشاره سنت بيان و تعريف ضمن

 دورۀ ات ،مفهوم دو اين و بوده يکديگر از مستقل کاملاً اسلام صدر مسلمانان اکثر

ت کاربرد عبار به باره اين در بودند. وی نشده يکی کامل طور به شافعی از پس

های کتاب نظير اوليۀ کلامی هاینوشته از برخی همچنين و طبری سنت در کتاب

 از حسن بن محمد بن حنفيه« کتاب الارجاع»و  بصری حسن از« رسالة فی القدر»

 کند.می اشاره

 املاًک حديث و نقلمسأله  از ،سنت عقيدۀ نظريه» اينکه دهدتذکر می نويسنده   

 شکل ابعده حديث نقل ۀشيو که شود تعبير گونه اين نبايد ،مجزاست و مستقل

 نتس ترويج به افراد ای ازطبقه اسلام صدر ابتدای هماناست. بلکه از  گرفته

 در خاصی اطلاعات نقل و آوریجمع کار در ديگر طبقه مجزايی و پرداختندمی
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ديث. ح ناقلان طبقه يعنی بودند؛ ديگری سرشناس مسلمانان و محمد حضرت مورد

ان سگفتند و گروه ديگر اهل حديث؛ در واقع سيره نويگروهی را سيره نويس می

 شدند. بيشتر به عنوان مبلغان شناخته می

يکی ديگر از مفاهيم اوليه که در اين اثر بدان پرداخته شده، رابطه سنت و قرآن    

کند که مسلمانان صدر اسلام، تمايز دقيقی بين منابع مرجعيت است. وی ادعا می

 مذهبی روی - قائل نبودند و اين تمايز بعدها به هنگام مواجهه با اوضاع سياسی

 داد. 

موارد استناد نويسنده به ناآرامی و تعارضات منابع اسلامی آثار شافعی است. وی    

گرايان شرعی(، اهل کلام ساس، سه گروه اصلی اهل رأی )مصلحتبر اين ا

های سازد و مجادلات و ديدگاه)متکلمان(، و اهل حديث را از همديگر متمايز می

ويژه از نگاه مشخص ساختن مرجعيت  به -رد ديگریهر کدام را در پذيرش و يا 

 کند.بيان می -دينی و رابطه سنت پيامبر و احاديث نبوی و ارتباط آن با قرآن

 ،تا دورۀ مجادلات قرن نوزدهم ،دارد که سنت پس از شافعینويسنده بيان می   

دچار نزاعی در تعريف نبوده است؛ حتی در اين مدت، تداخلی بين سنت پيامبر و 

اعتبار ذاتی حديث نيز زير سؤال نرفته است. اين  ها به وجود نيامده وديگر سنت

اما آنان در عمل دچار  ،دادموضوع به ظاهر غلبۀ کامل اصحاب حديث را نشان می

 یِولی به کارگير ،يک مسأله بود چالش شدند؛ به عبارتی پذيرش نظر و عقيده

 عملی آن مسالۀ کاملاً متفاوتی بود.

 های بسيار زيادی برایشيوه ،شدتا جايی که به مسائل فقهی موجود مربوط می   

بدون اينکه حتی موضع  ،به کارگيری موفق سيره و احاديث خاص وجود داشت

 نظری سنت را مورد چالش قرار بدهد. 

فقط  و همه کارهای پيامبر جنبه شرعی و فقهی نداشته است شدگفته می مثلاً   
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در تمام  ،گرای افراطی، از فرقه ظاهريه به همراه برخی از حنابلهفقيهان سنت

 کردند.جزئيات مربوط به تکاليف شرعی از پيامبر تقليد می

های شرعی ديگر لزوماً هر سيره و حديثی را حکم و فرمان خداوند اما فرقه   

بندی احکام و فرامين به واجب، مستحب و ... انجام نستند. از همين رو تقسيمدانمی

بندی ابن قتيبه مدافع سرسخت حديث، سنت را به سه قسمت طبقهاين که شد. يا 

 کرد. 

به طور قطع علم نقد حديث، تحکيم کنندۀ اصلی برای حفظ اعتقاد شرعی    

 . چالش بکشداين که مرجعيت نظری را به بدون  بود موجود

های شرعی اهل تسنن موقعيتشان را تثبيت کردند و از طريق شيوۀ در نهايت فرقه   

 اجماع، حفاظی پيرامون عقيدۀ شرعی موجود قرار دادند.

کلی گرايانه را به شاء، عقايد سنتندر اين ميان پيروان ابن حنبل به عنوان استث   

 دند. کما بيش دست نخورده و محکم ميان خود حفظ کر

ای است که از اختلافات پويا بودن مذهب حنبلی، نشان دهندۀ تقابل سازنده   

 موجود بين عقيده اوليه در مورد سنت و عقايد واقعی مذاهب، ظهور يافته بود. 

لی و ،پذيرفتندهای اهل تسنن به لحاظ نظری، جايگاه و اهميت حديث را میفرقه

کردند. در چنين وضعيتی مفهوم ری میاز به کارگيری کامل آن خوددا ،در عمل

ای برای احياء سنت از اهميت خاصی برخوردار گرديد. سنت به عنوان وسيله

تهذيب و اصلاح در نظر گرفته شد و تمسک به سنت موجب شد که تمام مراجع 

بينابينی به فراموشی سپرده شوند. چنين اصلاحات سنت محوری بود که پيش زمينۀ 

ای مهم و ضروری را در اواسط قرن نوزدهم به عنوان مسأله پيدايش دوباره سنت

 فراهم کرد.
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 فصل دوم

ا يک ب ،های تازه در برابر سنترا با عنوان پيدايش چالش فصل دوم ،نویسنده   

 ۀبه خاطر سلطای است که قرن نوزدهم دوره :نويسدوی می .کندفرضيه آغاز می

اسلامی و کوشش اين جوامع برای اقتصادی جوامع  -غرب و ضعف متقابل سياسی

 ابهم برای تطبيق  ،فشار شديدی ،اسلامی -اصلاح نهادهای حقوقی و اجتماعی

ايجاد کرد. وی  استحکام اسلام و های غربی و هم برای بازگرداندن توانارزش

های بنيان ۀدوبار سیِبرر برای فشارهايی ايجاد سبب موضوع اين که افزايدمی

 ود. ب اساسی مرجعيت دينی در اسلام شد که تمرکز آن بيشتر بر سنت نبوی

ممکن است سبب  ،های ديگری از استعمارکند که جنبهاضافه می وی همچنين   

 صيکی از آنها به مفهوم اعتقاد به ن :ايجاد تمايل خاصی به سنت نبوی شده باشد

ی از خديگر اينکه بر ؛کتاب مقدس در نزد مبلغان دينی پروتستان بوده است

 ؛دمرتبط با سنت اسلامی داشتنمطالب خاورپژوهان نگاهی منتقدانه به مرجعيت 

ها را مطرح از پژوهشگرانی بودند که اين پرسش ،اشپرنگرالويس و  وئرمثلاً ويليام م

ال پيامبر هستند و آيا فرايند عمکلام و ا ۀاحاديث واقعاً بازتاب دهند ياکردند که آ

ند که کاما اصلاح می ؛الاتی از اين قبيلؤانتقال آنها به اين دوران معتبر است و س

 ۀمسلمانان امروز دربار ۀاگر ما نتيجه بگيريم که دغدغ ،خطای بزرگ است

عماری بوده استهای های مرتبط با سنت نبوی تنها واکنشی در برابر سياستپرسش

کند که الگوی بازنگری سنت به عنوان ابزاری برای وی به درستی اشاره می .ستا

غرب را احساس  ۀلطمدتها پيش از آنکه مسلمانان تأثير مستقيم س ،تطبيق با تغييرات

لاتی تماي ۀوی ادامبدر مورد مرجعيت ن نهای امروزيهدغدغتثبيت شده بود و  ،کنند

يدايش پ ،تمايلاتاين  ترينِ. مهمجام شده بودبود که بسيار قبل از اين جريانات ان

هايی که موضع انتقادی جنبش ،بود 99و  92های های اصلاح طلبانه در سدهجنبش
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ه ب د و پيروی کورکورانه از قوانينِدر برابر ميراث برجای مانده از گذشته داشتن

ای برای کوشيدند سنت را به عنوان پايهکردند و میدست آمده از آن را رد می

وی در ادامه برخی از اين  اصلاح و بخشيدن جانی دوباره به اسلام احيا کنند.

 شمارد. برمی شده انجام اقدامات به با توجه های اصلاح طلبانه راجنبش

 کند.معرفی می را هجدهم سده طلبانه اصلاحهای جنبش ابتدا   

از آغ ای کوتاهمقدمه با را هجدهم ۀسد دينیِ ۀطلبان اصلاحهای جنبش نويسنده   

 ايترو در مسلمان پژوهشگران از برخی نگاه از که انحرافاتی به اشاره کند، بامی

 فراتر ار پا سنت احيای پرچم عده زير اين که کندمی بيان وی بود. شده انجام سنت

 احاديث ۀمجموع ۀمطالع به ،گذاشتند قديمی فقهی تفسيرهای و هاتعريف از

 ساسا بر که شدند قائل خود برای را حق اين بيش و کم ؛ لذازدند دست ترمتقدم

 عنوان هب را منابع اين از خود تفسيرهای و برسند خود دلخواه نتايج به سنت و قرآن

 بدهند.  انجام رايج اجتماعی و دينی مرسومات انجام برای استاندارد معيارهای

 هند از دهلوی اللهولی شاه برد:می نام ويژه به پژوهشگران از تن دو از ،در ادامه   

 هب نسبت بعدیهای نگرش مهمی در نقش دو تن اين يمن. که از شوکانی محمد و

 داشتند.  سنت

 دجديهای نگرش بتواند زمينۀ ايجاد تا کندمی وصف را اللهولی شاه ۀدور وی،   

 ،هند قاره شبه در مسلمانان افول قدرت سياسی مثلاً ؛بدهد توضيح را وی سوی از

  بود. موارد اين از يکی

 نويسد: هايش میالله دهلوی و آثار و ديدگاهولی وی در معرفی شاه   

 دنبال هب اسلام، عقلانی ميراث به تازه اعتباری دادن و بازگرداندن با اللهولی شاه   

 رفت. می پيش سياسی افول با جهت هم که ای بوداخلاقی زوال از جلوگيری

 تشفعالي در اوايل او بود. او ۀاز اين رو، احيای مطالعه احاديث، بخش اصلی برنام   
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 از يکی نظر زير آنجا در و گرفت قرار حجاز در حديث موافقان تأثير تحت

 گورانی ابراهيم بن محمد ابوطاهر شيخ يعنی - دوره آن آموزگاران نفوذترينبا

  پرداخت. احاديث ۀمطالع به -کردی

هايش در هند متفاوت بود؛ ای از پژوهش آشنا شد که با آموختهوی آنجا با شيوه   

مالک بن انس را دارای اعتباری بالاتری از جوامع « وطأم» ،تحت تأثير همين ديدگاه

 داند.می -حتی صحيح بخاری و مسلم -حديثی 

های متأخرتر، در مقابل تکيه بر تأليف ،منابع اوليه حديث ۀتأکيدی بر مطالعچنين    

های نشان دهندۀ اعلام استقلالی است نسبت به نويسندگان حديثی که پيرو شيوه

 اند. سنتی

پيروی کورکورانه از احکام مکاتب فقهی سنتی بود. وی اصرار  الله مخالفشاه ولی  

 های فقهی هر چهار مکتب بايد تابع سنت باشند. ورزيد که نظاممی

می مههای هان در مطالعات حديث، بازتابالله بر وارد کردن فقيتأکيد شاه ولی   

 ،جريان داردهای وی ای که در سرتاسر نوشتهدر قرن بيستم داشت. نگرانی عمده

 احکام شريعت را تفسير کند. برای او بر اين است که بتواند منطق و يا علل مؤثر

ويژه روح قانون با شکل آن مهم بود و توضيح اينکه چگونه يک قانون الهی  به

تغييرناپذير و ابدی بايد شکل واقعی خاص خود را داشته باشد که بر اساس افرادی 

ند، متفاوت است. او به دنبال کنار گذاردن يا تغيير گيرکه در معرض آن قرار می

فسير گونه تبا اينکه بسياری از مسلمانان امروزی رفتار او را بدين ،شريعت نبود

 اند. کرده

لفت او با ويژه مخا به -های منفی انديشه اوالله بيشتر بر جنبهجانشينان شاه ولی   

 ۀنبالعزيز، تمايل داشتند که بر جعبدشاه  ويژهتأکيد داشتند. پسرانش به -تقليد

« جهاد»انديشه او تأکيد کنند؛ تمايلی که نسل به نسل نيرو گرفت و در  پالايندگیِ
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 به اوج خود رسيد. ريلویسيد احمد ب

های ديدگاه ،الله فاصله داشتعلی شوکانی که يک نسل با شاه ولیمحمد بن    

 تری نسبت به مسائل تقليد داشت. مشابه اما افراطی

وعی به ن الله، منتجّاد و تقليد در مقايسه با شاه ولیموضع وی در برابر اجته   

ز همانند ن بعدی به او نيشود. به طوری که پژوهشگراشيفتگی نسبت به حديث می

 نگريستند. الله به عنوان يک محدث میشاه ولی

مراحل اوليه در پيدايش طيف امروزين رويکردها  ۀالله و شوکانی نماينده ولیشا   

اند. فشاری که آنان را به سوی تأکيد دوباره بر پژوهش نسبت به حاکميت مذهبی

 تماعیاج ای کوچک بود که از پيش، خبر از آشفتگیِنشانه ،حديث سوق داد ۀدربار

وران مسلمان را به طور مداوم انديشه ،داد که در طول دو قرن بعدای میسياسی –

 هايشان واداشت.به بررسی دوباره و تأملی ديگر نسبت به سنت

 «اصلاحات بر پايه حديث )حديث بنيان( در سده نوزدهم»نويسنده تحت عنوان    

 نويسد:می

لاحی ای اصمسأله تقليد و تمايل شديد به احاديث در هند، تمرکز اصلی فرقه ردّ   

د. الله و شوکانی متصل بودنشد که به طور مستقيم به شاه ولی به نام اهل حديث

شاه  ۀگروه، در تماس مستقيم با شاخ تمامی نمايندگان اوليه و اثرگذار اين تقريباً

آن را رهبری  بريلویبودند که سيد احمد ويژه جنبش مجاهدان هند  به الله،ولی

 کرد.می

اصلی  ۀتقليد را به اصل اساسی رفتار خود تبديل کردند و آن را پاي مجاهدان ردّ   

 عقايد رايج قرار دادند.  برای به چالش کشيدن رسوم و

 است و از نظر اهل حديث، تمامی سنت يادگيری اسلامی در گذشته مورد شکّ   

ند. شود که احاديث معتبر بيان کرده باشتنها در سنتی يافت می ،ميراث ناب پيامبر
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دادند که را نشان می ایشان از احاديث، همان ديد بدبينانهاهل حديث در ارزيابی

نمود، شان از زير سؤال بردن احاديثی که به نظر محدثان سنت معتبر میميلیدر بی

 اهميت بود.، علمی تکراری و بیظر اين عالمانعلم در ن

چون و چرای اهل حديث نسبت جوامع حديثی شيفتگیِ بی»تناقض آشکار بين    

  و مخالفت تند آنان در برابر تقليد از ديد مخالفانشان پنهان نماند.« سنتی

کمال مطلوب اهل حديث، داشتن يک زندگی اخلاقی و وقف شده برای    

 های اعمال پيامبر مطابقت دارد. با نمونهخداست که در تمامی جزئياتش 

های اسلامی پديد نيامد که از نظر حديث، در قلب سرزمين ۀهيچ جنبشی بر پاي   

بستگی، قابل مقايسه با اهل حديث هندوستان باشد. تمايلات دهی و همسازمان

های حنبلی هم وجود داشت، اما همراه عقيدتی که نشانۀ اهل حديث بود، در حلقه

 گرايانه در هند نبود.ا رنگ و لعاب فرقهب

حديث گرايی حنبلی را در سده نوزدهم احيا  ،الوهاب با توسل به زورابن عبد   

خط مشی ابن تيميه حفظ و اشاعه  ،کرد. به همت آلوسی و سه نسل از فرزندان وی

 شد.

محمود شکری آلوسی مدافع و تاريخ نگار جنبش وهابيت، پيوندی با جنبش    

 ی اواخر سده نوزدهم و اوايل قرن بيستم برقرار کرد که خود از رهبران آن بود.سلف

همچنين بقا و نشر احياگری مذهبی حنبلی، در انتشار و رواج آثار ابن تيميه    

 شد. بازتاب يافته و تقويت می

ق غرب تلفي الهام گرفته از ۀاصلاح طلبان ها سرانجام با تمايلاتِاين گرايش   

 شد. درو به جنبشی تبديل گشت که بعدها به نام جنبش سلفی شناخته می ،گرديد

اواخر سده نوزدهم و اوايل بيستم بود که  بندی ايدئولوژيکحقيقت نوعی دسته

 بيش از همه با آثار رشيد رضا ارتباط داشت. 
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هم اهل حديث و هم اصلاح طلبان سلفی در رويکردشان نسبت به سنت،    

دی دوباره بر مرکزيت اعمال پيامبر به عنوان بالاترين استاندارد همچون محدثان تأکي

 برای عقايد و اعمال هر فرد مسلمان داشتند. 

ه طی سدۀ بيستم ب ،کردندها آن را نمايندگی میگرايشی که اهل حديث و سلفی   

توافقی در طيف رويکرد مسلمانان مدرن نسبت به  ۀرشد خود ادامه داد و نمايند

 مرجعيت مذهبی بود.

 متجددان اوليه: سيد احمد خان و عبده

 در سيّد هندی يعنی سِنخستين چالش عمده برای سنت در دورۀ مدرن را متجدّ   

 -نامعتبر بودن با استدلالِ -احمد خان مطرح ساخت. او تقريباً تمامی احاديث را 

ن و به ايا .نقل حديث داشت ۀاولي ۀدی به شدت منتقدانه به شيورد کرد. وی دي

صر به مسلمانان معا ،پردازندهايی که به مسائل معنوی میباور رسيد که تنها سنت

 الزام آور نيستند.  ،پردازندمرتبطند و سننی که به مسائل دنيوی می

تحت تأثير خان درباره احاديث، به طور مستقيم های سيد احمد تحول ايده   

 پژوهش خاورشناسان و بحث مبلغان دينی بود. 

شناخت. پدرش در کمپانی شرقی مقامی والا داشت و خود او او اروپاييان را می   

 اين کمپانی ادامه داد. م فعاليت پدر را در9273نيز در سال 

ورشناس خاترين شان ويليام موئر غ دينی در آگرا آشنا شد که مهماو با چندين مبلّ   

شی های پژوهبود. و در همان زمان به واسطه تأثير الويس اشپرنگر در معرض شيوه

 غربی قرار گرفت.

به جواب »و  «تبيين الکلام»او تحث تأثير اين ارتباطات قرار گرفت و دو اثر او    

  ی است.بيانگر چنين سرّ «Essay on the lif of Muhammadاش نوشته درموئر 

ای که او در تبيين الکلام به دست آورد، احتمال تمايز بين مطالب نتيجه موثرترين   
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بر اين اساس که آيا موضوع متن دربارۀ امور  است وحی شده و غير وحی شده

 دينی است يا دنيوی.

 رسيد احمد خان درباره سنت و حديث، د ۀچالشی بسيار آشکارتر برای انديش   

منبعی  ،ست که استدلال کرده تنها قرآن( ا6کتاب ويليام موئر )زندگی محمد

و تواند تصوير واقعی و درست از انديشه امعتبر برای زندگی نامه پيامبر است و می

 به دست دهد. 

ای در تکذيبيه ،سيد احمد خان که به شدت از اثر موئر برآشفته و ناراحت بود   

 رد او نوشت. 

سيد احمد خان رويکردی دوگانه نسبت به سنت داشت، نه وجود اين  البته    

کرد و نه منکر مرجعيت نظری سنت بود. از طرف ديگر احاديث را از اصل رد می

ا او ر ،کارشکرد که مخالفان محافظهبا چنان شدتی کاربرد احاديث را محدود می

 گرفتند.فردی منکر حديث در نظر می

مسلمانان هند در طول دوره  ۀانديش گذارِ نشان دهندۀ سيرِتحول عقايد وی،    

 فعاليت اوست. 

ر تهم زمان با سيد احمد خان، محمد عبده در مصر، به شکلی بسيار محتاطانه   

 تنها احاديث متواتر را ،ترديد خود را به احاديث ابراز داشت. او در رسالۀ التوحيد

 داند. قطعا لازم الاجرا می

اين اظهارات نويسندگان پس از او نيز  نداشت وبار واحد اعتمادی وی به اخ   

 .کردديدگاه را تأييد می

، ولی دفاصله گرفتن از رويکردهای سنتی نقد حديث مايل بو به بنابر اين وی   

 دهد.مند برای نقد حديث نشان نمیهيچ موردی برای يک رويکرد نظام
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 گراییقرآن

از سيد احمد خان و عبده شکل گرفت که به اعتقاد گروه ديگری در نسل پس    

قرن  وايلهای پيدايش آنان در استين نشانهصريح قرآن اعتقاد داشت. نخ به نصّ

ند. خواندبيستم در پنجاب و همراه با پيدايش گروهی بود که خود را قرآنيان می

 مخالف اهل حديث آغاز به کار کرد.  ۀاين جنبش به عنوان شاخ

يعنی لاهور و  - قرآنيان بر دو مرکز مهم اهل حديث در غرب پنجابفعاليت    

لله ا، يک کارگزار دينی به نام عبدمتمرکز بود. اين جنبش را در لاهور -امريتسار

خواجه احمد دين امريتسار تأسيس نيز چاکرالوی به راه انداخت. گروه امريتسار را 

ن دو گروه اما اي ،را به کار برده بودکرد. ظاهراً چاکرالوی نخستين بار تعبير قرآنيان 

 با يکديگر رقابت داشتند. چاکرالوی ،به عنوان بنيانگذاران اين خط مشی ،به شدت

های تندش از زادگاهش رانده شد و به لاهور گريخت. مجادلات به خاطر ديدگاه

 ويژه با محمد حسين بتلاوی داشت.  تندی با اهل حديث به

 ای با عنوان ايضاح القرآن منتشر ساخت. يکی از مريدانش مجله   

ثرتر بوده و اثر ماندگارتری از خود به جای گذاشته ؤگروه امريتسار، م اما ظاهراً   

است. خواجه احمد دين، در کتاب معجزات القرآن به تلاش برای تفسير دوباره 

قوانين ارث دست زد که تنها بر اساس قرآن بود. او با احاديث مخالفت کرد و 

 ،کرد که به تنهايی به ديدگاهش دست يافته استجانب قرآن را گرفت. او ادعا می

 توان مشاهده کرد.قرآنيان می ۀهای همسخنی که در زندگی نامه

 9958م انجمن امت مسلمان را بنيان نهاد. تشکيلاتی که تا سال 9992در سال    

به نام البلاغ منتشر  ایکرد. و مجلههای قرآنيان را ترويج میفعالانه ديدگاه

 ساخت. می

به طور مستقيم، جزو همان مسائل  ،های اصلی اعضای نخستين قرآنياندغدغه   
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انجام دادن آداب  ۀگيرد. آنان درگير همان مسالۀ شيومورد نظر اهل حديث قرار می

ان آن ها شد.ويژه شکل دقيق نماز بودند که سبب جدايی اهل حديث و حنفی به

 گفتند... . اذان را با صدای بلند نمی

ها را برای يافتن تمامی جزئيات دومين نسل از منکران حديث در شبه قاره، تلاش   

تر و کردند و بيشتر طرفدار رويکردی عقلانیمی اعمال اسلامی در قرآن ردّ

 د که پسگويتری نسبت به تفسير قرآن بودند. محمد اسلم جيراجپوری میمنطقی

اند، اعتبار احاديث را زير سؤال زده کردهبرخورد با احاديثی که او را شگفت از 

 برده است. 

 دهدرويگردان از اهل حديث وجود دارد که نشان می های افرادِمدارکی در نوشته   

بيش از اندازه به احاديث و اصرار متعصبانه بر پذيرش  با توجه کردنِ اهل حديث،

حران خود را دچار ب ،شدندنظر محدثان گذشته معتبر فرض می تمامی احاديثی که از

 کردند. 

عادی در آور و کاملا غير به به شکلی شگفتهای مشادر همين زمان ها، بحث   

مصر به وجود آمد. محمد توفيق صدقی همکار رشيد رضا و ستون نويس المنار 

سط ترويج شده تو مشیِ ای چاپ کرد که بيانگر عقايدی به شدت شبيه خطّمقاله

ايجاد بحثی در المنار بود که چهار سال  ۀجرق ،قرآنيان در هندوستان بود. اين مقاله

 ادامه داشت. 

اين مقاله همچنين ديدگاه رشيد رضا را دربارۀ مسائلی همچون سنت و سنديت    

انگيزه رشيد رضا و صدقی در  ،احاديث آشکار کرد. به طوری که مشخص است

دن ابتدا تمايل به رها ش ،ۀ سنت، اساساً يکسان بوده و محرک هر دوبرخورد با مسأل

بازگشت به منابع معتبر و اسلام اصيل و صحيح  از قيد و بند تقليد و دفاع از حقّ

 از نظر خود آنان است. 
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 هرگز موفق به جذب -از قبيل ديدگاه قرآنيان و صدقی -های ضد حديثگرايش   

رين تکه معروف-چندين نويسنده مهم ،در سده بيستمهر چند  ؛پيروان زيادی نشدند

ای های پيچيدهبحث -ه در مصر بودندريّلام احمد پرويز در پاکستان و ابوغ آنها

 های ضد حديث به راه انداختند.برای تبيين ديدگاه

 ۀمسائل مطرح شده توسط اين منکران حديث، از جمله ماهيت وحی، دامن   

حران امروزی مرجعيت های اصلی در بمرجعيت نبوی و اعتبار احاديث، از دغدغه

 اند. دينی بوده

 سوم فصل

 را وحی چارچوب کوشدمی ،اساسی سؤال سه با ،سوم فصل در نويسنده   

 موجب چيزی چه دو، شود؟می شروع تفسير و تمام وحی کجا يک،: سازد مشخص

 گردد؟یم کند،می تفسير يا نقل را آن که انسانی عقيدۀ با الهی مشيتميان  تمايز

 دارد؟ وحی جريان در نقشی چه 6ربپيام بشری عتيطب سه،

 نتس به بيشتری احتياج قرآن: »کندمی بيان که گويدمی سخن ديدگاهی از او   

 بيان نتس را قرآن معنای بايد ،شافعی استدلال به بنا که چرا. «قرآن به سنت تا دارد

 تبيين برای آنگاه. بماند باقی معتبر و پابرجا تواندنمی خود خودی به قرآن و کند

 از ،نيز روزه و نماز احکام. کندمی اشاره آن تفسير و زناکار حکم به ،استدلال اين

 اگرچه .است شده بيان سنت در آنها جزييات و کامل تفسير که هستند باب همين

 بيينت را چيزی هر» قرآن که بود شده کشيده چالش به نيز پيش سالها ديدگاه اين

 اين ،نويسنده ادعای به بنا اما. ندارد نياز اضافاتی و تکمله هيچ به و «است کرده

 بود. کرده فروکش نوزدهم قرن تا اعتراضات

. داردمی بيان قرآن درباره را عقايد اين بازگشت يا بروز عوامل ،ادامه در نويسنده   

 و تانپروتس آيين در مقدس کتاب به بازگشت تأثير و مسيحی، مجادلات چالش
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 واکنش و اصلاح برای تمايلی از عوامل بيرونی بود. نيز، غربیهای پژوهش بررسی

 .است برده نام از عوامل درونی را( تقليد) حديث به شدن متوسل ضد بر جمعی

 قيماًمطالب را مست ،اين عوامل باعث شد که آنان تمام تفاسير گذشته را رد کنند   

از خود قرآن بگيرند و آثار تفسيری را که با محوريت حديث انجام شده بود کنار 

 بگذارند.

د. شواين موضوع نخستين بار در شبه قاره هند در آثار سيداحمد خان ديده می   

بر مبنای برهان و عقل بود. وی معتقد بود  از حديث و اصول تفسيری وی، مستقلّ

 تنها به متفکری متعهد و آگاه نياز است. در مبنای تفسيریِ ،سير قرآنکه برای تف

 ربردکابر  شود؛ امّا به جای آنسنت در اصول تفسيری ديده نمیوی هيچ اسمی از 

اتکا به  ،شود. زيرا از نظر ویقرآن تأکيد می تفسير نصّ اصول فلسفی و منطقیِ

 اندازد.قرآن را به خطر می جاودان بودن و جامعيت و جهانشمولی ويژگیِ ،حديث

اعتقادات و دلايل قرآنيان را دربارۀ قرار دادن قرآن به عنوان  ،نويسنده در ادامه   

کند که هيچ منبع بيرونی و جنبی ديگری تنها منبع و مرجعيت دينی توصيف می

يسنده، از ونتواند خود را تفسير کند. برای تفسير قرآن لازم نيست و قرآن خود می

   چنين نقل« خاکسار»بش راديکال گذار جنالله خان مشرقی به عنوان پايهعنايت

در خود قرآن محفوظ  ،معنای درست قرآن که در واقع تنها معنای آن است»: کندمی

لسفه، ه احتياجی به فو تفسير کامل و دقيق کلماتش در صفحاتش آمده است .... ک

 «. شناسی و حتی حديث ندارددرايت، واژه

است که  الله چاکرالویاثر عبد  ،از نخستين تفاسيری که بدين شکل انجام گرفت   

م خود مبنايی شد برای آثار تفسيری دقيق از غلا ،«ترجمة القرآن بآیات الفرقان»با عنوان 

 احمد جيراجپوری و پرويز.

اساسی  تکوشش عبد الله چاکرالوی و پيروانش اين بود که ثابت کنند تمام جزئيا   
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ند خواستمی آنهابه دست آورد.  قرآن از توانمی را نماز ۀگانپنج ارکان و عبادی اعمال

 ضروری است. ، زايد و غيربه اهل حديث ثابت کنند که حديث در واقع

هده مشا« برهان الفرقان علی صلاة القرآن»توان در کتاب اين دغدغه و کوشش را می   

چ توانست هيمجبور شد برخی از اعمالی را که نمیکرد؛ اما وی کاملاً موفق نبود و 

ی اذان را بدعت گونه توجيه و يا توضيحی در موردش در قرآن بيابد، رد کرد. مثلاً

 به شمار آورد که هيچ مبنای قرآنی ندارد.

 برخی از تخيلات تفسيری چاکرالوی را نقل کرده است. ،محقق در ادامه   

ن يکی از هواداران وی بوده است که ارتباطش از چاکرالوی تندتر، محمد رمضا   

کوشيد جزييات دقيق شعائر دينی را از . چاکرالوی میکندقطع میرا چاکرالوی 

های چاکرالوی به دليل اما وی ضمن رد برخی از استدلال ؛قرآن استخراج کند

ارتباط آنها به احاديث اسلامی، بدين نتيجه رسيد که فقط سه نماز يوميه وجود 

د. همچنين بخشهايی از نماز را تغيير داد و هر نماز را به دو رکعت کاهش داد دار

انجمن ذکر »و... . وی بعد از ترک گروه چاکرالوی به گوجرانوالا رفت و گروه 

 را تشکيل داد و نشريه بلاغ القرآن را منتشر کرد. « القرآن

تأکيد  از کسانی بود که -شهر مولتان دريکی از ديگر از قرآنيان  -سيد رفيع الدين   

 داشت که بنا بر قرآن، تعداد نمازهای يوميه چهار عدد است.

اين »د که: گيرنويسنده با نقل اين تحولات و آشفتگی فکری قرآنيان نتيجه می   

  «.حاکی از دور شدن تدريجی جنبش عليه اهل حديث است ،تحولات

صدقی آغاز کرد. وی نيز کند که وی سپس به تلاش قرآنيان مصری اشاره می   

که همه موارد را تبيين کرده، و تأکيد داند میخود را کتابی  ،معتقد بوده که قرآن

هيچ موردی را از قلم نينداخته است. اما وی با اين چالش نيز روبرو  کند کهمی

 ،بوده که قرآن فرموده از پيامبر اطاعت کنيد؛ و نتيجه گرفته است که مرجعيت پيامبر
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 به اجرا و تحقق فرامين قرآن محدود است. صرفاً

نويسنده کوشيده است تا شباهتهای اين دو ديدگاه را در دو سرزمين مختلف    

بيان دارد که عمدتاً به استنباط و استخراج شرايط و متقضيات و جزئيات نماز 

 شد. مربوط می

عد گفتمان اينکه مخالف قوا، با های صدقیدارد که ديدگاهبيان می در ادامه   

چندان دوام نياورد و با اينکه حدود دو سال در نشريه المنار منتشر  ،مصری است

 شد، در پايان خود آنها را انکار کرد.می

ه در سه نشري ۀولی اين تفکر در شبه قاره چنان شيوع پيدا کرده بود که هزين   

در  عدم اقبال چه -را دو پديده کوشد دلايل اين شد. نويسنده میپنجاب تأمين می

 به تفصيل شرح دهد. -مصر و چه شيوع آن در شبه قاره

کوشش نسل دوم هواداران عقايد قرآنيان بيان شده است که به اين  ،در ادامه   

اصول،  اين کاربردناپذير دارد و در اند قرآن يک اصل ثابت و تغييردهنتيجه رسي

 يک معنای واحد و ثابت ،اين يعنی متن وحی .قابليت تغيير و انطباق وجود دارد

  د... . ای تازه در قرآن بيابتواند انتظار داشته باشد که گنيجينهندارد و هر نسلی می

دين در امريتسار الاز گروه امت مسلمان که پيروان خواجه احمد  ،وی در اين باره

 نام برده است.  ،اندبوده

کرده است که خود پيامبر فهم ادعا می خواجه احمد الدين به شکلی افراطی   

 بيشتری نسبت به آن چيزی که به ما رسيده است، نداشت. 

های حمد اشاره کرده و ديدگاهنويسنده در ادامه به دلايل ابطال ديدگاه خواجه ا   

 6الاعلی مودودی را آورده است که هيچ کس بهتر از خود حضرت محمدابو

های مختلف وحی نيست. از سوی معنای بخش قادر به فهم فحوای دقيق کلام و

توانست قرآن را بفهمد و ديگر وی بصيرت خداداد داشت و بهتر از هر کسی می
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بر اساس آن عمل کند. بنابر اين کلام و رفتارش، بن مايه و جوهرۀ سنت، به عنوان 

 شود.برداشتی مرجع و معتبر از متن وحيانی در نظر گرفته می

حيانی بلکه آن را دليل و ،دانندرا نه تنها شرح و تبيين وحی می گرايان، سنتسنت   

 آورند. قرآن به شمار می بودنِ

عان گرايان و مدافکند که در بين سنتنويسنده درادامه به چالش ديگری اشاره می   

و آن مسأله اصالت خود وحی است. بر همين  ،جامع بودن قرآن مطرح است ۀانديش

هر دو طيف آمده و حمله و پاسخ هر دو گروه نقل  بر انگيزِديدگاه چالش  ،اساس

 شده است. 

و  و رابطه بين گفتار شود،مربوط می موضوع جوهرۀ وحی به شيوه الهام پيامبر   

رسالت الهی او را شامل است. به عقيده  باو ارتباط طبيعت بشری  شاعمال حضرت

تنها  6ه حضرت محمداين نکته است ک ،گذشتگان، يکی از ارکان نظريه سنت

 دريافت کننده وحی ديگری غير از قرآن نبوده است. ووحی قرآن را دريافت کرده، 

اما مقرر کرده است  ،شودقرآن هر چند منبع اصلی برای شريعت محسوب می   

 امبرپيدهد بايد فرمانبرداری کرد. و سخن که از پيامبر در هر چيزی که فرمان می

 -حزم ديدگاه ابن بر بنا – اين نکته بر او نازل شده است. کهغير از وحی خدا نيست 

که کلمه به  وّتلُرساند که خداوند دو نوع وحی نازل کرده است: اولی وحی مَمی

دومی وحی  ؛شودآميز ثبت و ضبط شده و قرآن ناميده مینظمی اعجاز ه در مکل

 .نظيری هم نداشت... ه که کلمه به کلمه نبود و نظم بیسنت و سير

گرايان و نقل سخنان بزرگانی همچون غزالی در نويسنده ضمن بيان دلايل سنت   

چرا  ؛کند که اين بحث در شبه قاره بحث برانگيز بوده استتأييد سنت، اشاره می

و  سنت ۀترين بحث قرآنيان عليه جايگاه وحيانی سنت، در قالب مقايسکه مهم

 شود.قرآن پديدار می
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که خداوند اراده کرده جهان شمول و ابدی  آن نوع از وحیآنان معتقدند که    

پذيرد: اول اينکه وحی بايد نازل شود و کلمه به خاصی صورت می ۀباشد، به شيو

کلمه ابلاغ گردد، هر کلمه بايد از جانب خدا باشد؛ دوم اينکه فرآيند وحی ظاهری 

ی ايد به شکلو بالاخره وحی ب ،باشد و پيامبر در آن هيچ دخل و تصرفی نکند

 مکتوب و ثبت شود. اما سنت دارای چنين شرايطی نيست. 

 شود که بتوان به آن به عنوانای حفظ نمیاين سنت مانند قرآن به شيوهبنابر    

هايی از شخصيت و منش حضرت محمد را نشانه نيزو  کلام خداوند اعتماد کرد؛

 مچون قرآن به عنوان مرجعتواند هنمی لذادارد و با تأخير ثبت و ضبط شده است؛ 

 قرار داده شود. 

 شد. از آن گذشته اگر سنت وحی بود، يقيناً به شکلی مکتوب ثبت و ضبط می   

هم در مصر و هم در  - هاثبت احاديث و روايت نويسنده از دلايل کلامیِ   

 کند. و مناقشات دو گروه را آورده است. مناقشاتی نظيرمطالبی را نقل می -پاکستان

چرا خداوند امر به کتابت آن نکرده است؛  ،: اگر سنت انقدر مهم استاين مسائل

نه خود پيامبر و نه صحابه و نه خلفای اوليه هيچ چيزی را به جز قرآن، وحی 

محسوب نکردند؛ اگر احکام و منعياتی که در قرآن وجود نداشته، اينقدر مهم 

 رده است؛ پيامبر با چه صلاحيتچرا خداوند اين جزئيات را خود تعيين نک ،هستند

 و مرجعيتی احکام و دستورهايی را که در قرآن وجود نداشته در جامعه به اجرا در

 آورده است. 

آنگاه پاسخ مدافعان سنت را آورده، از جمله اينکه لفظ حکمت در قرآن با سنت    

داعات ز ابا ،لفظ حکمت با سنت دارد که يکی دانستنِيکی است. نويسنده بيان می

دفاع از سنت در دوران جديد است. سپس دلايل  ناپذيرِشافعی و جزء جدايی

 کند.مصطفی السباعی را در جدايی حکمت از کتاب، و اعطای آن به پيامبر نقل می
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 همچنين دلايل ديگری از مدافعان سنت و شبهه قرآنيان را در اين باره آورده است. 

اين است که  ،جايگاه وحيانی سنتدر برابر ی يکی ديگر از چالشهای جدّ   

کنند که سنت از نظر درستی، حفظ و ثبت دارای معيارهای وحی مخالفين ادعا می

پذيرند که کنند؛ اما بسياری از آنان مینيست؛ گرچه مدافعان سنت آن را رد می

 چرا که تفاوت اين دو منبع انکارناپذير ،کندانکار اين مسائل مشکلی را حل نمی

است. اگر چه مدافعان افراطی بر اين عقيده هستند که خداوند همانطور که وحی 

 کند. از احاديث نيز محافظت می ،را صيانت کرده است

علی رغم ترديدهايی که در مورد سنديت و نقل  -برخی نيز پذيرش سنت را    

 اند. ايمان دانسته ۀلازم -دارد آنها وجود

ه در انتخاب معيار برای تعيين اينکه چ رفاًمنکران حديث، صِاند برخی نيز گفته   

دی های مودوسپس استدلال اند.تواند وحی باشد، راه نادرستی را پيمودهچيزی می

دان داران سنت و منتقهد اختلاف عميقی بين طرفدبر اين امر آمده است که نشان می

که سنت را نوعی اصالت وحی، اهداف وحی، و چارچوب وحی وجود دارد. آنان 

پذير ناعنوان اصولی جامع، ابدی و تغيير تمام وحی را به ،آورنداز وحی به شمار می

نای گيرد؛ مبکنند که تمام جزئيات زندگی فردی و اجتماعی را در بر میقلمداد می

 گردد. استدلال آنان به هدف خدا از خلقت عالم بر می

کند و ديگر را بين اين دو طيف ياد میای مناقشه ،نويسنده در پايان فصل سوم   

دارد که: اختلاف ران انسانی قرآن است. و بيان میآن صلاحيت و مرجعيت مفسّ

وران تحصيل کرده گرای دينی و انديشهشناختی عميق بين رهبران سنتجامعه

های جديد اسلامی م دينی و متخصص، خود را در طيفی از نگرشغرب، بين عالِ

  دهد.تفسير آن نشان می در مورد قرآن و



 

 

رن
مد

ی 
لام

اس
ر 

فک
ر ت

ت د
سن

ی 
گر

ازن
ب ب

کتا
از 

ی 
رش

گزا
 

913 

 فصل چهارم

موضوع اصالت مرجعيت پيامبر را بررسيده است. نويسنده با نقل  ،اين فصل   

داستان کودکی پيامبر و شتسشوی قلب آن حضرت، معصوم بودن پيامبر را مورد 

 ،ماردشاوديسه می های ايلياد واشاره قرار داده است. وی اين داستان را شبيه داستان

 انديشانه در مورد معصوميتبيان اولين تأييد جزم ،دارد که اين حکايتاما بيان می

  پيامبر است.

 ،ستا وی بر اين باور است که اين انديشه در ميان اهل تسنن خوب جا نيفتاده   

ک مرجعيت کاريزماتي ۀمعصوم بودن پيامبر در زمين ۀاگر چه در ميان شيعه انديش

کند. با اين حال متکلمان اهل سنت دريافتند که وجود پيدا میانسانی معنا و مفهوم 

 قرآن است.  هر تأييدی بر درستیِآن ضروری است و ايدۀ عصمت، مُ

انی ، به مسلمانان منحصر نيست و زمپيامبر معصوميت و بری از اشتباه بودنِ ۀايد   

هايی حرفکتب مقدس  های مختلف مسيحی نيز در مورد عاری از اشتباه بودنِفرقه

 زنند.زدند و هنوز هم میمی

دهد که دخالت کارکرد معصوميت اين است که به مؤمنان اطمينان می ،به هر حال   

انسانی در انتقال وحی يا تفسير آن، موجب تضعيف مرجعيتش نخواهد شد و دليل 

 کند. محکمی به مفسران وحی برای توجيه مرجعيتشان ارائه می

وی نب ۀچالش خطا پذيربودن و مصون بودن از خطا در سيربرای برون رفت از    

  دو راه حل را نقل کرده است.

 از لحاظ شرعی ،تمام اعمال پيامبر ،گيرد که از نگاه فقهیدر پايان نتيجه می   

ب و سنت واج ۀت به دو حوزواجب نيست؛ بنابراين در حوزه شريعت، تقسيم سنّ

 غير واجب انجام شد. 

 ادامه در چهار موضوع اين مسأله را کاويده است:نويسنده در    
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 6جنبۀ انسانی بخشيدن به پيامبرالف( 

چه  ،معصوميت پيامبر ۀدهد که به چالش کشيدن ايدنويسنده ابتدا توضيح می   

تواند مرجعيت دينی وی را دچار تزلزل تواند داشته باشد و چگونه میپيامدهايی می

ن اوليه در اسلام، افرادی نظير سيد احمدخان و های متجدداآنگاه ديدگاه .سازد

کند که هر دو تمايزی فقهی بين سنت واجب و سنت غير محمد عبده را بيان می

ن نيز برخی از وجوه شخصيت آناکه نشان دهد  کوشدمیواجب قايل شدند. وی 

 -های شخصی و بخشی از اعمال سياسی و شرعی حضرت نظير اولويت -پيامبر 

 تفصيل ديدگاه سيد احمدخان را آورده است.بدين روی را ناديده گرفتند؛ 

ر بيانگر گرايشی فراگير د ،گونه عقايدکند که ايننويسنده چنين تحليل می   

توصيف مدرن از جنبه انسانی پيامبر هستند؛ چرا که پيش از دوران مدرن، پيامبر را 

ی های فوق بشرو به او ويژگی کردندفردی آسمانی و برتر از کاينات تصور می

 دادند.نسبت می

از قرن هيجدهم شروع شد و سه  ،پيامبر انسانی کردنِ افزايد که جريانِوی می   

 اين باره نقش داشتند: گرايش کلی در

های اجتماعی پس از سقوط مغولان و خطر تغيير و تحولات سياسی و آشفتگی. 9

نان نياز به الگويی داشته باشند که وجود استعمارگران غربی، موجب شد مسلما

شوکت و قدرت اسلامی  ۀضمن داشتن جايگاه الهی و معنوی، الگويی برای اعاد

 باشد.

دور غان مسيحی و مطالعات خاورشناسان که موجب حضور و مجادلات مبلّ. 8

 خرافه زدايی شد.شدن از عقايد پيشين، و به تعبير خودشان 

 گری يا احيای شريعت اسلامی. حهای موجود ناشی از اصلاچالش. 3

ود شای از پيامبر نوشته مینامه و سيرهکمتر زندگی ،از اين رو، در دوران مدرن   
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 که او را موجودی آسمانی بداند.

 د. به چالش کشيده شدن معصوميت وی بو ،انسانی کردن پيامبر ترين نتايجِاز مهم   

عصمت را به نزول و ابلاغ قرآن  ۀد ايدهمراه با آن متجددان حديث نيز تمايل داشتن

ها و نقايص انسانی به شمار محدود سازند و پيامبر را هم دارای همان محدوديت

 آورند. 

فی مبنايی برای عر ،عصمت پيامبر از نظر سيد احمد خان و عبده، تضعيف يا ردّ   

م اما نسل دو ،گرا نبودندکه هيچ کدام به معنای واقعی عرفی با اين .گرايی است

کامل اعمال و امور دينی از دنيوی اصرار  بر جدايیِ ،متجددان در هند و مصر

در مقابل نهادی اجتماعی و  هيچ گاه ،کردند که پيامبرداشتند. آنها استدلال می

جز آن نهادهايی که با اهداف دينی و تهذيب اخلاقی  ،گرفتسياسی جامعه قرار نمی

 او منافات داشتند. 

کار سيد احمد خان( و علی عبد الرزاق ثل چراغ علی )دوست و هممحققينی م   

ه کشند کمعصوميت را آنقدر به چالش نمی ،روندگرايان به شمار میکه از عرفی

اما با اين حال تلويحاً مرجعيت کلی سيره و الگوی  ؛مرجعيت پيامبر تضعيف شود

ت؛ گرايی، مدلی معتبر و منطقی اسکه عرفی استدلالاين  با ،کنندنبوی را تأييد می

 گرای قابلی بودند.زيرا پيامبر نيز عرفی

 رسانب( پيامبر در نقش پيام

ئل ظايف مربوط به رسالت و نبوت تفاوت قابا وانسانی پيامبر  قرآنيان بين اعمالِ   

ين ازلی و بلکه ب ،اما تمايزی بين اعمال دينی و دنيوی پيامبر قائل نبودند ،شدندمی

اما  ،گذاشتند. قرآن در نظر آنان، حکم ازلی خداوند استآن فرق می قت بودنِمو

 ،سنت پيامبر تنها برای نسل اول مسلمانان در نظر گرفته شده بود. به عبارت ديگر

هيچ يک از تصميمات و اعمال پيامبر برای نسل بعدی مسلمانان  ،غير از قرآن
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 واجب نيستند. 

 تنها برای کسانی که در ،آورد که سنتو برهان میمحمد توفيق صدقی ده دليل    

 در نظر گرفته شده بود. ،زيستندروزگار پيامبر می

ترين اما در شبه قاره به يکی از مهم چندان رواج نيافت،اين عقايد در مصر    

 ها در برابر مبانی کلامی سنت تبدل شد. چالش

نامه و سنت، شبيه رابطه يک اساس قرآن با ۀکند که رابطعُبيد الله سندی ادعا می   

 نامه داخلی است. آيين

قرآنيان همين عقيده را به طرز روشمندتری گسترش دادند که تمام اعمال پيامبر    

هيچ ارتباطی به مسلمانان بعدی نداشت و الزام آور  -غير از ابلاغ و انتقال قرآن -

 .بس و بودا يک پيام رسان ، تنهاز همين رو چاکرالوی معتقد بود که پيامبر .نبود

ر اين مبنا بود که بايد از پيامب و بر بود، ترنحلۀ فکری امريتسار کمی متعادل   

 اما نه به عنوان مرجعی مستقل.  ،اطاعت کرد

اش رسانی کاهش دادند که وظيفهرآنيان نقش پيامبر را در حد پيامبه عبارتی ق   

 تنها رساندن پيام بود. 

 وان الگو و اسوهج( پيامبر به عن

ديدگاه قرآنيان دربارۀ مرجعيت پيامبر را بررسيده است.  ،نويسنده در اين قسمت   

کسانی مانند اسلم جيراجپوری، غلام احمدپرويز، و غلام جيلانی برق، رسالت 

نبوی را به ابلاغ و انتقال وحی الهی محدود کردند و دربارۀ جايگاه مرجعيت وی، 

کردند که بيان  . آنانبه عنوان حاکم دينی و مرجعيت نبوی تمايز قايل شدند

يت از نوع مرجع ،کردندر پيامبر بر افرادی که در آن دوره زندگی میامرجعيت و اقتد

 ين، چنيک حاکم بوده نه مرجعيت نبوی. وقتی چنين جايگاهی به حضرت دادند

و پيروی  به هيچ وجه برای تقليد ،نتيجه گرفتند که گفتار و اعمال غير قرآنی پيامبر
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 اند. در نظر گرفته نشده

آورد که وی معتقد بوده قرآن خطا و مواردی را می ،نويسنده به نقل از پرويز   

  اشتباه پيامبر را گوشزد کرده است.

 آنان با تقسيم ميراث پيامبر به سه بخش چنين بيان داشتند:   

قرآن )که مصون از خطاست(، تصميمات پيامبر به عنوان حاکم و مشورت با    

صرانش واجب بود(، و تصميمات شخصی پيامبر که در عصحابه )که فقط برای هم

 . رای هم عصرانش لازم الاجرا نبودمعرض خطا بودند و حتی ب

نه يک الگوی کامل. بدين  ،آورندآنان پيامبر را يک نمونۀ عالی به شمار می   

بايد طبق آن بدانند  ،عبارت که الگوی نبوی مدلی است که هر نسل از مسلمانان

عقل تحت هدايت و ارشاد قرآن،  کاربردزئيات احکام اسلام را با چگونه بايد ج

 6ه مردم پيش از نبوت حضرت محمدبرای خودشان تعيين کنند. آنان معتقدند ک

اما با  ؛مانند بچه خردسالی بودند که احتياج داشتند که کسی آنان را به پيش ببرد

ها به سطحی از انسان دهد کهآمدن اسلام، نبوت الهی خاتمه يافت و اين نشان می

 اند. پختگی و بلوغ رسيده

   در قالب سيرۀ عملی او ،دهد که مرجعيت پيامبرچنين نتيجه می ،ثمرۀ نزاع آن   

بلکه از طريق رهبرانی ظاهر  ،شودگر نمیجلوه -که در سنت و حديث است-

 کنند. گردد که از اين اصول کلی پيروی میمی

 الگو و سرمشقد( حضرت محمد به عنوان 

. آورده است را گرا از مرجعيت نبویدفاع محققان سنت ،نويسنده در اين قسمت   

پيام نبوی را  شمولیِآنان با محدود کردن مرجعيت پيامبر مخالف بودند و جهان

نمايد که به چه طريقی بايد دانستند. حاصل اين نزاع آنجا رخ میمغاير با آن می

لامی ظهور يابد. در واقع چه کسی دارای صلاحيت اس ۀمرجعيت نبوی در جامع
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 است که بر جای پيامبر قرار بگيرد؟ 

ای در مورد تمايز اعمال حضرت ترين اشارهکوچک ،آنان معتقدند که در قرآن   

 بلکه قرآن تأکيد ،محمد به عنوان پيامبر، حاکم و يا يک فرد انسانی وجود ندارد

 و آن پيامبری است.  کند که وی تنها يک جايگاه داردمی

گيرد در پايان چنين نتيجه می ،های مختلف در اين بارهنويسنده با نقل ديدگاه   

توان نکات کلی را های نمايان شده بر مقولۀ عصمت، میدر ميان چالش که:

نگی بلکه در چگو ،برداشت. مشکل بر سر اعتبار مرجعيت و اقتدار نبوی نيست

 ها برای تضعيف جايگاهکه به ندرت از اين چالش تفسير و تعبير آن است. چرا

 شود. پيامبر استفاده می

مباحثات دوران مدرن در مورد مرجعيت نبوی را بايد به عنوان  ،به عبارت ديگر   

در جوامع اسلامی  6نزاعی بر سر تصاحب حق تفسير و تعبير حضرت محمد

 امروز دانست. 

 فصل پنجم 

 سنديت حديث را بررسی کرده است.موضوع اعتبار و  ،اين فصل   

ست که اشود؛ پس شايسته از آنجايی که سنت تنها از طريق احاديث شناخته می   

های اعتبار حديث از ديدگاه اين گروه بررسی شود. از اين رو اعتبار مجموعه

ها لی اکثر بحثترين عامل در عقايد اوليۀ درباره سنت و محور اصحديث، حساس

 بوده است. –ميان دوران معاصرهای ميانی و چه در چه در سده –سنتدرباره مسأله 

رای فرصتی را ب ،برای مخالفان عقيدۀ سنت، به چالش کشيدن اعتبار احاديث   

  سازد.تضعيف جايگاه سنت فراهم می

کوشد معيارهای سنجش اعتبار حديث را از ديدگاه علمای اهل سنت نويسنده می   

های دارد که مسلمانان و خاورشناسان در مجادلهبيان دارد. اما در پايان بيان می
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های اساسی بررسی حديث در دوران جديد دربارۀ مرجعيت پيامبر، اکثر فرضيه

 اند. گذشته را به چالش کشيده

ه کت بودند. نويسنداز پيشگامان اين حر ،ويليام موئر رگر و سِآلويس اشپرن   

 ند. کترين منتقدان حديث در قرن نوزدهم ياد میيکی از مهم ،رهمچنين از گولدزيه

پژوهشگران بعد از وی شاخت را معرفی و تأثير آن را بر  ژوزفهمچنين اثر    

 شود. آور میياد

ی بر تأثير مستقيم ،ات غربيان در اين موضوعکند که مباحثاذعان می ،با اين حال   

 مباحث اسلامی نداشته است.

سه موضوع بر مباحث اسلامی  ،کند که از سيد احمد خان به بعددر ادامه ادعا می   

 اعتبار احاديث حکم فرما بوده است:  ۀدر حوز

 6ف( صداقت اخلاقی صحابه پيامبرال

مرتبط با اعتبار صحابه و نقد آنان را نويسنده ذيل اين عنوان، مباحث و مطالب    

هايی اشاره کرد که توان به استدلالترين مباحث اين بخش میآورده است. از مهم

 نشان عدم اعتماد آنها به يکديگر دانسته است.  ،مجادلات صحابه را با يکديگر

ها به عنوان گرايان به اين انتقادها شديد بوده و از آنالعمل سنتگرچه عکس    

 اند. افتراءات تعبير کرده

کوشند از هر شاهدی به نويسد که منتقدان حديث میبخش می اين وی در پايان   

کردن حديث، بيشتر يک اصل  دارد که ردّنفع خودشان استفاده کنند و بيان می

نه يک تفکر و انديشه تاريخی که به صورت  ،دفاع کرد اعتقادی است که بايد از آن

 روشمند بايد به کار گرفته شود. 

 ب( حفظ و انتقال احاديث

صحابه انجام شد، اما شيوۀ حفظ و انتقال  به دستانتقال حديث از زمان پيامبر    
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نگرانی در مورد قابل اعتماد بودن  ۀمجموعه احاديث پس از صحابه، درست به انداز

ست؛ آيا سير انتقال حديث آن قدر معتبر است که اين اطمينان حاصل شود که آنها

بدون هيچ گونه خطا و انحرافی حفظ  ،اصل احاديث موثق دربارۀ پيامبر ،حداقل

 گردد؟

ابتدا به شيوه شفاهی بوده است و حتی مجموعه  ،گفتنی است که انتقال حديث   

آنها را راويان موجود در آن زمان زمانی مقبول بودند که صحت و درستی  ،احاديث

 تأييد کرده باشند. مستقيماً

 ،ها تغيير کرد و مسلمانانی که متأثر از غرب بودندمذاق ،اما در قرن نوزدهم   

ستين از نخ ،دادند. سيد احمد خانمستندات مکتوب را بر انتقال شفاهی ترجيح می

ه اما با اينهم ؛نقد خاورپژوهانه گرفت ،کسانی است که بر شيوۀ انتقال احاديث

لاتی اپذيرد، اشکبسياری از ايرادات خاورپژوهی مثل موئر را در انتقال احاديث نمی

 ... .نظير سوء استفاده راويان و

و در مصر از سوی منکران  ،در هند از سوی قرآنيان ،شيوۀ معيوب انتقال حديث   

ری که صدقی ادعا کرد به هيچ وجه به طو ؛انگيزی بدل شدسنت به بحث مناقشه

ارد بسياری و ۀحديثی ثبت و ضبط نشد تا اينکه احاديث پوچ و تحريف شد

 های حديثی گشت. مجموعه

کند که جعل و تحريف پيش از ثبت و ضبط احاديث حتی احمد امين استدلال می   

 شايد در زمان حيات پيامبر.  ،شروع شده بود

از مناقشات اين گروه است؛  ،ان شکل کلمه کلمه نيزانتقال و نقل حديث به هم   

 اند. ها وارد کردهچه بسيار معانی تقريبی احاديث را در مجموعه

به عنوان بستری برای تحريف و اشتباه « نقل به معنای روايات»جيراچپوری بر    

 کند. در سنت تأکيد می
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 بنابراين دو فرض از سوی منکران حديث ثابت است:

 شد؛دست کم تا قرن دوم هجری به صورت شفاهی نقل می ،ثاحادي. 9

ويژه نقل به معنای روايت، راه را برای تحريف و جعل  به ،انتقال شفاهی. 8

 های حديثی باز گذاشته بود. مجموعه

های چهارگانۀ مسيحی مقايسه حتی پرويز نوع نگارش احاديث را با انجيل   

که طی -ها درستی انجيل در موردان مسلمان اگر ما به عنو گويد:. وی میکندمی

پس چقدر بايد به حديث خود  ،ترديد داريم -صد سال پس از عيسی نوشته شده

  ؟مشکوک باشيم

 شيوۀ نقل :اند کههايی نظير اين دادههايی پاسخگرايان به چنين چالشسنت   

در واقع  ،ثبت احاديث به شکل مکتوب آن بود. نيز گفتند:شفاهی معتبر و موثق 

  همان اوايل صورت گرفته است.

بيا از جمله آثار ن ،تحقيقات بسياری بوده است گيریِاين مباحث موجب شکل   

 ابوت، فؤآد سزگين، و محمد مصطفی. 

کند که مدافعان ثبت اوليه احاديث، بايد به اين مجادله پاسخ نويسنده مطرح می   

ز آن ای که وی انوع کرده بود. نتيجهگويند که پيامبر خودش نوشتن احاديث را مم

پس پيامبر لازم  ،آيد که اگر چنين بودهبه ياری منکران حديث می ،گيردمی

 دانسته که کلامش ضروری و واجب در نظر گرفته شود. نمی

ر در برند که اگاعتبار تاريخی احاديث را نيز زير سؤال می ،با استدلالی مشابه   

های احاديث شک امروزه برخی از مجموعهبود، بی ثبت احاديث دقت کافی شده

 اوليه در دسترس ما بود. 

در  را احتمالاتی حديث، رسمی تدوين تاريخ به اشاره با ادامه در نويسنده   

را  مالکابن موطأ مانند هايیمجموعه سپس و دهدمی حديث غيررسمی کتابت
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 شناساند. می

حديث و دلايل آن توسط قرآنيان سخن به آنگاه از به چالش کشيدن نقد اوليه    

 های حديثیمتعارف و شذوذ در مجموعهرد که آنان اغلب، با ذکر موارد ناآوميان می

کردند. مثلا خواجه احمد الدين اظهار خوشحالی می ،رسندکه موثق به نظر می

ت موسی به چشم فرشته مرگ مش :گفتامريتساری حديثی را پيدا کرده بود که می

 زد. 

های ويژه در کتاب به ،دادندآنان احاديث عوامانه را دستمايۀ نقد خود قرار می   

 گونه احاديث تهيه کردند. ای از اينو سياهه ؛صحيح مسلم و بخاری

ترين مسأله در ميان منتقدان و مدافعان سنت، سنديت و اعتبار احاديثی خاص مهم   

است. حتی برخی از مدافعان سرسخت ثان محدّ ۀشيو از نيست؛ بلکه مطمئن بودن

 همچنانکه معتبر بودنِ ،ها بيرون بکشندحديث نيز مايلند احاديثی را از مجموعه

 کنند.نظام نقل حديث را حفظ می

تر در اين احاديث را شواهدی بر وجود مشکلاتی عميق ،ولی منکران حديث   

 گيرند. نظر می

سايی تعداد محدودی از احاديث موثق در موجه و شنا ظاهراً یآنان با ذکر مشکل   

کنند که روش محدثان به طور ميان انبوهی از احاديث جعلی، اينگونه استدلال می

 کل، کارايی لازم را برای انجام دادن کاری در اين حجم نداشت. 

از اين رو، سيد احمد خان، رشيد رضا و محمد توفيق صدقی اين استدلال را    

 کار محدثان، ناديده گرفتن نقد متن احاديث بود.  ۀه نقص عمدگذاری کردند کپايه

منتقدان به اين نتيجه رسيدند که محدثان، آن قدر به استمرار و پيوستگی نقل روايات 

 محتوای احاديث را ناديده گرفتند ،و صلاحيت اخلاقی ناقلان پرداختند که به ناچار

 يرند. در نظر بگ و نتوانستند شواهد درونی و تاريخی را
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بالاتر از منتقدان اوليه، منتقدان حديث در دوران معاصر، علاوه بر انتقاد از    

که  کنندچنين استدلال میمحدثان در ناديده گرفتن بررسی محتوای احاديث، هم

های مبنايی علم رجال نيز اساساً دارای نقايص جدی هستند. استدلال آنها فرضيه

سد چه ر ؛مشکل است در مورد افراد زنده اينقدر بر اين پايه بود که قضاوت کردن

اند. از آن گذشته منافقان ورياکاران زيرک ها پيش از دنيا رفتهبه افرادی که سال

 ممکن بود به راحتی محدثان را فريب داده باشند. 

روايات تاريخی در مورد خود  چه چيزی موجب اعتبار بخشیِ ،از آن گذشته   

گذاری شده است؟ آيا افرادی که رجال بر مبنای آن پايهشود که علم راويان می

 يشينپ مطالب درکارشان را به درستی انجام دادند يا  ،کردندچنين کاری را دنبال می

 دست برده و مطالبی را جعل کردند؟ 

حتی يک پيامبر نيز به وحی الهی نياز داشت تا در يک دوره  ،به نظر جيراجپوری   

 جاعلان حديث را از ميان راويان احاديث مشخص سازد.  ،صد تا صد و پنجاه ساله

اينان حتی نظر داشتند که استادها هم درست به اندازه محتوای احاديث دچار جعل 

 دانستند.ولی محدثان آن را منتفی می ،و تحريف شده بودند

اما بر اين باور  ،کردندمدافعان حديث به هيچ وجه جعل احاديث را انکار نمی   

 کنند. بودند که منتقدان دراين باره مبالغه می

همچنين معتقد بودند که اين مدعا که محدثان هيچ توجهی به محتوای احاديث    

ز ابه واقع برداشت نادرستی از نقد و بررسی حديث در گذشته بود.  ،کردندنمی

 کند. معرفی می« دزدان حديث»همين روست که شافعی منکران حديث را 

 ج( سنت بدون حديث

هايی گيری تلاشيکی از پيامدهای مطالب پيشين در مورد سنديت حديث، شکل   

 برای جدا کردن مسأله مرجعيت سنت از مسأله سنديت و اعتبار حديث است. مثلاً
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 ود. شاش بين سنت و حديث تمايز قايل میالهای از اس. ام. يوسف که در مقرساله

توان در آثار فضل الرحمان پاکستانی مشاهده کرد که اين کار را می ،بعد از وی

ارتباط  به خاطر ،تر است که آثار سياسی نيز در پی داشتاقدامی مشابه ولی ظريف

 مؤسسه مرکز تحقيقات اسلامی در پاکستان با ژنرال ايوب خان. 

های فضل الرحمان را به ها و ديدگاهه نويسنده کوشيده است استدلالدر ادام   

 توضيح دهد.  تفصيل

رسد که ارزيابی کار رحمان، به نحو متناقضی نشان و در پايان به اين نتيجه میا   

موجب همبستگی  ، چه اندازهدهد که نگرانی و دغدغه در موررد حديثمی

ندازه موجب تفرقه و درگيری شده است. مسلمانان گرديده و از سوی ديگر، چه ا

بزرگی از عقايد اسلامی است که متفکران مسلمان  ۀاحاديث مانند موز ۀمجموع

ر ديگيابند. و با يکدوران معاصر، شواهدی را در آن برای تأييد استدلالشان می

ال هر برند. با اين حکنند و درستی عناوين منتسب به آنها را زير سؤال میبحث می

واهد ای از شبه مجموعه ،شيوه با يکديگر بحث کنند در بابباهم بيشتر  دازهان

کوشند تا حديث و سنت مشترکی را تفسير و عرضه رسند و باهم میمشترک می

 کنند.

 فصل ششم 

 سنت و جنبش احياگری را بررسيده است: ،اين فصل   

، شيخ محمد غزالی مصری کتابی دربارۀ سنت پيامبر منتشر کرد با 9929در سال    

. the sonna of the prophet: between the legists and the traditionistsعنوان 

مورد توجه قرار گرفت و از آن به عنوان پرسترويکای اسلامی نام برده  اين کتاب

در پنج ماه نخست به چاپ پنجم رسيد  هم زد کهه ای بشد. اين کتاب چنان آوازه

و در عرض يک سال به ويراست دوم. طی دو سال حداقل هفت کتاب تحقيقی در 
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 پاسخ بدان منتشر شد.

 عبارت بودند از: ،موضوعاتی که وی در کتاب بررسی کرده بود   

رابطۀ بين قرآن و سنت، جايگاه مرجعيت نبوی به عنوان يکی از منابع شريعت،    

 های نقد و بررسی حديث.روشو 

 ،ادلکند که با برقراری تعو پيشنهاد میا .افراطی نيست ،ديدگاه وی در مورد سنت   

 ،ای که نقد و بررسی احاديث برای پژوهشگران امروزی قابل فهم باشدبه شيوه

تنها  ،ولی اعتقاد دارد که پيروی از پيامبر ؛سنت را از استحاله و تحريفات پاک کند

  راه خشنودی پروردگار است.

وی معتقد است اگر رويکرد قديمی نقد و بررسی احاديث به درستی به کار    

کاملاً مطمئن و معتبر است و موثق بودن احاديث را به طور کامل  ،گرفته شود

پيامبر و سنديت و اعتبار حديث را زير  ۀکند. او مرجعيت سنت و سيرتضمين می

 برد.سؤال نمی

کتاب غزالی و انتقادهای شديد به آن، نشان دهندۀ تداوم گرايش  ،با اين حال   

 احياگرانه است. 

های جزئی نظير متناسب بودن مجازات زنا يا احياگران به دنبال پاسخ به سؤال   

در پيدا کردن راه حل برای  ؛مجاز بودن نوعی خاصی از فعاليت اقتصادی بودند

ها گشتند و هم در مباحثات ها و مجادلهبروز مناقشههايی، هم موجب چنين چالش

 اسلامی دوران مدرن درباره مقولۀ مرجعيت دينی کمک شايانی از خود نشان دادند. 

 مشخصۀ بارز رويکرد احياگران بدين قرار است: دو

 اعتمادی و بدبينی شديد به تقليد؛. بی9

 .الزام به اعتبار و مرجعيت منابع شرعی، قرآن و سنت. 8

ضمن نقل اصول نقل حديث و معرفی احاديث متواتر و واحد  ،نويسنده در ادامه   
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سازد که در اين پرسش را مطرح می ،... و بيان وضعيت سياسی جوامع اسلامیو

دورۀ بازنگری شريعت اسلامی در دوارن مدرن، قرار است حديث چه جايگاهی 

 داشته باشد؟ 

ران کند. احياگو گروه افراطی قرانيان اشاره میآنگاه به تفاوت ديدگاه احياگران    

کنند. و اينان گاه از مدافعان سرسخت اهميت و ارزش حديث را به کلی رد نمی

نظير مودودی در پاکستان و سباعی در مصر. اينان در صف  پژوهشگرانیاند؛ سنت

زو ج قرار داشتند و آثارشان در زمينه دفاع از سنت، سنتّ مقدم نبرد عليه منکران

تواند مرجعيت و اعتبار بنيادين سنت را آثار مرجع است. به نظر آنان هيچ چيز نمی

 تضعيف کند.

اينکه پذيرش بازنگری شريعت اسلامی به طرق مناسب،  ،اما آنچه اهميت دارد   

کند. نگرش احياگری نسبت به مقولۀ سنت، گرايان تبديل میآنان را به مصلحت

 حه بين دو عقيدۀ افراطی در مورد سنت است. دنبال برقراری نوعی مصال

 محدثان در برابر فقيهان

مکان اند که حداقل اتأکيد کرده« تقليد»متفکران احياگرايی در جهت نفی مقولۀ    

کار  رببازنگری آثار محدثان در نقد و بررسی اسناد بايد وجود داشته باشد. و نبايد 

وشی ان اين کار را بکنند. آنان به دنبال ربلکه بايد خودش ،محدثان گذشته تکيه کنند

 بخش آنان در اين امر، ميراثِهای محدث فراتر بروند. الهامهستند که از محدوديت

 به جامانده از مذاهب فقهی گذشته به خصوص مذهب حنبلی است.

شود دو طبقه از پژوهشگران کنار چنين رويکردی نسبت به حديث، موجب می   

 دث و فقيه. هم قرار گيرند: مح

چنين است: محدث تقريباً فقط با آوردن دلايل کافی و متقن  گروه تقابل اين دو   

پردازد؛ به سنديت حديث، و مبنا قرار دادن تشخيص سنديت و اعتبار کلی آن می
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اما فقيه به طور کلی به محتوا، مفهوم و تناسب و اهميت حديث در متن شريعت 

 پردازد. می

گيرند تا از آن به اما احياگران آن را جدی می ،جديدی نيست اين موضوع بحث   

عنوان روشی استفاده کنند که ميزان بيشتری از قابليت تغييرپذيری را بر اصول نقد 

 عمال کنند. و بررسی احاديث اِ

ذ از نخستين مدافعان اتخا ،از شاگردان سيد احمد خان در شبه قاره ،شبلی نعمانی   

 رود. رويکرد جديد نسبت به حديث بر مبنای احيای نقد متن به شمار می

بلکه  ،توان کار بررسی حديث را تنها به محدثان واگذار کرداو معتقد بود که نمی   

بايد فقيهان را نيز بايد در اين کار دخيل کرد. زيرا يک سند معتبر، به تنهايی قادر 

 اعتبار و سنديت يک حديث نيست. به تأييد 

به خاطر سيطرۀ محدثان مشکلات بسياری دارد. محدث  ،علم حديث ،به اعتقاد او   

ردازند که پولی فقيهان تنها به احاديثی می ،دهداهميت می احاديث بيشتر به کميت

 ،کندآوری و تدوين میبه لحاظ فقهی اهميت داشته باشد. محدث احاديث را جمع

 بندد. تهد آنها را به کار میاما مج

شان در مورد نقل روايات، گيرانهفقيهان علاوه بر اصول سخت ،افزون بر آن   

د که گرفتنبه کار می« علم درايت»ای از نقد و بررسی درونی حديث را با نام شيوه

 اند.محدثان عموماً آن را ناديده گرفته

ازگو ب -صوص در آثار سليمان ندویبه خ -های شبلی در آثار شاگردانشديدگاه   

 شده است. اما اثرگذارترين شخصيت در اين امر، مودودی است. 

ز وجود داشت که به های مشابهی در مورد بازنگری حديث در مصر نينگرش   

گردد. وی معتقد بود محتوای اکثر احاديثی که از نظر اسناد، صحيح رشيد رضا برمی

بررسی شود. آثار شيخ محمد غزالی در واقع تفسير و بايد دقيقا  ،رسندبه نظر می
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 تفصيل چنين ديدگاهی است. 

کوشد تا گرايش غالب بين محققان اسلامی معاصر را اصلاح کند. آنان اما او می   

هان ولی او معتقد است که فقي ،آماده انتقاد از فقيهان هستند ،به بهانه دفاع از سنت

که اند. بلز ارزش و اعتبار احاديث صحيح کاستهاند و نه انه از سنت منحرف شده

محدثان همانند کارگرانی هستند که کارشان رساندن مصالح به دست مهندسان 

 )فقيهان( است که مسؤول درست کردن ساختمان هستند. 

 سنت در چارچوب قرآن

سنت به عنوان تفسيری بر وحی، مستقلاً عاری از خطا و  ،در ديدگاه پيشينيان   

شد و از جانب قرآن قابل ابطال نبود. شافعی اين استدلال اشتباه در نظر گرفته می

تواند موجب ابطال سنت شود؛ زيرا سنت، احکام کلی قرآن را بنا نهاد که قرآن نمی

داوری  مورد ارزيابی و ترکند و نامعقول است که منبعی جامعرا تشريح و تبيين می

دهد. غزالی تر قرار بگيرد. ولی ديدگاه احياگرانه اين نگرش را تغيير میمنبعی خاص

دوباره زير نظر اصول  ،کند که هدف عمدۀ او تنها اين است که احاديثتصريح می

 قرآنی قرار بگيرند. 

آورد هايی از اصحاب پيامبر و فقيهان اوليه میوی برای تشريح روش خود، نمونه   

 کردند. کند که فقيهان، بيش از هر چيز بر قرآن تأکيد میو تأکيد می

های غزالی در تأکيد بر قرآن، هم موجب تحسين او شده و هم انتقاداتی استدلال   

که استفادۀ او از قرآن، برای       ندگويرا برايش به دنبال داشته است. منتقدان می

 ،اعتبار کردن احاديث صحيح، هيچ مبنای محکمی در سنت فکری اسلام نداردبی

 های افراطی وی است.بلکه سرپوشی برای پنهان کردن افکار و ديدگاه

 هم خلط کرده به و جعلی را باتاشتباه اساسی غزالی اين بود که احاديث مش   

  است.
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صه استفاده غزالی از قرآن برای ابطال سنت، بر خلاف اجماع عالمان به طور خلا   

رد باهميت بهره میای و کملال خود، از احاديث حاشيهاست. وی برای دفاع از استد

 که به راحتی قابل رد شدن هستند. 

نظريات غزالی در آثار احياگر ديگری به نام يوسف قرضاوی به صورت دقيق و    

شود. با اينکه رويکرد او اصول مشترک زيادی با شيوه غزالی می محتاطانه تأييد

از مسائل  ،کندتری محدود میاش را با ضوابط متعادلاما او چارچوب شيوه ،دارد

کند. و جايگاه سنت را به عنوان نظری مربوط به اعتبار و مرجعيت سنت دوری می

 کند. م فرض میمسلّ ،تفسيری پويا از قرآن و راهنمای عملی اسلام

استدلال قرضاوی و غزالی که سنت بايد در چار چوب قرآن بازنگری گردد،  البتّه   

ار سابقه نبوده است. کبه هيچ وجه در مصر و يا به طور کلی در تفکر اسلامی بی

های زنده بودن اين نوع استدلال است. اصل روش ترين نشانهتازه گرِآنان صرفا بيان

گردد. رشيد رضا بارها تصريح کرد که تمام احاديثی شيد رضا بر میآنان حداقل به ر

بدون در نظر گرفتن اسنادشان، بايد به کلی رد کرد.  ،را که با قرآن مغايرت دارند

 توان با سنت متواتر رد کرد. وی همچنين معتقد بود که اخبار واحد را می

کردند استدلال می کلهي حسنين حسين و محمد رضا کسانی مثل طه يدرش از پس   

 که قرآن بايد موجب ابطال حديث شود. 

خواه، بلکه در ميان های ليبرال و آزادینه تنها در ميان گروه ،اين استدلال   

 المسلمين باقی ماند. های تندرو اسلامی، به خصوص اخوانگروه

شتر يچند حديث بعقيدۀ مشترک اعضای اخوان اين بود که پس از بازنگری، تنها    

معتقد بودند که تنها يک حديث  نظر خوددر شکل افراطی  باقی نخواهد ماند. آنان

گويد: از طرف من فقط قرآن باقی خواهد ماند و آن حديثی از پيامبر است که می

 را قبول کنيد. 
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 عقل و سنت

شود. محدثان در فهرست اگر حديثی با عقل مغايرت داشته باشد، رد می   

ا معنا يبرای نقد متن، اين شرط را گذاشتند که حديث نبايد بیمعيارهای خود 

ينه به آن گز عملاً ،اما افرادی که چنين شرايطی را تعيين کردند ،خلاف عقل باشد

مگر زمانی که مبنا و معيار ديگری برای رد آن حديث وجود  ،آوردندروی نمی

 نداشت. 

نان را خردگرا آ ،نت بودندگرا که مخالف نگرش احياگران به سمنتقدان سنت   

های آنان را با آرای منکران حديث و خاورشناسان ت ديدگاهخواندند و شباهمی

 شدند. يادآور می

برای سرپوش « علم درايه»حمايت فردی مثل شبلی از احيای  ،در ديدگاه آنان   

 در قالب ديگر بود.  ،نسنجيده گذاشتن بر خردگرايیِ

 ۀموجود در مورد مسأل ترين تصوير را از سردرگمیِدر مصر، رشيد رضا واضح   

 دهد. معيارهای عقلانی در بررسی احاديث ارائه می کاربرد

پس از  ،شود بر مبنای عقلانی استوار هستندهای او که در ابتدا تصور میديدگاه   

ها بر اصول تعبدی استوارند. به عبارتی شود اين ديدگاهبررسی مشخص می

 های عقلانی در مباحث رشيد رضا غلبه دارند. می بر ملاکمعيارهای کلا

اگر  ؛کنيموقتی آثار محققانی مثل رشيد رضا، مودودی، غزالی و ... را ملاحظه می   

اما در عمل  ،کنندچه ادعا دارند که در تشخيص و داوری خود مستقل عمل می

آثار غزالی سخت شود؛ به عنوان نمونه در استقلال کمتری در کار آنان ديده می

توان موردی را يافت که به حديثی ترديد کرده باشد که قبلاً کسی در مورد آن می

کشد که بحث و مجادله نکرده باشد. به بيانی ديگر او تنها احاديثی را به چالش می

 بتواند شواهد محکمی در آن پيدا کند. 
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ز رفاً دفاع اص، صِمحدود کردن حکم قصا ۀمخالفتش با احاديثی در زمين مثلاً   

 ديدگاه حنفيان است که اصلاً موردی جديد يا اساسی نيست. 

در رويکرد اين نويسندگان، تنش زيادی بين مستقل بودن، سنت و حديث، موثق    

بودن و قابليت تغيير وجود دارد. هيچ يک از آنان تمايل ندارند از حديث صرف 

چون و چرای حديث ناراضی نيز ؛ در عين حال از نتايج پذيرفتن بینظر کنند

 هستند. 

 فصل هفتم

 گيری: دامنه تغييرنتيجه

دو پرسش هميشه وجود داشته است که  ،سنت ۀهای امروزی درباردربارۀ بحث   

خداوند يکم اينکه کند: بحران مرجعيت دينی مسلمانان امروزی را تعريف می

 گويد؟سخن میاينکه: چه کسی به جای خداوند  مگويد؟ دوچگونه سخن می

بط های مرتدر اين قسمت کوشيده است که سؤال دوم پاسخ گفته شود. ديدگاه   

 اين مطلبند که چه کسی ۀکنندۀ عقايد خاص درباربا ماهيت وحی و نبوت، توجيه

حق تفسير وحی دارد. به عبارت ديگر: هم کسانی که عقايد اوليه دربارۀ مرجعيت 

ند و هم افرادی که از نظريه اوليۀ سنت دفاع کشو اعتبار نبوی را به چالش می

 به حق نمايندگی مرجعيت نبوی در جوامع معاصرند. دستيابی ا برای در تقلّ ،کنندمی

دفاع از احاديث برای عالمان، بخشی از تلاش برای حفظ موقعيت خود به عنوان    

  مفسران و حافظان حديث و به تبع آن نگهبانان تمامی سنن است.

آن سو، منکران حديث عقايد اوليه دربارۀ سنت را به عنوان ابزاری برای خارج از    

 کنند. اگر وجود حديث ضرورتیکردن کنترل فرايند تفسير از دست عالمان رد می

آن، اگر  ت. علاوه برديگر نيازی به کارشناس برای تفسير آنها نيس ،نداشته باشد

چيزی بيش از يک مفسر قرآن نبوده، پس مسلمانان امروزی  6حضرت محمد
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 بود. از آن برخوردار ،توانند مدعی همان مرجعيت تفسيری باشند که پيامبرنيز می

بنابراين، عقايد اين منکران درباره کافی بودن قرآن و ماهيت مرجعيت نبوی،    

لام و اس رتهديدی است مستقيم برای ساختار سنتی مرجعيت دينی و حقوقی د

 ضربه است بر قلب نقش سنتی عالمان به عنوان حافظان سنت. 

جنگند: از سويی از سنت در دار احيای مذهبی در دو جبهه میمتفکران طرف   

کنند و از سوی ديگر مدعی برخورداری از حق تفسير برابر منکران حديث دفاع می

 کارند. سنت به شکل انحصاری و مستقل از عالمان محافظه

ا که چر ،نداعالمان نيز واکنشی شديد به منکران حديث نشان داده ،از سوی ديگر   

به نظر آنان عقايد منکران حديث، تأثير شديد و نامتوازن بر سياست داشته است. 

هنگامی که ايوب خان رئيس جمهور پاکستان قانون اساسی را منتشر کرد که در آن 

رفت ر میگمان بسيا ،تقليل يافته بود« اسلام»به تنها « قرآن و سنت»از  ،قانون ۀپاي

فسير وگرنه غير از رهايی ت باشد، عقايد پرويز انجام گرفتهکه اين کار تحت تأثير 

توانست سبب حذف سنت اسلام و قرآن از قيد و بند حديث، چه دليل ديگری می

 از قانون اساسی باشد؟ 

استناد به متن قرآن که زبانش ساده و برای همه  با مواردی مثل قانون حضانت   

ل دهد که تا چه اندازه مسائنشان می ،اندر نظام قضايی پاکست ،مردم قابل فهم است

 مرتبط با سنت به گفتمان سياسی و حقوقی در پاکستان نفوذ کرده است.

همچنين ورود سنت در قلمرو مسائل حقوقی، به طور خاص در تجربۀ پاکستان    

( که FSC)ژه در فعاليت دادگاه فدرال شريعت وي در احيای قوانين اسلامی و به

 ، نمايان است. الحق بنيان نهادد ضياءرژيم ژنرال محم

نی کرد تا هر يک از قوانيقوانين اساسی دادگاه فدرال شريعت، قضاتش را ملزم می   

از نظر انطباق با  ،شدها ارجاع داده میرا که بر اساس دو مرجع قرآن و سنت بدان



 

 

رن
مد

ی 
لام

اس
ر 

فک
ر ت

ت د
سن

ی 
گر

ازن
ب ب

کتا
از 

ی 
رش

گزا
 

913 

 اسلام، بررسی و دربارۀ آن قضاوت کنند.

جدی، زمانی مطرح شد که دادگاه فدرال شريعت به مسألۀ سنت به شکل کاملاً    

موضوع سنگسار به عنوان کيفر زنا پرداخت. چرا که اين قانون با آيۀ قرآن تطابق 

 .«زنان و مردان مرتکب زنا را هر يک صد ضربه تازيانه بزنيد»فرمود: نداشت که می

لال ستدا ،رو شده بودندعارضی آشکار بين قرآن و سنت روبهقضات که با ت   

که قاضی کردند که بايد سنت را با توجه به قرآن تفسير کرد و نه برعکس؛ چنانمی

 ورزيد. صلاح الدين احمد بر آن تأکيد می

ايجاد کرده بود،  ءبالاخره کار به جايی رسيد که دادگاه اسلامی که رژيم ضيا   

. گرچه معلوم سازی او بودقانونی را لغو کرد که يکی از نمادهای برنامۀ اسلامی

 شد که اين حکم در صلاحيت دادگاه نبوده و از ابتدا دارای اشکال فنی بوده است. 

در اولويت قرار داشتن سنت برای دادگاه فدرال شريعت و همچنين سوابق اين 

ها دربارۀ سنت دادگاه در برخورد با اين موضوع، نشان از اهميت اختلاف ديدگاه

کوشيدند. موضوع دادگاه فدرال ای قوانين اسلامی میبرای افرادی بود که برای احي

چنين نشان دهندۀ کارکرد بسيار مهم به عنوان اصلی مشروعيت آور شريعت، هم

 بود.

 گردد. علت آن به جايگاه نبوت در ساختار انديشه دينی اسلام بر می   

ث نيز ترين منکران حديرسد حتی افراطیبه نظر نمی ،با توجه به مطالب پيشين   

کنندگان در مباحثی که توصيف هدف اساسی سنت را رد کنند. هيچ کدام از شرکت

هيچ ربطی به زندگی امروزی مسلمانان  6ند که رفتار پيامبرمعتقد نيست ،شد

ترين منکران حديث است، نه تنها رفتار پيامبر را رد ندارد. پرويز که جزو افراطی

نبوی دارد که شالودۀ نظريه مشروح و کند، بلکه تفسير خود را از رسالت نمی

گرايان )سکولار( مسلمان نيز در دفاع از حکومت اسلامی است. حتی عرفی ۀپيچيد
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 ،کنندکنند که آنان در حقيقت از رفتار پيامبر تبعيت میاين ايدئولوژی خود، ادعا می

طرفدار جدی جدايی دين از  6حضرت محمد ،رسدگونه که به نظر میو آن

 حکومت بود.

اند که از روح رفتار يا همان بنابرين سکولارها، قرآنيان، و عالمان همگی مدعی   

ل به رفتار دهند که توسکنند و بدين شکل نشان میسنت راستين پيامبر تبعيت می

 آن حضرت، تنها راه برای توجيه اعتبار اسلامی يک عقيده است.

دهد که مسلمان امروزی دربارۀ چگونگی تقليد از پيامبر و نه اصل یاين نشان م   

  تقليد از او، با يکديگر اختلاف دارند.

های درگير در اين مباحث، در حقيقت اثبات تمامی طرف ۀنگرانی عمد تنهاو    

 وفاداری خود به سنت نبوی است. 

ت نداده است. گفتنی است که مسأله سنت به هيچ وجه اهميت خود را از دس   

ها، هم در پاکستان و هم در هند برای احيای قوانين اسلامی، در زمينۀ تلاش

ها در مورد سنت بيش از هميشه موضوعيت دارند. هر چند عجيب است پرسش

ت آشکار صلاحي اند. ردّکه آن نوع از تکذيب افراطی احاديث فايدۀ چندانی نداشته

هرگز  ،م نيزبينيه میقرآنيان، پرويز يا ابوريّ به شکلی که در بين ،و مرجعيت احاديث

 پيروان زيادی جذب نکردند. 

 گيری بر گفتمان اسلامی بهدرست است که عقايد منکران حديث تأثير چشم   

ارۀ مستقيم بوده است و نبايد درباين تأثير غير  ولی ويژه در شبه قارۀ هند داشته،

ت ن جنبش شدت و قدرت بيشتری نسبآن بزرگنمايی شود. حتی در پاکستان که اي

ه ها بتوانش را از دست داده است. گرچه اين گرايش ،به ديگر مناطق داشت نيز

ت مشخصه آن جنبش در ولی از آن شدت و خلاقي ،شوندشکل رسمی بيان می

ميلادی که غلام احمد پرويز در مرکز مباحث مذهبی بود،  9991و9951طول دهۀ 
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 ندارند. نشانی 

داران احيای دينی شود که رويکردهای توصيف شده طرفيان گفته میدر پا   

نسبت به سنت، پيشرو و قطعی است نه تدافعی. اين رويکردها زادۀ ترس و نگرانی 

و دقيقاً  ؛فزايندۀ آن مندتر شدنِبرای بقای اسلام نيست، بلکه اطمينانی است از توان

ت اين ای برای هدايکه به برنامه به دليل بازيافتن ابتکار عمل از سوی اسلام است

 فرايند نياز داريم.

 

 
 

 

 

 
 
 


