Band und‘Ahd

Die Untersuchung eines Ausdrucks in der Erzihlung “Der Fischer und
der Dschinn”in Tausendundeine Nacht!

Alireza Esmailpour?

Die Erzdhlung des Fischers ist eine der bekanntestenErzdhlungen aus
Tausendundeine Nacht, eine ziemlich lange Erzdhlung, die in der dritten
Nacht beginnt und bis zur neunten Nacht dauert. Die Zusammenfassung
dieser Erzdhlungist, dass ein armer Fischer ans Meer geht und nach drei
vergeblichen Versuchen eingeschlossenes Weinfass fangt,dasmit Konig
Suleyman’s Stempelversehen ist. Sobald er das Fass aufmacht, kommt ein
Rauch heraus und durch den Rauch taucht ein Dschinn auf, der auseinem
unbekannten Grund geschworen hat, die Person umzubringen, die ihn aus
dem Fass befreit. Der Fischer betriigt jedoch den Dschinn und sperrt ihn ins
Fass ein. Der Dschinn fleht ihn anund schwort, dass er dieses Mal seinen
Retter gliicklich macht und der Fischer ldsst ihn wieder aus dem Fass frei.
Als Belohnung fiir seine Grofiziigigkeit bringt ihn der Dschinn an einen
Teich, in dem es eigenartige und bunte Fische gibt. Dann sagt er dem
Fischer, dass er einige bunte Fische fangen und zum Sultan bringen soll, um
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eine reiche Belohnung zu erhalten. Der Fischer folgt seinem Tipp, ohne zu
wissen, dass der erwidhnte Teich tatsidchlich eine Stadt ist und die Fische die
Biirger der Stadt sind, die infolge der Hexerei einerbésen Zauberinin Fische
verwandelt wurden.

Der Fischer fangt vier Fische und tiberreichtsie demSultan. Nachdem ihn
der Sultan belohnt und sich von ihm verabschiedet hat, befiehlt er einerseiner
Sklavinnen, aus diesen bunten Fischen eine Speise zu kochen. Als die Sklavin
die Fische in heisses Ol legt, spaltet sich die Wand der Kiicheund eine
hiibsche und elegante Frau kommt herein und fragt die Fische, ob sie noch
ihrem Versprechen(sge) treu bleiben. Die Sklavin wird ohnméchtig und die

mysteriose Frau wiederholt ihre Frage zweimal. Die Fische in der Pfanne
stehen auf, geben eine positive Antwortund lesen einen Vers als Zeichen ihrer
Treue gegentiber ihrem Versprechenvor.Danach ldsst die Frau miteinem
Schlagihres Bambusstocksdie Pfanne und die Fische fallen ins Feuer, und sie
verschwindet wieder in der Wand. Dies geschieht noch zweimal in dieser
Geschichte, einmal in Anwesenheit des Ministers und beim nichsten Mal in
Anwesenheit des Ministers und des Sultans. Das zweite Mal lduft wie das
erste Mal ab, aber beim dritten Mal erscheint anstelle der Frau (die
wahrscheinlich eine Hexe ist) ein schwarzer Sklave in der Wandspalte und
spricht denselben Satz aus.

In der Fortsetzung der Geschichte ruft der Sultan den Fischer, ldsst sich
von ihm mit seiner Armee an den Teich fiithren und sieht die bunten Fische.
Der Sultan, der schon einmal entschieden hat, das Geheimnis des Teiches
um jeden Preis herauszufinden, durchsucht alleine und in der Nacht die
Wiiste und findet endlich in der Nahe des Teiches ein prachtvolles, aber
verlassenes Schloss. Nach der Durchsuchung des Schlosses findet er einen
Jungen, der von der Taille abwérts in Stein verwandelt worden ist. Der
Sultan fragt nach demTeich und denbunten Fischen und der Junge beginnt,
die Geschichteseines eigenen Lebens zu erzdhlen: Der verzauberte
jungeMann war einmal der Konig jenesLandes, dessen Frau sich in einen
schwarzen Sklaven verliebt hat und heimlich ihren Mann betrogen hat. Der
junge Konig erfahrt zufillig denVerrat seiner Frau und an dem Abend, als
seine Frau ihren Liebhaberbesucht, folgt er ihr heimlich und mit dem
verborgenen Gesicht. Der Junge tiberrascht schliefdlich seine Frau und den
Sklaven in einer Hiitte, schldgt den Sklaven mit einem Schwert nieder und
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kehrt schnell zu seinem Schloss zuriick. Im Gegensatz zur Erwartung des
Konigs tberlebt der Sklave diese Wunde, trotzdem verlierter seine
Sprachfdhigkeit. Die verriterische Frau des Konigs besorgt sich unter dem
geheucheltenVorwand des Todes ihres Vaters und ihrer Briider, mit der
Erlaubnis des Konigs, einen Raum im Schloss, bringt den verletzten Sklaven
in diesem Raum unter und kiimmert sich jeden Tag um ihn. Eines Tages
lauscht der Konig hinter der Tur des Raums und als er die Wahrheit
erkennt, greift er seine Frau mit einem Schwert an. Tatsachlich istseine Frau
jedoch eine michtige Hexe, lasst ihn in Stein verwandeln und macht die
Stadt zu einem Teichund ihre Bewohner zuFischen. Die Leute der Stadt
werden entsprechend ihrer Religion (Islam, Christentum, Judentum oder
Zoroastrismus) in Fische mit vier Farben verwandelt. Der verzauberte Junge
sagt dem Sultan, dass diese Frau sich jetzt um den Sklaven in diesem
Zimmer kiimmert und jeden Abend,nach der Pflege ihres kranken
Liebhabers, peitschtsie den Jungen. Der Sultan trostet den verzauberten
Jungen, und am nédchsten Abend, bevor die Hexezuriickkehrt, kommt er
zurtick und bringt den Sklaven um. AnschliefSlend legter sich in dessen Bett
und als die verrdterische Hexe kommt, gibt er vor, der Sklave zu sein und
befiehlt der Frau, die Stadt, ihre Bewohner und den jungen Konig in ihre
urspriingliche Form zurtickzuverwandeln, mit dem Vorwand, dass sie
jeden Abend den Sklaven verfluchen und verhindern, dass es ihm besser
geht. Die Hexe folgt seiner Bitte und tritt ndher an ihn heran. Der Sultan
schlagt auch sie mit seinem Schwert nieder und bringt sie um. Danach
ernennt er den Jungen zum Herr seiner Armee und den Fischer zum
Herscherder Stadt. Schlieilichheiratet der Sultan eine der Tochter des
Fischers und vermaéhlt eine andere mit dem befreitenjungen Mann.

Dies war eine Zusammenfassung der Geschichte des Fischers. Von
Bedeutung ist hier, was die Hexe und der Sklave sagen, wenn sie die Fische
ansprechen. Der oben genannte Satz wurde auch in der &ltesten arabischen
handschriftlichen Version von Tausendundeine Nacht (bekannt als Gallands
Manuskript, d.h. das Manuskript, auf dem Gallands Ubersetzung basiert)
erwdhnt. Aus diesem Grund kann man im Grofien und Ganzen von der
Originalitdt und Echtheit dieses Satz ausgehen. In dieser Handschrift ist der Satz
der Frau, die von der Wand ausgeht, wie folgt:$s.ie agall e il « Ko b «So b, Du

der Fisch, du der Fisch, hiltst du dein Versprechen?” Und beim zweiten Mal
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SO:Spuie Wl e il «Sews L, Du der Fisch, hiltst du dein Versprechen?” Und

beim dritten Mal wurde es genau so wie beim ersten Mal wiederholt.3
Dieser Satz wurde mehr oder weniger in den anderen Handschriften und
Auflagen von Tausendundeine Nacht &dhnlich wiederholt. ¢ Gemaf3
demProzess der Geschichte und aufgrund dessen, was spater erzghlt wird,
wissen wir, dass die Hexe mit der obenerwéhnten Frage wahrscheinlich auf
eine Verzauberung hinweist, mit der die die Bewohner jener verzauberten
Stadt belegt wurden. Es ist jedoch erwdhnenswert, dass es in diesem Satz
eine Besonderheit gibt, weil das Wort ‘Ahd(s<)im Arabischen nie Zauberei

oder Verzauberung bedeutet. Arabischsprachige Worterbuchautoren
verwenden dieses Wort nach wie vor in verschiedenen Bedeutungen als
Vermidchtnis und Empfehlung, Eide, Schwur, Versprechen, Treue,
Amnestie, Begegnung und Besuch, Erkennen, Stellvertreter, Sicherheit und
Garantie, Ara und Zeitraum und dabei erwihnen sie auch noch
Ableitungen wie ,xe/sx<” (die erste Regenzeit) , <" (piinktlich) und ,
sage” (Garantie;An- und Verkauf; Defekt und Mangel (in der Schrift oder im

Verstdndnis)). Aber fiir dieses arabisches Wort kann man nie die Bedeutung
“Verzauberung” oder “Zauberei” finden. > Ausserin den arabischen

7

Worterbtichernsehen wirfast alle diese Bedeutungen fiir das Wort “u,e” und

das Verb “s o ¢ und ihre Ableitungen auch in den westlichen

Worterbiichern des Arabischen.6 Autoren klassischer Ubersetzungen von
Tausendundeine Nacht haben auch mehr oder weniger diesen Satz
wortwoértlich wiedergegeben” und auch in der persischen Ubersetzung von
Tasstudji wurde dieser Ausdruck wiederholt.?

Es gibt keinen Hinweis darauf, dass die aus der Wand tretende Frau die
Hexe ist, die, wie wir in der Fortsetzung der Geschichte sehen, die
Menschen der verzauberten Stadt in Fische verwandelt hat und

3 Kitab Alfa Layla wa Layla 1984, S. 108-110.

4Zb. in Alfa Layla wa Layla 1889, B. 1, S. 37f.

5 Halil ibn Ahmad 1988, B. 2, S. 102f; Ibn Manzar 1988, B. 9, S. 449-451; Az-Zabidi 1966, B.
2,S. 442f.

6 Zb. in Lane 1968, B .5, S. 2182-2184.

7Zb. Galland: “Poisson, poisson, lui dit-elle, es-tu dans ton devoir?” (Galland 1949, S.
99); Burton: “O fish! O fish! Be ye constant to your covenant?” (Burton 1885, S. 58f); und
auch Marzolph in The Arabian Nights Encyclopedia: ... if they are still true to their oath.”,
(Marzolph 2004, S. 184).

8 Hezar-o-yek Sab 2011, B. 1, S. 37-39.
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derenGeliebter zufillig auch ein kleiner schwarzer Sklave ist. Auch wenn
wir davon {iiberzeugt sind, dass die Frau und der schwarze Sklave in der
Konigskiiche die Hexe und der Sklave sind, die in der Fortsetzung der
Geschichte auftreten, kénnen wir den vagen Satz der Frau nicht mit der
ganzen Geschichte verbinden.

Viele Kommentatoren von Tausendundeine Nacht haben versucht, eine
Erklarung fiir diesen mysteriosen Begriff zu finden. Sie haben beispielsweise
betont, dass von dem Moment an, als der Konig den Fischer belohnt und der
Sklavin die Fische gegeben hat, die Geschichte einem anderen Ablauf folgt,
und obwohl wir aufgrund der Erkldrungen des verzauberten jungenMannes
fur den Konig verstehen, dass die bunten Fische tatsédchlich die Menschen der
verzauberten Stadt sind, finden wir im Rest der Geschichte keine Erlduterung
der Identitdt der Frau und des Sklaven, die aus der Wand gekommen sind,
und der mysteriose Satz der Frau, mit dem sie die Fische anspricht, bleibt
vage. In einem Artikel tiber die Kategorisierung einiger Handschriften von
Tausendundeine Nacht hat Duncan Black Mac-Donaldim Grunde die oben
genannte Geschichte als zwei eigenstdndige Geschichten (‘die Geschichte des
Fischers” und ‘die Geschichte des verzauberten Prinzen’) beschrieben. Seiner
Meinung nach haben die Schopfer von Tausendundeine Nacht diese zwei
Geschichten kombiniert und eine einheitliche Geschichte hervorgebracht, so
dass ‘die Geschichte des Prinzen” das tatsédchliche und verlorene Ende der
‘Geschichte des Fischers’ ersetzt hat. Nach Mac-Donald ist vorstellbar, dass
die Erscheinung der Frau und des Sklaven und ihre Hinweise auf
»Versprechen und Abkommen” eine Analogie in der originalen verlorenen
Erzghlung des Fischers haben konnten, und damit die Vagheit der Geschichte
rechtfertigt werden kann. Nach Wiedergabe der Theorie von Mac-Donald
fugt David Pinault, diese bestdtigend, hinzu, dass wir nach einer sorgfiltigen
Untersuchung der Aussagen, die in diesen zwei Geschichten benutzt wurden,
erkennen konnen, dass diese zwei Erzahlungen nur aus formaler Perspektive
miteinander verbunden wurden, so dass der Schliisselsatz , Tote mich nicht,
damit Gott dich nicht totet” immer wieder in der Geschichte des Fischers und
ihren Nebenerzdhlungen wiederholt wird, aber sobald die Geschichte des
verzauberten Prinzen beginnt, sehen wir keine Spur mehr von diesem Satz.
Auflerdem zeigt die vage Szene in der Konigskiiche sowie die
Unerkldrbarkeit der Hinweise der Frau und des Sklaven auf ,Versprechen
und Abkommen” der Fische, dass diese zwei Geschichten, des Fischers und
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des verzauberten Prinzen, nur formal verbunden wurden und inhaltlich nach
wie vor voneinandergetrennt bleiben.?

Einfach gesagt, hitte das Wort’Ahd (as) Zauberei bedeutet, wére das Ratsel

gelost und diese zwei selbststandigen Geschichten hétten auch eine festere
thematischeVerbindung miteinander gefunden. So konnte man voraussetzen,
dass die Hexe mit diesem Satz versucht, von ihren Verzauberten ein
Gestandnis zu erzwingen, um zu sehen, ob diejenigen, die aus dem
verzauberten Teich entkommen und bis zur Konigskiiche gelangt sind, immer
noch von ihr verzaubert sind oder nicht. Wie wir gesehen haben, bedeutet das
arabische Wort ‘Ahd nicht ‘Zauber’, aber wie man in alten persischen Texten
finden  kann, bedeutet das  persische @ Wort Band  sowohl
Versprechen/ Abkommen/Eid als auch Zauber, zwei Bedeutungen, deren
Kombination - vor allem in literarischen Texten - nicht unvorstellbar ist. Die
Untersuchung dieses Wortes kann uns bei der Wiedererkennung der
Grundlage dieser Geschichte (oder dieser Wendung) helfen. Zunichst sollten
wir jedoch einen kurzen Blick auf die Position der Erzéhlung des Fischers in
den Quellen und Ressourcen zuTausendundeine Nacht werfen, woraufhin wir
den Hintergrund und die semantische Entwicklung des Wortes Band und
zuletzt seine Rolle in der erwdhnten Geschichte untersuchen werden.

Aufgrund von geschichtlichen Belegen konnen wir sagen, dass der
Hauptrahmen von Tausendundeine Nacht einen iranischen Ursprung hat oder
dass zumindest die Sammlung iransicher Geschichten zu den wichtigsten
Quellen dieses Buches zidhlen. Die Bekanntschaft der arabischen Bevolkerung
mit iranischen Volksmirchen und ihr Interesse an diesen Erzahlungen hat
eine lange Vorgeschichte. Im Koran (31: 6) werden ,nutzlose Geschichten”
kritisiert und die Exegeten des Korans kennen seit Jahrhunderten diese
Ausdriicke als Andeutungen auf iranische Erzdhlungen, mit denen einige
arabische Geschiftsméanner die Bewohner von Mekka unterhalten haben. Ibn
Nadim, ein Historiker aus dem zehnten Jahrhundert, beschreibt in seinem
bekannten Werk Al-Fihrist die Iraner als das erste Volk, das populdre
Maérchen und Volksgeschichten und abendliche Erzéhlungen sammelte. Ibn

9 Pinault 1992, S. 62-64, 81. Dem kann man auch hinzufiigen, dass in alten zuverldssigen
Manuskripten von Tausendundeine Nacht der Kénig dieser Erzahlung fast immer ‘Sultan’
genannt wurde, aber er nach dem Beginn der Erzdhlung des verzauberten Prinzen
‘Malek’” (<L) genannt wird. Solche Details kénnen ebenfalls Mac-Donalds Vermutung

bestadtigen (Ebenda, S. 66f, N. 55).
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Nadim schreibt, dass die Araber erst spdter diese Geschichten ins Arabische
tibersetzt haben. Er spricht von einer alten Sammlung iranischer Geschichten
namens Hazar Afsan (Tausend Erzdhlungen) und erzéhlt deren Hauptaufbau
nach, der mehr oder weniger mit der Grundgeschichte von Tausendundeine
Nacht tibereinstimmt: Ein blutriinstiger Konig, der nach jedem Ehevollzug
seine Frauen umbringt, heiratet ein kluges Madchen (Ibn Nadim nennt sie
Schahrazad) und sie erzidhlt ihm jeden Abend eine Geschichte, die sie beim
Sonnenaufgang unvollendet ldsst, um ihren eigenen Tod auf spdter zu
verschieben. Auch Masoudi, ein anderer Historiker aus dem 10. Jahrhundert,
spricht in seinem beriihmten Buch, Muridschadh-dhahab, von Hazar Afsan und
erwahnt, dass diese Sammlung unter Arabern als , Tausend Néchte” bekannt
ist, ein Name, derdarauf verweist, dass diese Geschichten nachts spielen.
Abgesehen von historischen Berichten hilft uns auch die Untersuchung der
Manuskripte von Tausendundeine Nacht, den Ursprung der Geschichten dieses
Buches zu erkennen. Die Manuskripte aus dem elften und zwolften
Jahrhundert nach der Hedschra sind von einer Haupterzdhlung abgezweigt,
ndmlich das Manuskript Nr. 3609-3611 in der Nationalbibliothek Frankreichs,
ein syrisches Manuskript, das nur aus 282 Néachten besteht und als Quelle fiir
die franzosische Ubersetzung von Galland gilt. Dieses Manuskript (das wir
Gallands Manuskript nennen) ist die &lteste Handschrift von Tausendundeine
Nacht!?, und ihr Ursprung geht auf das 8. Jahrhundert nach der Hedschra
(14/15. Jahrhundert AD) zurtick. Zotenberg vergleicht Gallands Manuskript
mit einer arabischen Handschrift und einer tiirkischen Version (beide
stammen aus dem 12. Jahrhundert nach der Hedschra (18. Jahrhundert AD))
und schliesst daraus, dass Gallands Manuskript den ,Hauptkern” der
Geschichten von Tausendundeine Nacht darstellt.1!

Bei einer Diskussion zur Ergénzung der Theorie von Zotenberg beweist
Duncan Black Mac-Donald, dass Gallands Manuskript den Hohepunkt der
Entwicklung von Tausendundeine Nacht aus der Sassaniden- bis zur
Mamlukenzeit darstellt. Nach McDonald wurde das iranische HazarAfsan im
2. Jahrhundert nach der Hedschra (9. Jahrhundert AD) ins Arabische
tibersetzt und diese arabische Ubersetzung wurde in der Abbasidenzeit

10 Aufler einer Seite eines Manuskripts aus dem zweiten Jahrhundert nach der Hedschra
(10. Jahrhundert AD), die nur den Titel des Buchs und sechzehn Zeilen Text beinhaltet
(Pinault 1992, S. 6, N. 17).

11 Ebenda, S. 1-8.
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korrigiert und ergénzt und andere zusitzliche Geschichten mit arabischen
Wurzeln wurden ihr hinzugefiigt. Folgendermafien sollte man Gallands
Manuskript als Kind dieser arabischen Ubersetzung aus dem 14./15.
Jahrhundert verstehen. Gallands Manuskript diente seinerseits als Grundlage
fir andere Geschichten, deren Handschriften aus dem 17. und 18.
Jahrhundert AD stammen. Beim Versuch der Herausgabe einer kritischen
Edition der &ltesten Handschrift von Tausendundeine Nacht hat Muhsin Mahdi
Gallands Manuskript als Grundlage seiner Forschung herangezogen und in
1984 in Leiden die Ergebnisse seiner Arbeit verodffentlicht. Nach Mehdis
Untersuchungen wissen wir, dass das arabische Alf Layla wa layla zwei
Hauptzweige hat: den syrischen Zweig (bzw. von Sam) und den &gyptischen
Zweig. Gallands Manuskript (aus dem 14. Jahrhundert AD mit nur 282
Nachten) gehort zum syrischen Zweig, wahrend das Manuskript, das als
~Zotenbergs &gyptische Fassung” bekannt ist (ein Text aus dem 18.
Jahrhundert AD, der in Kairo zusammengestellt wurde und 1001 Néchte
beinhaltet), eines der neuen Beispiele des &gyptischen Zweigs ist. Die
syrischen und 4agyptischen Zweige stammen wiederum aus einer
gemeinsamen, alten und unbekannten Quelle aus dem frithen Mittelalter.12

Im Grofien und Ganzen sind die meisten Forscher davon tiberzeugt, dass
die &ltesten Geschichten von Tausendundeine Nacht aus Indien und aus dem
Iran stammen; vermutlich wurden sie im 2. Jahrhundert nach der Hedschra
(8. Jahrhundert AD) ins Arabische iibersetzt und diese Ubersetzung wurde
als Grundlage fiir das Buch Tausendundeine Nacht heranzogen: Im 3. und 4.
Jahrhundert nach der Hedschra (9. und 10. Jahrhundert AD) wurden
Geschichten mit arabischen Wurzeln (darunter die Erzéhlungen von Harun
ar-Raschid) diesem ersten Hauptkern hinzugeftigt und ab dem 4. Jahrhundert
nach der Hedschra (11. Jahrhundert AD) haben sich Geschichten wie z.B. Das
Epos von Omar Ibn-e-Nu'man und Sindbad-Nameh zu diesem Buch gesellt. Im
13. Jahrhundert (19. Jahrhundert AD) und in Agypten und Syrien wurde eine
weitere Ebene aus sexuellen Erzdhlungen und Geschichten tiber den Zauber
und das Leben der Unterschicht an das Buch angehidngt und in anderen
Epochen sind neuere Geschichten im Buch erschienen, um die Zahl aller

Néchte auf Tausendundeine Nacht zu bringen, namlich die Zahl, die zuvor in

12 Pinault 1992, S. 8f.
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dem bekannten Titel des Buches (nur als ein Zeichen der groflen Anzahl)
angegeben worden war.13

Nach einer Zusammenfassung von verschiedenen Meinungen tiber die
Haupterzdhlungen des Buches weist David Pinault darauf hin, dass die
meisten Geschichten , des inneren Kerns” von Tausendundeine Nacht (namlich
Gallands Manuskript) das zentrale Thema ,Geschichten erzihlen, um den
Tod des Erzahlers zu verschieben” haben. So ist jede diese Geschichten eine
Interpretation des Hauptrahmens von Tausendundeine Nacht, namlich die
Geschichte von Schahrzad und dem blutrtinstigen Konig. Die Geschichte des
Fischers ist ein Beispiel fuir diese urspriinglichen Geschichten mit diesem
zentralen Thema. Dartiber hinaus konnte man unter Berticksichtigung der
originalen Hazar Afsan davon ausgehen, dass die meisten Geschichten des
Hauptmanuskripts (d.h. Gallands Manuskript) vor der Entstehung der
arabischen Tausendundeine Nacht existierten und nach einigen Anderungen
im Erzidhlstil der arabischen Version hinzugefiigt wurden. Es gibt tatsdchlich
eine von Tausendundeine Nacht vollkommen separate arabische Manuskript-
Tradition, deren meisten Erzdhlungen jetzt schon ein Teil der arabischen
Tausendundeine Nacht sind. Diese Geschichten wurden, auch wenn sie der
Tausendundeine Nacht hinzugefiigt wurden, nach wie vor in Handschriften
getrennt von den gesammelten Geschichten dieses Werks nacherzihlt.
Darunter sind die Erzdhlung des Fischers und die Erzdhlung des
verzauberten Prinzen, die ein Teil von Gallands Manuskript aus dem 14.
Jahrhundert sind und man kann sie auch mit unterschiedlichen Ausdriicken
in zwei eigenstandigen titellosen Geschichtssammlungen (beide aus dem 18.
Jahrhundert AD) finden: Die Manuskripte Nr. 3651 und Nr. 3655 der
Nationalbibliothek Frankreichs.!* Abgesehen davon, dass die Erzihlung des
Fischers zum Hauptkern von Tausendundeine Nacht gehort, ist die
Aufstellung von Theorien tiber die iranische Identitit dieser Geschichte nicht
beispiellos: Mehr als ein Jahrhundert zuvor hat Emile Galtier versucht, die
Quellen der Geschichten von Tausendundeine Nacht herauszufinden. Er hat
die Geschichte des Fischers in eine Kategorie von Geschichten eingeordnet,
die vermutlich ihren Ursprung in Hazar Afsan hatten.1>

Aufgrund dessen kann man die Erzdhlung des Fischers als eineder

13 [rwin 2005, S. 48.

14 Pinault 1992, S. 9f; 10, N. 23.Fiir eine ausfithrliche Vorstellung dieser beiden
Manuskripte, s. Ebenda, S. 34f.

15 Galtier, S. 152, 143. Fiir die Schilderung von Galtiers Ideen iiber den iranischen
Ursprung mancher Geschichten von Tausendundeine Nacht, s. Sattari 1989, S. 66-73.
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(wahrscheinlich ~ iranischen)  Geschichten des Hauptkerns von
Tausendundeine Nachtund aucheine der &ltesten bekannten Geschichten
dieses Buches verstehen, die auch in den anderen Geschichtssammlungen
aufgenommen wurde und eine eigenstdndige Identitit unabhingig vom
Hauptwerk hat. Folgendermassen kann man sagen, dass diese Erzdhlung,
wie viele andere Geschichten von Gallands Manuskript auch, eine formale
und semantische Verbindung mit der Hauptgeschichtedes Buches hat.

Wir kommen zum persischen Wort Band zurtick. Das Wort Band leitet
sich von der iranischen Wurzel *BAND (binden) ab (vgl. Avestisch BAND-,
SanskritBANDH-). 16 Das altpersische =~ Wort“ba(n)daka-“ (Diener,
Beauftragter) leitet sich auch aus *ba(n)da- (Fessel und Kette) ab.1”Das
Nomen banda- als ,Kette und Verbindung” wurde auch in Avesta
verwendet® und das Wort ni-vanda- (ni-banda) hatte auch mit dieser
Bedeutung Anwendung gefunden. 1 Auflerdem finden wir im
ZamyadYascht (77) das aktivePrateritum dieser Wurzel:

“... bandaiiatKsrssauuazd<anh>em”
[Kaykhosrow, der] Garsiwazgefesselt hat.20

Die Wurzel BANDH- hat in Sanskrit ein breites Spektrum von
Bedeutungen, wie z.B. binden, einen Knoten machen, gefangen nehmen,
fazinieren, etwas/jemanden bei der Bewegung behindern, Opfergabe,
zusammenfiigen, die Augenbrauen zusammenzuziehen oder die Hande zu
kreuzen, einen Vertrag (fiir Freundschaft oder Feindschaft) schliefSen. Die
Ableitungen dieser Wurzel sind selbst ein Beweis der Entwicklung und
verschiedenen Bedeutungen dieses Wortes: z.B. baddhéa- (Gefangener der
Fesseln der Welt oder des Bosen sein; beigetreten; einer, der einen Vertrag
geschlossen hat) und seine Komposita, wie baddhaka- (Gefangener; Hiftling),
baddhatrsna- (durstig nach ..., leidenschaftlich fiir ...) baddhapratijha- (ein
schworender, der Vertragschlieffende), bandigraha- (ins Gefdangnis setzen),
bandisthita-/bandi- (Gefangene), bandipala- (der Wachter). Das Wort
bandha- hat fiir seinen Teil verschiedene Bedeutungen: binden, Knoten,

16 Cheung 2007, S. 5.

17 Kent 1953, S. 199.

18 Bartholomae 1961, S. 926f.

19 Ebenda, S. 1084.

20 Humbach-Ichaporia 1998, S. 150.
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Kette, Gefangenschaft, Verbindung und Grenze. Seine Komposita haben
auch verschiedene Bedeutungen, wie z.B. bandhakarana- (durch einen
Zauber etwas/jemanden bei der Bewegung behindern), bandhaka-
(Verbindung, Knoten, Versprechen und Vertrag), bandhu-(Verwandtschaft,
(miitterliche) Verwandte), bandhukama- (Verwandtschaftsliebhaber,
Freundschaftsliebhaber), bandhura- (gebogen, charmant, schadlich, bose),
bandhula-/bandhiara- (hiibsch und charmant).?! Hier ist eine Besonderheit
erwdhnenswert: Dass an sanskritische Kompositum baddha.bhava kann
man im dritten Akt des Theaterstiicks Schakuntala als ,verliebt und
Geliebter” finden:

yasminbaddha | bhavasaapilalama | bhutafpauravanam.

,Der Mann, in den [dieses Madchen] sich verliebt, ist der verehrte Sohn

der Puru Dynastie.”??

Belege dieses Wortes, diewir in Pahlavi- Texten finden, konnen auch
hilfreich sein. Das Wort Band wurde im Text Menog iXrad als ,Sitten und
Rituale” (30:6) und , (semantische) Verbindung und Kommunikation” (56:2)
verwendet? und auflerdem wurde es in der 40. Frage dieses Textes als
»~Zuneigung” verwendet: 24

lpursid danag © ménog 1 xrad ... 5 ... band kadam xwastar ...
8menog 1 xrad passox kard... 14ud band 1 frazandan xwastar ud
abayisnigtar... (40: 5, 14).25

»~Der Weise hat Ménog 1 Xrad gefragt ... Welche Fessel ist
angenehmer? ... Ménog 1 Xrad hat geantwortet: Die Fessel
(Verbindung, Liebe) der Kinder ist angenehmer und
wiirdiger...”26

Das Wortdarband im Text Ayadgar i Zaréran (62, 63) wurde als , Torschloss
des Schlosses” verwendet.?’Man kann auch inDenkard VI (305) das Wort
bandkar (Wachter)? und in Denkard V (10:4) das Wort band (Geféngnis) finden.
Im letzteren Text (24:10) wurde die Wendungpasnudbandih als , Fesseln und

21 Monier-Williams 1976, S. 720f.

22 Vasudeva 2006, S. 141f, 374.

23 Tafazzoli 1968, S. 81.

24 Ebenda.

25 Anklesaria 1913, S. 121f.

26 Ubersetzung mit leichter Verédnderung, apud. Tafazzoli 2000, S. 56.
27 Jamasp-Asana 1897, S. 8.

28 Shaked 1979, S. 120f.
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Zwinge” verwendet. 2 Im Text Wizdrisn i Catrang (30) weist bandauf
~Abhédngigkeit und Verbindung” hin:

mardoman Iandargétig band 6 ménoganpaywastésted.

“Die Verbundenheit (pahl. Band) der Menschen ist an die Himmlischen
(pahl. ménogan) gekntipft.”30

Der Autor des Textes Cim i Kostig hat mit dem Wort bandag (Diener), zwei
Bedeutungen des Wortes band, ,Seil” und ,Verbindung”, und zwei
Bedeutungen des Infinitivs bastan, ,Knoten machen” und ,(die Hausttir)
schlieflen”, eine Art der Doppelbedeutung verwendet, um den symbolischen
Begriff von ,,einen Kusti binden” im Zoroastrismus zu erklédren:

62kt Ciyon bandag ham 1 wispagah dadar owon bandomand ham né
abeband 63Ciyon-man bast €sted kustig mayan 1 tan pad dil kadag 1
meniSn owon-man bastag darisn menisn az harwisp winah ud framan-
spozih 1 dadar 64kt ma paywandihad abé.bandiha az-man €g 6 menisn
az meniSn 0 gowisn az gowisSn 0 kuniSn 6Shamesag menisnih daxSagih
dastan ki bandag ham né abéband 66xwad nam 1 bandagih az band
67ku-man band 0 any né 0 xwe€§ .... 690won-iz kustig dari§nih nisan
hast 1 bandagih 1 andar any 1 xwad hast xwaday mahist danag.

[Man soll glauben,] dass “Ich das Geschopf des allwissenden
Gottes bin, deswegen bin ich Fesselhaber (Pahl. bandomand) und
nicht fessellos (Pahl. abeé.band)”. Der Kusti [religioser Giirtel, ein
zoroastrisches Sinnbild] ist auf unser Kreuz und aufs Herz - das
das Haus des Gedankens ist - geschnallt (Pahl. bastested), weshalb
wir [die Tiir] unserer Gedanken zu allen Siinden und Ungehorsam
gegen Gott schliefen miissen, [damit die Stinde] ja nicht wegen
der Fessellosigkeit (Pahl. abé.bandiha) in unsere Gedanken
eindringt, und dann aus unseren Gedanken in unsere Worte und
danach aus unseren Worten in unsere Taten. Man sollte immer
daran denken, dass ‘Ich ein Geschopf (Pahl. bandag) bin und nicht
fessellos (Pahl. abe.band)’. Geschopf zu sein (Pahl. bandagih) ist von
der Fessel (Pahl. band) abgeleitet; das heifdt, dass unsere Fessel an
eine andere Person und nicht an uns selbst gebunden ist...
folgendermafen ist , Kusti haben” ein Sinnbild fiir ,Geschopf einer

29 Amouzgar/Tafazzoli 2000, S. 46f, 82-83.
30 Jamasp-Asana 1897, S. 119.
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anderen Person sein”, dh. der grofite allwissende Gott. (61-69) 31

Der Schriftsteller sagt, wennbandag (ein [frommes] Geschopf), dessen
Name sich vom Wortband (Verbindung und Seil) abgeleitet, das Geschopf
des allwissenden Gottes ist, muss es sich immer daranerinnern, dass es
nichtbandlos (ziigellos und seillos) ist, sondern einband(Seil) um die Taille
gebunden hat und infolgedessendie Tiir des Hauses seiner Gedanken gegen
die Stinde und Ztigellosigkeit schlieffen muss ( ..), damit die Stinde durch

Zugellosigkeit (Widerspenstigkeit gegen den Gott und das Abschiitteln des
Seils (band) seiner Verbindung) nicht aus den Gedankenin die Worte und
aus den Worten in die Taten eindringt.

Auch in Zand-i WahmanYasn (9: 14-16) wurde das Wort band an
verschiedenen Stellen als , Fessel und Kette” wie folgt verwendet:

“... pasdahagzorabzayed, band azbunbewiyozed ...”

Dann erhoht sich Dahag’s Kraft, sodass er jene Fessel zerreisst.. .32

Band und seine Ableitungen in anderen iranischen Sprachen haben auch
verschiedene Bedeutungen, wie z.B. Christlich-Sogdischen wbnty (Falle und
Fangeisen),m/nfincy- (schworen, um Treue zum Versprechen zu garantieren)
und ‘nbncy- (im Kopf haben, sich daran erinnern) beide im Choresmischen
und flao- (schliefen wund aufzdumen) und faoro (Festnahme) im
Baktrischen.33

Ausser “‘Versprechen” und ‘Zauberei’ hat das persische Wortbandauch
andere Bedeutungen, wie z.B. Gelenk, ein diinner eiserner Draht zur
Reparatur zerbrochener Porzellanwaren, Schloss, Gefangnis, Kette und
Seil.3* Auch das Verb bastan hat zusétzlich zu den erwdhnten Bedeutungen
andere Bedeutungen, wie z.B. verbinden, dicht werden (Wolke), betriigen,
etwas durch Zauberei oder Gebet vertreiben, gefangen nehmen, pragen und
zuschreiben.3*Unter den verbliebenen Versen von Rudakivon Samarqgand
gibt es einen Beleg fiir die Verwendung von band als ‘Zauberei’:

el 59, 5 Lol EeelShgs S50 ol S 5h el 0y g oS 4 dan

31 Der Pahlavi- Text ist hier durch Anklesarias rekonstruierten Text wiedergegeben;
S.Anklesaria 1913, S. 183f. Fiir Transliteration und einige rhetorische Beschreibungen, s.
Qeybi, 2004, S.17. Fiir Pazand und Sanskrit- Ubersetzung dieses Texts, s. Junker 1959, S. 38f.

32 Cereti 1995, S. 146.

3 Cheung 2007, S. 5.

34 Dehkhoda 1998, s.v.

35 Ebenda, s.v.
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Immer wendet er es auf die Hexerei und Zauberei an
Wie mit Honig gemischtes Gift ist er, wie vergoldeter Stahl3¢

InSchahname hat das Wort band ein semantisch weites Spektrum: wenn
es'Vertrag’ bedeutet, wird es oft von Wortern wie z.B. Schwur und
Abkommen begleitet; z.B. als in der Geschichte von Dschamschidder
Teufelzu Zahhak sagt:“wenn du mir nicht gehorchst und deinen Vater nicht
umbringst,:

w)l;,)%xu”l}sdp ﬁaﬁw@a)f@..\jue

Der Treueid und derVertrag werden auf dich abgewilzt, wie eine
schwere Last

Erniedrigt wirst du und dein Vater lebt fiir ehrvolle Jahre weiter.”3”

Das Gleiche gilt bei der Verwendung des Wortes band inEsfandiyars
Worten,wenn er mit den Kommandeuren der Armee streitet, die
erschrecken, als sie von den Schwierigkeiten seiner sechsten Aufgabe horen,
und den unverwundbaren Helden auffordern, zurtickzukehren:

Somiodgw 3l ol g oy 4 Ay g WS g g e ded ol xS

Habt ihr alle eure Abkommen und Schwiire undVertragevergessen?
Und alle eure Eide, geschworen auf Gott und jenen grofiziigigen Stern?38

Band als ‘Zauberei’ wurde auch immer wieder in Schahname verwendet
und oft in dieser Bedeutung mit Wortern wie Arglist, Magie und Hexerei in
Verbindung gebracht; z.B. da, wo Kondrow, Zahhaks Minister, mit
folgendem Satz seinem Herrn die Nachricht des Fereyduns Siegs tiberbringt:

iy 8,5 95 Kyl 9 db 4o O QO S K SRW s

Er ist gekommen und hat den koniglichen Thron bestiegen,
Und hat auch alle deine Zauber und Arglist vernichtet. 3

Auch wenn die Séhne von Fereydun deneinfrierenden Zauber des
Konigs von Jemen vereiteln:

OliluLMsb‘_c,wFlO)SJ ol)wjébﬁulf

Jenen magischenZauberhaben sie vereitelt

36 Nafisi 2003, S. 498.

37 Firdausi 2007, B. 1, S. 47.
38 Ebenda, B. V, S. 247.

39 Ebenda, B. 1, S. 79.
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Sodass die Kilte ihnen keinen Schaden zugefiigt konnte. 40

Das Gleiche gilt auch bei der Beschreibung der Afrasiabs Bosheit, der die

Zauberei von Akwan dem Diamon von einem anderen Ddmonen erlernt hat:

55 OlsST (gl 0ls 9o X S0 g el Lol SO
Ein widersetzlicher Konig ist er, dem ein ruchloser Damon

Die Magie und die Zauber von Akwan dem Damon gelehrt hat. 41
Im folgendem Vers wurde band als ‘Arglist und Trick” verwendet und

daher auch mit dem Wort Betrug in Verbindung gebracht:

gk g S pole o St OM 0t ST ol )

Beijener furchtbaren Nachrichtist er erschrocken
Danach hat er an eine Abhilfe gedacht, und an Arglist und an Betrug.*2

Band hat auch inSchahname andere Bedeutungen, wie z.B. “Schloss’:
S g m S o AiS oo (o0 s O il g, A

Drei Tage lang hat er beim Festessen Wein getrunken
Kein Schloss und keinen Schliissel gab es zu der Tiir der Schitze®.

‘Gefdngnis und Gefangenschaft’:
R D T T B e R RT3, = YRR LS

Dann hat der Konig von hoher Abkunft ihn bestraft
Durch Demiitigung und Folter und Gefdangnis.4

‘Schwierigkeit und Problem”:

o g3l @) Gl 5 maslon Sl S oSt oyl | o e

Ich weifs eine gute Abhilfe fiir diese Unannehmlichkeit,

Mit der wir den Arger bewiltigen konnen, deshalb gibt es keine Probleme.*>

Das Verb bastan (schliefen/binden) wurde inSchahname mit

verschiedenen Bedeutungen verwendet, z.B."Gefangene nehmen’:

PN N SN S WP o® G |y oz LBLS o

40 Ebenda, B. I, S
41 Ebenda, B.
42 Ebenda, B.
43 Ebenda, B.

. 101.
V, S. 366.
V,S.70.
I

I
I
I
II, S. 237.

44 Ebenda, B. 11, S. 231.
45 Ebenda, B. 11, S. 6.
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Du fesselst den GrofSkhan von China
Und mochtest den Grofien der Welt Schadenzuftigen.46
und auch als ‘zuschreiben’:

Ao (o oS 350 gl oS Al s ol 2o i
Der hochste Himmel hat mir geantwortet: “O, diffamierender Mann!
Schreibe mir nicht die Schuld am Leiden zu!”4”
Und auch als ‘einen Vertrag schliessen’ (im folgenden Vers als
‘Eheschliessung’):
S 5 oo olej Ol og a5 Ll Gms® ol 2 Gl W
Sie haben das Paar getraut,
Wie ihre Religion es in jener Zeit erfordert hat.*8
Und auch als ‘verzaubern’ (in folgenden Versen als ‘durch einen Zauber
etwas/jemanden bei der Bewegung behindern” ):
Dt St ol Stz Gy o Sl Sow Gles (gdl 4

Durch den Zauber hat er den rollenden Stein zum Stehen gebracht,

Sodass der auf seiner Stelle zum Stehen gekommen ist und nicht mehr
gerollt ist.4?

Sy 375 G5 55 GBS Son Ogdl A 00 93 L

Zwei Gruppen von ihnen hat er durchZauberei zum Stehengebracht

Und den Rest mit seiner grofien Keule geschlachtet.5

Das Verb bastan(schliessen) wird auch als ‘jemanden durch die Zauberei
impotent machen” verwendet:
w35 (S rilen 9 39 Sudlyis (65 L oSl ile atn (59 2 69, oy 5 1) easliple Ol Sl e
il 1) asliishis ol 4~ il S 5 bl a5l Sy 4 o

»,Der unerfahrene junge Mann ist erkrankt und impotent
geworden, deswegen konnte er nicht mit Weiben verkehren...
dartiber haben die [hofischen] Weiber - wie ihre gewohnlichen
Abhilfe und Arglist sind - geklatscht und getratscht, dass irgend
jemand disen Prinz impotent gemacht hat.”>!

46 Ebenda, B. VII, S. 581.

47 Ebenda, B. VI, S. 134.

48 Ebenda, B. II, S. 75.

49 Ebenda, B. I, S. 73.

50 Ebenda, B. 1, S. 37.

51 Dehkhoda, 1998, s.v.; auch s. Beyhaqi 2008, S. 649.
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Wie wir sehen, gibt es keine Bedeutung des Wortesband in Pahlavi und
anderen alten iranischen Sprachen, das ‘Zauberei’ oder ‘Versprechen’
bedeutet. Man kann jedoch aufgrund von Belegen und Ableitungen dieser
Wurzel in Sanskrit und Persisch davon ausgehen, dass Bedeutungen
wie’Versprechen” und ‘Zauberei’ fiir dieses Wort keine Innovationen des
Persischen sind, und diese zwei erwdhnten Bedeutungen fiir dieses Wort in
der Geschichte der iranischen Sprachen nicht beispiellos sind. So kann man
unter Beriicksichtigung der Bedeutungen dieses Wortes im Avestischen
(Kette und Verbindung;gefangen nehmen), Sanskrit (die Wurzel: gefangen
nehmen, faszinieren, behindern, einen Vertrag schliessen; auch
Nomen/Adjektiv: Sklave, verliebt,Verwandte, Vertrag, etwas durch den
Zauberbei der Bewegung zu behindern, charmant, hiibsch), Pahlavi
(Verbindung, Fesseln und Zwinge, Kette, Schloss, Gefangnis) und
Persischen (bastan: gefangen nehmen, einen vertragschliessen, etwas durch
den Zauber bei der Bewegung zu behindern, und band: Kette, Seil, Schloss,
Versprechen, Zauber) und auch aufgrund der Belege dieser Bedeutungen,
verschiedene Bedeutungen des Wortes band und auch des Verbs bastan
mehr oder weniger, wie folgt, berticksichtigen:
band: a) Fessel und Kette — Schloss — Schwierigkeit

b) Verbindung — Vertrag
Verbindung — Verwandschaftsverbindung
c)Betrug, Zauberei, Magie

bastan: a) das Gegenteil von 6ffnen — gefangen nehmen
b) verbinden — einen Vertrag schliessen
c) betrtigen — durch Zauberei bei der Bewegung hindern —
verzaubern

Ahnliche semantische Entwicklungen kann man auch in anderen
indogermanischen Sprachen finden, wie z.B. das englische Verb ‘captivate’, das
aufier , gefangen nehmen” und , erwischen” auch , bezaubern” bedeutet.>2 Das
Gleiche gilt fuir das Adjektiv ‘captivating’, das auch ,bezaubernd und fesselnd”
(charming) bedeutet und das Nomen ,captive’, das aufier ,Gefangener” als
»verzaubert” (enchanted, charmed) verwendet wird.>

52 “to influence and dominate by some special charm, art or trait; syn. attract”, Webster’s,
1981, S. 334.
53 Ebenda.
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So konnte man wunter Beriicksichtigung der Fremdartigkeit des
Wortes‘ahdim oben genannten Teil der Erzdhlung des Fischers sowie der
Echtheit dieser Erzdhlung und ihrer Zugehorigkeit zum originalen Kern
von Tausendundeine Nacht davon ausgehen, dass diese Erzdhlung im
Grunde eine iranische Geschichte ist, die in einer Zeit aus dem Pahlavi oder
Persischen (Dari) ins Arabische iibersetzt worden ist, in der die Hexe das
Wort band (Zauber) verwendet hitte, um die Fische an ihre Verzauberung
zu erinnern, aber der Ubersetzer oder der Erzdhler dieser Geschichte wegen
der semantischen Ahnlichkeit und andererobenerwihnter Griinde, das
Wort band (Zauber) als Vertrag verstanden und -z.B. anstelle des arabischen
Wortes sihr(Zauber)- als‘ahd (Vertrag) ins Arabische tibersetzt hat. Gemaf3
des iranischen RahmensvonTausendundeine Nacht und Berichten,
dieverschiedeneGeschichtswissenschaftler der islamischenAra tiber das
Pahlavi- Buch HazarAfsanverfasst haben, erscheint diese Hypothese nicht
unwahrscheinlich.>* Auch wenn diese Hypothese nicht ganz richtig ist,
konnte man davon ausgehen, dass die Szene der Begegnung der Hexe mit
der verzauberten Person oder den verzauberten Personen und auch die
genannte sprachliche Wendung in iranischen Geschichten mit dem Thema
‘Zauber’ eine Art sich wiederholendes Thema waren. Bei der Ubersetzung
solcher Geschichten ins Arabische, wurde eine Version dieses Themas in
dieser Form tbersetzt und zum Schluss seine endgiiltige Version in das
BuchTausendundeine Nacht tibertragen.®> Auch wenn laut McDonalds diese
zwei Geschichten als getrennte Geschichten verstanden werden konnen,
konnen wir diese Hypothese fiir wahrscheinlich halten.

Solche Fehler bei der Ubersetzung der alten Pahlavi- Texte ins Arabische
ist nicht einmalig. InName-yeTansarbeGosnasb (Brief von Tansar an
Goschnasb), ein Pahlavi- Text, der von Ibn al-Mugqaffa” ins Arabische und
spédter von Ibn Esfandiar ins Persische tibersetzt wurde, finden wir ein
besonderes Beispiel solcher Ubersetzungsfehler. In einem Teil der
persischen Ubersetzung dieses Textes liest man in der Beschreibung iiber
das iranische Volks folgendes:

54 Aufser obenerwihnter Quellen, Tafazzoli 2004, S. 297-299.
% Kann man diesen arabischen Satz (mwis sl e cdl) insgesamt als eine wortliche

Ubersetzung von einem Pahlavi- (oder persischen) Satz verstehen, in der das arabische
Wort .i. vom Pahlavi- Verb éstadan (YKOYMWN-tn’) abgelost wurde? Etwa so:
,*t0/asma pad band estad he[d].”
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g3 lald Cwds ;0 dian o )5 1 5l Spalie )5 5 Lab jlucdas s g Lo oS il
VS 5 o o 2inles pb cpndls |y Lo aS canl 5l g mdged JS 5 £9i5
»Eigentlich sollte er wissen... dass unter unseren
ausgezeichnete Eigenschaften die beste ist, vor Konigen immer
bescheiden und demiitig zu sein... und aus diesem Grund wurden
wir in heiligen Biichern Die Bescheidenen (,.»sl5) genannt.”

Minovi erwdhnt in Kommentaren des Buches die Demiitigen als eine
,Ubersetzung” des Pahlavischen ér 57 (vgl. Avestisch airiia-, Altpersisch
ariya- und Sanskrit arya-).8Aber ... (die Bescheidenen) ist anscheinend

keine Ubersetzung des Pahlavischen ér, sondern das Ergebnis der Kombination
zweier homonymer Worter in dieser Sprache: Einerseits ér als
,Iraner/Adliger” und andererseits ér (unter/niedrig), z.B. im Wort ertan
(bescheiden).® Folgendermaflen hat der Ubersetzer bei der Ubersetzung aus
dem Pahlavi das erste Wort von seiner Bedeutung herals das zweite Wort
verstanden und es als xsl> (bescheiden) ins Arabische iibersetzt.®0 Man kann

vielleicht solche Unterschiede auch in anderen dhnlichen Texten finden. Die
Untersuchung dieser Anmerkungen kann uns helfen, die genaue Bedeutung
der alten Texte und insbesondere der alten Ubersetzungen von iranischen
Quellen zu erkennen.

Literaturverzeichnis

Alfa Layla wa Layla (5 b.), Beirut: Al-matba‘a al-katolikiyya, 1889.

Az-Zabidi, as-Sayyid Muhammad Murtada, Tdagol-‘Ards (10 b.), Beirut:
Darul-libiya l-in-nasr wa-t-tawzi’, 1966.

Amouzgar, J./ Tafazzoli\, A. Le Cinquiéme Livre du Deénkard, Paris: Association
pour 'avancement des Etudeslraniennes, 2000.

Anklesaria, E. T. D. Déindk-u Mainyé-iKhard, Bombay: 1913.

Beyhaqi, Abo-1-Fazl, Tarih-e Bayhagqi, Hrsg. von Ali-Akbar Fayyaz, Teheran:
Hermes, 2008.

56 Name-ye Tansar be Gosnasb, 1975, S.74. Qudama ibn Ja’far al-Katib nennt auch den Iran
oeralzdl olin Kitab al-Kharaj Kia glaubt, dass diese Bezeichnung auch ein orthographischer
Fehler von .xslxdl alist; s. Kia, 1968, S.34.

57 Minovi 1975, S. 173.

% Nyberg 1974, B. 2, S. 71.

59 Mackenzie 1986, S. 30f.

60 Kia 1968, S. 34f. Boyce und Khaleghi Motlagh haben die gleiche Bemerkung gemacht;
s. Khaleghi Motlagh 2008, S. 213 und Quellen.

SPEKTRUM IRAN ¢ 31. Jg. ¢ Nr. 4-2018 19



Alireza Esmailpour

Bartholomae, Ch. Altiranisches Worterbuch, Berlin: Walter de Gruyter & Co.,
1961.

Burton, R. F. The Book of the Thousand Nights and a Night, London: H. S.
Nichols & Co, 1885.

Galland, A. Les Mille et UneNuits, Paris: Ed. Garnier, 1949.

Cereti, C. G. The ZandiWahmanYasn, Roma: Istitutoltaliano per il Medio de
EstremoQOriente, 1995.

Galtier, E. Mémoires et Fragments inédits, le Caire, Imprimerie de
I’InstitutFrancaisd’ Archéologie Orientale, 1912.

HalilibnAhmad al-Farahidi, Kitab al-’Ayn (8 b.), Hrsg. MahdiMakhzumi und
Ibrahim al-Sameraee, Beirut: Mo’assessat al-a‘lami li-l-matbua‘at, 1988.

Cheung, J. Etymological Dictionary of the Iranian Verb, Leiden: Brill, 2007.

Dehkhoda, Ali-Akbar, Logat-nameh, Teheran: Mo’assesse-ye Logat-name-ye
dehhoda, 1998.

Firdusi, Abo 1-Qasem, Schahname (8 b.), Hrsg. DjalalKhaleghiMotlagh,
Teheran: Ente$arat-e Dayeratol-ma‘aref-e bozorg-e eslami, 2007.

Hezar-o-YekSab, Ub. ‘Abdol-latif-e Tastgi-e Tabrizi, Teheran: Hermes Verlag,
2011.

Humbach, H. Ichaporia, P. R. Zamyad Yasht, Wiesbaden: Harrassowitz
Verlag, 1998.

Ibn Manztr, Muhammad bin Mukarram, Lisanal-‘Arab (18 b.), Beirut: Darul-
ihya’ut-turas al-‘arab, 1988.

Irwin, R. TheArabian Nights: A Companion, London: Tauris Parke Paperbacks,
2005.

Jamasp-Asana, J. M. Pahlavi Texts, Bombay: Fort Printing Press, 1897.
Junker, H. F. J. Der wissbegierige Sohn, Leipzig: Harrassowitz, 1959.

Kent, R. Old Persian; Grammar, Texts, Lexicon, Connecticut: American
Oriental Society, 1953.
KhaleghiMotlagh, Djalal, ”ffandyéd-déét bar maqale-ye Iran dargozast-e
razegaran”, in: KhaleghiMotlagh, Djalal, Sohan-hayeDirine, Teheran: Nasr-e
Afkar, 2008, S. 193-245.

Kitab Alfa Layla wa Layla min Usulihi I-‘Arabiyyatil-Ula, Hrsg. Muhsin Mahdi,
Leiden: Brill, 1984.

20 SPEKTRUM IRAN ¢ 31. Jg. ¢ Nr. 4-2018



Die Untersuchung eines Ausdrucks in der Erzéhlung”Der Fischer...

Kia, Sadeq, Ariyamehr, Teheran: EnteSarat-e Farhang o Honar, 1968.
Lane, E. W. An Arabic-English Lexicon, Beirut:Librairie du Liban, 1968.

Mackenzie, D. N. A Concise Pahlavi Dictionary, London: Oxford University
Press, 1986.

Marzolph, U. Van Leeuwen, R. The Arabian Nights Encyclopedia, Oxford:
ABC-CLIO, 2004.

Minovi —Name-ye Tansar be Go3nasb.

Monier-Williams, M. A Sanskrit-English  Dictionary, Oxford: Oxford
University Press, 1976.

Nafisi, Saeed, AhwaloAsir-e Riidaki, Teheran: Ente$arat-e Amir-Kabir, 2003.

Name-ye  Tansar be Gosnasb, Hrsg. MojtabaMinovi, Mohammad
EsmaielRezvani, Teheran: Ente$arat-e Harazmi, 1975.

Nyberg, H. S. AManual of Pahlavi (2 Vols.), Wiesbaden: HarrassowitzVerlag,
1964-1974.

Pinault, D. Story-telling Techniques in the Arabian Nights, Leiden: Brill, 1992.
Qeyhbi, Bijan, CimiKostig, Bielefeld: Ente$arat-e Nemuadar, 2004.
Sattari, Djalal, Afsiin-e-Schahrzad, Teheran, Entescharat-e-Tus, 1989.

Shaked, S. The Wisdom of the Sassanian Sages (Denkard VI), Boulder: Mazda
Publisher, 1979.

Tafazzoli, A., WazZe-name-ye Mind-ye Herad, Teheran: Entesarat-e Bonyad-e
Farhang-e Iran, 1968.

, Meénog 1 Herad, Teheran: EnteSarat-e Tas, 2000.

, Tarih-e Adabiyat-e Iran-e Pis az Eslam, Teheran: Entearat-e

Sohan, 2004.

Vasudeva, S. The Recognition of Shakuntala, Kali.dasa, New York: Clay
Sanskrit Library, 2006.

Webster’s Third New International Dictionary of the English Language, editor in
chief: Philip Babcock Gove, Massachusetts: Merriam-Webster Inc.
Publishers, 1981.

SPEKTRUM IRAN ¢ 31. Jg. ¢ Nr. 4-2018 21






