Kritische Interpretation des Sahname-ye Haqgigat

Seyed Kasra Heydari!
Naser Gozashteh?

Einfiihrung und Fragestellung

Die Untersuchung der Religion der Yari (=Yaresan = Ahl-e Haqq) ist eine
schwierige Aufgabe. Wenn wir die Quellen, die tiber die Yaresan
verdffentlicht wurden, oder in denen sie erwdhnt werden, untersuchen, sind
wir mit einer Vielzahl von signifikanten Unterschieden konfrontiert, die sich
stark von den Hauptquellen der Yaresan unterscheiden. Der einzige Weg, der
uns bei einem grundlegenden Studium dieser Religion helfen kann, ist das
Feldstudium und die Forschung tiber die ,Kalam” der Yaresan. Diese Art der
Forschung erfordert den Zugang zu Handschriften sowie die Vertrautheit mit
der Sprache Kurdisch-Gld[d[1Leider haben viele der Wissenschaftler, die
bereits auf diesem Gebiet geforscht haben, nur wenige dieser Fahigkeiten. Die
wenigen Forscher, die Zugang zu den heiligen Schriften (Kalam) haben,
sehen sich konfrontiert mit Zehntausenden von Wortern (die heiligen
Gedichte der Yaresan, die in Form von syllabischen Gedichten in der
kurdischen G[dd[-$prache verfasst sind)® und haben leider aufgrund des
Umfangs der Arbeit nicht die notwendigen Bestrebungen unternommen, um
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ihre Forschung abzuschliefSen, und haben sich nur auf begrenzte Fragen und
Antworten in Form von Interviews beschrankt.

Die oben genannten Schwierigkeiten fithren uns dazu, die Positionen der
in diesem Bereich verfassten Werke eindeutig zu identifizieren und jede
dieser Quellen zu bewerten.

In den letzten 150 Jahren, mit dem Auftauchen osteuropdischer Gelehrten
im Nahen Osten, sind die ersten Schriften iiber die Yaresan in den Werken
dieser Wissenschaftler erschienen. Als europdische Orientalisten in den
Nahen Osten kamen, wurden die ersten Schriften tiber die Religion der
Yaresan in den Werken dieser Gelehrten in Form von Biichern oder Artikeln,
als Kapitel aus ihren Reisetagebtichern oder im Rahmen der Geschichte Irans
oder Kurdistans publiziert. Forscher wie Vladimir Minorsky, Sir Henry
Rawlinson, Joseph Arthur de Gobineau, Cecil John Edmonds und weitere
haben nur Felddaten gesammelt. Die Mangel ihrer Arbeit liegen darin, dass
sie nie Zugriff auf die ,Kalam”-Versionen hatten - oder falls sie Zugang zu
diesen Werken hatten, haben sie sie nicht in ihren Publikationen
berticksichtigt. Darunter waren nur Vladimir Alexeyevich Ivanov und
Minorsky, die auf einen unvollstindigen Kommentar zu einem Teil des
Diwan-a Gowra Zugriff hatten, der einer der Yaresan-Dynastien gehorte. Im
Jahr 1953 hat Ivanov es in einer Sammlung unter dem Titel The Truth
Worshippers of Kurdistan in leiden und Materiali dl’a izuceniya persiskoy sekti
‘L'udi istini’ili “Ali-Ilahi”, in Moskau veroffentlicht.

Diese Werke enthielten unvollstandige und manchmal widerspriichliche
Daten und Interpretationen der Brauche der Yaresan. Aber da die Autoren
einen guten Ruf hatten, und da diese Werke die ersten veroffentlichten
Werke in diesem Bereich waren, die angeblich aus Primarquellen stammten,
und auch weil die offiziellen Schriften der Ahl-e Haqq den Forschern bisher
nicht zur Verfiigung standen, bezogen sich die meisten Forscher auf die
oben erwdhnten Arbeiten fiir das Studium der Yaresan.

Der zweite Teil der Quellen {iiber die Religion der Yaresan sind die
urspriinglichen Schriften auf Persisch, die von Anhédngern dieser Religion
oder Orientalisten in den letzten hundert Jahren geschrieben wurden.

Das erste Buch ist ein Werk von HLg Nelthatollah Geyhan-Abadi Mokri
(1250- 1298) unter dem Titel Sahndme-ye Hagigat (Herausgeber Mohammad
Mokri, Teheran: Iranisch-Franzosisches Institut, 1345). Dieses Buch wird als
Beschreibung der Yari-Religion und manchmal sogar als einen Teil der
heiligen Schriften der Yaresan angesehen. Es wird von Forschern
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hochgeschitzt, da es das erste Werk tiber die Yari-Religion in persischer
Sprache und dartiber hinaus vollstindig ist. Unser Anspruch in diesem
Artikel ist es zu zeigen, dass das §dhndme—ye Hagigat mit den offiziellen
Quellen der Yaresan nicht iibereinstimmt.

Es sollte beachtet werden, dass die hier rezensierte Publikation 11117
Strophen enthilt. In der nédchsten Ausgabe, mit den Hinzuftigungen des
Sohnes des Autors, Nurali Elahi, wurde die Zahl der Strophen auf 15000
erhoht. Diese Studie befasst sich nicht mit den Griinden fiir diese
Hinzuftigung.

Nach dem o. g. Werk wurden fast fiinfzehn Biicher tiber die Yaresan
veroffentlicht, deren Autoren alle durch das Sihnime-ye Hagiqat beeinflusst
wurden. Zu diesen Werken gehoren unter anderem zwei Werke von
Nourali Elahi mit den Titeln Asar ol-haqg und Borhan ol-hag, ein Werk von
Mashallah Suri mit dem Titel Soridha-ye Dini-ye Yaresan, ein Werk des
Autors Seyyed Mohammadali Khajeddin mit dem Titel Sarsepordegan und
ein Werk von Seddiq Safizadeh namens Name-ye Sarangam ya Kalam-e
Hazane: yeki az motiin-e kohan-e Yaresan.

Durch die Analyse der Gedichte des Sihname-ye Hagigat scheint es, dass
der Autor zu seiner Zeit im Vergleich zu seinen Mitmenschen einen hohen
Bildungsgrad hatte und zu verschiedenen historischen und religiosen
Quellen einschliefslich der Bibel, insbesondere des Alten Testaments, sowie
historischen Quellen zur Geschichte des Iran und des Islam und der
Geschichte des Sufismus Zugang und eine sehr gute Kenntnis dieser Quellen
hatte. Das Studium solcher Biicher war unter den Menschen in der damaligen
traditionell- nomadischen Gesellschaft der Yaresan nicht tiblich, weshalb
seine Leserschaft nicht das gleiche Wissen wie er und dementsprechend
keinen kritischen Umgang mit dem Sahnane-ye Hagigat hatte.

In diesem Buch lernen wir neue religiose Figuren kennen, die weder in
historischen Ereignissen noch in der Yari-Religion vorkommen. Eine dieser
Neuigkeiten ist, dass der Autor sich selbst als Besitzer von ,Essenz”4 und
seine Worte als heiliges Wort der Yaresan betrachtete. Seitdem haben die
Gelehrten bzw. Sammler der Kalam-Schriften einige seiner Gedichte als
heilige Worte akzeptiert und sie zu den heiligen Liedern der Religion
hinzugeftigt. (siehe: Hosseini, S. , Diwan-a Gowra”, Kermansah: Bag-e Ney,

4 Der Yari-Religion entsprechend kann die Menschheit aus der unendlichen Energie und
Licht von [hwenkld (Haqq) so viel erhalten wie sie braucht; derjenige, der diese Fahigkeit
hat, wird als Besitzer oder Inhaber von Essenz bezeichnet.
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1382; Safizadeh, S. ,Magmiilé-ye Sarangam-e Kalam®, Teheran: Hirmand, 1375;
Taheri, T. ,, Sarangam”, Erbil: LkLd, 2007; Jalali Moghaddam, ,Ahl-e Haqq”, In:
,Dayerat ol-Maldref-e Bozorg-e Eslami”,1367, Band 10, Seiten 467-474).

Indem wir das Buch Sihnime-ye Hagigat aus einem anderen Blickwinkel
betrachten und es mit den Hauptquellen der Yaresan vergleichen, konnen
wir die Spuren fremder Quellen in diesem Buch erkennen; ebenso indem
wir versuchen, die religiose Konfiguration, Essenz-Lehre,> Theologie und
Anthropologie der Yari-Religion mit dem Inhalt dieses Buches genau zu
vergleichen. Dariiber hinaus werden wir aufzeigen, wie neue religiose
Charaktere und rituelle Handlungen in diesem Buch geschaffen wurden.

Fiir den nichsten Abschnitt ist es notwendig, dass wir zundchst auf der
Grundlage der Hauptquellen von Yari-Religion wie dem Diwan-a Gowra
einen Teil der heiligen Geschichte dieser Religion nacherzédhlen. Es versteht
sich von selbst, dass diese heilige Geschichte aus historischen Elementen,
mythologischen Grundlagen und philosophischen Ideen in Bezug auf
Kosmologie zusammengesetzt ist. Anschlieffend {iberpriifen wir jene
Aspekte, die im Sihname-ye Hagigat aus den urspriinglichen Texten des
,Kalam” iibernommen wurden.

Yari-Religion (= Ahl-e Haqq), Yaresan
Der Name dieser Religion in ihrem heiligen Buch ist ,Yari” und ihre
Anhénger werden , Yaresan” genannt. Das Wort Yaresan besteht aus zwei
Teilen: ,Yar” bedeutet ,Begleiter” und ,San” bedeutet Soltan, und im
Allgemeinen bezeichnet es Begleiter von Soltan Sahak. Die Religion wird
auch als ,Ahl-e Haqq” und ,Tayefeh” bezeichnet. Als Ahl-e Haqq wurden
im Sufi-Vokabular Menschen bezeichnet, die die ersten Phasen der
Kenntnis von Sarildt, Tariqat und Malrkfat durchlaufen haben und bei der
Wahrheit (Haqiqat) angelagt sind.®

In der heiligen Geschichte der Yaresan ist der Griinder dieser Religion
Soltan Sahak Barzange-1, (Kurdisch: San Sahak Barzangi),” der
wahrscheinlich zwischen dem 8. und 9. Jahrhundert n.H. lebte. Er war

5 Nach der obigen Beschreibung des Begriffs ,Essenz”, wie es unter den Anhéngern der
Ahl-e Haq verwendet wird, kann man das Wort ,Essenz-Lehre” konstruieren, das sich mit
der Existenz der Essenz in verschiedenen Personen zu verschiedenen Zeiten beschiftigt
und auf der Grundlage dieses Begriffs konnen wir weitere Begriffe wie Essenz-Periode
und Inhaber von Essenz benutzen.

6 Minorsky 1387, S. 38.

7 Minorsky 1997, Band 9, S. 855-857.
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urspriinglich in Barzanga im heutigen irakischen Kurdistan ansdssig. In
seinen jungen Jahren ging er mit seinen Anhiangern nach Howrlih[d und
hat bis zu seinem Lebensende an einem Ort namens Perdiwar gelebt. Alle
Gesetze und Bestimmungen der Yari-Religion sind wéahrend seiner Zeit
festgelegt worden. Religiose Texte erschienen zu seiner Zeit auch in Form
von Gespréchen zwischen Soltan Sahak und seinen Anhédngern, und in den
folgenden Essenz-Perioden wurde diese Art der Publikation fortgesetzt.

Die heiligen Schriften der Yari-Religion werden als ,Kalam” bezeichnet,
die in verschiedenen Sammlungen basierend auf der Reihenfolge ihrer
Entstehung zusammengestellt wurden. Diese Gedichte sind in kurdischer
GU[d[-$prached und in Form von Silben-Gedichten geschrieben. Nach
religiosen Vorstellungen waren Soltan Sahak und seine Anhidnger in
vergangenen Epochen, nach dem Donadon-Gesetz (Jeder Mensch wird nach
seinem Tod in einem anderen Korper wiedergeboren), bereits anwesend.
Dementsprechend finden wir in den Kalam-Schriften Gespréche tiber seine
fritheren Phasen, die auf die gleiche Weise wie der Diwan-a Gowra
gesammelt wurden. Auch die Hinzuftigung von Hymnen zu den Kalam
wurde nach der Zeit von Soltan Sahak fortgesetzt, bis vor etwa 130 Jahren,
dem Ende der letzten Essenz-Periode von Seyyed Brlkey GlLd[d.° Laut den
Glaubensvorstellungen der Yaresan ist diese Periode die endgiiltig letzte
Essenz-Periode. Danach wurden keine Kalam-Schriften mehr geschrieben
und es wurden keine Gedichte zu den Kalam-Gedichten hinzugefiigt. Die
heiligen Schriften der Zeit von Soltan Sahak unter dem Titel Diwan-a Gowra
(= Perdiwari) geben seinen religiosen Anhdangern durch die Festlegung von
Regeln und Vorschriften eine besondere religiose Identitdt. Die Schriften
legen den Rahmen der Religion klar fest, bestimmen eine Reihe von heiligen
Gesetzen und Ritualen fiir ihre Anhdnger und schaffen mit ihren
spezifischen Ritualen das Gefiihl einer unabhéngigen Religion.

In diesen Gesetzen und Vorschriften gibt es keine Hinweise auf
Wiirdigung und Entwiirdigung oder zuldssige wund unzuldssige
Angelegenheiten wie in anderen Scharia-Religionen. Das Yaresan-Gebet
findet mit dem Zupfinstrument Tanbtr im Gamhana und mit dem Abhalten
des Gam-Rituals statt.l® Um diese Religion anzunehmen, gibt es spezielle
Rituale, so dass Konvertierte gegentiber der Religion loyal werden und

8 Mackenzie 2002, S. 401-403.
9 van Bruinessen 1992, S. 205f.
10 Zarinkoub 1387, S. 96f.
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,Haftan” als ihre Fiihrer und Ratgeber bezeichnen. Aufierdem gibt es zu
einem bestimmten Datum eine dreitdgige Fastenperiode fiir die Glaubigen!!
und sie miissen an besonderen Tagen Nazr und Nlyaz durchfiihren (Nlyaz
sind Speisen wie Friichte, Niisse und Gerda, eine Art Brot aus Mehl, Weizen,
Ol und Salz; Nazr ist der gekochte Opferfleisch von Tieren wie Hahn, Ziege,
Schaf, Kuh. Alle genannten Lebensmittel werden wihrend der Gam-
Zeremonie im Gamkhana gesegnet).12

Missverstindnisse im rituellen Abschnitt

Geyhtin-Abadi war den Hauptquellen der rituellen Handlungen nicht treu.
Im Sahname-ye Hagigat sehen wir, dass der Dichter einige der Rituale im
Buch gedndert oder einige neue Riten eingefiihrt hat.

Einige Beispiele davon sind wie folgt: Geyhtin-Abadi hat verschiedene
Charaktere wie Haftan und Haftwld und weitere Charaktere wie Haft
Sard[d in den Gedichten eingefiihrt, die Opfer zum Segnen ins Gam[ana
bringen. Zum Beispiel hat Benyld[d Walniisse, DavLdl eine Kuh, Mol thfl ]
ein Kamel, Ramzbd ein Gerda, Bmgymlegg Granatédpfel und UbJebr[Bloh
einen Hahn mitgebracht. Nattirlich sollte erwdhnt werden, dass die
Walnuss in der Yari-Religion als Ergebnis der Bemithungen von Benyamin
und der Granatapfel als Symbol von Baba-yadegar betrachtet werden. Der
Dichter hat diese beiden Symbole verkehrt herum benutzt (Seite 254,
Strophe 4879 bis 4883).

Die Haft Sard[d, eine Gruppe, die sich der Dichter selbst ausgedacht hat,
bieten Opfer wie Ziegen, Melonen, Mandeln, Zucker, Fisch und andere
Dinge wie einen Topf und ein Tischtuch dar (Seite 254 255, Strophen 4884
bis 4895). Geyhan-Abadi spricht auBerdem von Haftaw[da, deren Namen
nicht mit dem Inhalt der Biicher aus der Soltan Sahak-Ara iibereinstimmen.
Sie bringen fiir den Gam Qawut, die aus Weizen, Gerste, Mais, Erbsen, Reis,
Linsen und Mungbohne bestehen (Seite 255, Strophe 4896- 4900). L &ltan[1h
bereitet Salz zu und bietet es dem Gam an (Seite 255- Strophe 4901).
Geyhtin-Abadi entwirft eine Reihe von selbstbestimmten Gesetzen, indem
er die Begriffe Nazr und Nlylaz mischt. Er betrachtet Granatapfel und Gerda
als unblutige Opfer und glaubt daher, dass sie als Opfer mit einem Messer
geschnitten werden sollten, und betrachtet auch Fische und Qawut als
Opfer (Seite 255 - 256, Strophe 4905- 4908).

1 Diwan-a Gowra, S. 67.
12 Diwan-a Gowra, S. 149.
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Nach der Opfertradition der Yari-Religion werden einige Korperteile des
zu opfernden Tieres vor dem Kochen abgeschnitten. Der Dichter hat die
Korperteile nach eigenen Vorstellungen gedndert und meinte, dass einige
andere Korperteile des Opfers abgeschnitten werden sollen (Seite 257,
Strophe 4948). Er hat sogar nach eigenen Vorstellungen die Gebete der
Gam-Zeremonie geindert, bzw. ausgedehnt (Seite 259, Strophe 4974).
Dariiber hinaus ist seine Ubersetzung der Gebete der Gam-Zeremonie nicht
authentisch und er fligte nach eigenen Vorstellungen einige Gebete hinzu
(Seite 259, Strophe 4976 bis 4989).

Im Gegensatz zur Yari-Religion, wo diese Begriffe kaum auftauchen, spricht
der Autor von [hrlih, Unrein, Sithne und versucht diese Begriffe im Rahmen
der Geschichten abzubilden. Daher betrachtet er einige Tiere wie Hund und
Schwein als unreine Tiere und glaubt, wenn man von dem Fleisch dieser Tiere
isst, solle man sich taufen lassen und dafiir Stihne leisten. Eigentlich aber spielt
Taufen in den Ritualen und im Kalam der Yari-Religion keine Rolle (Seite 307-
308; Strophen 5951- 5968). Im Rahmen einer Geschichte von unreiner Qldera
und mit der Anderung des Inhaltes der Geschichte erklart er das zuvor
genannte Fasten der Yaresan, das drei Tage dauert, fiir drei Tage und drei
Néchte und unterteilt es in zwei dreitdgige Fastenperioden. So hat er die
Grundlagen und Prinzipien der Yari-Religion einfach gedndert. Dartiber
hinaus legte er besondere Opfer fiir bestimmte Néchte fest, die keine
Grundlage in der Religion haben (Seite 339-343; Strophe 6576-6670).

Der Autor erlegt ein Fasten als Qawall[H-Fasten genau nach dem
[ [Wenk[d-Fasten auf, das drei Tage dauert und keine rituelle Grundlage hat
(Seite 346, Strophe 6725-6730). Er erlegt auch eine weitere 6-tigige
Fastenperiode auf und bis zu mehreren Tagen danach, an bestimmten
Daten, erachtet er besondere Opfer als notwendig, die keine rituelle
Grundlage haben (Seite 347- 351; Strophe 6741- 6820).

In der Geschichte Kala-Zard werden die Opfer auf dem Grill gebraten und
dann gesegnet. Es muss erwdhnt werden, dass dieses Ritual keine rituelle
Grundlage in der Yari-Religion hat. Wir haben auch schon tiber Halal und
Haram des Opferfleisches diskutiert (Seite 353 -354; Strophe 6871-6889).

Der Autor hat {iber Sarsepari [1lilQalandar gesagt, dass er ein Anhznger
von Sah-ebrahim sei. Dies ist aber eine rein fiktive Behauptung. Die
Geschichte der Loyalitdt der Haftan wurde im Diwan-a Gowra ausfiihrlich
dargestellt.3 B[B[Jyldegld ([JlilQalandar) akzeptiert Soltan als seinen

18 Diwan-a Gowra, Abschnitt Loyalitdt der Haftan.
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Meister und Davad als seinen Fiihrer (Seite 418, Strophe 8100-8101).
GeyhGn-Abadi hat tiber die Loyalitit des Baba-yadegar gegeniiber Sah-
ebrahim gesprochen, die rein fiktiv ist (Seite 418, Strophe 8104).

Er hat sogar sich als Besitzer der Essenz und einer der sieben Haftan
gesehen. Diese Vorstellungen treten spédter in seiner kurdischen Poesie
deutlicher zutage. (Seite 6, Strophe 82-83, Seite 31-32, Strophe 536-548, Seite
55-56, Strophe 999-1005, Seite 379, Strophe 7370).

Kosmologie der Yari-Religion (heilige Geschichte)

Die Kalam in den folgenden Phasen von Soltan Sahak, das heifst vom 9. bis
zum 13. Jahrhundert n. H. weisen nach und nach komplexere theologische
und philosophische Fragen tiber die Welt und die Menschen und ihre
Beziehungen untereinander auf. Mit anderen Worten, der Dialog tritt in die
Bereiche der Kosmologie und Anthropologie ein. In der Periode von Seyyed
Brlkey Gowran (1210-1290 n.H.) sind die verwendeten Worter in Bezug auf
ihre Bedeutung sehr komplex.

Aus der Perspektive des Kalam gab es am Anfang der Entstehung der
Welt eigentlich nur Nicht-Existenz. Deswegen hatten Wasser, Feuer, Boden,
Himmel, Jahr, Monat, Jahreszeiten, keine Bedeutung. Nur [TWenkld (=
D]]Ebk@) existierte und sein Name war ,Qodrat”;14 Dann nannte er sich
,Lan[l1 und , Y[A. Als die Wahrheit , Y[ durchdrungen hatte, geht er im
Meer der Gedanken unter und beschliefst, das Universum zu erschaffen.15
Er erschafft aus seiner eigenen Existenz vier Konige und anschliefiend in
der unendlichen Gegend der Nicht-Existenz er einen Ort namens ,Dorr”,
den er selbst betritt. Dann erschafft er darin zwei Personen namens ,, Ramz”
und ,,Re[Jf JanschlieRend diirfen die vier Ko6nige Dorr betreten. In der Yari-
Religion werden diese sieben Personen als Haftan bezeichnet. Zum ersten
Mal sind diese sechs Personen und die Wahrheit selbst hierarchisch
einander anvertraut. So glauben die Yaresan, dass Khawenkar selbst diese
Religion gewdhlt hat und ihr Anhédnger geworden ist. (In Dorr wird die
Wabhrheit auch als El[1h bezeichnet). Die Haftan wollen Dorr verlassen, was
in den Kalam als Sprengen von Dorr bezeichnet wurde. Aus diesem Prozess
werden die Sonne und der Mond erschaffen, anschliefSend die Erde und die
Jahreszeiten, und jeder der vier Wachter wird eine der Jahreszeiten

14 Dervish Noruz Sorani, 12. Jhdt. (n.H.), Daftar-e Nowriiz (Handgeschriebene Version) 1312
n.H,S. 265.
15 Ebenda, S. 267.
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beschiitzen. Es sollte beachtet werden, dass jede der geographischen
Richtungen und die vier Elemente zu einem von ihnen gehéren und von
einem von ihnen dominiert werden.16

Hier kann man eine Reihe der Unstimmigkeiten im Sahname-ye Hagigat in
diesem Bereich erkennen:

Geyhtin-Abadi beschreibt die Entstehung zweier Welten (der Welt und
des Jenseits) in den Versen 995 bis 1355 (siehe: 55-72). Er benutzt die
religiosen Inhalte der Yari-Religion, mischt sie mit anderen Gedanken und
formuliert Inhalte, die nicht mit den Kalam der Yari-Religion vereinbar
sind. Wahrend er Theologie und Kosmologie der Yari-Religion ignoriert,
erwidhnt er Inhalte von Thora und Koran (Seite 58, Strophe 1045-1047) (Seite
57, Strophe 1020-1025).

Wie anhand der folgenden Verse sichtbar ist, basieren Geyhtin-Abadis
Beschreibungen {iiber die Ereignisse des Jenseits und die Struktur von
Himmel und Holle vollstindig auf islamischen Vorstellungen (Seite 72,
Strophe 1341-1355).

Der Bereich der Essenz-Lehre und Diskussion iiber die heilige
Geschichte und religiose Konfiguration

Es dauert nicht lange, bis [ [svenk[d beschliefit, nach diesen Ereignissen, die
laut ,, Kalam” 1000 Jahre dauerten, den Menschen zu erschaffen. Er erschafft
den Menschen aus dem Boden, zusammen mit einem Teil seiner eigenen
Essenz.l” Deshalb ist der Mensch zweigeteilt, und wurde zu einem
Austragungsort fiir die Auseinandersetzung zwischen dem Guten und dem
Bosen. Nach der Schopfung werden Khawenkar und sechs andere immer
wieder in menschlicher Form unter die Menschen geboren und rufen im
Korper von Propheten, Gelehrten, Weisen und Konigen die Menschen auf
den richtigen Weg, um sie zur Vollkommenbheit zu bringen. Der Mensch, der
ein Symbol fiir ein gemischtes Wesen mit den o. g. Gegensitzen ist, akzeptiert
manchmal diese Einladung und widersetzt sich zu anderen Zeiten.

Laut ,Kalam” konnen die Haftan einzeln, zu zweit, zu dritt, oder sogar
zu siebt unter den Menschen auftauchen. Ihre Anwesenheiten werden
Essenz-Perioden genannt. Die Menschen sind entweder mit ihnen oder
gegen sie und das Symbol der Menschen, die die Haftan begleiten, ist

16 Ebenda, S. 269.
17 Dervish Nowruz Sorani, 12. Jhdt. (n.H.), Daftar-e Nowriiz (Handgeschriebene Version)
1312 n.H, S. 158.
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Haftwan. In jeder Essenz-Periode spielen sie ihre Rolle neben den Haftan.
Nach dem ,Kalam” sind seit dem Beginn der Schopfung der Menschen
Haftan, Haftawlda und ihre Manifestationen unter den Menschen gewesen
und ihre Anwesenheit dauert bis heute an. Viele dieser Essenz-Perioden
wurden in den Kalam des Diwan-a Gowra bestétigt.18
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Erscheinen und 1r Ay Mogbel Nevze-ve
der Gegenwart | Hamze-ye éails Gﬁgarz égépai, HLE]
benklds [Arab
inmitten der
Menschheit
. ’ Soltan - [dm[ il ‘e
wah.renddessen Mahmaud-e Ayaz-ei Karam I.jlasan-e{ (Cdm3td | Bazarlhher Ga{ngld; N
eine oder . _ Gaznavi Gaznavi Kiyani
mehrere der oben | ©3Zhavi Rostam)
(R Bldbat Ll Logman Sohrab Simorg Keyhosro
Personen . Yald(® . o Ydof
Tag-e mE0O ArasU | Darvig Piriiz -
il Sl By Soleyman BL] Farhad Sapar Bld[var Esmalil
Y Soleym[ Nabl] P Sohri [kn
Islljaerrrilz)s;:e [A10 Salman Qanbar Noseyr Zolfaqar bei?—teei:a d l;::;zé?n
U E’Fgl?l]-e Walll Ohlral Manslf{-e Nasiml] Zakariya Torka [Eyna Barre
Ara Hallag
Bohlll Ara BohlLl Lora Ragab Nogam Ultdm
Uhllwval H Araw | Sah Dwal H]  KIRLHW] | [hiavi | Sahriyar Reyhana Mlzhrd Sotiin
BBLN[I{dAra | Baba NO[sl Ahmad Hamze Saleh Qazl Qandil
BB barhang Baba N O Garl3k M Ramzbl3 Tabri
Ara Sarhang aran ar Qeysar sarang amz abriz
Baba Galil Ara | Baba Galil Mirza-qoli Bagtar Saman sLIOO|  Belgeys Navl[J
Baba Yadegar Baba _ & Seyyed S Seyyed
Ara 8 Yadegar AlqUOd Zangl Sakar V}flz};él Sarifa [}t]}}/,él

In der folgenden Tabelle betrachten wir diese Perioden in vergleichender
Weise. Es sollte angemerkt werden, dass alle in einer Sdule erwdhnten
Personen Manifestationen von einer der sieben Personen (Haftan) mit
verschiedenen Namen, verschiedener Essenz und unterschiedlichen
zeitlichen Perioden sind, was in den ,Kalam” des Diwan-a Gowra und in
den ,Kalam” der folgenden Perioden durch dieselbe Person, die in der
Essenz-Periode von Soltan Sahak prasent war, bestitigt wurde. Laut der
Yaresan unterscheiden sich die erwdhnten Personen in jeder Spalte der
Tabelle nicht in der Art. Deshalb glauben die Anhidnger der Yari-Religion,

18 Drwan-a Gowra, S. 72-85.
19 Shafii Kadkani 1386, S. 236-238.
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dass alle Religionen, alles Gedankengut etc. berechtigt sind und sie konnen
problemlos mit ihnen kommunizieren.

Die Tabelle deckt den Zeitraum vom Beginn der Schopfung bis zum
Ende der Ara von Baba Yadegar ab und beinhaltet nicht die nachfolgenden
Perioden, da sie sich nicht auf das Thema dieses Artikels beziehen. Der
Abschnitt der Essenz-Periode vor dem ersten Erschienen von Khawenkar in
Form eines Menschen aus der Tabelle bezieht sich auf inhirente
Erscheinungen. Jede Zeile bezieht sich nicht unbedingt auf eine bestimmte
inhirente Periode, noch auf alle im Kalam erscheinenden Namen.

Kritische Interpretation des Sahndme-ye Hagigat in den Bereichen der
Theologie, der heiligen Geschichte und der religiosen Konfiguration

Der Schriftsteller hat mit der Verschiebung der Essenz und Charaktere, der
Zuschreibung der Essenz-Eigenschaft an Charaktere, die keine rituelle Rolle
hatten, und mit der Einfithrung neuer ritueller Akteure die heilige Geschichte
der Yari-Religion verdndert, was in den letzten hundert Jahren zu
Missverstandnissen geftihrt hat: im Laufe der Zeit haben einige Autoren in ihrer
eigenen Spache Gedichte im Stil der Yaresan geschrieben und diese Konzepte
verwendet (s. Rithtaw: az Sahii ta Barzanga: Seyyed Mohammad Hosseini).

In der Ara von Ceyhﬁn-Abadi hat eine Person namens M[inaldr
Garm[i[4[2} mit seinen Schiilern Seyyed Fattllllund Pldwveis SIH[dm
Kirkuk, Irak gelebt. Gormiani behauptete, dass er Besitzer der Essenz wire
und stellte seine Schriften mit den heiligen Kalam gleich. Er nahm
Verdanderungen an der Essenz-Lehre, der Kosmologie und den Ritualen der
Yari-Religion vor. In Borhan ol-Hag wird berichtet, dass Seyyed Fattall
Plveis SAdm der Verfalschung der Kalam bezichtigt.2! Auch Geyhun-
Abadis Besuch in Kirkuk und seine Verbindung mit dem Gamhana von
Seyyed Ebr[hlh Kirk[k[$ind bekannt.?2 Da Geyhiin-Abadi und MUnaldr
zur selben Zeit lebten, kann man die Uberlappungen in ihren Ansichten
sehen und es ist nicht unwahrscheinlich, dass zwischen ihnen der
regelmafsige Austausch tiblich war. Moglicherweise haben sie auch mit
einer gemeinsamen Absicht diese neuen Begriffe und Konzepte geschaffen.
Es gibt auch eine betrichtliche Anzahl von kurdischen Gurld[-Gedichten

20 Hardawil Kakaei 1990, S. 34-36.
21 Elahi 1373, S. 254-256.
22 Interview des Schriftstellers mit Hardawil Kakaei.
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von Geyhfm—Abadi, die jetzt zum Kalam der Yari-Religion zdhlen. Diese
sind in 12 verschiedenen Versionen durch einen irakischen Gelehrten
tiberpriift wurden.?? Dies ist ein starker Hinweis auf die Anwesenheit von
und Koordination durch Geyhiin-Abadi zu seinen Lebzeiten. In den o. g.
Gedichten wurden viele fiktive Charaktere wie Shafil und weitere, und
viele neue Gruppen wie Haft Sardar, Haft QawalllE, Haft Kaze¢i, Haft
Farr[J[uhd weitere hinzugefiigt. (Seite 5, Strophe: 78, Seite 6, Strophe: 79,
Seite 29-30, Strophe: 496-502, Seite 30, Strophe: 509-510, Seite 30, Strophe:
511-512, Seite 30, Strophe: 517-518, Seite 117, Strophe: 2243, Seite 195-198,
Strophe: 3705-3778, Seite 387, Strophe: 7516-7518, Seite 388, Strophe: 7519-
7522, Seite 388, Strophe: 7523-7524, Seite 388, Strophe: 7525-7527, Seite 388-
389, Strophe: 7528-7531, Seite 389-391, Strophe: 7536-7567, Seite 391-392,
Strophe: 7568-7592, Seite 384-386, Strophe: 7468-7495)

In der Strophe 731 (siehe Seite 42) wurden Haftan als acht Personen
bezeichnet und der Autor meint, dass Soltan Sah[} nicht zu den Haftan
gehore. Stattdessen betritt eine neue Person, Sah-ebrahim az Haftaw[da,
unter dem Namen Rochiar den Kreis der Haftan. Das Wort , Rochiar”
bedeutet im Kalam und im Gurld[-Dialekt ,Sonne”. In den Strophen von
736- 739 werden Amter und Positionen erwihnt, die in den Kalam der
Yaresan nicht vorkommen. In manchen Strophen spricht der Autor auch
von Gruppen mit den Namen ,Haft Sardar”, ,Haft QawalllB“ und ,Haft
..”, die er bereits in verschiedenen Essenz-Perioden verortet hatte (Seite 63,
Strophe 1151 -1159, Seite 63-64, Strophe 1163 -1178, Seite 64-65, Strophe 1189
-1191, Seite 67, Strophe 1251, Seite 68, Strophe 1263 -1340).

Er schuf auch einen echten Charakter namens [JHi] der von den
Nachkommen Adams abstammt; er erzihlt verschiedene Geschichten iiber
ihn und beschreibt ihn als einen Besitzer der Essenz (Seite 117; Strophe 2236
-2243). Dariiber hinaus begegnet uns eine neue Gruppe namens Sard[d
Kaferan (Seite 209-215, Strophe 3982-4105).

Die Geschichte von Sah Reza wird auch als Essenz-Periode betrachtet
(Seite 273; Strophe 5249 -5259).

Liste anderer fiktiver Charaktere
Ein Charakter namens [ bsl od-d[d wird als Essenz-Manifestation von Sah-
ebrahim genannt (Seite 291-292; Strophe 5623-5649); die Geschichte von Dara

23 Hardawil Kakaei 2015, S. 6-8.
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Slg} die Geschichte der Entstehung von Sah-ebrahim; die Geschichte von
BBl{degld und Sah-ebrahim, die als zwei Sohne von Sah[k vorgestellt
werden (Seite 392-396, Seite 402-404, Strophe 7782-7830, Seite 403-7805).

Ein anderes wichtiges Thema ist, dass Geyhtin-Abadi die Essenz
zwischen Haftan und Haftawlila austauscht, neue Personen als Haftan
vorstellt und dabei ihre existentiellen Aspekte nicht berticksichtigt (Seite 30,
Strophe 505). So fligte er eine neue Personlichkeit namens [Ika zu
Haftawlda hinzu (Seite 30; Strophe 507). Er vermischt Haftan und
Haftaw[da miteinander und beriicksichtigt die rituellen Orte nicht (Seite 42,
Strophe 740-752; Seite 57, Strophe 1023-1026; Seite 63, Strophe 1164-1168;
Seite 67-68, Strophe 1247-1254; Seite 99, Strophe 1888; Seite 117, Strophe
2243-2245; Seite 155, Strophe 2973). Lhyyld wird [Jhlebr[filh genannt und
zu den Haftan gezdhlt (Seite 340, Strophe 6601, Seite 330, Strophe 6395-
6399). Er hat auch die Namen Haftan und Haftawlda falsch erwzhnt (S. 384,
Strophe 7460-7463, S. 384, Strophe 7464-7467).

In den Strophen 974-994 (Seite 54) spricht er iiber Opferbringung und
ewige Loyalitit, wahrend laut der Kalam Seyyed Moldmmad, der zu den
Haftawlida gehorte, noch nicht existierte, um zum Zeitpunkt der Entstehung
des ewigen Gam anwesend zu sein.

Der Autor hat ebenfalls eine fiktive Geschichte fiir HB1lund QBLlund
ihre Essenz-Manifestationen erfunden (in Strophen 2024-2025), was laut der
Yari-Religion widerspriichlich zur Position des Teufels ist?* (Seite 94-98;
Strophe 1793-1875, Seite 94, Strophe 1777).

In den Strophen 2925 bis 2944 (Seite 152) denkt er sich eine Essenz-Periode
fur die Kinder von Yald[® aus. Strophen 2911 -2956 (Seite 151 -153) sind
vollig fiktiv. Geyhtin-Abadi stellt falschlicherweise Moses als Manifestation
von Plrmldldar (Seite 156 ; Strophe 2995). Im Allgemeinen basiert die
Gesamtheit der Verse von 2994-3132 (Seite 156 -158) auf den historischen
Uberlieferungen des Alten Testaments. Der Autor schreibt den Charakteren
Essenz zu und denkt sich fiktive Geschichten iiber sie aus. Geyhiun-Abadi
vermischt Geschichten aus dem Sahnameh mit den Donadon-
Glaubensvorstellungen der Yari-Religion, im Gegensatz zu deren verbaler
Authentizitét (Seite 164 -166; Strophe 3133-3190). Es stellt auch die Geschichte
der Gefidhrten von Kahf basierend auf der Qur'anischen Erzdhlung vor und
schreibt ihnen Essenz zu (Seite 167-168; Strophe 3206-3221). Aufierdem fiigt
er wihrend der Bohlal-Periode neue Namen zu den Haftan hinzu (Seite 225-

24 yan Bruinessen 2014, S. 8-13.
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226, Strophen 4304-4318, Seite 221-232, Strophen 4221-4447). Dies betrifft auch
die Perioden von Sah-fazl, Baba-sarhang, Soltan Mahmud und Baba Na‘ls
(Seite 260-270, Strophe 4995-5207, Seite 272, Strophe 5229-5237, Seite 272-273,
Strophe 5238-5248, Seite 303-310, Strophe 5882-6028). Die Namen der Haftan
wurden auerdem wihrend der Sah [lval H-Periode verfilscht (Seite 276,
Strophe 5309-5039). Dariiber hinaus wiederholt der Dichter in der Ara von
Sah [va[ H dlie meisten Personen seiner friiheren fiktiven Perioden, passt sie
mit ihren neuen Namen dieser Periode an und versucht so, ihre Periodizitit
zu beweisen. In der Nacherziahlung der Periode von Sah [wal H Yerwendet
er schiitische und sufische Elemente und deren Namen und versucht, sie den
Haftan und anderen Gruppen anzupassen (Seite 273-297; Strophe 5260-5757).

Geyhtin-Abadi erwidhnt wihrend der Soltin-Ara eine andere Haftan
Gruppe, darunter Sah Nelthatollah, Hafez, éébnabat, Nezami und zwei
andere Unbekannte mit den Namen Lotfollah und Soltan Hossein Amir
(Seite 317-318; Strophe 6132-6152). Zu seinen fiktiven Geschichten gehort
auch die Geschichte von Benyamin, der zum Magier geht (Seite 320; Strophe
6185). Der Autor behauptet dariiber hinaus, dass Pirmas[ JRokn od-din)
Magier von Beruf war (Seite 320; Strophe 6190). Er schreibt auch, dass
wihrend des Ereignisses von [1frJe Marno nur drei Begleiter (Yari-Tan) und
[hilJMostafa), in der Form eines Schwertes, den Soltan begleiten (Diwan-a
Gowra, 65-67). Er rechnet Aiwat (Baba-yadegar) und Lhyyld, der ein rein
fiktiver Charakter ist, zu den Haftan, wéhrend die Kalam deren
Zugehorigkeit nicht bestatigen (Seite 340, Strophe 6595).

Beziiglich der Geschichte von Mir Hosrow behauptet der Dichter, dass
Soltan Sah[%, der im Glauben der Yaresan Hawenk[d ist und nie geheiratet
hat, eine Frau und sieben Sohne mit ihr habe, und dartiber hinaus, dass
diese Sshne Haftaw[1a seien (Seite 374, Strophe 7273-7293).

[by[Mh-L bld[ brkennt die sechste Essenz-Ara von Soltan Sah[R an, sagt
aber, dass es nach dieser Zeit keine siebte Essenz-Periode gebe (Seite 562,
Strophe 10969). In der Vorstellung der Yaresan gilt die Essenz-Periode von
BB lvadegar als siebte Essenz-Periode. Der Dichter selbst hat in verschiedenen
Teilen seines Buches auf dieses Thema hingewiesen. Und die achte und letzte
vollstandige Essenz Periode ist die Periode von Baraka Goran.

Anwendung fremder Ressourcen, die nicht Teil der Yari-Religion (Ahl-e
Haqq) sind
Der Autor des Sihname-ye Hagigat verweist in seinem Buch zur Beschreibung
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von Charakteren im Besitz des Inneren2> und Besitzer der Essenz auf fremde
Ressourcen, die in der Yari-Religion nicht relevant sind. Ohne irgendeine
Erklarung beziiglich der Validitit dieser Quellen stellt er seine Behauptungen
so dar, als ob sie die heiligen Yari-Kalam widerspiegeln. Es folgt eine kurze
Zusammenfassung dieser Quellen:

Das Alte Testament und das Neue Testament und der Koran:

(Seite 6, Strophe 84-119; Seite 10-12, Strophe 167-211; Seite 59, Strophe
1071; Seite 60, Strophe 1095; Seite 73, Strophe 1371; Seite 92-94, Strophe
1754-1792; Seite 99-103, Strophe 1885-1953; Seite 101, Strophe 1925-1926;
Seite 117, Strophe 2236-2237; Seite 121-126, Strophe 2330-2425; Seite 148-151,
Strophe 2838-2910; Seite 156-158, Strophe 2994-3032; Seite 158-159, Strophe
3033-3049; Seite 159, Strophe 3050-3063; Seite 160, Strophe 3065; Seite 160,
Strophe 3077, Seite 162-163, Strophe 3099-3124, Seite 163, Strophe 3125-3132;
Seite 168, Strophe 3211-3221; Seite 168-169, Strophe 3222-3230; Seite 170,
Strophe 3245; Seite 170-172, Strophe 3250-3299).

Shahname von Ferdows:

(Seite 16, Strophe 291; Seite 154, Strophe 2971; Seite 155, Strophe 2973; Seite
155, Strophe 2981-2982; Seite 155, Strophe 2983; Seite 164, Strophe 3133-3134;
Seite 164, Strophe 3144-3145; Seite 164, Strophe 3150; Seite 164-165, Strophe
3151-3152; Seite 165, Strophe 3155-3158; Seite 166, Strophe 3177; Seite 166,
Strophe 3179-3182; Seite 166, Strophe 3188-3189; Seite 167, Strophe 3191-3205).

Sufi-Geschichten:

(Seite 20 - 22, Strophe 356 - 408; Seite 22, Strophe 410-428; Seite 187-192,
Strophe 3538-3649; Seite 192-193, Strophe 3650-3674; Seite 239-252, Strophe
4573-4849; Seite 270-271, Strophe 5208-5228; Seite 273, Strophe 5249-5259;
Seite 217-218, Strophe 4144-4167).

Geschichten des schiitischen Imamats:

(Seite 23 - 24, Strophe 429 - 444; Seite 186 - 187, Strophe 3519 - 3537;
Seite 187 - 192, Strophe 3538 - 3649; Seite 202 - 208, Strophe 3853 - 3981;
Seite 215, Strophe 4106-4116; Seite 218 - 221, Strophe 4168 - 4220; Seite 63,
Strophe 1160 - 1162).

Ansichten der Alawiten in der Tiirkei iiber den Koran, dabei irrelevant
fiir die Kalam:

(Seite 201; Strophe 3834-3840).

% In der religiosen Literatur der Y[d-Religion sind das Personen, die ein wenig Essenz
besitzen, aber zu keiner bestimmten Essenz-Periode gehéren und nur als Menschen gelten,
die tiber dem Niveau der Allgemeinheit stehen.
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Schlussfolgerung

Das Ergebnis unserer Forschung zeigt, dass wir bei dem Vergleich der
Informationen des Sahndme-ye Hagigat mit den Informationen der
wesentlichen Werke der Yari-Religion feststellen kénnen, dass das Sahndarme-
ye Hagiqat weder hinsichtlich der religiosen Quellen, noch in den Bereichen
der Kosmologie, Theologie und Anthropologie, noch im Bereich der Rituale
der Yaresan mit den urspriinglichen religiosen Schriften tibereinstimmt. Der
Autor des Sihnime-ye Hagigat war der Yari-Religion grundsitzlich nicht
treu. Es scheint, als ob er ein neues Buch geschrieben und es in den Rahmen
der Yari-Religion platziert hat. Es ist uns nicht klar, warum der Autor in
dieser Weise vorging und welche Ziele er verfolgte, aber er hat Hindernisse
fur die tatsdchliche Anerkennung dieser Religion geschaffen und die
Forschungsarbeit der nachfolgenden Jahrzehnte beeintrachtigt.
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