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بررسی اعاده معدوم از منظرمتکلمان و فلاسفه اسلامی1
علی ضیایی2

چکیده
ــه	دو	وجــود	کــه	در	اصطــلاح	»اعــاده	معــدوم«	 امــکان	تحقــق	یــک	پدیــده	ب
ــان	 ــفه	و	عرف ــز	کلام،	فلس ــال	برانگی ــم	و	جنج ــث	مه ــود،	از	مباح ــده	مي	ش نامی

اســلامي	اســت.
این	مقاله	بر	مبناي	سوالات	زیر	طرح	شده	است:	

1(	لفظ	اعاده	به	چه	معنا	است؟
2(	اعاده	معدوم	چیست؟

3(	چه	کساني	اعاده	معدوم	را	جایز	دانسته	اند	و	چه	دلایلی	داشته	اند؟
4(	چه	کساني	آن	را	محال	دانسته	اند	و	با	چه	دلایلي	این	حکم	را	داده	اند؟
5(	پس	از	دانستن	معناي	اعاده	معدوم	مساله	معاد	چگونه	حل	مي	شود	؟	

در	ایــن	مقالــه	دو	دیــدگاه	متکلمــان	و	فلاســفه،	در	مــورد	اعــاده	معدوم	بررســي	
شــده	و	همچنیــن	مســائلي	را	کــه	متکلمــان	در	بــاب	جــواز	اعــاده	معــدوم	از	معــاد	
جســماني	بیــان	کــرده	انــد،	مطــرح	شــده	اســت	.	مــا	ســعي	کردیــم	تــا	درایــن	مقاله	

در	حــد	امــکان	بــه	پرســش	هــاي	مطــرح	شــده	پاســخ	دهیــم.		
کلید واژه ها:	اعاده	معدوم،	معاد،	معاد	جسمانی،	تکرر	وجود،	وجود.

1 تاریخ دریافت مقاله: ۱۳۹۵/4/۱7  _ تاریخ پذیرش مقاله: ۱۳۹۵/۱۰/۲۱
2 دانش پژوه دوره کارشناسی کلام اسلامی، جامعه المصطفیk العالمیه، مشهد مقدس
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مقدمه 
اعــاده	معــدوم	از	دو	مفهوم»اعــاده«	و	»اعــدام«	تشــکیل	شــده	اســت.	اعــدام	در	هــر	
یــک	از	مــوارد	ذیــل	بــه	کار	مــي	رود:	فنــا	و	نیســتي	محــض،	تجزیــه	مرکبــات،	تبــدل	
صــور،	غیبــت	یــک	موجــود.	اعــاده	نیــز	در	معانــي	ذیــل	اســتعمال	شــده	اســت:	اعــاده	
عیــن	وجــود	اول)وحــدت	شــخصي(،	اعــاده	مثــل	وجــود	اول)وحــدت	نوعــي(.	آنچــه	
در	امتنــاع	آن	بحــث	مي	شــود	نــوع	اول	از	اعــاده	و	نــوع	اول	از	اعــدام	اســت.)	آمــدی،	
ــن	 ــی	الدی ــت،1363ش:	19؛	تق ــن	نوبخ ــررازی،	1404ق:	378؛	اب 1989م:	386	؛	فخ
ــی،	 ــی	،1363ش:	192؛	لاهیج ــررازی	،1407ق:	447	؛	هیدج ــی،1367ش:	84	؛	فخ حل
ــی،1389ش،ج1	:	98( ــوادی	آمل ــی،	1374ش،	ج1:	168؛ج ــی	گلپایگان 1401ق:	137؛	ربان

اقسام	اعاده	معدوم
اعاده	معدوم	به	سه	گونه	قابل	تصور	است:

1-	دو	وجود	و	یک	هویت	:	
وجــود	دوم	غیــر	از	وجــود	اول	باشــد؛	براهیــن	اصالــت	وجــود	در	ابطــال	ایــن	وجــه	

ــد. ــت	مي	کن کفای
2.	یک	وجود	و	یک	هویت	:
که	دو	گونه	قابل	فرض	است:
الف(	یک	وجود	و	دو	ایجاد	:	

این	وجه	با	تبیین	وحدت	وجود	و	ایجاد	باطل	مي	شود.
ب(	یک	وجود	و	یک	ایجاد	:	

در	ایــن	وجــه	نیــز	اصــلًا	اعــاده	اي	صــورت	نگرفتــه	اســت.	)مطهــری،	1407ق،ج2:	
265(	بســیاري	از	قائــلان	اعــاده	معــدوم	محــل	نــزاع	را	بــه	درســتي	نشــناخته	بودنــد،	لذا	
گاه	نزاعهــا	صرفــاً	لفظــي	بــوده	اســت.	بــه	همیــن	دلیــل	برخــي	در	یــک	جــا	قائــل	بــه	
امتنــاع	و	در	جایــي	دیگــر	قائــل	بــه	جــواز	شــده	اند.	)فخــررازی،	1404ق،378؛	همــو،	
ــه	تفصیــل	شــده	اند)حلّی	،1337ش،23(	اینهــا	 ج1:	289(	و	برخــي	دیگــر	نیــز	قائــل	ب
همــه	ناشــي	از	ایــن	اســت	کــه	بحــث	در	جــاي	طبیعــي	خــود	کــه	امــور	عامــه	باشــد	
قــرار	نگرفتــه	اســت.	بلکــه	در	معــاد	از	آن	بحــث	مي	شــود.)جوادي،	98(	مشــکل	عمــده	
در	ایــن	بحــث	تصــوري	اســت	نــه	تصدیقــي	،	لــذا	براهیــن	آن	نیــز	تنبیهــي	هســتند	نــه	

تعلیلــي.)	جــوادی	آملــی،1389ش،	ج5/1	:	44(
نکتــه	دیگــر	آنکــه	تفاوتــي	میــان	ایجــاد	دو	وجــود	واحــد	در	طــول	زمــان	و	ایجــاد	
آن	دو	در	زمــان	واحــد	نیســت.	فلاســفه	از	اولــي	بــه	عنــوان	امتنــاع	اعــاده	معــدوم	و	از	
دومــي	بــه	عنــوان	اســتحاله	اجتمــاع	مثلیــن	یــاد	کرده	انــد.	براهیــن	هــر	دو	نیــز	مبتنــي	
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بــر	ایــن	اصــل	عمــده	اســت	کــه	تمایــز	و	تشــخص	مســاوق	وجــود	اســت.)ابراهیمی	
دینانــی	،	1393ش	،	ج1	:	89؛	مصبــاح	یــزدی	،	1393ش	،	64	؛	آشــتیانی	،	1395ش	،	22(	
خلــط	میــان	وحــدت	شــخصي	و	نوعــي	نیــز	گاه	موجــب	قــول	بــه	اعــاده	شــده	اســت.
ــد	 ــان	مي	گیرن ــکال	از	متکلم ــن	بحــث	دو	اش ــا	در	ای ــری،1365ش،178(	حکم )	مطه
ــک	اشــتباه	 ــز	شــمرده	اند	و	ی ــاده	را	جائ ــه	چــرا	اع ــي	و	فلســفي	ک ــک	اشــتباه	عقل :	ی
ــه	 ــه	منزل ــن	دو	ب دینــي	و	شــرعي	کــه	چــرا	حشــر	و	قیامــت	را	اعــاده	پنداشــته	اند.	ای
ــا	و	 ــوده	اســت.)مطهری	،	1365ش	،	176(	عرف ــرا	و	صغــراي	اســتدلال	متکلمــان	ب کب
ــز	 ــه	چــرا	موجــودات	را	جای ــد	ک ــن	دو	گرفته	ان ــر	از	ای ــه	اشــکالي	فرات ــاي	متأل حکم

ــته	اند. ــدم	دانس الع

تعریف اعاده معدوم درلغت واصطلاح
»اعــاده«:	در	لغــت	بــه	معنــي	بازگردانیــدن	اســت.	در	اصطــلاح	متکلمــان،	مــراد	از	
ــار	 ــر	و	مشــهورتر،	»اعــاده	معــدوم«:	آفرینــش	دیگــر	ب ــر	دقیــق	ت ــه	تعبی ــا	ب »اعــاده«	ی
موجــودات	نیســت	شــده	یــا	گــردآوري	اجــزاي	پراکنــده	موجــودات	و	پیونــد	دادن	میان	

آنهاســت.	بنابرایــن،	اعــاده	در	دو	معنــي	بــه	کار	مــي	رود	:

الف( آفرینش دیگر بار موجودات 
طبــق	ایــن	دیــدگاه،	»اعــاده«،	بــه	معنــي	خلــق	دوم	یــا	آفرینــش	دیگــر	بــار	اجــزاي	
اصلــي	نابــود	شــده	و	موجــودات	اســت.	طرفــداران	ایــن	دیــدگاه	آفرینــش	دیگــر	بــار	
موجــودات،	یــا	آفرینــش	مســبوق	بــه	مثــل	را	در	برابــر	آفرینــش	نخســتین	بــار	آنهــا	-	
ــه	 ــد	ک ــر	آنن ــد	و	ب ــاده«	مي	نامن ــود	-	»اع ــده	مي	ش ــدا	نامی ــا	اب ــدا	ی ــاً	ابت ــه	اصطلاح ک
آفریــده	دیگــر	بــار،	یعنــي	معــاد،	عیــن	آفریــده	نخســتین	بــار،	یعنــي	مبتــدئ،	خواهــد	
بــود.	برخــي	از	متکلمــان	امامیــه،	از	جملــه:	ســید	مرتضــي	و	نوبختــي،	بیشــتر	معتزلــه	
ــاب	 ــدگاه	در	ب ــن	دی ــداران	ای ــد	.	طرف ــداري	مي	کنن ــدگاه	جانب ــن	دی ــاعره	از	ای و	اش
چگونگــي	نابــود	شــدن	هســتي	ها،	طرفــدار	نظریــه	اعــدام	هســتند.	نوبختــي	بــر	آنســت	
کــه	اعــاده	بــه	معنــي	گــردآوري	اجــزاي	پراکنــده	موجــودات	و	پیونــد	دادن	بیــن	آنهــا،	
مســتلزم	امــکان	پذیــر	بــودن	اعــاده	در	معنــي	پدیــدآوردن	جســم	ها	و	دیگــر	بــار	آفریدن	
پیکرهــا	پــس	از	نابــود	ســاختن	آنهاســت.		طرفــداران	ایــن	دیــدگاه	بــر	ایــن	باورنــد	کــه	:

۱. از لحاظ عقلي
اولاً:	دلیلي	بر	امتناع	اعاده	معدوم	وجود	ندارد.

ثانیــاً:	ممکــن	الوجــود	همــواره	بــه	صفــت	امــکان	متصــف	اســت	و	پــس	از	نابــودي	
آن	نیــز	ایــن	صفــت	بــه	امتنــاع	تبدیــل	نمي	شــود.
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ثالثــاً:	حــق	تعالــي	همــواره	بــر	ممکنــات	توانــا	بــوده	اســت	و	خواهــد	بــود،	بنابــر	
آفرینــش	دیگــر	بــار	موجــودات	امتنــاع	عقلــي	نخواهــد	داشــت.	

2. از لحاظ نقلي
در	قــرآن	کریــم	»نشــئه	اولــي«،	یعنــي	ابــدا،	دلیلــي	اســتوار	بــر	امــکان	پذیــر	بــودن	
»نشــئه	ثانــي«	یــا	اعــاده،	شــمرده	شــده	و	بیــان	گردیده	اســت:	خدایــي	کــه	آتــش	را	در	
درخــت	تروتــازه	و	ســبز	برمي	افــروزد	و	بــه	وســیله	آن	بــه	موســيg	نکتــه	توحیــد	
ــوان	نیســت.	)یــس:81- ــدن	اســتخوانهاي	پوســیده،	نات ــار	آفری ــوزد،	از	دیگــر	ب مي	آم
78(	و	ایــن	کار	یعنــي	»اعــاده	معــدوم«،	بــدان	گونــه	کــه	در	قــرآن	نیــز	بــدان	تصریــح	
ــمَّ یُعیــدُهُ وَ هــو اَهــوَنُ  ــذي یُبــدِوُ الخَلــقُ ثُ شده	اســت،	از	ابــدا	بســي	آســانتر	اســت:	»وَ هــو الَّ
عَلَیهِ«،)الــروم:	27(	ایــن	نکتــه	در	خــور	توجــه	اســت	کــه	طرفــداران	ایــن	دیــدگاه	اعــاده	

معــدوم	را	بــا	معــاد	و	رســتاخیز	مــردگان،	یکــي	مي	داننــد.	

ب( گردآوري پاره هاي جسم
طبــق	ایــن	دیــدگاه	-	کــه	اکثــر	متکلمــان	امامیــه،	حکمــاي	الهــي،	و	برخــي	از	معتزله	
و	اشــاعره	از	آن	جانبــداري	مــي	کننــد	-	»اعــاده«:	بــه	معنــي	گــردآوري	پاره	هــاي	اصلــي	
اجســام	پــس	از	جدایــي	و	پراکندگــي	آنهاســت.	اجزائــي	کــه	بنــا	به	بــاور	متکلمــان	پس	
از	نابــودي	پیکــر	انســان	نیــز	از	میــان	نمــي	رود	.	بنــا	بــه	بــاور	طرفــداران	ایــن	دیــدگاه،	
حــق	تعالــي	کــه	بــه	هــر	چیــز	دانــا	و	بــر	هــر	چیــز	توانــا	اســت،	از	چنــد	و	چــون	ایــن	
پاره	هــا	-	کــه	پراکنــده	گشــته	و	بــه	خــاک	بــدل	شــده	-	نیــز	آگاه	اســت	و	بــا	قــدرت	
خــود	آنهــا	را	بــه	هــم	مي	پیونــدد،	پیکرهــاي	تــازه	پدیــد	مــي	آورد	و	بــراي	دومیــن	بــار	
در	آنهــا	حیــات	مي	دمــد	و	بــه	آنهــا	زندگــي	مي	بخشــد.	ایــن	پیکرهــا	عیــن	پیکرهــاي	
اشــخاص	یــا	بــه	تعبیــر	دقیــق	تــر	مثــل	و	شــبیه	آنــان	در	زندگــي	ایــن	جهاني	آنهاســت.
طرفــداران	ایــن	دیــدگاه	کــه	در	بــاب	چگونگــي	نابــودي	موجــودات،	از	نظریــه	تخریب	

جانبــداري	مي	کننــد،	»اعــاده	معــدوم«	را	بامعــاد،	یکــي	نمي	داننــد.	
آنــان	نظریــه	»اعــاده	عیــن	معــدوم«	را	مــردود	مي	شــمارند	و	بــر	امــکان	»اعــاده	عیــن	
معــدوم«	تاکیــد	مــي	ورزنــد	و	عقیــده	دارنــد	کــه	بــه	کار	بــردن	واژه	»عیــن«	در	تعبیــر	
»اعــاده	عیــن	معــدوم«	یــک	تســامح	لفظــي	اســت،	زیــرا	گاه	در	تعبیــرات	لفظــي	شــبیه	

یــک	چیــز	را	تســامحاً	عیــن	آن	چیــز	مــي	شــمارند.	طرفــداران	ایــن	دیــدگاه:	
از	لحاظ	عقلي	اعاده	عین	معدوم	را	مستلزم	دو	اشکال	بزرگ	مي	شمارند:

اشکال نخست 
	یعنــي	راه	یافتــن	نیســتي	بیــن	هســتي،	یــک	چیــز	در	دو	زمــان،	چنــان	کــه	پذیــرش	
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ــدان	معنــي	اســت	کــه	چیــزي	نخســت	در	یــک	زمــان	 امــکان	اعــاده	عیــن	معــدوم	ب
ــاً	 ــاره	عین ــان	دیگــر	دوب ــدوم	شــده	ودر	زم ــان	دیگــر	مع ــگاه	در	زم وجــود	داشــته	آن
ــي	ســازگار	نیســت	و		 ــن	عقل ــا	موازی ــه	ب ــري	اســت	ک ــن	ام ــه	اســت؛	ای هســتي	یافت
ــن	معــدوم،	مســتلزم	بازگشــت	تمــام	ویژگــي	 ــي	اعــاده	عی ــان،	یعن دوم	بازگشــت	زم
هــاي	آن	اســت.	زمــان	نیــز	از	ویژگي	هــاي	جدایــي	ناپذیــر	یــک	موجــود	اســت	و	بــه	
ناچــار	بایــد	در	جریــان	اعــاده	عینــاً	بازگــردد،	بازگشــتي	کــه	موجــب	انقلاب	در	هســتي	

ــت.	 ــال	اس ــلًا	مح ــردد	و	عق مي	گ
اشکال ثانی

از	لحــاظ	نقلــي	بــه	اســتناد	آیــه	هــاي	قــرآن	و	بــا	تذکــر	ایــن	حقیقــت	کــه	خداونــد	
حْسَــنَ 

َ
ــذِي أ قــادر،	نخســتین	بــار	انســان	را،	نــه	از	هیچ،کــه	از	خــاک	آفریــده	اســت:	»الَّ

نسَــانِ مِــن طِیــنٍ«،	)ســجده:	7(	نتیجــه	مي	گیرنــد	کــه	آفرینش	  خَلْــقَ الِْ
َ
کُلَّ شَــيءٍْ خَلَقَــهُ ۖ وَبَــدَأ

دیگــر	بــار	انســان،	یعنــي	اعــاده	انســان،	نیــز	از	فنــاي	محــض	انجــام	نمي	پذیــرد،	چراکه	
نابــودي	وي	نیــز	نــه	نابــودي	مطلــق	کــه	عدمــي	نســبي	یــا	دگرگونــي	در	شــکل	هســتی	
ــبا:	7(	و	از	 ــي	ذرات	جســم«	)س ــه	»پراکندگ ــرگ	ب ــز	از	م ــم	نی ــرآن	کری اوســت.	در	ق
ذِیــنَ  دوبــاره	شــدن،	بــه	گــرد	آمــدن	اجــزاي	پراکنــده	آن،	تعبیــر	شــده	اســت	»وَقَــالَ الَّ
كُــمْ لَفِــي خَلْــقٍ جَدِیــدٍ«.)	ســبا/7	( قٍ إِنَّ قْتُــمْ کُلَّ مُمَــزَّ ئُكُــمْ إِذَا مُزِّ كُــمْ عَلَــیٰ رَجُــلٍ یُنَبِّ کَفَــرُوا هَــلْ نَدُلُّ

ــردن	 ــده	ک ــي	زن ــاب	چگونگ ــمg	در	ب ــش	ابراهی ــه	پرس ــي	ب ــق	تعال ــخ	ح پاس
مــردگان،	بــدان	گونــه	کــه	در	ســوره	بقــره	آمده	اســت،	مثبـّـت	ایــن	حقیقــت	توانــد	بــود	

ــد	دادن	اجــزاي	پراکنــده	آن	نیســت.	 کــه	اعــاده	چیــزي	جــز	گــردآوري	و	پیون

معنا و مفهوم اعاده معدوم
1-	»اعِــادۀ	مَعْــدوم«:	اصطلاحــی	فلســفی	و	کلامــی	بــه	معنــای	بازگــردان	معــدوم	
)چیــزی	کــه	بــه	مفهــوم	فلســفی	از	میــان	رفتــه(،	بــه	وجــود	همراه	بــا	همــه	خصوصیات	

و	تشــخص	آن.	
2-	»اعــاده	معــدوم«:	بــه	معنــای	آن	اســت	کــه	امــری	کــه	از	بیــن	رفته	و	معدوم	شــده	
اســت،	بعینــه،	یعنــی	بــا	تمــام	خصوصیــات	و	ویژگی	هــای	خــود،	بــه	عبــارت	فلســفی	
بــا	همــان	تشــخص،	دوبــاره	موجــود	شــود.	بازگردانــدن	معــدوم	بــه	معنــای	تکــرار	و	یا	
ایجــاد	مشــابه	آن	نیســت.	ابــن	ســینا،	محــال	بــودن	اعــاده	معــدوم	را	ضــروری	دانســته	

ــینا،	1376ش:	47و48( است.)ابن	س
یکــی	از	مباحــث	مــورد	نظــر	اغلــب	فلاســفه	اســلام،	ایــن	بحــث	اســت	کــه	آیــا	
ــاً	بازگردنــد	و	عــود	 امــوری	کــه	موجودنــد	و	معــدوم	می		شــوند،	امــکان	دارد	کــه	عین
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کننــد،	بــا	همــان	شــکل،	خصوصیــات،	ذاتیــات	و	عرضیــات	گذشــته	کــه	در	وجــود	اول	
ــا	تمــام	 ــه	ایــن	معنــا	کــه	موجــودی	کــه	زمانــی	بــوده	و	معــدوم	شــده،	ب داشــته		اند؛	ب

خصوصیــات	مجــدداً	بــه	ســرزمین	وجــود	بیایــد	و	کســوت	وجــود	بپوشــد.
بــه	ســبب	ارتبــاط	ایــن	موضــوع	بــا	مباحــث	معــاد	و	معــاد	جســمانی،	متکلمــان	و	
ــاده	 ــاع	اع ــد:	امتن ــا	فلاســفه	اســلامی	گفته		ان ــد.	ام فلاســفه	بســیار	از	آن	بحــث	کرده	ان
معــدوم	ربطــی	بــه	مســئله	معــاد	جســمانی	نــدارد؛	در	عیــن	حــال	کــه	گفته		انــد:	اعــاده	
معــدوم	محــال	اســت،	بــه	معــاد	جســمانی	نیز	معتقــد	مــی	باشــند.)	ســجادی،	1379ش:	

90؛	همــو،	1373ش:	236(

طرح مساله
»اعــاده	معــدوم«	و	بازگردانــدن	چیــزی	کــه	باتمــام	خصوصیاتــش	ازبیــن	رفته	اســت	

امــکان	دارد،	یــا	امــکان	نــدارد؟
خلاصه	دیدگاه	ها	درمورد	جواز	وامتناع	اعاده	معدوم:

۱- فلاسفه اسلامی
ــدارد	و	اساســاً	 فلاســفه	و	از	جملــه	ملاصــدرا	می	گوینــد:	چنیــن	چیــزی	امــکان	ن
معقــول	نیســت؛	زیــرا	هــر	موجــودی	دارای	یــک	هویــت	و	یــک	عــدم	اســت؛	یعنــی	
مــادام	کــه	موجــود	اســت،	دارای	یــک	هویــت	خــاص	اســت،	وقتــی	کــه	معــدوم	شــد،	
آن	هویــت	معــدوم	می		شــود	و	اگــر	مجــدداً	بازگــردد	و	موجــود	شــود	بــا	هویـّـت	دیگــر	
اســت.	بــه	عبــارت	دیگــر،	یــک	هویــت	دو	وجــود	و	دو	عــدم	نــدارد.	هویــت	جدیــد	
ــد	عیــن	آن	باشــد.	خلاصــه؛	هــر	هویّــت	 ممکــن	اســت	مثــل	آن	باشــد،	امــا	نمی	توان
ــوارض	ظاهــری	و	نســبت		های	 ــی	و	ع ــی	و	مکان ــام	مشــخصات	زمان ــا	تم موجــود،	ب
معیــن	عبــارت	از	فــلان	هویّــت	اســت	و	اگــر	اعــاده	آن	ممکــن	باشــد،	بایــد	بــا	تمــام	
خصوصیــات	حتــی	زمــان	و	مــکان	خــاص	بازگــردد،	در	حالی	کــه	اعــاده	زمــان	امــکان	
نــدارد.	هــر	یــک	از	ایــن	خصوصیــات	اگــر	همــراه	آن	هویــت	نباشــد،	آنچــه	نامــش	را	

ــد	معــاد	نیســت	و	مثــل	و	شــبیه	آن	می		باشــد. معــاد	یعنــی	بازگشــته	می		گذارن

2- عرفای اسلامی
عارفــان	می	گوینــد:	اصــولاً	در	تجلــی	و	فیــض	خــدا	تکــراری	نیســت	و	خداونــد	دو	
بــار	در	یــک	صــورت	تجلــی	نمی		کنــد.	مــلا	صــدرا	در	ایــن	بــاب	اقــوال	گوناگــون	و	از	

جملــه	قــول	ابــن	ســینا	را	بــه	تفصیــل	بیــان	کرده		اســت.	
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۳- متکلمین اسلامی
	اکثریــت	متکلمــان	امامیــه،	بــه	ویــژه	در	میــان	متاخــران،	ماننــد:	خواجه	نصیــر	الدین	
طوســی	و	علامــه	حلــی،	اعــاده	معــدوم	را	نپذیرفته	انــد	و	معــاد	را	بــدون	ابتنــای	بــر	آن	

تبییــن	نموده	انــد.	ولــی	در	میــان	متقدمــان	برخــی	قائــل	بــه	اعــاده	معــدوم	بوده	انــد.
در	میــان	متکلمــان	اهــل	ســنت،	اکثریــت	قائــل	بــه	امــکان	اعــاده	معــدوم	بوده	انــد؛	
ــه	 ــل	ب ــاد	شده	اســت	کــه	قائ ــوان	کســانی	ی ــه	عن ــه«	و	برخــی	دیگــر	ب ــی	از	»کرامی ول
ــان	رفتــن	اجســام	را	عــدم	نمی	دانســتند،	بلکــه	معــاد	 ــد	و	از	می »اعــاده	معــدوم«	نبودن
را	گــرد	آمــدن	اجــزاء	متفــرق	می	شــمردند.	برخــی	متکلمــان	معاصــر	شــیعه	معتقدنــد	
اعــاده	معدومــی	کــه	متکلمــان	از	آن	ســخن	گفته	انــد،	اعــاده	معــدوم	بــه	معنــای	فلســفی	
آن	نبــوده	اســت،	بلکــه	مقصــود	آنــان	ایــن	بــوده	کــه	بتــوان	گفــت	شــیء	دوم	همــان	

موجــود	اول	است.)ســبحانی،1390ش:	53(

تاریخچه بحث اعاده معدوم
ایــن	بحــث	درکلام	درمــورد	»معادجســمانی«	مطــرح	شده	اســت	ودرفلســفه	اســلامی	
در	بحــث	»عــدم	و	وجود«.مســاله	اعــاده	معــدوم	ابتــدا	در	بیــن	متکلمــان	مطــرح	شــده	و	

ســپس	بــه	فلســفه	راه	یافته	اســت.
ایــن	بحــث	را	متکلمــان	بــراي	اولیــن	بــار	مطــرح	کرده	انــد	و	در	قدیمي	تریــن	کتــاب	
اعتقــادي	شــیعه	نیــز	فصلــي	بــه	آن	اختصــاص	داده	شده	اســت.	)ابــن	نوبخــت،1363ش:	
ــر	آن	مي	دانســته	اند	 191(	متکلمــان،	معــاد	و	خصوصــاً	حشــر	جســماني	را	متوقــف	ب
)فخــر	رازی	،1341و1342ش	،	ج2:	305	؛	فخــر	رازی	،	1404ق:	395(؛	البتــه	»کرامیــه«	
ــع	 ــاده	را	ممتن ــه،	اع ــي	از	معتزل ــود	خوارزم ــري،	محم ــري،	زمخش ــین	بص ،ابوالحس
دانســته	اند،)کاتبی	قزوینــی،	1353ش:	61	؛	ربانــی	گلپایگانــی،	1374،	ج1	:	168؛	فخــر	
ــاد	و	 ــه	متکلمــان،	مع ــود	ک ــن	ب ــز	ای ــن	بحــث	نی رازی،1404ق:	190(ریشــه	طــرح	ای
ــدوم	 ــه	مع ــری	ک ــه	ام ــن	می	دانســتند	ک ــر	ای ــف	ب ــاد	جســمانی	را	متوق خصوصــاً	مع
شــده	دوبــاره	موجــود	شــود،	)فخــر	رازی،1341و1342،	ج2:	305(	از	ایــن	رو	بــه	دفــاع	

ــد. ــدوم«	پرداخته	ان ــاده	مع ــکان	»اع از	ام
در	میــان	متکلمــان	اهــل	ســنت،	اکثریــت	قائــل	بــه	امــکان	اعــاده	معــدوم	بوده	انــد؛	
ــه	 ــل	ب ــاد	شده	اســت	کــه	قائ ــوان	کســانی	ی ــه	عن ــه«	و	برخــی	دیگــر	ب ــی	از	»کرامی ول
ــان	رفتــن	اجســام	را	عــدم	نمی	دانســتند،	بلکــه	معــاد	 ــد	و	از	می »اعــاده	معــدوم«	نبودن
را	گــرد	آمــدن	اجــزاء	متفــرق	می	شــمردند.	برخــی	متکلمــان	معاصــر	شــیعه	معتقدنــد:	
اعــاده	معدومــی	کــه	متکلمــان	از	آن	ســخن	گفته	انــد،	اعــاده	معــدوم	بــه	معنــای	فلســفی	
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ــوان	گفــت	شــیء	دوم	همــان	 ــه	بت ــوده	ک ــن	ب ــان	ای آن	نبوده	اســت،	بلکــه	مقصــود	آن
موجــود	اول	اســت.)	ســبحانی،1390ش:	53(

اعاده معدوم از دیدگاه متکلمان اسلامی 
ــان	 ــر	آن ــش		ت ــی	بی ــد؛	ول ــدوم«	را	محــال	می	دانن ــاده	مع ــان	»اع بســیاری	از	متکلّم
بــه	جــواز	رأی	داده	انــد.	ایــن	بــدان	ســبب	اســت	کــه	پنداشــته	اند	معــاد	همــان	اعــاده	

معــدوم	بعینــه	اســت	و	ناممکــن	دانســتن	آن	بــه	معنــای	انــکار	معــاد	اســت.	
مشــایخ	معتزلــه	کــه	قائــل	بــه	ثبــوت	معدومــات	بوده	انــد،	بــر	همیــن	اســاس	اعــاده	
معــدوم	را	نیــز	جایــز	دانســته	اند،)مفیــد	،	1414ق:	394	؛	فخــر	رازی،	1341و1342ش:	
289؛	طوســی	،1359ش:	463(	از	ســوي	دیگــر	اشــاعره	نیــز	گرچــه	ثبــوت	معدومات	را	
انــکار	کرده	انــد،	ولي	اعــاده	عیــن	معــدوم	را	روا	دانســته	اند.)فخر	رازی،	1341و1342ش:	

)298
متکلمــان	متقــدم	امامیــه	برخــي	همچــون	»ابــن	نوبخــت«	در	یاقــوت	صریحــاً	اعــاده	
را	جائــز	دانســته	اند،)علامه	حلــی،1363ش:	192(	از	متأخــران	»علامــه	مجلســي«	ضمــن	
قــول	بــه	جــواز	انعــدام	موجــودات	عالــم،	اعــاده	را	نیــز	جایــز	دانســته	است،)مجلســی،	
1403ق،	ج6	:	331(	لیکــن	اکثــر	متکلمــان	امامیــه	همچــون	»خواجــه	طوســي«	و	»علامه	
حلــي«	بــه	طــور	صریــح	و	امثــال	»شــیخ	مفیــد«	ضمــن	بحــث	از	عــدم	فنــاي	عالــم،	
»اعــاده	معــدوم«	را	ممتنــع	شــمرده	اند.	)طوســی،	1359ش:	463؛	ابــن	نوبخــت،1363ش:	
192؛	لاهیجــی،	1336ش:	450؛	فیــض	کاشــانی،	1353ش:	17؛	مجلســی،	1403ق،	ج	6	

)325	:

الف- دیدگاه اشاعره درمورد اعاده معدوم
»اشــاعره«،	بــر	پایــه	نصــوص	دینــی	»اعــاده	معــدوم«	را	بــه	نحــو	مطلــق	پذیرفته	انــد.	
بــه	عقیــدۀ	آنــان	دو	صفــت	»	مُبــدی	«	و	»	مُعیــد	«	اختصــاص	بــه	ذات	الهــی	دارنــد	و	ملازم	
ــدوم	ســاختن	و	ایجــاد	 ــش	آن	محــال	نباشــد،	مع ــه	آفرین ــزی	ک ــر	چی ــد.	ه یکدیگرن
دوبــاره	اش	بــرای	خداونــد	امــکان	پذیــر	اســت	،	خــواه	جوهــر	باشــد،	خــواه	عــرض.
)ابــن	فــورک،1978م،	ج1:	54	و	55	؛	بغــدادی،	1364ق،	ج1:	233	؛آمــدی،	1391ق،	ج1:	
300	و	301(	از	ســوی	دیگــر	در	نظــر	آنــان	فعــل	اعــاده	چیــزی	جــز	مُعــاد	)آنچــه	اعــاده	
شــده(	نیســت،	همچنــان	کــه	آفرینــش	ابتدایــی:	عبــارت	اســت	از	شــیء	آفریــده	شــده.
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ب- دیدگاه معتزله درمورد اعاده معدوم
از	دیــدگاه	معتزلــه	-	بــا	آراء	متفاوتــی	کــه	دارنــد	-	هــر	موجــودی	اگــر	از	3	ویژگــی	
برخــوردار	باشــد،	بازگردانــدن	آن	پــس	از	عــدم	امــکان	پذیــر	اســت:	نخســت	اینکــه	
باقــی	باشــد،	زیــرا	آنچــه	صفــت	بقــاء	بــر	آن	صــدق	نکنــد،	وجــودش	ذاتــاً	بــه	زمانــی	
واحــد	اختصــاص	دارد،	ماننــد:	اعراضــی	چــون	صــوت	و	حرکــت؛	دوم	اینکــه	از	افعــال	
خداونــد	باشــد،	چــون	افعــال	بنــدگان	در	حــدوث	خــود	مقیــد	بــه	زماننــد	و	اعــادۀ	آنهــا	
بــه	معنــی	تأخیــر	ایجــاد	آنهــا	از	زمــان	خاصشــان	اســت،	حــال	آنکــه	قــدرت	بــر	فعــل،	
محــدود	بــه	وقــت	و	جنــس	و	محــل	واحــد	اســت؛	ســوم	اینکــه	ایجــاد	آن	بــه	نحــو	
ابتــدا	و	بــدون	واســطه	باشــد،	یعنــی	اعــادۀ	امــوری	کــه	وجــود	آنهــا	ناشــی	از	مخلوقات	
دیگــر	اســت	-	و	اصطلاحــاً	»	متولــد	«	نامیــده	می	شــوند	-	ممکــن	نیســت.)معتزلی،	ج2:	
305	و	307	؛	معتزلــی	،ج11:	459	و	464(	معتزلــه	جوهــر	و	پــاره	ای	از	اعــراض	را	دارای	
ایــن	3	ویژگــی	می	داننــد	وبــه	ایــن	دلیــل	اعــادۀ	جوهــر	اجســام	و	برخــی	اعــراض	آنهــا	
ــی	از	 ــی،	ج11:	451(	برخ ــی	،	ج2	:	305	و	308؛	معتزل ــمارند.)	معتزل ــن	می	ش را	ممک
معتزلــه،	ماننــد:	کرامیــه	و	ابوالحســین	بصــری،	اعــاده	را	ممتنــع	دانســته	اند.)	فخــررازی،	

1404ق:	390(

ج- دیدگاه متکلمان امامیه درمورد اعاده معدوم
اکثریــت	متلکمــان	امامیــه	بــه	ویــژه	متأخــران	آنهــا،	رأی	فلاســفه	را	در	ایــن	بــاب	

ــدارد. ــه	»اعــاده	معــدوم«	ن ــه	معــاد	ربطــی	ب ــد	اعتقــاد	ب پذیرفتــه	و	معتقــد	بوده	ان
امــا	برخــی	از	متکلمــان	شــیعه	بــه	ویــژه	در	بیــن	متقدمــان،	اعــاده	معــدوم	را	جایــز	
ــه	مجلســی«	 ــدیدالدین	حمصــی«	و	»علام ــوان	از	»س ــه	می	ت ــته	اند.	از	آن	جمل می	دانس

نــام	بــرد.
ــم	 ــی	عل ــوت	ف ــاب	»الیاق ــی	کت ــز،	یعن ــیعه	نی ــادی	ش ــاب	اعتق ــن	کت در	قدیمی	تری
الــکلام«،	نوشــته	ابــن	نوبخــت،	فصلــی	بــه	اعــاده	معــدوم	اختصــاص	داده	شــده	اســت.

)نوبختی،1413ق:	71(
در	بیــن	متأخــران	نیــز،	علامــه	مجلســی	ضمــن	قــول	بــه	جــواز	انعــدام	موجــودات	
ــر	 ــا	اکث ــی1403ق،	ج6	:	331(	ام ــت.	)مجلس ــته	اس ــز	دانس ــز	جای ــاده	را	نی ــم،	اع عال
ــه	طــور	 ــر	الدیــن	طوســی	و	علامــه	حلــی	ب ــه	همچــون	خواجــه	نصی متکلمــان	امامی
صریــح	و	امثــال	شــیخ	مفیــد	ضمــن	بحــث	از	عدم	فنــای	عالــم،	اعــاده	معــدوم	را	ممتنع	
شــمرده	اند.)	لاهیجــی،	1372ش:450؛	طوســی،	1359ش:	463؛	بــن	نوبخــت،1363ش	

)463	:
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نقد و ارزیابی نظریه متکلمان اسلامی در مورد اعاده معدوم 
برخــی	گمــان	برده	انــد	کــه	بــا	مــرگ،	بدن	انســان	نابــود	می	شــود	و	معــاد،	آفرینشــی	
دیگــر	اســت؛	ولــی	بیشــتر	متکلمــان	امامیــه	و	حکمــا	معتقدنــد:	کــه	اجــزای	بــدن	نابــود	

نمی	شــوند	و	خداونــد	در	قیامــت،	پاره	هــای	پراکنــده	را	دوبــاره	گــرد	هــم	مــی	آورد.
قــرآن	در	برابــر	کســانی	کــه	معــاد	را	بــر	نمی	تابنــد	و	بازگشــت	مــردگان	را	
ن 

َ
ــیٰ أ ــادِرٌ عَلَ رْضَ قَ

َ
ــمَاوَاتِ وَالْ ــقَ السَّ ــذِي خَلَ ــهَ الَّ ـ نَّ اللَّ

َ
ــرَوْا أ ــمْ یَ وَلَ

َ
ــد:	»أ ــد،	می	فرمای نمی	پذیرن

الِمُــونَ إِلَّ کُفُــورًا؛	خدایــی	کــه	آســمان	ها	 بَــی الظَّ
َ
یْــبَ فِیــهِ فَأ جَــلًا لَّ رَ

َ
یَخْلُــقَ مِثْلَهُــمْ وَجَعَــلَ لَهُــمْ أ

ــراء:	99( ــت	بیافریند«.)اس ــما	را	در	قیام ــد	ش ــد	همانن ــت،	می	توان ــده	اس ــن	را	آفری و	زمی
اینکــه	ایــن	آیــه	قرآنــی	از	تعبیــر	»هماننــد	شــما«	اســتفاده	می	کنــد،	بــه	دلیــل	آفرینش	
دوبــاره	بدنهــا	در	قیامــت	اســت	و	از	ایــن	گــذر	بــه	منکــران	معــاد	پاســخ	می	دهــد؛	ولــی	
ــان	 ــد	هم ــد،	خداون ــده	می	مان ــان	زن ــدن	همچن ــرگ	ب ــس	از	م ــه	روح	پ از	آن	رو	ک
انســان	ها	را	در	قیامــت	گــرد	هــم	مــی	آورد	کــه	در	دنیــا	زیســته	اند	نــه	هماننــد	آنــان	را.	

)طباطبایــی	،1374ش	،	ج13	:	210(
ــه	 ــت	ک ــان	اس ــت	و	هم ــان،	روح	او	اس ــت	انس ــه	حقیق ــد	ک ــر	می	آی ــرآن	ب از	ق
شــخصیتّ	او	را	می	ســازد	و	بــا	مــرگ	انســان،	روح	از	بــدن	جــدا	می	شــود	و	بــه	عالــم	
بــرزخ	مــی	رود	و	در	قیامــت،	خداونــد	متعــال،	بــاری	دیگــر،	انســان	را	زنــده	می	کنــد	و	
اجــزای	پراکنــده	بــدن	او	را	فراهــم	مــی	آورد.	بدیــن	ســان،	روح	همــواره	زنــده	اســت؛	
همــان	گونــه	کــه	در	دنیــا	زنــده	اســت	و	اجــزای	بــدن	پیوســته	در	تغییــر	و	تحوّل	انــد.	
قــرآن	در	پاســخ	بــه	کســانی	کــه	متلاشــی	شــدن	بــدن	را	دلیــل	انــکار	معــاد	می	داننــد،	
كُــمْ تُرْجَعُــونَ؛	ملــک	المــوت	 لَ بِكُــمْ ثُــمَّ إِلَــی رَبِّ ــذِي وُکِّ اکُــمْ مَلَــكُ الْمَــوْتِ الَّ می	فرمایــد:	»قُــلْ یَتَوَفَّ
کــه	خــدا	بــرای	مــرگ	شــما	گمــارده	اســت،	روح	شــما	را	نــگاه	مــی	دارد«.	)ســجده:	11(	
ــت	 ــان	،	روح	او	اس ــخصیتّ		انس ــت	و	ش ــه	حقیق ــد	ک ــان	می	ده ــخ	نش ــن	پاس ای
ــی	،	1374ش،	ج13:	210؛	 ــی	می	ماند.)طباطبای ــرد	و	باق ــدن	،	نمی	می ــرگ	ب ــا	م ــه	ب ک

طباطبایــی،	1416ق:	24(

دیدگاه فلاسفه اسلامی دربحث اعاده معدوم
حکمــا	و	فلاســفه	همگــي	اعــاده	را	ممتنــع	دانســته،	لیکــن	آن	را	ضمــن	امــور	عامــه	
بحــث	کرده	انــد،	چــرا	کــه	از	یــک	ســو	آن	را	بــا	بحــث	معــاد	مرتبــط	نمي	دانســتند	و	از	
ســوي	دیگــر	بــر	اســاس	تقســیمات	مباحــث	فلســفي،	اعــاده	مربــوط	بــه	احــکام	وجود	

و	عــدم	مــي	شــود.)	ابــو	علــی	ســینا،	1404ق،	ج1:	36(
ــن	احــکام	وجــود	اســت	و	در	 ــن	مســئله	تبیی ــه	ای ــن	ب ــزه	فلاســفه	از	پرداخت انگی
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هــر	حــال،	چــه	ایــن	بحــث	بــه	معــاد	مربــوط	باشــد	چــه	نباشــد،	یکــي	از	مهم	تریــن	
مباحــث	وجــود	و	عــدم	اســت.	عرفــا	نیــز	بــا	تغییــر	شــکل	بحــث،	ثمره	هــاي	مهمــي	

ــد. ــار	کرده	ان ــر	آن	ب ب
حکمــا	بــرای	اثبــات	مدّعــای	خویــش	دلایلــی	آورده	انــد؛	از	جملــه	اینکه	اگــر	معدوم	
ــه	وجــود	آمده	اســت،	 ــد،	آنچــه	ب ــه	وجــود	آی ــاره	ب ــای	خــود	دوب ــه	ویژگی		ه ــا	هم ب
عیــن	معــدوم	خواهــد	بــود	و	لازم	می	آیــد	کــه	میــان	شــی	ء	و	خــود	آن	شــی	ء،	عــدم	

فاصلــه	گــردد	و	ایــن	محــال	اســت.	)طباطبایــی،1416ق:	24(
ــا	آنجــا	کــه	برخــی	 ــر	ممکــن	اســت،	ت ــی	فلســفی	غی ــر	مبان ــا	ب اعــاده	معــدوم	بن
ــدوم	ناشــی	از	 ــادۀ	مع ــه	اع ــاد	ب ــان	اعتق ــر	آن ــه	نظ ــی	شــمرده	اند.	ب ــاع	آن	را	بدیه امتن
ســوء	فهــم	و	نداشــتن	تصــوری	درســت	از	ایــن	مفهــوم	اســت،	در	حالــی	کــه	ذهــن	بــه	
صِــرف	داشــتن	چنیــن	تصــوری،	محــال	بودنــش	را	تصدیــق	می	کنــد.	)ابوعلــی	ســینا	
،	1371ش:	178؛	ملاصــدرا	،	1383ق،	ج1:	356(	ابــن	ســینا	ایــن	مدّعــا	را	بدیهــی	و	بــی	
نیــاز	از	دلیــل	مــی		دانــد؛	صــدر	المتألهّیــن	نیــز	همــرأی	ابــن	ســینا	اســت	و	معتقد	اســت	

هــر	چــه	در	ایــن	بــاره	بــه	عنــوان	دلیــل	مطــرح	شــده	اســت،	تنبیــه	اســت.
اکنــون	دلایلــی	کــه	شــیخ	الرئیــس	وملاصــدرا	اقامــه	کــرده	انــد	رادرذیــل	می	آوریــم	

وبــه	دو	دســته	مشــائیون	و	ملاصــدرا	درحکمــت	متعالیــه	تقســیم	می	کنیــم:

۱- اعاده معدوم ازمنظرمشائیون 
ــان	 ــل	و	بره ــه	دلی ــاز	ب ــه	نی ــدون	آن	ک ــل	ب ــد:		»عق ــفا	می	گوی ــینا	در	ش ــن	س اب
داشته	باشــد،	اعــادۀ	معــدوم	را	ردّ	می	کنــد	و	آن	چــه	درایــن	بــاره	ذکــر	می	شــود	نــه	از	

ــادآوری	اســت«.	 ــه	و	ی ــاب	تعلیــم	و	آمــوزش،	بلکــه	از	قبیــل	تنبی ب
ــاع	اعــادۀ	معــدوم	یــک	حکــم	فطــری	اســت.	 ــه	امتن از	دیــدگاه	فلاســفه،	حکــم	ب
فطریــات:	قضایایــی	هســتند	کــه	دلیلشــان	همــراه	بــا	حضــور	آنهــا	در	ذهــن،	بــه	ذهــن	
ــا	این	همــه،	 ــدارد.	ب ــلاش	فکــری	ن ــه	ت ــاز	ب ــا	نی ــق	آنه ــرای	تصدی ــد	و	انســان	ب می	آی

ــد: ــتدلال	پرداخته	ان ــه	بحــث	و	اس ــن	موضــوع	ب ــفه	در	ای فلاس
دلیل اول

یکــی	از	ایــن	اســتدلال	ها	مبتنــی	بــر	مفهــوم	زمــان	اســت.	اگــر	فــرض	کنیــم	کــه	
ــن	 ــادۀ	آن	بدی ــود،	اع ــدوم	ش ــپس	مع ــد	و	س ــود	باش ــان	خاصــی	موج ــزی	در	زم چی
معناســت	کــه	بــار	دیگــر	بــا	عیــن	همــان	ویژگیهــا	و	از	جملــه	بــا	همــان	قیــد	زمانــی	
وجــود	پیــدا	کنــد،	در	حالــی	کــه	زمــان	امــری	اســت،	ذاتاً	گــذرا	و	برگشــت	ناپذیــر.	اگر	
زمــان	پیشــین	نیــز	اعــاده	پذیــر	فــرض	شــود،	بــاز	هــم	اعــادۀ	معــدوم	امــکان	نــدارد،	
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زیــرا	لازمــۀ	مفهــوم	اعــاده	ایــن	اســت	کــه	هــر	چیــزی	بــا	اعــاده	شــدۀ	خــود	از	حیــث	
زمــان	متمایــز	باشــد.	بنابرایــن،	اگــر	پــس	از	معــدوم	شــدن	چیــزی،	در	زمانــی	دیگــر	
موجــودی	بــا	همــان	خصوصیــات	پدیــد	آیــد،	نمی	تــوان	ایــن	موجــود	را	اعــاده	شــدۀ	
موجــود	نخســت	دانســت،	و	بایــد	آن	را	نــه	عیــن	اولــی،	بلکــه	مثــل	آن	بــه	شــمار	آورد.	
)ابــو	علــی	ســینا،	1404ق،	ج1:	36؛	ســهروردی،	1356ش،	ج2:	238و239؛	ملاصــدرا،	

1383ق،	ج1:	357و358(
متکلمــان	از	آنجــا	کــه	ظــرف	زمانــی	موجــودات	را	در		شــأن	وجــودی	آنهــا	بی	تأثیــر	
ــان	معتقــد	بودنــد	کــه	اعــادۀ	 می	پنداشــتند،	ایــن	اســتدلال	را	نمی	پذیرفتنــد.	گرچــه	آن
چیــزی	مســتلزم	اعــادۀ	اعــراض	آن	نیــز	هســت،	امــا	در	تصــور	آنــان	زمــان	از	دایــره	این	

اعــراض	بیــرون	بود.)جوینــی	،1950م،	ج1:	372(
دلیل دوم 

یکــی	از	ادلــۀ	دیگــری	کــه	فلاســفه	آورده	انــد،	ایــن	اســت	کــه	اگــر	»اعــادۀ	معــدوم«	
امــکان	پذیــر	باشــد،	بدیــن	معنــی	اســت	کــه	شــیئی	می	توانــد	بــا	عیــن	خصوصیــات	
ــت	شــیء	 ــن	صــورت	آن	را	دارای	هوی ــه	در	ای ــد	ک ــدا	کن ــی	وجــود	پی شــیء	معدوم
ــا	 ــر	ایجــاد	شــیء	دوم	ب ــم.	اگ ــه	شــمار	می	آوری ــاده	شــده(	آن	ب ــاد	)اع نخســت	و	مُع
عیــن	ویژگیهــای	شــیء	نخســت،	ممکــن	دانســته	شــود،	بــه	همیــن	گونــه	بایــد	شــیء	
ســومی	نیــز	بتوانــد،	بــا	عیــن	همــان	ویژگیهــای	شــیء	نخســت	ابتدائــاً	ایجــاد	شــود.	در	
ایــن	صــورت	نمی	تــوان	شــیء	ســوم	را	هــم،	در	حالــی	کــه	مُعــاد	وجــود	یافتــه	اســت،	
مُعــاد	دانســت،	بلکــه	بایــد	آن	را	»	مثــل	«	شــیء	نخســت	بــه	شــمار	آورد.	امــا	نمی	تــوان	
ــری	را	 ــرد	و	دیگ ــوب	ک ــیء	اول	محس ــاد	ش ــی	را	مُع ــان،	یک ــاً	یکس ــز	عین از	دو	چی
هماننــد	آن.	بنابرایــن	ایجــاد	عیــن	یــک	چیــز	معــدوم	فــرض	نادرســتی	اســت.	)ابوعلــی	

ــهروردی،	1355،	ج1:	214( ــینا،1371ش:	131،132،219،220؛	س س
دلیل سوم

اســتدلال	دیگــر	فلاســفه	ازجملــه	ملاصــدرا	ایــن	اســت	کــه:	اگــر	معدومــی	عینــاً	
اعــاده	شــود،	بدیــن	معنــی	اســت	کــه	عــدم	میــان	یــک	چیــز	و	خــود	آن	فاصلــه	شــود	
و	بــه	بیــان	دیگــر	آن	چیــز	بــر	خــودش	تقــدم	زمانــی	داشــته	باشــد	و	ایــن	غیــر	ممکــن	

اســت.

2- اعاده معدوم در حکمت متعالیه
ملاصــدرا	نیــز	بــا	مبانــی	خــود	و	بحث	اصالــت	وجــود،	صورت	مســاله	را	روشــن	تر	
ســاخت.	او	بــر	مبنــای	اصالــت	وجــود	می	گویــد:	هویــت	هــر	چیــز	همــان	وجــود	آن	



می
سلا

ه ا
سف

فلا
 و 

ان
کلم

رمت
نظ

ز م
م ا

دو
 مع

اده
ی اع

رس
 بر

    
    

    
 

111

اســت	و	عــدم	نیــز	هویتــی	جــز	رفــع	وجــود	نــدارد.	پــس	همچنانکــه	هــر	چیــز	تنهــا	
یــک	هویــت	دارد،	بــه	همیــن	گونــه	وجــود	و	عــدم	آن	نیــز	یکی	بیــش	نیســت.	بنابراین	
نمی	تــوان	بــرای	یــک	ذات	و	یــک	شــخص	واحــد	دو	وجــود،	یــا	دو	عــدم	تصــور	کــرد.	
معــدوم	عینــاً	اعــاده	پذیــر	نیســت،	زیــرا	فــرض	بــر	ایــن	اســت	کــه	هویــت	شــخصی	
آنچــه	اعــاده	شــده	اســت،	همــان	هویــت	شــیء	معــدوم	باشــد.	در	ایــن	صــورت	بایــد	
وجــود	آنهــا	را	نیــز	یکــی	دانســت،	در	حالــی	کــه	لازمــۀ	مفهــوم	اعــاده،	دو	وجــود	برای	

هویــت	واحــد	اســت.)ملاصدرا،	1383ق،	ج1:	353(

جدال بین متکلمان و حکمای اسلامی
از	آنجــا	کــه	بیشــتر	متکلمــان	اهــل	ســنت،	معــاد	را	از	مصادیــق	بازگردانــدن	معــدوم	
ــات	 ــن	رو	اختلاف ــاد	می	دانســتند.	از	ای ــکار	مع ــه	ان ــه	منزل ــکار	آن	را	ب می	شــمردند،	ان

تنــدی	بیــن	فلاســفه	و	متکلمــان	در	ایــن	بــاب	در	گرفــت.
غزالــی	فصلــی	از	»تهافــت	الفلاســفه«	را	بــه	رد	نظــر	فلاســفه	دربــاره	اعاده	معــدوم	و	
معــاد	جســمانی	اختصــاص	داده	اســت.	آنچــه	وی	بــه	فلاســفه	نســبت	می	دهــد،	انــکار	
معــاد	جســمانی	و	تأویــل	ثــواب	و	عقــاب	اخــروی	بــه	لــذت	و	الــم	روحانــی	اســت.)	

غزالــی،1959م:	268و273(	علامــه	مجلســی	نیــز	گفتــه	اســت:	
واجــب	اســت،	معتقــد	باشــی	بــه	اینکــه	خداونــد	تعالــی	در	روز	قیامــت	همــه	مردم	
را	زنــده	می	کنــد	و	ارواحشــان	را	بــه	بــدن	اولیــه	خودشــان	بــاز	می	گردانــد....	و	بــه	
شــبهات	حکمــا	کــه	میگوینــد	اعــاده	معــدوم	ممکــن	نیســت،	و	بــه	تأویــلات	آنهــا	

کــه	معــاد	جســمانی	را	تأویــل	بــه	معــاد	روحانــی	میکننــد،	توجــه	مکــن	«.	
آیت	الله	جعفر	سبحانی	معتقد	است:

مقصــود	متکلمــان	از	اعــاده	معــدوم	همــان	اعــاده	معــدوم	محــال	کــه	فلاســفه	آن	را	
محــال	می	شــمرند	نیســت.	بلکــه	مقصــود	آنــان	از	اعــاده،	کاربــردی	عرفــی	اســت،	
بــه	ایــن	معنــا	کــه	بتــوان	گفــت	ایــن	موجــود	جدیــد،	همــان	موجــود	قبلــی	اســت؛	
و	هرگــز	عینیــت	عقلــی	و	یــا	بازگشــت	زمانــی	که	شــیء	در	آن	ظــرف	بــوده،	مورد	
ــکان	بخشــیدن	 ــا	ام ــان	ب ــه	آن ــن	ســخن	آن	اســت	ک ــل	ای ــا	نیســت.	دلی نظــر	آنه
ــه	مســاله	اعــاده	معــدوم،	در	صــدد	اثبــات	معــاد	جســمانی	انســان	ها	هســتند.	و	 ب
پیداســت	کــه	معــاد	انســان	در	روز	قیامــت،	بــه	معنای	بازگشــت	زمــان	دنیــا	در	روز	
رســتاخیز	نیســت،	و	اگــر	تنهــا	خــود	انســان	بازگــردد	هــر	چند	زمــان	تحققــش	باز	
نگــردد،	معــاد	جســمانی	تحقــق	می	پذیرد.)ســبحانی،	1390ش:	مدخــل	اعــاده	

معدوم(
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دیدگاه فلاسفه مسلمان درمورد معادجسمانی
نکتــه	دیگــر	اینکــه	بــا	وجــود	انتقــاد	متکلمــان،	بایــد	توجــه	داشــت	کــه	فلاســفه	
ــدان	 ــز	چن ــل	آن	نی ــن	کام ــه	در	تبیی ــد.	اگرچ ــمانی	نبوده	ان ــاد	جس ــر	مع ــز	منک هرگ
توفیقــی	نداشــته	اند.	آنــان	بــه	ایــن	دلیــل	کــه	اعــاده	معــدوم	را	ناممکــن	می	شــمردند،	
ــن	رشــد	 ــد.	اب ــان	تفســیر	کرده	ان ــا	متکلم ــاوت	ب ــه	ای	متف ــه	گون ــاد	جســمانی	را	ب مع
ــودن	 ــاع	از	عقایــد	دینــی	فلاســفه	ی	مســلمان،	باقــی	ب در	تهافــت	التهافــت	ضمــن	دف
نفــس	را	لازمــه	ی	اصــل	معــاد	می	شــمارد.	)ســبحانی،1390ش:	580	و	585(	وی	تأکیــد	
می	کنــد	کــه	مقصــود	از	اعــاده	بایــد	ایجــاد	»	مثــل	«	ایــن	اجســام	باشــد،	نــه	عیــن	آنهــا،	
زیــرا	معــدوم	عینــاً	اعــاده	پذیــر	نیســت.	پــس	جســمی	کــه	اعــاده	می	شــود،	بــا	جســم	
پیشــین	وحــدت	نوعــی	دارد،	نــه	وحــدت	عــددی.	بازگشــت	نفــس	بــه	جســم	دیگــر	
متضمــن	امــر	محالــی	نیســت	کــه	قــول	بــه	اعــاده	عیــن	اجســام	بــا	آن	روبــه	روســت.
بــه	طــور	خلاصــه،	از	دیــدگاه	فلاســفه،	مــرگ	آدمــی	و	پایــان	ایــن	جهــان	هرگــز	بــه	
معنــی	معــدوم	شــدن	نیســت،	تــا	نیــاز	بــه	اعــاده	و	بازگردانــدن	آن	وجــود	داشــته	باشــد.	

بلکــه	مــرگ	نوعــی	انتقال،	و	اســتکمال	اســت.
فیلســوفان	مســلمان	تأکیــد	دارنــد	کــه	هویــت	انســان	بــه	نفــس	و	روح	اوســت	و	
ــدن	اســت	کــه	 ــن	ب ــود	نمی	شــود؛	بلکــه	ای ــا	مــرگ	ناب ــدن؛	و	نفــس	ب ــه	جســم	و	ب ن
ــا	اعــاده	 می	پوســد	و	از	بیــن	مــی	رود.	چــون	روح	اساســا	معــدوم	نمی	شــود	نســبتی	ب

معــدوم	نخواهــد	داشــت.

نقدوبررسی دلایل منکران و مثبتان اعاده معدوم
مــا	بــه	خاطــر	تفکیــک	دو	مســئله،	فقط	بــر	دلایــل	منکــران	و	مثبتــان	»اعــاده	معدوم«	
میپردازیــم	و	ســخن	دربــاره	معــاد	جســمانی	را	بــه	محــل	خــود	واگــذار	میکنیــم.	اینک	

ادلــه	قائــلان	بــه	امتناع:
۱. معدوم قابل اشاره نیست	

	بازگردانــدان	چیــزی	کــه	رهســپار	بــه	دیــار	عــدم	شــده،	امــکان	پذیــر	نیســت،	زیــرا	
معــدوم	چیــزی	نیســت	کــه	بتــوان	در	حــال	عــدم	بــه	آن	اشــاره	کــرد،	اگــر	در	زمانــی	
اعــاده	رخ	داد،	مثــل	معــدوم	خواهــد	بــود،	نــه	ماننــد	آن.	)ابوعلــی	ســینا	،	1418ق:	79(
توضیــح	ایــن	کــه	:	اعــاده	ایــن	اســت	کــه	شــیئی	در	زمانــی	لبــاس	وجــود	بپوشــد،	
آن	گاه	در	زمــان	دوم	معــدوم	گــردد،	ســپس	در	زمــان	ســوم	پدیــد	آیــد.	شــکی	نیســت	
در	حالــت	دوم	کــه	جامــه	وجــود	را	از	تــن	بــه	درآورده	چیــزی	از	آن	باقــی	نمی	مانــد	
ــس	از	 ــیء	پ ــد:	»ذات	ش ــه	می	گوین ــم	ک ــه	را	بپذیری ــه	معتزل ــر	نظری ــردد.	اگ ــه	بازگ ک
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عــدم	محفــوظ	اســت،	وجــود	نســبت	بــه	ذات،	بــه	منزلــه	عــرض	نســبت	بــه	موضــوع	
ــن	 ــا	از	بی ــه	ب ــان	ک ــان	نمــیرود،	همچن ــن	وجــود،	ذات	از	می ــن	رفت ــا	از	بی اســت	و	ب
رفتــن	عــرض،	موضــوع	از	بیــن	نمــیرود«،	در	ایــن	صــورت	میتــوان	بــه	ذات	معــدوم	
ــود،	 کــه	جــدا	از	وجــود	تقــرّر	دارد	اشــاره	کــرد،	ماننــد:	جســمی	کــه	روزی	ســفید	ب
ــد،	 ــارض	آی ــر	آن	ع ــفیدی	ب ــر	س ــار	دیگ ــرگاه	ب ــت	داد،	ه ــفیدی	را	از	دس ــپس	س س
میتــوان	گفــت	ســفیدی	بازگشــت.	مصحــح	ایــن	کلام	وجــود	قــدر	مشــترکی	اســت،	
بیــن	ســفیدی	اوّل	و	ســفیدی	جدیــد،	در	حالــی	کــه	جریــان	در	مــورد	بحــث،	چنیــن	
ــان	دو	 ــی	می ــه	اتصال ــا	حلق ــد	ت ــی	نمیمان ــزی	باق ــرا	از	شــیء	معــدوم	چی نیســت،	زی

ــد.	)لاهیجــی،	1473ق،	ج1:	504( وجــود	باش
نقض استدلال حکت متعالیه

ایــن	اســتدلال	نقضــاً	و	حــلًا	مخــدوش	اســت:	امــا	از	نظــر	نقــض:	اگــر	بازگردانــدن	
معــدوم	در	گــرو	امــکان	اشــاره	بــه	معــدوم	باشــد	و	معــدوم	مطلــق	اشــاره	پذیر	نباشــد	و	
نتــوان	از	آن	بــه	امــکان	اعــاده	گــزارش	داد،	در	ایــن	صــورت	بایــد	نتــوان	از	آن،	بــه	امتناع	
اعــاده	نیــز	گــزارش	داد،	در	حالــی	کــه	نافیــان	اعــاده	معــدوم	از	آن	بــه	امتنــاع	بازگشــت	

ــر	میدهند. خب
و	از	نظــر	حــل:	گــزارش	از	امــکان	اعــاده	معــدوم	در	گــرو	وجــود	خارجــی	موضــوع	
نیســت،	بلکــه	کافــی	اســت	کــه	معــدوم	را	در	ذهــن	خــود	حاضــر	کنیــم	و	بــه	وســیله	

آن	دربــاره	واقــع	معــدوم	حکــم	کنیــم.	)حلــی	،	1407ق،	ج1:	74(
ولــی	محقــق	لاهیجــی	در	شــوارق،	ایــن	پاســخ	را	مخــدوش	دانســته	و	میگویــد:	
ــل	آن	اســت.	)لاهیجــی،	 ــن	وجــود	خارجــی	نیســت،	بلکــه	مث ــی،	عی »صــورت	ذهن

1473ق،	ج1:	505(
ظاهــراً	محقــق	لاهیجــی	بیــن	علــم	طریقــی	و	علــم	موضوعــی،	فرقــی	نگذاشــته،	لذا	
صــورت	ذهنــی	از	شــیء	معــدوم	شــده	را	مثــل	آن	تلقــی	کــرده،	نــه	عیــن	آن،	در	حالــی	
کــه	اگــر	وی	بــه	صــورت	ذهنــی،	از	نظــر	طریقــی	مینگریســت،	مســلّماً	صــورت	ذهنی	

را	بــه	تمــام	معنــا،	حاکــی	از	واقــع	آن	میدانســت	نــه	مماثــل	آن.
نتیجــه	ایــن	کــه:	ایــن	دلیــل	نافیــان،	کافــی	نیســت،	خــود	حکیمــان	در	مــورد	مســئله	
»معــدوم	مطلــق	قابــل	خبــر	دادن	نیســت«،	گرفتــار	همیــن	دو	اشــکال	شــده	و	از	آن	بــه	

نوعــی	پاســخ	داده	اند.)ســبزواری،1384ش،	ج1:	200(
2. تخلّل عدم در درون وجود ممکن نیست 

ــا	تمــام	مشــخصات	بازگــردد،	لازم	میآیــد	کــه	»عــدم«	در	درون	 هــرگاه	معــدوم	ب
وجــود	آن	شــیء	قــرار	گیــرد،	زیــرا	فــرض	مســئله	ایــن	اســت	کــه	معــدوم	بــا	تمــام	
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مشــخصات	بــدون	کوچک	تریــن	تفــاوت	بــه	صحنــه	بــاز	میگــردد،	بــه	گونــه	ای	کــه	
موجــود	در	زمــان	ســوم،	حتــی	از	نظــر	زمــان،	عیــن	همــان	موجــود	نخســت	میباشــد،	
در	حالــی	کــه	فــرض	ایــن	اســت	کــه	شــیء	در	زمــان	دوم	)میــان	زمــان	اول	و	زمــان	
ســوم(	معــدوم،	بطــلان	بــه	ذات	او	راه	یافتــه	اســت.	هــرگاه	موجــود	در	زمــان	ســوم،	
عیــن	همــان	موجــود	نخســت	باشــد،	در	ایــن	صــورت	بیــن	شــیء	و	خویشــتن	عــدم	
قــرار	میگیــرد،	اگــر	موجــود	در	زمــان	ســوم	مماثــل	موجــود	در	زمــان	اوّل	بــود،	در	این	
صــورت	مشــکلی	نبــود،	ولــی	فــرض	ایــن	اســت	کــه	آن،	عیــن	اولــی	اســت.)لاهیجی،	

1473ق،	ج1:	508(
۳. عدم شناخت بازآفریده پس ازآفرینش نخست خود 

هــرگاه	چیــزی	کــه	معــدوم	شــده	بــا	تمــام	خصوصیــات	بازگــردد،	در	ایــن	صــورت	
چگونــه	میتــوان	مُعــاد	)بازآفریــده(	را	از	مبتــدأ	)آفرینــش	نخســت(	بازشــناخت،	زیــرا	
فــرض	ایــن	اســت	کــه	معــدوم	با	تمــام	خصوصیــات،	حتــی	زمانی	کــه	در	آن	میزیســته	
بازگــردد،	در	ایــن	صــورت	چگونــه	میتــوان	نــام	یکــی	را	آفرینــش	نخســت،	دومــی	را	
بازگشــت	آن	نامیــد،	بلکــه	بــه	یــک	معنــا	تعــدد	و	دوگانگــی	از	بیــن	مــیرود	و	جــز	یک	

چیــز	باقــی	نمیمانــد.	)ســبزواری،1384ش،	ج1:	201(
۴. درصورت اعاده معدوم یک شیء مصداق دو چیزخواهد بود

ــا	تمــام	خصوصیــات	بازگــردد،	 ــا	زمانــی	کــه	در	آن	مــی	زیســته	ب هــرگاه	شــیء	ب
در	ایــن	صــورت	دو	شــیء	متقابــل	بــر	آن	صــدق	خواهــد	کــرد،	زیــرا	زمــان	معــاد	بــه	
حکــم	ایــن	کــه	درگذشــته	بــوده	عنــوان	ســابق،	بــه	حکــم	ایــن	کــه	اکنــون	بازگشــته	
وصــف	لاحــق	خواهــد	داشــت.	نتیجــه:	ایــن	کــه	یــک	شــیء	مصــداق	دو	چیــز	متضــاد	

یعنــی	ســابق	و	لاحــق	خواهــد	بــود.	)طباطبایــی،	1416ق:	44و45(
5. این امرموجب تسلسل درزمانها می شود

	بازگشــت	زمــان	دوم،	نوعــی	وجــود	ثانــوی	بــرای	آن	زمــان	اســت،	در	آن	صــورت	
امتیــاز	ایــن	دو	زمــان	بــه	وســیله	صفــات	آن	دو	تحقــق	خواهــد	پذیرفــت	کــه	یکــی	در	
زمــان	ســابق	بــوده	و	دیگــری	در	زمــان	لاحــق	میباشــد،	آن	گاه	نقــل	کلام	بــه	ایــن	دو	
زمــان	میکنیــم،	میگوییــم	تفــاوت	آن	دو	بــا	چیســت؟	جــز	ایــن	کــه	یکــی	در	زمــان	
ــیرود	و	 ــش	م ــؤال	ها	پی ــن	س ــت؟	و	همچنی ــق	اس ــان	لاح ــری	در	زم ــابق	و	دیگ س
زمان	هــا	از	پــی	یکدیگــر	میآینــد	و	تسلســل	محــال	پیــش	میآیــد.	)تفتازانــی،	1370ش:	

)87
حکیــم	ســبزواری	در	نقــد	ایــن	دلیــل	گفتــه	اســت:	»از	آنجا	کــه	ســابقیت	و	لاحقیت	
بــرای	زمــان	امــری	ذاتــی	اســت،	دیگــر	در	مقــام	تمایــز	نیــازی	به	زمــان	دیگــر	نخواهند	
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داشــت	تــا	تسلســل	پیــش	آیــد«.	)ســبزواری،1384ش،	ج1:	199(	ولــی	در	ایــن	صورت	
اشــکالی	دیگــر	تولیــد	میشــود	و	آن	ایــن	کــه	هــرگاه	ســابقیت	و	لاحقیــت	از	ذاتیــات	
ــه	وصــف	 ــرا	از	آنجــا	ک ــود،	زی ــان	ممکــن	نخواهــد	ب ــاده	زم ــان	باشــد،	دیگــر	اع زم
ــاز	گــردد،	 ــر	ب ــی	اســت،	از	او	جــدا	نمیگــردد	اگ ــان	گذشــته	ذات ــرای	زم ســابقیت	ب
نتیجــه	آن:	تفکیــک	وصــف	ذاتــی	از	زمــان	خواهــد	بــود،	زیــرا	فــرض	کردیــم	کــه	پــس	

از	بازگشــت	لاحقیــت	از	ذاتیــات	او	خواهــد	بــود.
6 . این امرموجب وجود فرد مماثل می شود

هــرگاه	بازگردانــدن	معــدوم،	بــا	تمــام	خصوصیاتــش	امــکان	پذیــر	باشــد،	در	ایــن	
صــورت	آن	امــر	ممکنــی	بــوده	و	نظیــر	آن	نیــز	ممکــن	خواهــد	بــود.	هــرگاه	مثــل	آن	
نیــز	آفریــده	شــود،	در	ایــن	صــورت	ایــن	پرســش	پیــش	میآیــد،	فــرق	فــردی	بــه	نــام	
»مُعــاد«	بــا	فــردی	بــه	نــام	»مماثــل«	چیســت؟	و	چــرا	یکــی	را	معــاد	و	یکــی	را	مماثــل	
معرفــی	مــی	کنیــم؟	ایــن	دلیــل	غیــر	از	دلیــل	ســوم	اســت،	زیــرا	در	آنجــا،	مبتــدا	و	معاد،	
یکســان	بودنــد	و	تمایــزی	نداشــتند،	در	ایــن	جــا	معــاد	و	مماثــل	یکســان	میباشــند	و	

تمایــزی	ندارنــد.	)ســبزواری،1384ش،	ج1:	198؛	طباطبایــی،	1416ق:	24(
7. این امرموجب اعاده های غیرمتناهی می شود

هــرگاه	فــرض	کنیــم،	اعــاده	معــدوم	بــا	تمــام	خصوصیــات	امــکان	پذیــر	باشــد،	در	
ایــن	صــورت	ایــن	پرســش	مطــرح	میشــود:	آیــا	اعــاده	آن	بــه	صــورت	یــک	بــار	امکان	
پذیــر	اســت،	یــا	اعاده	هــای	دیگــر	نیــز	بــه	ســان	اعــاده	نخســت	از	امــکان	برخــوردار	
اســت؟	طبعــاً	بایــد	دومــی	را	بگوییــم،	زیــرا	اگــر	اعــاده	شــیء	معــدوم،	ممکــن	شــد،	
منحصــر	بــه	یــک	بــار	نخواهد	بــود،	بلکــه	در	طــول	زمــان	مصادیقــی	از	آن	امــکان	پذیر	
خواهــد	بــود.	در	ایــن	صــورت	ســؤال	میشــود:	چــرا	یــک	بــار	بازگشــت؟	و	ســبب	
تخصیــص	آن	بــه	یــک	بــار	چیســت؟	و	چــون	مرجحــی	بــرای	یک	بــار	در	کار	نیســت،	
ــد،	در	ایــن	موقــع	اعاده	هــای	غیــر	 ــه	بازگردن ــه	صحن بایــد	همــه	اعاده	هــای	ممکــن	ب

متناهــی	پیــش	میآیــد.	)طباطبایــی1416ق،	ج1:	44و45(
در	نقــد	ایــن	اســتدلال	گفتــه	شــده	اســت:	امــکان	بازگشــت	های	بینهایــت	دلیــل	
بــر	وقــوع	آنهــا	نمیباشــد،	علّــت	تحقــق	پذیرفتــن	یــک	فــرد	فقــط	بــه	ایــن	جهــت	
اســت	کــه	اراده	فاعــل	بــر	اعــاده	یکــی	تعلــق	گرفتــه	اســت،	نــه	بــر	مصادیــق	دیگــر.	

)ســبزواری،	1384ش،	ج1:	201(
8. این امرموجب دو تشخص برای شیء واحد می شود

شــکی	نیســت	کــه	اعــاده	بــه	معنــای	ایجــاد	اســت	و	ایجــاد	دوم،	ولــو	بــه	عنــوان	
اعــاده،	نوعــی	تشــخص	بخشــیدن	بــه	آن	شــیء	اســت،	هــرگاه	بــار	دیگــر	بازگــردد،	
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ــر	 ــکان	پذی ــن	ام ــود،	ای ــد	ب ــخص	خواه ــود	و	دو	تش ــد،	دارای	دو	وج ــیء	واح ش
نیســت؛	بــه	دیگــر	ســخن:	چــون	ایجــاد	دوم،	عیــن	ایجــاد	اول	اســت،	بنابرایــن،	یــک	
تشــخّص	خواهــد	داشــت،	ولــی	چــون	نــام	اعــاده	دارد،	بایــد	دارای	دو	تشــخص	باشــد.	

)ملاصــدرا،1383ش،	ج1:	353(

مقصود متکلمان اسلامی از اعاده معدوم
بــا	توجــه	بــه	ایــن	دلایــل	میتــوان	»امتنــاع	اعــاده	معــدوم«	را	متعیــن	دانســت،	ولــی	
چیــزی	کــه	هســت	ایــن	کــه	متکلمــان	اســلامی،	بــه	دنبــال	چنیــن	اعــاده	معدومــی	کــه	
ــر	 ــزار	ب ــوان	اب ــه	عن ــن	اصــل	ب ــان	از	ای ــرا	آن ــد	نیســتند،	زی ــن	آن	را	نفــی	میکن براهی
حشــر	اجســاد	و	معــاد	جســمانی	بهــره	میگیرنــد،	معــاد	جسمـــانی	بر	عینیـــت	عقلـــی	
استـــوار	نیست،	از	سخنـــانی	که	آنـــان	درباره	معاد	میگوینـــد	بـــه	روشنـی	پیداست	که	
مقصــود	آنــان	از	»معــاد«،	بــدن	مماثــل	اســت	کــه	از	عینیــت	عرفــی	برخــوردار	میباشــد.

عبدالقاهر	بغدادی	میگوید:	
ــاً،	 ــن	اســت،	طبع ــری	ممک ــش	نخســت،	ام ــه	آفرین ــن	ک ــن	ای ــر	گرفت ــا	در	نظ ب
توانــا	بــر	چنیــن	آفرینشــی	بــر	بازگردانــدن	آن	نیــز	توانــا	خواهــد	بــود،	چنــان	کــه	

ــد: میفرمای
ــذِي  ــا الَّ ــلْ یُحْیِیهَ ــي الْعِظَــامَ وَهِــيَ رَمِیــمٌ * قُ ــنْ یُحْیِ ــالَ مَ ــهُ قَ ــلًا وَنَسِــيَ خَلْقَ ــا مَثَ »وَضَــرَبَ لَنَ
ةٍ وَهُــوَ بِــكُلِّ خَلْــقٍ عَلِیــمٌ؛	و	بــرای	مــا	مثلــی	آورد	و	آفرینــش	خــود	را	 لَ مَــرَّ وَّ

َ
هَا أ

َ
نْشَــأ

َ
أ

فرامــوش	نمــود	و	گفــت:	چــه	کســی	ایــن	اســتخوان	هــا	را	کــه	پوســیده	اســت،	
زنــده	مــی	کنــد؟	بگــو	همــان	کســی	کــه	آن	را	نخســتین	بــار	آفریــده،	آنهــا	را	زنــده	

میکنــد	و	او	بــر	هــر	آفرینشــی	داناســت«.	)یــس/	78و79(
ســید	شــریف	آن	گاه	کــه	دربــاره	قاعــده	»اعــاده	معــدوم«	ســخن	میگویــد،	بحــث	را	

بــه	معــاد	کشــانده	و	میگوید:
پیــروان	شــرایع	آســمانی	همگــی	بــر	امــکان	و	وقــوع	معــاد	اعتقــاد	راســخ	دارنــد،	
زیــرا	گــردآوری	اجــزای	پراکنــده	بــدن،	بذاتــه	امــری	ممکــن	اســت،	هــرگاه	فــرض	
ــرای	خــدا	امــری	 ــار	دیگــر	بازگردانــدن	آنهــا	ب ــد،	ب کنیــم	اجــزا	معــدوم	شــده	ان
ــدن	اســت. ــدام	ب ــه	ک ــق	ب ــزء	متعل ــدام	ج ــه	ک ــد	ک ــدا	میدان ــن	اســت،	خ ممک

)جرجانــی،	1412ق،	ج8	:	294و295(
ــم	 ــه	چش ــراوان	ب ــان،	ف ــای	متکلم ــه	در	کتاب	ه ــا	ک ــر	آنه ــخنان	و	نظای ــن	س ای
میخــورد،	حاکــی	از	آن	اســت	کــه	مــورد	نظــر	آنــان،	غیــر	از	آن	اســت	کــه	حکیمــان	

ــد. ــال	میدانن آن	را	مح
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ادله قائلان بر امکان اعاده
۱. دلایل معتزله بر امکان اعاده

هر	موجودی	که	دارای	سه	ویژگی	میباشد،	اعاده	آن	امکان	پذیر	است:
ــان	خــاص	 ــه	زم ــق	ب ــه	دیگــر	ســخن،	ذات	متعل ــته	باشــد:	ب ــا	داش ــت	بق 1.	قابلی

ــد. ــاده	را	ندارن ــکان	اع ــرکات	ام ــذا	اصــوات	و	ح ــد،	ل نباش
2.	موجــودی	کــه	معــدوم	گردیــده	از	افعــال	الهــی	باشــد،	نــه	افعــال	انســانی؛	زیــرا	

افعــال	انســان	محــدود	بــه	زمــان	خــود	میباشــند.
3.	از	امــور	تولیــدی	کــه	از	مخلوقــات	دیگــر	بــه	وجــود	میآیــد	نباشــد؛	زیــرا	امــور	
تولیــدی	وابســته	بــه	اموریانــد	کــه	بــه	زمــان	خــاص	خــود	محدودنــد.	)	معتزلــی،	ج2:	

)305

2. دلایل اشاعره بر امکان اعاده معدوم
ــاده	لازم	 ــکان	اع ــرای	ام ــرایط	را	ب ــن	ش ــدام	از	ای ــچ	ک ــاعره	هی ــه	اش ــی	ک در	حال
نمیداننــد،	ولــی	هماهنــگ	بــا	معتزلــه	بــر	امــکان	اعــاده	معــدوم	بــه	ســه	وجــه	اســتدلال	

نموده	انــد:
الف( امتناع اعاده معدوم، ماهوی است

هرگاه	بازگرداندن	شیء	معدوم	محال	باشد،	به	سبب	یکی	از	سه	چیز	است:
1ـ	یا	شیء	فی	حدّ	نفسه	محال	است.

2ـ	یا	به	سبب	یک	لازم	ذاتی.
3ـ	یا	به	خاطر	یک	عنوان	عرضی	که	قابل	جدا	شدن	است.

دو	احتمــال	نخســت	منتفــی	اســت،	زیــرا	اگــر	بذاتــه،	یــا	بــه	دلیــل	یــک	لازم	ذاتــی	
محــال	باشــد،	بایــد	مطلقــاً	وجــود	نپذیــرد،	طبعــاً	احتمــال	ســوم	متعیــن	اســت،	در	ایــن	
ــاده	 ــه	لازم	نیســت،	اع ــا	ک ــی	از	آنج ــارض	خارج ــدن	آن	ع ــرف	ش ــا	برط صــورت	ب

ممکــن	خواهــد	بــود.	)طباطبایــی،	1416ق،	46(
نقد	استدلال:

در	نقــد	ایــن	اســتدلال	گفتــه	شــده	اســت:	امتنــاع	اعــاده	معــدوم،	ماهــوی	نیســت،	
بلکــه	بــه	ســبب	لازم	ماهیــت	شــیء	اســت	و	آن	ایــن	اســت	کــه	ماهیــت	موجــوده	پــس	
از	عــدم	قابــل	بازگشــت	نیســت؛	بــه	تعبیــر	دیگــر:	وجــود	بعــد	العدم	مانــع	از	آن	اســت	
کــه	شــیء	بــار	دیگــر	بــه	همــان	خصوصیــات	جامــه	وجــود	بپوشــد،	چــون	ایــن	لازم	
در	ایجــاد	ابتدایــی	موجــود	نیســت،	از	وجــود	ابتدایــی	مانــع	نخواهــد	بــود.)	لاهیجــی،	

1473ق،	ج1:	514(
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ب( اقامه نشدن دلیلی براعاده معدوم 
حکــم	روشــن	عقــل	ایــن	اســت	کــه	هــر	چــه	را	شــنیدی	تــا	دلیــل	قاطــع	بــر	امتنــاع	

آن	اقامــه	نشــده	آن	را	طــرد	مکــن،	اعــاده	معــدوم	از	مصادیــق	ایــن	قاعــده	اســت.
بــا	توجــه	بــه	ادلــه	امتنــاع	اعــاده	معــدوم،	نمیتــوان	آن	را	از	مصادیــق	قاعــده	عقلــی	

مزبــور	دانســت.	)ابوعلــی	ســینا،	1375ش،	ج3:	418(
ج( اعاده معدوم به سان یادآوری شیء پس ازنسیان آن است

ــادآوری،	 ــت.	ی ــیان	آن	اس ــس	از	نس ــیء	پ ــادآوری	ش ــان	ی ــه	س ــدوم	ب ــاده	مع اع
بازگردانــدن	علــم	پیشــین	اســت،	نــه	علــم	جدیــد،	در	حالــی	کــه	بیــن	علــم	پیشــین	و	

ــی	1413ق،	ج1:	323( ــت.	)طوس ــده	اس ــه	ش ــیان	فاصل ــادآوری	نس ی
ــدوم	 ــاده	مع ــل	اع ــادآوری	از	قبی ــرا	ی ــن	اســت،	زی ــتدلال	روش ــن	اس ــتی	ای نادرس
نیســت،	چــون	صــورت	ذهنــی	در	ذهــن	موجــود	اســت،	معــدوم	نشــده	اســت،	آنچــه	

آسیب	دیده	است،	توجه	به	صورت	ذهنی	است.)طوسی	1359ش،	ج1:	399(	
	نتیجه گیری 

برخــی	متکلمــان	اثبــات	معــاد	جســمانی	را	در	گــرو	پذیــرش	امــکان	»اعــاده	معدوم«	
دانســـته	و	از	آن	رو	کـــه	بــه	معــاد	بــه	عنــوان	ضروری	دیــن	باور	داشــته،	اعاده	معـــدوم	
را	نیـــز	جـــایز	دانســـته	اند.	از	طـــرف	دیگـــر،	منکــران	حیات	اخــروی،	مرگ	انســان	را	
مــرادف	نابــودی	شــخصیت	انســان	پنداشــته،	زنــده	شــدن	دوبــاره	انســان	را	بــه	حکــم	
عقــل	ناشــدنی	و	مصــداق	اعــاده	معــدوم	تصــور	کــرده،	منکــر	معــاد	شــده	اند.	خــدای	
تعالــی	بــا	تبییــن	ایــن	حقیقــت	کــه	مــرگ،	نابــودی	نیســت،	بلکــه	»توفــی«	و	انتقــال	از	
مرحلــه	ای	از	زندگــی	بــه	مرحلــه	دیگــر	و	بازگشــت	بــه	خداســت،	بــه	شــبهه	منکــران	
معــاد	پاســخ	داده	و	اثبــات	کــرده	اســت	کــه	هیــچ	چیـــزی،	از	جملــه	انســان	بــا	مــرگ	
نابــود	نمیشــود	بلکــه	انتقــال	از	نشــئه	ای	بــه	مرحلــه	دیگــر	حیــات	اســت.	بــا	توجــه	به	
معنــای	دقیــق	و	ادبــی	آیــات	توفــی	و	آیاتــی	کــه	ظهــور	بــدوی	آنهــا	دلالت	بر	نـــابودی	
ــی	انســان	را	بازگشــت	 ــه	مقصــد	نهای ــات	دیگــری	ک ــه	آی ــه	قرین ــده	ها	دارد	و	ب پدیـ
ــا	 ــاداش	و	کیفــر	معرفـــی	می	کنــد؛	اثبــات	شــده	اســت	کــه	فن ــه	خــدا	و	دریافــت	پ ب
و	هلاکــت	پدیده	هــا	در	دنیــا	بــه	معنـــای	پراکنـــدگی	اجـــزای	آنهـــا	در	دنیاســت،	بــه	
ــه	 ــوده،	بلک ــی	نب ــدار	و	دائم ــا	پای ــر	در	دنی ــودات	دیگ ــان	ها	و	موج ــه	انس ــه	ای	ک گون
بعــد	بـــا	تمـــام	شــدن	عمــر	آنهــا	در	زندگــی	دنیــا	بــه	زندگــی	دیگــر	منتقل	میشــوند	و	
در	نهایــت	بــه	ســوی	خـــدا	بازگشـــت	می	کننــد.	از	اینــرو	»اعــاده	معــدوم«	اگرچــه	بــه	
حکم	عقل	ناشــدنی	اســت،	ولـــی	حیـــات	اخـــروی	انســـان	در	آخــرت	مصــداق	اعاده	
معــدوم	نبــوده،	پذیــرش	یــا	رد	آن	هــم	در	گــرو	جــواز	یــا	امتنــاع	اعــاده	معــدوم	نیســت.	
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حلــی،	حســن	بــن	یوســف،	)1407ق(،	کشــف	المــراد	فــی	شــرح	تجریــد	الاعتقــاد،	-	

قــم:	دارالنشراســلامی.
حلّــی،	علامــه،	حســن	بــن	یوســف،	)1337ش(،	ایضــاح	المقاصــد	مــن	حکمــۀ	عین	-	

القواعــد،	تهــران:	دانشــگاه	تهران.
ــۀ	-	 ــرح	بدای ــه	وش ــۀ	ترجم ــاح	الحکم ــی،	)1374ش(،	ایض ــی،	عل ــی	گلپایگان ربان

ــراق. ــارات	اش ــم:	انتش ــه،	ق الحکم
سبحانی،	جعفر،	)1390ش(،	دانشنامه	کلام	اسلامی،	قم،	موسسه	امام	صادق)ع(.-	
سبزواری،	ملاهادی،	شرح	منظومه،	قم:	مکتبه	المصطفوی.-	



سبزواری،	ملاهادی،	)1384ش(،	دروس	شرح	منظومه،	قم:	بوستان	کتاب	قم.-	
ســهروردی،	شــهاب	الدیــن،	)1356ش(،	حکمــۀ	الاشــراق،	تهــران:	انتشــارات	-	

ــران. ــگاه	ته دانش
ســهروردی،	یحیــی	بــن	حبــش،	)1355(،	المشــارع	والمطارحــات،	مجموعــه	-	

ــران. ــگاه	ته ــارات	دانش ــران:	انتش ــری،	ته ــن،	هان ــش:	کرب ــه	کوش ــات،	ب مصنف
الشــیخ	الرئیــس،	ابــو	علــی	ســینا،	)1404ق(،	الشــفاء،	قــم:	منشــورات	مکتبــۀ	آیــت	-	

	مرعشــی. اللهَّ
ــر	-	 ــم:	دفت ــات	،	ق ــن	ســینا،	)1404ق(،	الشــفاء	،	الالهیّ ــی	ب ــو	عل ــس،	اب الشــیخ	الرئی

ــم. ــه	ق تبلیغــات	اســلامی	حــوزه	علمی
طوسی،	خواجه	نصیرالدین،	)1375ش(،	شرح	الاشارات،	قم:	نشر	البلاغه.-	
ــر،	-	 ــق:	بیدارف ــق	و	تعلی ــات،	تحقی ــی	ســینا،	)1371(،	المباحث ــس،	ابوعل الشــیخ	الرئی

محســن،	قــم.
الشــیخ	الرئیــس،	ابوعلــی	ســینا	،)1418ق(،	التعلیقــات	،	قــم	،	دفترتبلیغــات	اســلامی	-	

حــوزه	علمیــه	قــم.
شــیرازی،	صدرالدیــن،	الحکمــۀ	المتعالیــۀ	فــی	الاســفار	العقلیــۀ	الاربعــۀ،	قــم،	المکتبۀ	-	

صطفوی. م ل ا
شــیرازی،	صدرالدیــن،	)1383ق(،	الاســفار	الاربعــۀ،	حکمــت	متعالیه،	تهــران،	وزارت	-	

اد. ش ر ا
ــوی،	-	 ــح:	خواج ــم،	مصح ــرآن	الکری ــیر	الق ــن،	)1402ق(،	تفس ــیرازی،	صدرالدی ش

ــدار. ــم:	انتشــارات	بی ــد،	ق محم
ــر	-	 ــم:	دفت ــرآن،	ق ــی	تفســیر	الق ــزان	ف ــد	حســین،	)1374ش(،	المی ــی،	محم طباطبای

ــلامی. ــارات	اس انتش
طباطبایــی،	محمدحســین،	)1416ق(،	بدایــه	الحکمــه	و	نهایــه	الحکمــه،	قــم:	دفتــر	-	

انتشــارات	اســلامی.
طوســی،	خواجــه	نصیرالدیــن؛	حلی،	حســن	بــن	یوســف،	)1413ق(،	کشــف	الفوائد	-	

فــی	شــرح	قواعــد	العقائــد،	بیــروت:	دارالصفوه.
طوســی،	خواجــه	نصیرالدیــن،	)1359ش(،	تلخیــص	المحصــل	و	قواعــد	العقائــد،	به	-	

کوشــش:	نــوری،	عبــدالله،	تهــران:	مؤسســه	مطالعات	اســلامی.
غزالــی،	محمــد،	)1959م/1374ق(،	تهافــت	الفلاســفۀ،	بــه	کوشــش:	دنیــا،	ســلیمان،	-	

قاهره.
ــه	-	 ــران:	مؤسس ــر	،ته ــادی	عش ــاب	ح ــرح	ب ــد	الله،	ش ــن	عب ــداد،	مقدادب ــل	مق فاض



ــل. ــگ	گی ــگاه	م ــلامی،	دانش ــات	اس مطالع
فخــر	رازی،	محمــد	بــن	عمــر،	)1341،1342ش(،	البراهیــن	فــی	علــم	الــکلام،	بــه	-	

کوشــش:	ســبزواری،	ســید	محمــد	باقــر،	تهــران:	انتشــارات	دانشــگاه	تهــران.
فخــررازی،	محمــد	بــن	عمــر،	)1404ق(،	محصــل	الافکارالمتقدمیــن	والمتآخرین،	به	-	

کوشــش:	طــه	عبدالرئــوف	ســعد،	بیــروت:	دارالکتــاب	العربی.
ــاب	-	 ــروت:	دارالکت ــر،	)1407ق(،	مباحــث	مشــرقیه،	بی ــن	عم ــد	ب فخــررازی،	محم

ــی. العرب
ــتیانی،	-	 ــح:	آش ــارف،	مصح ــول	المع ــن،	)1353ش(،	اص ــانی،	ملامحس ــض	کاش فی

ــلامی. ــارف	اس ــات	ومع ــکده	الهی ــهد،	دانش ــگاه	مش ــهد:	دانش ــن،	مش ــلال	الدی ج
ــن،	مصحــح:	زاهــدی،	-	 ــۀ	العی ــر،	)1353ش(،	حکم ــن	عم ــی	ب ــی،	عل ــی	قزوین کاتب

ــر،	مشــهد:	دانشــگاه	فردوســی. جعف
لاهیجــی،	عبدالــرزاق،	)1336(،	گوهرمــراد،	قــم:	کتابفروشــی	اســلامیه،	موسســه	امــام	-	

صادق)ع(.
لاهیجــی،	عبدالــرزاق،	)1473ق(،	شــوارق	الالهــام،	قــم:	موسســه	امــام	صادق)علیــه	-	

الســلام(.
ــکلام		-	 ــد	ال ــرح		تجری ــی		ش ــا	م		ف ــوارق		الاله ــرزاق،	)1401ق(،	ش ــی،	عبدال لاهیج

ــی. ــۀ	الفاراب ــران:	مکتب ــی،		ته ــن		طوس نصیرالدی
مجلسی،	محمد	باقر،	)1403ق(،	بحار	الأنوار،	بیروت:	مؤسسه	الوفاء.-	
مجلســی،	محمدباقــر	بــن	محمدتقــی،)1387ش(،	اعتقــادات	علامه	مجلســی،	مترجم:	-	

بنــی	طبا،	سیدحســین،	موسســه	تحقیقــای	رایانــه	ای	قائمیــه	اصفهان.
محقــق	ســبزواری،	ملاهــادی،	)1369-1379(،	شــرح	المنظومــه،	تصحیــح	وتعلیــق:	-	

حســن	زاده	آملــی،	حســن،	تهــران:	نشــرناب.
مصبــاح	یــزدی،	محمــد	تقــی،	)1393ش(،	تعلیقــه	و	شــرح	نهایــه،	چــاپ	اول،	قــم:	-	

انتشــارات	الزّهــراء	و	مؤسســه	آموزشــی	وپژوهشــی	امــام	خمینــی)ره(.
مطهری،	مرتضی،	)	1407ق(،	شرح	مبسوط	منظومه،	تهران:	انتشارات	حکمت.-	
مطهری،	مرتضی،	)1365ش(،	شرح	مختصرمنظومه،	تهران:	انتشارات	حکمت.-	
ــد،	-	 ــن	احم ــن	ب ــد	الحس ــه،	ابومحم ــن	متوی ــده:	اب ــار،	گردآورن ــی،	عبدالجب معتزل

ــرق. ــروت:	دارالمش ــوع،	بی المجم
ــه	آل	-	 ــم:	مؤسس ــاد،	ق ــان،	)1414ق(،	الارش ــن	نعم ــد	ب ــن	محم ــد	ب ــد	،	محم مفی

ــلام(. ــم	الس البیت)علیه
مــکارم	شــیرازی،	ناصــر،	)1377ش(،	پیــام	قرآن:	روش	تــازه	ای	در	تفســیر	موضوعی	-	



قــرآن	،	تهــران:		دارالکتب	الاســلامیه.
نوبختــی،	ابراهیــم،	)1413ق(،	الیاقــوت	فــی	علــم	الــکلام	،	بــه	کوشــش:	ضیایی،علی	-	

اکبــر،	چــاپ	اول،	قــم:	کتابخانــه	حضــرت	آیــت	الله	العظمــی	مرعشــی	نجفــی	)ره(.
هیدجــی،	محمــد،	)1363ش(،	تعلیقــۀ	الهیدجــی	علــی	المنظومــه	و	شــرحها،	تهــران،:	-	

ــارات	اعلمی. انتش


