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و مكاتب فلس خوانش سها ياسلامياسيفة
عليعل *1يخانياكبر

 چكيده

بيا ان مقاله سينكه فلسفه اسلاميا مفروض گرفتن ياسـلامياسـيو فلسـفة
پ اييتبيوجود دارد در به چـهياسلامياسيسن پرسش است كه فلسفةين

و چـه تلقـيمعن ذييهـاياست و در  ـاز آن وجـود دارد اي وين معـانيـل
سيها، چه مكاتبيتلق ل ي ـانـد. در تحل شـكل گرفتـهياسـيدر حوزه فلسـفة
سيو معنايستيچ دياسلامياسيفلسفه و تلقـ دگاهي، يگونـاگونيهـايهـا

ايا قابل ارائه است، برخيارائه شده شبين تلقياز ك بـه هـميـا نزديـهيها
بهيدارنديپوشانهميز در مواردينيهستند، برخ ك بعـد معطـوفيا فقط

ايدييهستند. هدف مقاله تأ نيا نقد ازيريست، بلكه فقط به ارائـه تصـوينها
و برداشتيتلق چيموجوديها ها سيستيا ممكن از ياسـلامياسـيفلسـفه

سيها پرداخته است. ابتدا خوانش آنياسلامياسيفلسفة و سـپس مكاتـب
و تلق اند. خوانش آمده ارائـه شـدهياسـلامياسـيس كـه از فلسـفهييهايها

و عمـدتاً  فلسـفهيتوسـط پژوهشـگران كنـون مربوط به عصر حاضر است
شاا قابل استنيمطرح شدهياسيس نميباط است. ميتوانسـتيد تا دو دهه قبل

و رشـديول؛ميكنيبندميرا تقسييهاين تلقيچن بـه مـدد تـلاش محققـان
ايايعلم و نحلهن امكين حوزه، مطرح شـدهيها ان فراهم شد. البته مكاتب

س ن اسـلام انه در جهايمدورها عمدتاًيميقدياسيدر مقاله، مربوط به فلسفه
و خوانش و تقس است  است.يها مربوط به پژوهشگران امروزيبندميها
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 مقدمه

و اند چيفهم ماهيدن برايشيتفكر و پديستيت و ودهيامور يذاتيهايژگيها، جزء
و بلكه مميتر مهمانسان است و انديتية نوع انسان، ناطقزين وجه شة اوست.يا تفكر

ا و از انسـجام روشـياگر و روشمند باشد و تأمل، هدفمند ييو محتـواين نوع تفكر
ا و در نهايبرخوردار باشد به و انباشت معرفت بهيجاد انجامديميك نظام معرفتيت

م و مجموعهشود. اگريكه به آن فلسفه گفته ميا چه اصطلاح فلسفه  ـاز وط باحث مرب
ايوجـود دارد مبنـييهـاهينظريول،گرداننديمونان باستان بازيبه آن را به  نكـهيبـر

ا بهيفلسفه از ايران باستان و  ـونان رفته است و علـوميران زمـان ي خاسـتگاه مباحـث
ا1بوده است.يعقل و انديضمن چي ـفهـم ماهيشه براينكه تفكر و ويسـتيت امـور
نمدهيپد ميها، در هـر بسـتريباشد، هـر انسـانيا جوامع خاصيختص به افراد تواند

ميو اعتقاديفرهنگ روي، و ي ـبـه بحـث در ماهيو اسـتدلاليكـرد عقلـيتواند با ت
و از جمله مفاهدهيپديستيچ سيها و امور كياجتماعياسيم يه برخ ـبپردازد. از آنجا

س دريا شاخهياسيمعتقدند فلسفه ا امتنـاع وجـوديـن خصوص امكااز فلسفه است،
ح و در صورت گرفته كـهي، مباحث مبسوطيطه علوم اسلاميفلسفه در جهان اسلام

ا2م.يشويما وارد آن نم سياست كـه فلسـفه اسـلامنيمفروض ما ياسـيو فلسـفة
اياسلام و دغدغه مقاله بـهياسـلامياسـيسن است كه فلسفةيوجود دارد. پرسش

و چه تلقيچه معن ذيمييهاياست و در ايتوان از آن داشت، هـا،يو تلقين معانيل
سيچه مكاتب فلسـفةيهـا انـد. ابتـدا بـه خـوانش شكل گرفتهياسيدر حوزه فلسفة

مياسلامياسيس م.يپردازيو سپس به مكاتب آن

سيستيچ ياسيفلسفة
س« س«اي»ياسيفلسفة و اسـتدلالينوع» استيفلسفة خاص از تعقل، تفكـر، بحـث

پديد در مورد مفاهمن نظام و رياسـيسيهـادهيم، موضوعات 3مونـد پلانـتياسـت؛

سيمعتقد است مسألة اصل تبي، توجياسيفلسفة يعـامياسيسيهاا نقد روشينييه،
اليچون دموكراس شيا پادشاهييگارشي، با ي ـبود كه حاكمييهاوهيو ازيـت دولـت د

و درك شود؛ همچنيطر سيق آن فهم و نظم ت الزام فـرد بـهيو ماهياسين رابطة فرد
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و ماه سيآن نظم؛ تحقق و گـروه از منظـرياسـيت نظم درون آن؛ نقـشيهـا ملـت
و نثر به عنوان مؤلفه سيهـا فرهنگ، زبان ياساسـيهـات مؤلفـهيـ؛ ماهياسـينظـم

داســتيس و... از ويمثــل دولــت، فــرد، حقــوق، اجتمــاع، عــدالت گــر موضــوعات
سيها مسأله 4روند.يم به شمارياسيفلسفة

ديدر تعر سيگريف كلاياسياز فلسفة س5يمر رودي، ياسـيمعتقد اسـت فلسـفة
ش غايانتزاعيهاوهياغلب به و ابزارهايبا آنيابيمناسب دستيات حكومت در بـه و

و كار دارد. موضوعات اصـليجه با بهترينت سين شكل حكومت سر راياسـيفلسـفة
حقيمثل چگونگيمباحث و صلاح عموميخيت، مبانقت، عداليفهم ي، لوازم آزادير

دليبـر اصـول اخلاقـياسـيسي، بنا كردن زنـدگيو برابر و ضـرورت وجـوديـ، ل
و مـوارديحكومت، دلا ايل اطاعت اتباع از قدرت  ـاز قبي مـيل تشـكيـن 6دهـد.يل

سيموضوعاتيمعتقد است فلسفة عمل7رافائل و فلسـفة راياسـيمثل اخلاق، جامعه
ممورد بحث قر م هـدفيمفـاهيبنـد ك، طبقـهيكلاسـ به نظر او در فلسفة8دهد.يار

و براياصل ميباورها كافيابيارزيبود فيدانسته  ـلسـوفان امـروز ارزيشـد؛ امـا يابي
و مفاهيانتقاد سيباورها وظياسيم سيفة اصليرا و بـه تبـع آن فلسـفة ياسـيفلسفه

ايم سيدانند. ديوظاياسينكه فلسفة دينيگريف خياردز بهيا ر، قابل بحث است؛ اما
و مفاهيانتقاديطور مسلم بررس سيباورها يو اساسـياز جمله اهداف اصـلياسيم

س سيج9است.ياسيفلسفة سياسين همپتن معتقد است فلسفة وياسـيدرباره جوامع
ميستيچ ايآنها بحث و سيكند ويپذهيتوجياسينكه كدام صورت از جوامع ر هستند

وظديچه با سيباشند. سيف سطحيتوصياسيفه فلسفة سـت بلكـهينياسـيجوامـع
سيف سياسيلسوف عميها استيبا گذر از نيتـرقي ـروزمره جوامـع، درصـدد درك

و شالودههيلا و توج دولتيها ها ايآيآنها برميه اخلاقيها ك جامعه چگونهينكهيد؛
سيبا چگونـه شـكلياسـيسدانسـت؟ جوامـعياسـيد باشد تا بتـوان آن را جامعـة
بايگيم ايرند؟ چرا معين جوامع از نظر اخلاقيد و يار بـرا ي ـمشروع باشـند؟ مـلاك

سييتم چياسيس خوب از جامعةياسيز جامعة سيبد ياسـيسـت؟ مـردم در جوامـع
پ ميچگونه به هم فيخورند؟ برايوند سيپاسخ به سؤالات فوق، ازيباياسيلسوفان د

ويسطح توص ،ياخلاقـيپـردازهيـو نظريل مفهـوم ي ـبا پردازشِ تحلف فراتر بروند
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10كنند.يبند ممكن را صورتيپاسخ ها
 

11لئواشتراوس
س  معرفـت بـهيبه سـوياز نظر ذاتياسيمعتقد است، تمام اعمال

را جامعه خوب همـان سـعادت كامـليز؛ل دارنديا جامعه خوب تمايخوبيزندگ
اياسيس سويريگن جهتياست. اگر خ معرفتيبه و انسـانير تصريبه هـاح شـود

و جامعـه خـوب قـراريح خود را كسب معرفت نسبت به زندگيهدف صر خـوب
س ميپدياسيدهند، فلسفة سيآيد از فلسـفهيا را شـاخهياسـيد. اشـتراوس فلسـفة

ي، دارايبشـريو زنـدگير فلسـفيـغيزنـدگيعنـي،ياسـيسيداند كه با زندگيم
12است.يكين نزديشتريب

نشاندن معرفـت بـهيبراياشتراوس، فلسفه كوشش به نظر 
نتيكل، به جا و در سيگمان به كل است، نشـاندنيبـرايكوششـياسـيجه فلسفة

سيمعرفت به ماه جاياسيت امور آن گماني، به  ها خواهد بود.درباره
13
 

سيا اسلاميد اسلاميقيحال وقت اضـافه شـود موضـوع وجـوهياسـيبه فلسـفه
پ و ميپيتردهيچيمضاعف و دارايدا جديتعريكند و حتـيمـيديف قـراريشـود،

پديگرفتن اسلام در كنار مفاه و تبياسيسيهادهيم، موضوعات و توجييخود به هيـن
ن پيو اثبات مياز  كند.يدا

سيها خوانش ياسلامياسيفلسفة
چيدر تحل سيو معنايستيل دياسلامياسيفلسفه و تلقـ دگاهي، يگونـاگونيهـايها

ايا قابل ارائه است، برخيارائه شده ك بـه هـم هسـتند،يـا نزديـهيها شـبين تلقياز
بهيدارنديپوشانهميز در مواردينيبرخ ك بعـد معطـوف هسـتند، هـدفيـا فقط

ايدييبحث تأ نيا نقد و برداشـتياز تلقـيريست، بلكه فقط ارائه تصوينها يهـا هـا
چيموجود سيستيا ممكن از  اند از:ن آنها عبارتيتر است. عمدهياسلامياسيفلسفه

س1 سيبه معناياسلامياسي. فلسفة اياسـيفلسـفة  ـمسـلمانان: در ن خـوانش، ي
س سياسلامياسيغرض از فلسفة اياسي، فلسفة  ـدانشـمندان مسـلمان اسـت. در ن ي
س سياسلامياسيصورت، فلسفة كه دانشـمندانياسيعبارت است از مباحث فلسفة

نص، ابنيفاراب مسلمان مثل ديرشد، خواجه و 14اند. مطرح كرده گرانير
 

س2 جهـانيفرهنگـ-يفكـرياي ـبه عنـوان متعلَّـق جغرافياست اسلامي. فلسفه
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قياسلام: دوم س»ياسلام«دين قرائت آن است كه يايـ، جغرافياسلامياسيدر فلسفة
مثـل خـاصيا زمـانيـياسـلاميا كشورهايجهان اسلاميو تمدني، فرهنگيفكر

15را مد نظر داشته باشد.يانه اسلاميمدوره 
 

س3 اياست اسلاميسيه فلسفيتوجيبه معناياسلامياسي. فلسفة  ـ: در ،ين تلق ـي
و حكومت در اسلام توجيس ويميو عقلانيه فلسفياست  ـشـوند يپـردازهيـا نظري

ميفلسف ايگيدر مورد آنها صورت و نظرين توجيرد. يالگـويها بر مبنـايپردازهيه
و گاهيمديحكومت نبو عليراشديخلفاينه، ديع) اسـت. سـ(ين به خصوص امام

(زادةيحس پيعقلانيهاد دارد كه كنشي) تأك1312ن نصر و صـدر اسـلاميزمان امبر
كمي ده گرفتهيد نادينبا 16رنگ شوند.ا

 

در معارفياسيسيدر مورد زندگيو استدلاليعقليها وجود آموزهي. به معن4
ايسلاما سين تلقي: در و اندياسلامياسي، مقصود از فلسفه يعقلـيهاشهي، مباحث

وحيو استدلال ديو معارف اسلاميمستند به پد دگاهيدرباره و  ـها، رفتارها، يهـادهي
17است.ياسيس

انـد كـه را برگرفتهيمختلفيها، به تناسب مخاطبان، راهيمتون اسلام 
و راهيكي شيعقليها از آنها استدلال پياست. قرآن، را(ص) امبر اكـرم ي ـوه دعـوت

و در موارد لزوم با جدل احسن دانسته اسـت.يحك 18مانه
شـيكـاربرد چنـ  درياوهين

ديتبل و دعوت انبيغ دءاين روينيسبب شده تا متون ويعقلـيكردهـايدربردارنـده
طبينياستدلال نميعيز باشند. وياست كه مسـائل توان انتظار داشـت تمـام مباحـث

س سيفلسفه و مياست به همان سبك و به طور داق مطـرح شـدهينـيبسوط در متون
ايو ضرورت باشد ا؛ن امر نبوده استيهم به ويمباحـث عقلـينفـين به معنـاياما

سوينياستدلال سيو بشريگر، عقليديست. از و فلسفة  ـرا نباياسيبودن فلسفه د ي
و تبايمعن به قيتضاد فن آن با اسلام اغلـب فلسـفه را بـهيلسوفان اسلاميلمداد كرد.

پ و آموزهيرغم اذعان به نقش از آن اخذ كـردهيبشري، در معناينيديها امبران انـد.
».يمشابه با عالم خـارجيل انسان به عالم عقليفلسفه عبارت است از تبد«نظر آنها 

19
 

ا د شده است.يبودن تأكيعقليفلسفه به معنيف، بر خصلت انسانين تعريدر
تب5 اياسيسيها آموزهيو استدلالين عقليي. دياسلام: بر اساس دگاه فلسـفةيـن

وياسـلام بـه صـورت عقلـياسيسيها است كه، آموزهين معنيبدياسلامياسيس
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و تحليتببياستدلال چنلين سيفين تعريشوند، در وجود نـداردي، منعياسياز فلسفه
تأيكه چن و استدلالن و پرداختـه شـوديياه ملات ، توسط متفكران مسـلمان سـاخته

هايريدارايول وحيالهيشه ايانيو سيباشد. بر بـهياسـلامياسين اساس، فلسفه
اسيمعن تأ تدلالوجود و سيملات عقلانها بـهياست بر اساس متون اسـلاميدرباره

و سنت است.  خصوص قرآن

ــت6 ــه جه ــه مثاب ــلام ب س . اس ــفة ــدة فلس ــيدهن درياس ــد: ــني ــ دگاه اب نايس
سيدههتجدرينيديها نقش آموزه تأياسيمباحث فلسفه د قـرار گرفتـهيـكمـورد

شريرابطه مباحث حكمياست. او در بررس يعت، فقط عقل را ملاك امور نظـريبا
و مباديم ه قابل درك دانستهيرا فقط با قوت عقلياقسام سه گانه حكمت نظريداند

شييو ارشادها ايرارا كه در و آگـاهيع در ين بـاب آمـده، صـرفاً از جهـت هشـدار
امعتيحكمت عمليو مباديداند؛ اما در باب مسائل علميم  ـقد است مبدأ ن علـوم ي

خلُقي، منزليحكمت مدنيعنيگانه سه شريو ويعت الهـي، مستفاد از جانب اسـت
ميحدود آن با شر بيعت روشن و بعد از بـهيبشـري، قـوة نظـرعتيان شـريگردد

و استفاده از آن قوانين عملياستنباط قوان معين را در جزئيپرداخته ميات 20سازد.ين
 

بنياسلامي. مبنا قرار دادن مبان7 سياديدر مباحث اين  ـاست: در ن نـوع نگـرش، ي
س«منظور از بـه-يو اسـتدلاليعقلـيبه معن-يكرد فلسفيرو»ياسلامياسيفلسفه

پيس ااسلايها فرضشياست براساس ياصـليد مبنـايـن صورت، توحيم است، در
ميهمة مباحث بعد و علت فاعليگيقرار پديرد ها خداونـد خواهـددهيو مبدأ تمام

رويبود؛ البته چن ميكردين طبيها توان در فلسفهيرا يعـيگونـاگون مشـاهده كـرد.
و نحلة پيفلسف است كه هر مكتب رو فرضشي، با و خـاص خـودشيكردهـايهـا

ايمييشناسا پيشود، دانشمندان مسلمان 21اند. آوردهيها را به عنوان مباد فرضشين
 

نيبرخ ياتخـاذ مبـاديبه معنـايز وصف فلسفه را به صفت اسلامياز معاصران
پذينيد س رفتهيدر آن حسياند؛ بودن فلسـفه،ين نصر معتقد است مقصود از اسلاميد

22در آن اسـت.ي، بـه صـورت مبـادياسلاميها آموزهيرش برخيپذ
ممكـن اسـت 

و معرفتـيدياز چارچوب معرفتيو استدلاليمباحث عقل مسـتند بـهين بهره ببرند
ايرا مبنايوح  ـخود قرار دهند. بر و شـهود از جملـه مهـم ي نيتـرن اسـاس، عقـل
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و انديمجار و هرگونه تفكر در چـارچوبيورزو فلسـفه شـهيمعرفت خواهند بود
وحيپذ و و فلسفة اسلاميگيم صورتيرش خداوند فهميبراي، كوشش عقلانيرد

پديو تحل و پايعالم هستيهادهيل موضوعات ولايبنديبا  ـبه و ي ت خداونـد اسـت
س همياسلامياسيفلسفة سين فراي، دريند تفكر در حوزة و قـدرت و حكومت است

 خواهد بود.يجوامع بشر

هميين همانيا.8 و وحـيجهتا ديـن،م بـه عنـوان يـك در اسـلام: اسـلايعقل
و شناسـانه، جامعـه هسـتي هاي آموزهازيامجموعه و بايـد شناسـانه، انسـان شناسـانه
 سياسـي زنـدگيو حيات دنيـوي تنظيم را در جهت ارزشيو، تكليفييعقل نبايدهاي

وحياسلاميهاد آموزهيمطرح كرده است. قاعدتاً نباياجتماع ويانيو ، با عقل تضاد
ب 23اشند.تعارض داشته

ديـن، اوليـهو منـابع مباني، متون بر اساس تواند مي بشري عقل 
سدر همة امو و چيسـتي از پرسـش بـهو كنـد ات خـود تعقـليحياجتماع-ياسير

در دنيـوي، حيـات هاي وحياني موجـود در مـورد آموزه بپردازد. آنها ماهيتو حقيقت
چو صورت تعقل و حالـت بـاور دينـياز، آنهـا حقيقـتو شناسـي ستييپرسش از

 اسـلام سياسـي فلسفه قالبدرو شوندمي تبديلياجتماع-سياسي معرفت به اعتقادي

و استدلال، بخش با بتوان اگر24ه خواهند بود.يارا قابل  وحياني معارفو وحيازيعقل

اييرا تب ازين كرد  شـوند. درايـنيحوزة فلسفه واقع مـ در وحياني، هاي آموزهن دسته

و زنـدگي حقيقـتو چيسـتي وحياني در مورد هاي آموزهو كه وحييصورت مباحث
حـق مطـرحيسـو بـه انسـان راهبـري عدالت، جمله سياست، از آن نيازهايو انسان

سييسياس كنند، درحوزة فلسفةيم مياست فلسفيا نيگيقرار  همـوارهزيرند. پيامبران

 از هـم معجـزه آوردنو اند ردهك دعوت حقيقتو حق به منطق،و استدلال راه از را مردم

(بـرا خـود دعـوت كريم قرآن چنانكه25بود. عقلي برهانو دليل استناد به آنها طرف يرا
 اسـتدلال راه از طبيعت،يماورا اساسي مسائلو معادو مبدأ به معرفت در دعوت خود)

26كند. مي استفاده روشن ادلهو
 

هم9 سييراستا. دك با اسلايكلاسياسياهداف فلسفة درينيم: اسلام اسـت كـه
حقيپ و و شـناخت حقـايحق و جامعـه را بـه همگـانيق هسـتيقت است ، انسـان

و ترويديسفارش كرده است. از سو و ي ـتأكيل انسانيج فضايگر بر شناخت د كـرده
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راياسـيس فلسـفةيرا كمال دانسته اسـت. اگـر هـدف اصـليو هستيت زندگيغا
پديحقشناخت و و پـرداختن بـه فضـايانها بـددهيقت امور و كمـال انسـانيم ازيل

اياصليها دغدغه همين صورت شباهتيآن به شمار برود، در نيبـياديزيپوشانا
س و فلسفة ميدياسيبخش اهداف اسلام ايده  ـشود. بـر س ي ياسـين اسـاس فلسـفة

بيانيوحيها تواند از درون خود آموزهيمياسلام آياسلام د.يرون

ياسلامياسيسمكاتب فلسفه

س1  فاضلهياسي. فلسفه

س دياسيمشهور است كه فلسفة مديفارابيها دگاهيفاضله بر محور نـهيو بر اسـاس
اين انديايها فاضله شكل گرفته است. البته رگه نيشه را در تـوانيز م ـي ـران باسـتان

پيرا با محور نة فاضلهيمدديكوشيكرد. فارابيابيرد جايت وسيگاه رئـيامبر در اول
ويپردازهينان او نظريجانش يآن از رهبـرينه فاضله، برخورداريمدياصليژگيكند.

رئيمتصل با عقول عال جايه است. و جهتيس اول در دهنده به جامعه گاه انسان كامل
فيانسان ميپيوضات از عقل فعال، با ذات الهيبا كسب ايوند نكـهيخورد. با توجه به
و سپس در قـوه متخ عقل فعال، ابتدايتجل  ـي ـدر عقل مستفاد س اول مـنعكسيل رئ

ميم د: به سببيگويميشود. چنانچه فاراب خواندهيمختلفيها تواند با ناميشود، او
مـيوضاتيف فيشـود، حكـيكه از عقل فعال به عقل منفعـل او افاضـه و ويم لسـوف

و متعقل كامل است، همچن فيخردمند بهيوضاتين به سبب اش لـهيقـوه متخ كه از او
م نبيافاضه 27و منذر اسـت.يشود،

و رئـيف  س اول،يلسـوف در مقـام انسـان كامـل
فيدر بيافت كننده ايراوضات عقل فعال است، او پيانتقال آنين هـا را در ام بـه مـردم،

و سنت م قالب هنجارها ايها ارائه و از دينجاست كه سنتيكند مـيا رد.يـگين شكل
ا ميدر مين مرحله پياهان جايام كه از عقل فعال به رئـيت پيس اول در رسـانامي ـگـاه

م رئيپيشود، با فلسفه كه تجليافاضه ويام عقل فعال در عقل مستفاد س اول اسـت،
دين پين كه تجليز رئيام در عقل متخيهمان و اتحـاد حاصـليل س اسـت، وحـدت
چنيم ويفس اول در نقـشيگوناگون رئـيهايتجلين اتحاديشود. حاصل لسـوف
همينب دلياست؛ به دين مديل، مين در كانون ها رد تا سعادت انسانيگينه فاضله قرار
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دريرا تضم وحيشة فارابياندن كند. و بي، عقل ازيدو  ـان متفـاوت حقي بـه قـتيك
م ميشمار ميپذيروند؛ او نبوت را و معتقد است كه نه تنهـا ويان عقـل فلسـف ي ـرد

ا وجوديتفاوتيعقل نبو عـيندارد، بلكه فين دو و لسـوف در واقـعين هـم هسـتند
پ پيهمان و فيامبر، 28لسوف است.يامبر همان

 

فيالبته برخ ي، بعـدها همسـانيدي ـان توحي ـلسوفان مكتب فاضـله مثـل ابوحياز
آنيشر و و فلسفه را رد كردند يدي ـان توحيها را دو بعد جدا از هم دانستند. ابوحعت
ويبرا نميبه لحاظ جوهريوحن باور است عقل تـوانيدو منبع متفاوت هستند كه

ا.ق داديگر تطبيكديآنها را بر  وحالبته نميعقلمفاديگرچه رد، اما عقل، مفـاديپذيرا
نميوح ايرا انكار و به پين ترتيكند جايب، فيگـاهيامبر در لسـوف قـراريبـالاتر از

29رد.يگيم
 

س2  مشاءياسي. فلسفه

س فمشاياسيفلسفه و خواجـه نصـيسـ مثل ابـنيلسوفانيء، توسط ين طوسـيرالدينا
و تداوم سيافته است. دغدغـه اصـليشكل گرفته در حكمـت مشـاء،ياسـيفلسـفه

ن پاز به ضرورت وجوياستدلال بر يانسانياجتماع-ياسيسيم زندگيتنظيامبر برايد
30بوده است.يق سنن الهياز طر

 

سياند ازيس ابنياسيشه بينا و توضك سو جايا عقل و بـر وند دارديپگاه نبوتيح
پيهم نبيامبرين اساس، طبيكسيا و استعداد بـه عقـليعياست كه به لحاظ فطرت

سو؛استفعال متصل  مسيدياز مـرتبط اسـت. بـه»يالطبع بودن آدميمدن«لهأگر با
د برقـراريو متعـالياو، هم ارتباط انسان با عالم قدسياسيسةشيگر، در انديعبارت

هميم و نيخصلت اجتماعبر شود و د ي ـتأكيسـتيزو هـمياز بـه همكـار ي ـانسـان
تاينا كوشيس ابننيبنابرا.شوديم سيدر اند ده است يفلسـفةيك نظري خود،ياسيشة

عيعت اسلاميموافق با شر دربـاره جهـانيوين حال با نظر كلـيمطرح كند كه در
.سازگار باشد

31
انايس ابن  بايبر كهن كل» اتصال« ور است د راز تحـول ي ـبه عقل فعـال

جريگشا مشكلو انسان همن اتصاليا است؛ ان معرفتيكل كسـانيهـا انسـانةدر
اسـت كـه شـخص در راهيا گونـه بـهها انسانياستعداد ادراك در بعض بلكه؛ستين
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ب و تعلم ساو،از استينيمعرفت، از تفكر نيدر است قادر،يو خداداديفطريرويه
رايكل 32د.نك بدون مقدمه دركات

قويا  رايسـ ابـنكهيفطرةن »يعقـل قدسـ«نا آن
كهيالهينامد موهبتيم برداشـتنيبنابراافته است.ياختصاصيبه افراد نادر است

اويدر نظرينا از عقل قدسيس ابن 33ر گذاشته است.يار تأثيبس» نبوت«بارهدرة
 

مـياز عقل نظريا به مرتبه»هيقوه قدس«اي»يعقل قدس«ريتعب شـوديانسان گفته
ايكه مرتبة فزون  ـحـدس اسـت؛ ةن درجـيتـريعـاليعقـل بشـريبـران مرتبـه ي

مينبوت را به عقل قدسيو.استيابيدست قابل و معتقد اسـت كـه نـه دهدينسبت
پ ميتنها عقل تخيامبر عقل فعال را اشراق نيكند، بلكه قدرت بهيل او  اسـتيا گونهز

كل كه آنچه به و خويصورت مجرد مـيدر عقل لـه او،يمتخ كنـد، در قـوةيش تصور
پيصورت مجسم، جزئ و ملفوظ مـيـ، محسوس ين شخصـين چنـيكنـد. بنـابرايدا

بصيآگاه حقتاميرتيو 34قت دارد.يبه همة حدود
بايپ  پيامبر را بـه مـردميام الهـيد

و با نفوذ در آنها در انجام رسالت خود  ايقيتوفبرساند  ـابد. از يرو قـدرت روحـني
بايپ عظيامبر را تحـتيم باشد كه بتواند علاوه بر نفوذ در نفوس، امور مـاديد آنقدر

و همچنـيتأث 35ل دهـد.يتشـكياسـيسيك نظـام اجتمـاعيـن،ير درآورده
نايسـ ابـن 

پيو وحـيب علم، آگـاهيترتنيبد  ـامبران را بـه نظر ي ـبـه و ي ة خـود، دربـاره عقـل
(همان جبرئافي اشراق وحيتن آن از عقل فعال ميل مبلغ 36دهد.ي)، ارتباط

 

و رفاه انسان را منوط به زندگيو و زندگيمياجتماعيبقا، دوام ياجتماعيداند
ن و قانونيرا ياسـت كـه بتوانـد اجـرايگذار از نظـر او كسـ گذار. قانون ازمند قانون
چنينمردم را وادارد تا قوايعنين كند،ين را تضميقوان و كسين را اجرا كنند فقـطين

پي بيك و خداوند چنيامبر است پيشك، وجود 37دانـد.يمـيرا ضروريامبرين
يو 

ويپيبرا م مهميروحيژگيامبر سه ميمتمايشمرد كه او را از مردم عاديبر كنـد؛يز
خ نيم. بـالاتريت انجام معجـزات؛ سـوم، دانـش مسـتقيال؛ دوم، ظرفياول، كمال قوة

كسدرج اية نبوت ازآنِ وياست كه علاوه بر يو اخلاقـي، از كمال عقلـيژگين سه
38ز برخوردار باشد.ين

 

وظيس بنا بر باور ابن نبينا، زينييفقط فرمانروايفه غايست، ، رفـاهيت پادشـاهيرا
پيكه مأموريبه عالم محسوس است، در حالو پرداختنيجسمان امبر معطوف بـهيت
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پ طرايهر دو جهان است؛ وحيمبر آنچه از و ميق الهام و اعلام ويآموخته، ابلاغ كند
39اسـت.ين كمـال انسـانيتـر مهميعنيبلكه كمال عقليهدفش نه تنها رفاه جسمان

 

سيبرايو سياسينبوت، بعد و و قانون ياست را به عنوان دو ركن اصليقائل است
و امبر قـانونيـپاواز نظـر اء اختصـاص داده اسـت.يك جامعه متمدن، به انبي گـذار

م برجسته استياستمداريس ايو تنها اوست كه ت را بـر عهـدهين دو مسـئوليتواند
�Hنا در كتابيس داشته باشد. ابن�@��� �
@v� س بـا امبرانيـپديگويم امـور،اسـتيفـن

به دهنديممردم را سامانيماد مهاآنيمعنويفلسفه، زندگياريو بخشنديرا كمال
كهنهما وياافلاطون طور فيرا درباره شهريژگين بيار ميلسوف 40كند.يان

 

پيرسينا در چگونگيس ابن يرأهميامبر به مرحله اتصال با عقل فعال، با فارابيدن
ا؛است خيبا ديال فارابين تفاوت كه قوه يباطنينا به چهار قوه ادراكيس دگاه ابنيدر

ميتكث 41شود.ير
پ،لـهيمتخبه مدد قوهيفاراب  و صـور ي ـامبر بـه جزئ ي ـعلـم كـهيات

م 42ح دهد،يكند را توضيمشاهده
ايس اما ابن  پذيفـارابينكه طـرح كلـينا با رفتـه،يرا

ميعقل فعال در نظرباياتحاد عقل انسان 43داند.ية او را مردود
دليهمـ بـه  ل عقـليـن

نيسة ابنيمستفاد در نظر بينا موضوع اتحاد با عقل فعال معارف القـاءيمعنهست؛ بلكه
بهيشده از جانب عقل فعال به عقل بالملكه است. بنابرا از» اتحـاد«مفهـوميجـان او

م» القاء«مفهوم 44كند.ياستفاده
خفيوح«  ياز جانب امـر عقلـيعبارت است از القاء

ايبه اذن خداوند در نفوس بشر ايكه مستعد ن القـاء اگـر در حالـتيـن القاء باشند.
وحبايداريب (الهـام) خواهـديشد، و اگـر در حالـت خـواب رخ دهـد نفـث است

».بود
45

 

ايفارابةينا با بسط نظريس ابن ميبر و منبـعيان منبـع عقلانـيـن بـاور اسـت كـه
وليتفاوت ماهويانيوح و فلسفه در اصـل نظـرين اصالتاً عمليديوجود ندارد؛ ي،

ا روياست؛ از الياز شـريعمليها مبدأ دانشن مـيه ـعت و مبـاديمسـتفاد يشـود
آيرنظيها دانش مبهيآگاه، از راه خودين الهيياز باب ويد. منشأ تكـويآيدست ن

ديتشر طرين، خداوند است. تشريع در وحيع از مـيق و مناسـباتيحاصـل شـود،
ميبا آن تنظيعالم انسان ايم و هم مبدأين اساس، در فلسفه، هم مبدأ تكويگردد. بر ن

ولع خداونيتشر طريتشريد است؛ سيع از و سلوك عقليق عقل فعـاليايبا عطاير
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مهب و پس از حصول آن، نظام عقلـيآيدست دريفيذهنـيد لسـوف، صـورت آن را
عيمد 46بخشد.يميت خارجينينه

 

س فياسيدانش اسـت؛ بلكـهيو نه كاملاً شرعي، نه صرفاً عقلييلسوفان مشاينزد
و اصول مباحثيدر حد درك كل مـ ات و بـرايخـود از عقـل بهـره حيتوضـيبـرد

وحيجزئ ميات آن به ايمتوسل سيها از حوزهين اساس، برخيشود. بر ياسيدانش
س ميعقلي، دانشياسيمثل فلسفه و حوزهيبه شمار سيدييها رود ،ياسيگر مثل فقه

ا.شوديميتلقيدانش شرع سيبر كليبـه مبـانياسلامياسين اساس، فلسفه اتيـو
و جزئيم ديو ارائه الگوياسيسيات زندگيپردازد هـان،يفقيعنيشناساننيآن را به

م و مفسران واگذار 47كند.يمتكلمان
 

س3  اشراقياسي. فلسفه

بـزرگ در مباحـثي، تحـوليس حكمت اشـراقيبا تأسين سهرورديالدخ شهابيش
سيفلسف ويـپدياسـيو فلسفة معيد آورد. يبـراياري ـبرهـان را در كنـار شـهود،
حكيحكيبند طبقه و يو حكمـت بحثـيرا كـه در حكمـت ذوقـيمـيمان قرار داد

ريمتبحر باشد، شا و جانشيسته و خلافت زمينياست تامه 48ن دانسـت.يخدا در
يو 

مياجتماعياز زندگنايس ابنويفارابندهمانرا بحث نبوت :كنديانسان آغاز

هر بدان« هميكيكه چون خو رهاكاةاز مردم به قيو مهمات ام نتوانـد نمـوديش
ن و مناكحات چاره و قصاص و بعضيو از معاملات زيـگريمـردم را از بعضـيست

و قانونيست، پس از شرعين نيمتبوع يضـروريپـس شـارع سـت.يمضبوط چاره
مؤيالنفس باشد، مطلع بر حقا كه فاضليقومويست در هر وقتا ويق، د از عالم نـور

.»جبروت
49
 

دينب هدفنيرابناب ويمصـالح اجتمـاعيقـانون بـرا وضـعيدگاه سهروردياز
ويسوبه انسانتيهدا آنو حكما؛ است آخرتياو براا كردنِيهمخداوند  انـد بـر

آخـرتيادآورييو برا اند مصلحت نظام عالم مبعوث شدهيحق برابه(ع)اءيكه انب
آخرايزاند، خته شدهيبرانگانيبه آدم و در كارهاا رت غافلمردم از نيدنيند ز جانبيا

نميانصاف را رعا بايكنند، پس ناگزيت كسير يآنهـا قـانوني] كـه بـراي[نب باشديد
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.م كنديمضبوط را تنظ
كهيگويميسهرورد50 نبيراهو شده وضعقانوند يبـرايكه

ممردميايدن ن، خود كنديارائه ايبالاصاله مورد نظر ديـبايگزنـدوةيشنيست، بلكه
 فراخواند:گريديآنها را به عالم

با« و او بـرايشان شخصيايد برايپس شـانيايباشد كـه همانـا شـارع اسـت
معيقيطر ميرا و بانين خداونـد را بـهيل به سـويرحگكند كه در آن سلوك كنند

اي و آنها را به روزياد مـينزديكه از مكانيشان آورد و زمـيك خوانده ن بـهيشـود
ا سرعت مياز بهيشان شكاف بر ايدارد انذار دهد، خداوند را راياد و آنهـا شان آورد،

و صراط مستق ».ت كنديم هدايبه حق
51

 

دعـوتيعنـي،ينبـي، شـأن آسـمانينبوت اشـراقةيدر نظرن دو عبارت،يبنابرا
سو انسان زم، آسمانيها به انيم روابط آدميو تنظيقانونگذار كه هماناوينياز شأن

وتريقوست،ا شـأن در آن كـهء استفلسفه مشادر نبوتةيدرست مقابل نظر بوده
م بزرگينبينيزم ايتر جلوه  ـكند. از ويوظـانيچن ـانجـاميبـرا امبرانيـپروني ف

ازيباياهداف 52برخودار باشند.ينسبت به مردم عاديازات خاصيامتد
بريش  خ اشراق

آيا 0E4 ��7«هين اساس /E -8 0
 -c�� -D· -� نبيتعلبهرا»�0 ميتفس از قدسيم ن معنـايبـد كند؛ير
ا نبنيكه ن؛ كنديمياريرايعقل فعال است كه قـوه بـاز خداونـديـو عقل فعال را

ممدخوديرمتناهيغ 53دهد.يد
نبيهمچن  رايآسمانيريسين و عـالم مجـردات دارد

م سيدرك ال«ريكند، اما پس از يمـن الحـق الـ«يريسـ بـاره دگر»الحقيمن الخلق
پو گفت« دارد:»الخلق و در حق غمبريكه به آسمان نرود الا آنكه از آسمان فرود آمد

¥�« ماست در قرآن كه -E-� -2 
-	 -954
«.

55
 

نبيجايسهرورد نظـام عـالم را در قـوسةدر سلسـل در مراتب موجـوداتيگاه
و انسـانيآنها از جواهر نخستينزول و در قـوس كنـديمـ دنبـال ن، تا عـالم عناصـر

و وهمياز انسان در بند مشتهيصعود و شده به عقـلِ تا انسان متصل،اتيات مسـتفاد
م شده با عقولِيكي .كنديمفارق دنبال

56
دهان انسانيتر كامل  كسيدر اسـتيدگاه او

و دييهايژگيكه و فرشتگاني، سخن خدادست آوردهبگريفراتر از نفوس را بشنود
ايرا به چشم بب و .است امبريپهمان انسان كاملنيند

57
نيوحيو  ز همان اتصـاليرا

ميبه عقل فعال تعر  كند:يف
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او« اي[نب ممكن باشد كه قوت نفس و قوت بي] رسـد كـه بـهيحدهن شخص تا
و جواهر فرشتگان چنان بود كـه بـه زمـان  سـختيسبب شدت اتصال به عالم عقل

شيپـيكند، در هر مسأله او را حدود وسـطشهيل معقولات اندياندك چون او تحص
بيآ كليرنجيد كه بدان سبب  ـي ـجملـه معقـولات ل ي ـمتخيو كتـابيمعلمـيات ب
رايم .»شود او

58
 

.نـدارديثبوت مشـائةيبا نظريتفاوت چندانية نبوت اشراقياساس نظرنيبنابرا

ا،اما چون در فلسفه اشراق، عالم مثال و ارجح بر  ـعالم اشرف ا ي شـأن،سـتن عـالم
ميپيشتريبتياهمزينينبيآسمان شيدا و زمكند اينـيأن حـد او بـهين جهـانيـو

ويتنظ آن وضعم امور مگريددن به عالميرسيهم برا قانون، در واقـع.شوديمحدود
وظيانسان كاملينب و رساندن انسانيفه هداياست كه دردها بـه كمـال را دارت امـا
ديا نبين ريدگاه شأن (به آن معنيئبه و امام قوم و پادشاه ا افلاطـونيـيكه فارابيس
نميگويم بهيرسد،يند) نميآن تصرا حداقل ياز نظـر سـهرورديأن نب ـشـ.شوديح

د همان كهن در جامعه استيشأن مـهااننسايشتر تعاليب؛ ، تـا تكفـلرديـگيرا دربر
ها را؛ شانيايويهمه امور دن نيچيگرچه در ااتيرظك از  ـمختلف، دربارة  مسـألهني

ايكيبر، در عالم اسلام و متمابهن دو شأنياز .نشده استيپافشارزينحو مستقل
59

 

و داراياو جهان را از حك نتينمي، خاليحكمت ذوقيم متأله و در جـه بـريداند
ميشهود بر برهان تأكيبرتر كسيد و حكمـتيدر علـوم بحثـيكند. به نظر او اگر
حقيبه حكمت اشراقينداشته باشد، راه مهارتيرسم و درك قـتينخواهد داشت

نميميويآن، برا 60شود.يسر
 

مديوارد بحث در جزئيسهرورد نميات مديشود ولـينه نـه را مشـخصيرهبـر
حكيم يو ذوقـيم متأله غرق شده در هـر دو حكمـت بحثـيكند. حاكم مطلوب او،

حكمـت مات مراتـبيكـه در تقس ـرا بر آن داشـتهي، سهروردياست. روش شهود
تأيم الهيحك«خود،  سا»لهمتوغل در حكيرا بر با اذعانيمان مقدم بداند. سهروردير

و و اسـتدلال در تعل ـي ـبه جهت اهميبر بالا بودن مرتبت يم امـور، بـرايت برهـان
و جانير« و خلافت تأيحك»خداينيشاست تامه و شام متوغل در بحث تـر سـتهيله را
چنداند.يم حكيدر صورت فقدان رئيمين ويس كامـل را متـولي، او امـور خلافـت
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مينيجانش رئيخدا سيداند. حكيهروردس كامل تأيمي، و اسـت كـه متوغـل در لـه
تايمتوسط در بحث باشد. در صورت فقدان رئ رئس و حكيمه دريس كامل، م متوغـل

حكتأ در نظر گرفته بـود،راياو رتبت عاليمان برايله را كه در بحث مراتب حكمت
61كند.يميخلق معرفيرهبريبرا

 

س4 هيمتعالياسي. فلسفه

مـيحكمت متعاليژگيو و شـهياند يـي گرا هـميتـوان تـلاش بـرايه ملاصدرا را هـا
ديـجديبنـد در صورتيو عرفاني، كلامي، اشراقييگوناگون مشايفكريها روش

62دانست.
و تحل  دايملاصدرا در صدد برآمد با نقد شيپـيمختلف استدلاليهانشل

و برتر و برگرفتن نقاط قوت جديهاياز خود  ـآنها، صورت دريدي از اسـتدلال را
سيه خـود بازسـازيحكمت متعال تـوانيه را م ـي ـحكمـت متعالياسـيكنـد. فلسـفه

غاتيغا رسييت نهايگرا دانست كه فـيتعـاليدن به جوار باريآن ضيو تـنعم بـه
دياله مبدگاهياست. از و و بصائر عقل، محقق ن شـده اسـت كـهياو به شواهد شرع

و شرايمقصود همه اد آنيو به سعادت بقـايتعاليع، رساندن خلق به جوار باريان
و ارتقاء از حض دنيحضرت و از هبوط اجساد ه بـه شـرفيـض نقص به ذروه كمال

ط 63به است.يارواح
 

ويده سـهروريشبينظريملاصدرا در باب ضرورت وجود نب در شـرحيدارد؛
ب» ��V��!�Oe)�: ,�«از بابياصول كافث اولِيحد وانيبا چند مقدمـه، در اثبـات

ميقاطعيبرهان عقليضرورت وجود نب ميرا ارائه و د:يگويكند
و صانع چيداريمقدمه اول: ما خالق ز قدرت دارد؛يم كه بر همه

ا و بنـابرا م، تعلقين صانعِ خالق، از تجسيمقدمه دوم: و اجسام مبراست نيبه ماده
ن  ست؛يمحسوس

ا و حكمت مطلقيمقدمه سوم: خ،ن خالق به جهت علم ر در نظـام ي ـبـر جهـات
و مصالح بندگان خود در زندگ نيعالم و دوام آنها  آگاه است؛كي، بقاء

نيمقدمه چهارم: از آنجا كه خداوند جسمان و نمـيو متعلق به مـاده توانـديسـت
ديمستق و امور مادماً و تدبيجاد، تأثياير كند پس خداوند برايتأثير كثرات ر امـورير
 دارد؛يطيوسا
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نير امور زندگيمقدمه پنجم: مردم در تدب كسيو آخرشان كه امورشانيازمندند به
ايرا تدب و به دنيشان راه زندگير كند حقيدر و نجـات و وصول به سعادت دريقـيا

ب  اموزد.يآخرت را

و تعارضات به قـوانيهمكاريبرقراريها بران انسانيبنابرا ويو رفع تنازعات ن
اينيعيشرا و شراين قوانياز دارند كه خود و شـارع وجـود قـانونيع مقتضين گـذار

ا بايــاســت. زيــن شــارع بالضــروره ل يــدل را مــردم ملائكــه را بــهيــد انســان باشــد؛
نميرجسمانيغ شايتوانند مشاهده كنند. همچنيبودن بان العـادهد واجد امور خارقيرع

مبيو معجزات نتين صـدق ادعـايباشد كه و در وياو باشـد يجـه اطاعـت مـردم از
نبيب خيبرايشتر شود. پس وجود و سعادت نوع انسان و ي ـبقا و مصـلحت اسـت ر

و حك خيچون خداوند عالم و از رايآگاه است، نبـءاير بودن بعثت انبيم مطلق است
م 64كند.يمبعوث

 

مين در آثار خود درباره نبوت نه سخن فارابيصدرالمتأله 65رديپذيرا
و نه سـخن 

ايس ابن مينا را بلكه با نظر جامع به وين بحث ين باور اسـت كـه كسـيبرايپردازد.
ر و مبعوث خدايمستحق و صاحب رسالت و متعال استياست بر خلق كه به مقام

سهت در نشĤيمرتبه جامع نفيگانه عقلت حسيسو  ده باشد:يرسيو

گو« و نفسيمجمع انوار عقلييگوهر نبوت حسيه و و عقليه و لذا با روح ه است
آياو فرشتهيش همچون ملكيخو و بـا وياست از فرشتگان مقربّ درگاه نـة نفـس

بريذهنش همچون فلك و حتر است بالاتر و ارجاس و لـوحيوانياز ادناس اسـتيه
وياطيشيمحفوظ از دسترس خون اسـت از بزرگـانيش همچـون پادشـاهيبا حس

و وجدانيتيبا همان شخصيپادشاهان عالم. پس شخص نب ويگانه ه هم ملك است
و آسمان و هم فلك است و پادشاهيفرشته كليفرما است فرمانيو هم ملك ه ي ـبـر

جميعالم. بنابرا آرين او جامع و ي ـاز ناحيع كمالات نشĤت سـه گانـه اسـت. ه روح
و نفسانياز سنخ ملكوت اعليروحان جنبه و از جنبه نفس از سنخ ملكـوتياست.

و از جنبه طب خليعياوسط است وياز سنخ ملكـوت اسـفل اسـت. پـس او فـه خـدا
و كلمات تامه الهيمجمع مظاهر اسماء اله ».استيه

66
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و معاددر كتابيو مديرئيخود دو كمال برا مبدأ نه قائل اسـت، كمـال اوليس
:يال ثانو كم
رئ« ايكمال اول و قـوان است كه نفسش در مرتبه عقل بالفعل باشـيس مطلق يد
و محركـهيمتخ و حساســه غا لـه وت كمـا يــاش در بــه قـوه حساســه ل باشــد. پـس

و احكام اله محركه  ـگرديرا جـارياش مباشر سلطنت گردد و بـا دشـمنان خـدا ان د
ك و قوه متخنمحاربه مهيد ن ي ـقبـول جزئياي ـله كل ات بـا و بي ـفسـها در-اتهـايحكاات

و به قوه عاق-و در خوابيداريب حاز عقل فعال بوده باشد باشد كه عقـليتيثيله به
و چنـ منفعله و عقل بالفعـل شـده باشـد نياش مستكمل شده باشد به همه معقولات

ميانسان ميعقل مستفاد و در ميگردد و عقل منفعل قرار ميـگيان عقل فعال و ان ي ـرد
ع و رأاو اينيقل فعال واسطه از قـوه ناطقـهيجـزء نظـرين حالت اگر بـرايست،

فيحاصل شود آن انسان حك و و اگر در قـوه نظريم  ـلسوف خواهد بود و عملي ويـه ه
وحيميله حاصل گردد آن انسانيمتخ ميباشد كه ويبر او نازل شـود توسـط ملـك

ا جايآن ملك عقل فعال است. پس به اعتبار نـب خـدا بـر عقـل فعـال نكه هرچـه از
ميفا فايض ميگردد عقل فعال آن را بر عقل منفعل او و ولـيگردانـد حكـيض ويم
و به اعتبار آنچه بر قوه متخيف فايلسوف است ميله او از آنجا و منـذريشود، نبـيض

.»است به آنچه خواهد شد
67

 

وحيصدرالمتأله و ايز آن با فلسـفه، بـرايو تماين درباره نبوت سـت كـهن بـاور
نبيف و و حركـت اشـتداديكيهر دو بر اساس وحدت تشكيلسوف نفـس،يوجود

نتيطبيعنيگانه وجود؛ با عوالم سه و در و عقل، اتحاد دارند ايعت، نفس ن اتحـاديجة
 ـرا از عقل فعاليالامرو نفسيق الهيتوانند حقايم دريالامـا روحي 68افـت كننـد.ين

 

نبيو طريمعتقد است خياز خاليق مياليبا صور ايه متحد  ـشـود، امـا في لسـوفين
ميتصر پيح خيكند كه د ي ـامبر هنگام مشاهده صـور عـالم نيال سـاكن عـوالم ز ي ـگـر

ا ايهست. به دين معنا كه گاه در و گـاه در آن بـيگـرين مقام اسـتقرار دارد آنكـهي.
ديتوجه او به  بيك عالم او را از توجه به عوالم و اصيگر باز دارد و فرعآنكه دريل

بعيكار باشد. بنابرا پين تمام عوالم و بوحدته در و منشـأ تفـاوت،ينه شگاه او حاضرند
پ و التفات شخص پيفقط توجه و راهنمـا ي ـامبر است. اگرچـه همـهيامبر كـه معلـم
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ب بهيطبقات مردم است خ شتر ميزبان عالم ديگويال سخن نيد، اما زبان عوالم زيگر را
ويم و توجه به شناسد نميديها او را از زبانيزبان التفات او 69دارد.يگر باز

 

ا بيبنابر نبين فيان، كـه اداره جامعـه را در دسـت دارنـد،يكسانيعنيلسوف،يو
و دستورات الهيم بعد فرديتوانند احكام سيو اجتماعيرا در صـادر كننـد.ياسيو

ميو اعتبارياحكام انشائ دريكه آنها صادر وينتكنند، جه ارتباط با عقل فعـال بـوده
70دارند.يالامرو نفسيمنشأ آسمان

ن  و و معاصرانش، ز اكثريفلسفه در نظر ملاصدرا
ازي(برتر) است كـه منشـأ الهـيبعد از او علم اعليحكما و برگرفتـه و«دارد مقـام

و»منزلت نبوت پن انسانيتر كامل»حكما«است و امامانيها بعد از 71اند. امبران
 

ايگويمياردكانيداور سيدرسـت باشـد كـه رئـين حكم در مورد فارابيد اگر
فيمد پيلسوفينه فاضله بيدر لباس سيتـوان آن را دربـارة رئـيمـيسـختهامبر است،
ديمد قضينه در د كـرد،يـه را معكـوس هـم نبايدگاه ملاصدرا صادق دانست. چنانكه

رئينميعني مديتوان گفت ديس اول پ دگاهينه در اسـت در كسـوتيامبريملاصدرا
زيف مديرئ»كمال اول«را ملاصدرايلسوف، ميس و حكمت داند. از نظـرينه را فلسفه

پاو  حكيفيامبريهر و هريلسوف حكم است؛ فيچند كه همه و پيمـان امبر ي ـلسـوفان
اين بيستند. با ديان، اختلافين فيميدگاه فارابيكه در پيان و امبر بـود برطـرفيلسوف
و اگر اختلافيم ايشود مقـام نبـوتاست كه در نظـر ملاصـدرانيباشد كه هست،

زيبرتر پيدارد، فيرا همه و فلاسفه را دارنـد امـا لسـوفان بـه مقـاميامبران علم حكما
پيجامع نميت 72رسند.يامبران

 

ي. نحلة غرب تمدن اسلام5
فيمشاء، گروه حكمتيبه تبع مباحث فلسف غـرب جهـاندريلسـوفان اسـلامياز

ن خاياسلام از فلسفه آنيص خود را تأيتقلها فلسفه مس ـجاد كردند. هر چند سيس ـرا
پيكرد خاصينكردند، اما رو ايتـر گرفتنـد. مهـميرا فيـن انـد از: لسـوفان عبـارتين

و ابنيطف باجه، ابن ابن آنل ف رشد. يلسـوف معـروف در غـرب تمـدن اسـلاميها سـه
تأبيا ستند كه هر كدام به گونهه سيمـل فلسـفه خياسـت پرداختـه اسـت. تـاريدر

درن سه متفكريايو اشتغالات ذهنيزندگ مـيمسلمان كه نشـان سـتند،يزيك دوره
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و دغدغـهشهيدهد كه آنان انديم و مسـائل سياجتمـاعيهـا هـا يو فكـرياسـيو
سيمشترك و ف اسـت داشـتهيدر مورد فلسـفه نيانـد. هـر سـه ز ي ـلسـوف بـه طبابـت

و در منصبا پرداخته پينيدولتيبالايها ند انـد. آنهـا برداشـت دا كـردهيـز حضـور
د زمانه خود داشتهياز اوضاع اجتماعيزيآم اضطراب و منتقد ياجتماعيهادگاهياند

كين دو تن از آنان سرنوشت مشتركيهان هستند، همچنيفقياسيس يورزنهياز جهت
و ناملايرق 73دارند.يمات زندگانيبان

 

را استياجه نخستين فيلسوف اندلسب ابن بزرگـاني چـونيبـرا كه راه
و ابن طفيل، ابن ابن 74خلـدون گشـود رشد

فيلسـوفاني كـه در غـرب تمـدن 
، از قـرونم كردنـديكـه ترسـييهـا افـق اسلام، اروپاي مسيحي با تشبث به 

.شديگرروشنوارد عصروشد وسطي رها

د ويتريباجه تفكر عال دگاه ابنيبنابر و تدبيگژين و انسان با تفكر ر بـهيبشر است
ميو سعادت واقعيقت اعليحق 75ابد.ييدست

مـ  چنانچـه بتـوان«د:يـگويروزنتـال
سه با آنهـايباجه در مقا د، مشرب ابنينامييگرا عقلير فلاسفه را به درستيمشرب سا

».استيافراطييگرا عقل
76
عقـل محـض بـهيآگـاهيعنـييدر مرحلـه خودآگـاه 

حقي(كه بالاتر شتنيخو و مـين وجه علم اسـت)، اتحـاد فكـر 77ابـد.ييقـت تحقـق
 

من فلسفه ابنيبنابرا 78د.يتوان فلسفة سعادت عقل ناميباجه را
 

 ـباجه به نظر ابن درية اتصـال فـاراب ي و زيـنر المتوحـديتـدب توجـه خـاص دارد
و تعاليم عقيميانسانيقوايكوشد تا اثبات كند انسان با علم ل فعال اتصال تواند به
ني فضيابد. او و سيل به سعادت و استيلت را در گرو لاء آن بر نفسيادت نفس عاقله

دن بـه مرحلـهي، رسـيدر آدمـيا عقلانـيير معنويسيمرحله اعلا.دانديميوانيح
حقيادراك مستق و اتصال با ر فلاسفه اتصـال بـا عقـليا به تعبيمحضيقت عقلانيم

خيا اتحاد عقل بشر با عقل فعال را سـعادت اعلـيال فعال است. ابن باجه اتص ريـو
ميتوصيقصو و راه وصول به سعادت را ادراك عقليف 79داند.يميكند

 

ديد و فلسفه در وين همينيبيدگاه حق از از و در ابن باجـه در سـكوت«قتياند
وحينسبت به نب بيو .»ان كـرده اسـتي، حال خود را بدون مقال

80
بـه مباحـثيو 

رعس و و رفاه جامعه علاقه كمتريلطان دارد. به نظر او مـردان بـايت، قانون، عدالت
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بهيفض زيها توانند حكومتيم»عرفا«مثابه لت،  ـناقص را بهبـود بخشـند را روابـط ي
مياجتماع ميل اخلاقيكنند، با فضايكه حكومت را كامل باجـه ابند. اما ابـنييبهبود

و حكومت بر آن است كه  پيدجامعه نيرسيها شرطشيگر ستند.يدن فرد به سعادت
فضية فارابياو با از سر گرفتن نظر فلتيدر مورد انسان و دريكـه گـاهيلسـوفيمند

ويميزندگيحكومت فاسد غريمثل«كند  ـاست، نظر» به در جهانيك في لسـوفية
ميمنزو چنيرا مطرح كسيكند؛ مثابـه(بـهيلت اخلاقـيتواند نه تنهـا بـا فضـيمين

غايفرجام بهيت) بلكه منحصراً در انزواين م از جامعه، ويتـدب توحد، با عنوان ر نفـس
بهيتفكر درباره حق اقتـدار عرفـا قت در طلب سعادت باشد. اگرچه مردم در حكومت

نيكه دانش فلسفيسانيرئيعني ازمندند، اما مفارقت از جامعـه ممكـن اسـتيدارند،
دريهـا ژه در حكومـتيوهب؛خوب باشديط خاصيتحت شرا ناكامـل، كـه فـرد را

دينمياريدن به سعادتيرس تـريبه صور عـاليدگاه او، عروج عرفانيرسانند. بنابر
و به اتصال عقل فعال الهييعالم، به رها فيكي(كهينفس از ماده، يضـانات الهـياز

81ر است.يپذ افراد متوحد امكانياست)، تنها برا
 

م ابن بهافتهي جامعه توسعه( نه كاملهيمدديوگيباجه و قضـا) از نـدارد؛يـنفن طب
مدرايز و دانش مجهز( اندح آگاهيصحةيتغذوينه به امور بهداشتيمردم و ند) به علم

ن ميز رعايدر عمل طبنيبنابرا.كننديت و نيبه طب آن.از ندارنديب كه از يدرسـت جا
كل سبب اياتحاد بـه سـتين شـانانيـميا گونه مشاجرهچيهو استن شهريه ساكنان

و قاض مدي. هر شخصاج ندارندياحتهميقضاوت كهياهنه كامليدر ن امكان را دارد
كليياكه توانين مدارجيبه بالاتر اةيآن را دارد برسد. ويآرا در ن شهر درست اسـت

ريه و شرطيقچيه اعمال صورت بدونو؛در آن راه نداردييخطايأچ دهيندپسـيد
لاراي(ز است وحيبه منبع .)اند متصليالهيزال

82
 

پ ابن حكيرشد، خـاص كـهيهـا ند كه علاوه بـر آمـوزهاديميمان واقعيامبران را
حكيعام هم دارند كه راهگشايها خواص است، آموزهيراهنما مـانيعوام اسـت؛

شنيهر عصر ديپيدن ندايبا رويامبران، به 83آوردند.يمين آنها
 

م ابن ديگويرشد ميد: فلسفه هر آنچه ن اگـريكنـد. بنـابرايمـيد را بررسيگوين
ديادراك فلسف ويا افتهيتر دست تماميهم هماهنگ بود، ما به معرفتباينيو آموزه م
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پياگر آنچه در شرع آمده را درك نكرد، به قصور عقل انسـان دا ي ـدر آن مـورد علـم
ميم و تيكند 84نها شرع استفهمد كه مدرك آن امر

ا  ن عبـارت آن اسـت كـهيمفاد
ميا جا عقل قادر به درك نكتههر توان آن نكتـه را صـرفاً بـه اسـتناديدر شرع نشد،
85رفت.يپذيوح

چن ابنيها عبارتيالبته از برخ  ميرشد فيآين بر  ـلسـوفانيد كـه ا ي
م كه قادر به تعلم حكمتيخواص رنـديبگتوانند راه سعادت خود را از حكمتياند،

دن ديه از نآنين براين؛ احترام به اينياز معرفتيها از سر ن جهت اسـتيست بلكه از
شريكه در روزگار كودك و مربيشان ويعت، معلم ايآنها بوده، ن جهـت اسـتيـا از

ميكه شر و عـوام را فـراهم آورد. لازمـه سـعادت عقلـيعت يتواند سعادت جامعـه
و عوام است. 86خواص، سعادت جامعه

 

نيو ديدربارة مين تأكياز بشر به ديد درين در مورد سـعادت معـارفيكند كه را
مياخت 87از آن عاجزنديدهد كه علوم بشريار انسان قرار

و اهـل  اما به نظر او فلاسفه
بهيتوانند به نحو برهانيميبرهان تا حد م آن معارف را ست بـهيبايدست آورند اما

بگينيديها آموزه واحترام اياطميبرايذارند.  ـنان به ديـن معـارف بـر معجـزه تأك ي
و بررس پيندارد ميرا توص امبريسخن خود ايه نجاست كه نه تجربـهيكند؛ اما مشكل

ايحس م راهين واديرا در شناخت و شـهود را قبـول دارد.يگشا و نه كشـف 88داند
 

معرا بتـيماند. اگر مباحث عقليميباقين فقط مباحث عقليبنابرا ويار درسـت ي ـوان
د ايصدق دين در نين مسائل دانست ديازيگر چه لسوفان وجود دارد؟يفين برايبه

نن ابهام در استدلال ابنيا ديرشد بر ايان نشـانهياز به ننياسـت بـر از ي ـكـه احتمـالاً
ديف ديلسوفان به 89ست.ينيدگاه او از جهت معرفتين بنابر

 

وح نظر ابن رؤيرشد درباره ايو رؤيا و وحـيـن است كـه قـدما را از جانـبيا
نيروحانيدانند كه به واسطة موجوديمخداوند  و از نظر آنان واهبيكه جسم ست

ميعقل انسان فياست عطا جديشود؛  ـلسـوفان دريد آن را عقـل فعـال م ـي و نامنـد
ميشر 90نامند.يعت آن را ملك

 

فيسو ابنيفاراب و اثبات ارتباط پ لسوفينا با طرح عقل نيامبر با عقل فعال، برايو
ف نبيباورند كه و خيلسوف با اتصال به عقل فعال ال بـه عقـل فعـال ي ـبا اتصال قـوه

دريمطالب ميرا به كنند. اما ابنيافت  ـنا نظريسـو ابـنيخلاف فاراب رشد راة معرفـت ي
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دق به پينحو و بهيچيق و بيبررسيو فلسفيلحاظ عقل ده، و آن توجه از كنـارينكرده
دليم ايگذرد. كوشـد روشـنينا نمـيسو ابنيل سخنان فارابيرشد در تكم نكه ابنيل
91ستين

ويگويممحمود قاسم  نة معرفـتيبه نظريد ويآن دو متفكـر معتقـد سـت
نمييمعرفت را اساساً از بالا به پا آنيبين و به عقل فعال نايسـو ابـنيگونه كه فاراب ند

ن 92ست.يباور داشتند، معتقد
 

ف اندلسي طفيل ابن از عقـلو استغناي استقلال است كه در بابيلسوفانياز جمله
او است گفته سخن نبوت بنحي با عنوان داستانيّ نگارشطي. و، اسـتقلال يقظـانّ

را عقل خودكفايي مـ انساني در كتـابينـانيديمـين ابراهيكنـد. غلامحسـيمطـرح
 خودكفـايي بـر يقظـانّ بـنحيد داستانيگويم در جهان اسلاميفكر فلسفيماجرا

آن غير عقلبه انسان نيازمنديو هرگونه استوار است عقل شـده مردود شـناخته، در
كه تنهايي انسان، داستان قصه است. اين يك است  ارتبـاط، بدون جزيره دورافتاده در

و فرهنگ با هرگونه و تكامـل بشـر، مراحـل با جنسو معاشرت تماس بدونو فكر
طييتعالي خو و بر اثر روشنميش را به نور عقل شدن كند و شـهود مكاشـفه مقام،

ايب فيلسوف اين شود. سخنانيم نيز نائل بـاور عقـل اسـتقلالن است كه او بـهيانگر
منبه رسيدنو نور خرد را براي داشته  گفـت تـوان داند. مـيمي كافي حقيقتزلسر

ري فيلسـوف، بـا سـخنان ابراز داشته يقظانبنحي در داستان اندلس فيلسوف آنچه
بي رازي زكرياي[محمد بن . نيسـت مناسـبت]

93
از نظـري رشـد عقـل طفيـل ابـن  را

االله حسي ادراكات 94كند.يم توصيف، داستاني در قالب خام تا مرتبه لقاء
 

ك انسـانشنيل از آغاز آفريطف ابن تبيين ، از مباحـثنتمـد گيـريت شـكليـفيو
د اســت طفيــل ابــن در آراء توجــه قابــل ــ.  ديــدگاه مــورد، مشــابه در ايــنيو دگاهي

 مسـكوت انسـان خـدا را در خلقـت نقشكه جديد استعصر مدرن پردازان نظريه

ما انكيو گذارده و يا شكليار و تجربـة مسـتقل از عقـل را ناشـي تمدنيريگ كنند
نهمي بشري و 95الهي. انبياي تعاليم دانند

مـيبنـابرا   يقظـان بـن تـوان گفـت حـيين

دهـد.يمـ دستبه علمي، تبييني زمين بشر بر روي زندگي از آغازكه استاي رساله
هــوايآب كنــد كـه مــي يــتدر مقدمــة قصـه حكا طفيــل ابـن  جزيــرهآن معتــدلو

بهيغيرمسكون به از عناصر، سبب پيدايش ناسبيم علاوة نسبت،  نخسـتينيخود خود
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شيبقـاء خـو مناسب در تنازعيرا سلاح دستي، چوب نخستين انسان شود.مي انسان
بد مي و بهيترتنيشناسد ، برد؛ امـا در حقيقـتيميپ خود بر ساير حيوانات برتريب

و رشـد بالنـدگي دادن نشـان براياي كردن زمينه، صرفاً فراهم آغازي منظور از چنين
96 است. تأثير اجتماعي از هر نوع، مستقل استقرايي عقل

 

و تدبير المتوحد او بـايعقهم طفيل با ابن عقل نيز درباره استقلال باجه ابن ده است
د افقهم يقظانبن حي وي. بنا بر ازو هسـتي امـور جهـان بـه انسان، معرفتيدگاه ،

م حسي مرحله ادراك و بـا عقـليشروع  تبـديلو اطمينـان يقـينو خـرد بـه شـود

به شود. عقل مي م درك قادر درو رباني را الهيو آنچه شوديكليات يابـد. مـي است،
به قادر با تعقل انسان 97برسد. سعادت نهايت است

98، فارابي 
99رشـد ابن 

 طفيـلو ابـن 

و دهنـديمـ رسد ترجيحمي وحي از طريق برهاني را بر آنچهو حقايق عقلي معارف
راف مقام 100دانند.يم نبي برتر از مقام يلسوف

 

آنيلسوفان غرب تمدن اسـلاميف رايفقيهـالي ـكـه تحل، بـدون و متكلمـان هـان
و حضور عقل در زندگيبپذ ميمدنيرند، بر اعتبار درياصرار كردنـد. راه حـل آنهـا

ا شريحل و در صـورت تعـارض فلسـفه بـاين معما ارتباط دادن فلسفه با باطن عت،
ااست بودهفلسفه تقدم عت،يظواهر شر نيـاياز سـويل ظواهر شرعين امر به تأوي.

چنيانجاميملسوفانيف رويد. نمود بارز ميكردين  فصـل المقـال تـوان در رسـالةيرا

ن ابن و 101افـت.يليـطف ابن قظانيبنيحز رسالةيرشد
 ـرشـد در تعر ابـن  ليـف تأوي

حقل اخراجيتأود:يگويم  اسـت بـدونيبه دلالـت مجـازيقيدلالت لفظ از دلالت

اآن شيهين امر، به عادت زبان عرب در عبور از تسميكه شبيك آنيهيء به ايـا سبب
آنيلاحق ديا مقارن ايگر موارد از اصناف كلام مجـازيا 102جـاد كنـد.ي، اخـلال

بـا 
سيبر ظواهر شرعيت دادن روش عقلياولو غـرب جهـان اسـلام،ياسـيدر فلسـفه
جديتفس مديدير اياز و مضادات آن مطـرح شـد. بـه موجـب  ـنه فاضله ر،ين تفس ـي

شريا جامعه و جمـعيكه در آن، فقط ظاهر  ـعت حاكم است و شـريب عتين فلسـفه
ن مديست، از مصاديممكن دليشـود؛ بـه همـيمير فاضله تلقيغيهانهيق بارز ل،يـن

جايبنيح ابَسال در يگـرا، شـهر ظـاهرگرا ندگان تفكر عقليگاه نمايقظان به همراه
م 103كنند.يسلامان را ترك
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س6 جدياسي. فلسفه ديدوره
س جدياسلامياسيفلسفه فضيدر دوران خ گذشـتهياز تـاريكاملاً متقـاوتياد وارد

پديل ماهيخود شد. به دل و و دانش تـواني، نمـياجتمـاعياسـيسيهـادهيـت تفكر
دقيتار جديبرايقيخ ا.د ذكر كرديورود به دوران انيبا ين دوران مقارن زمـانيحال،

ازياياست كه دن و ركود اسلام ميبيچند صد سالة تمدنرخوت و خـوديدار شـود
رقرا  و گاهيدر مقابل م به ناميدشمنيب ،يند كـه در ابعـاد مختلـف علمـيبيغرب

پي، صنعتينظام و ... و برترييشرفت كرده، قدرت بالاي، يمعنـاداريبه دست آورده،
شايپ ايدا كرده است. دنيد بتوان عرب از زمان حمله ناپلئون به مصرياين دوره را در

1798در سال 
بيرووا عقد قرارداد پاساي104 105ش دانسـت.يو اتـرين دولت عثمـانيتز

 

ايا ميران تقرين دوران را در ايايها توان مقارن جنگيباً و شكست و روس  ـران ران ي
106دادن به دو قرارداد ذلت بار قلمداد كرد. با تن

ا  ن زمان به بعد متفكـران مسـلمانياز
و تكاپو برا مسيتحليدر تلاش يته بـه سـخ جامعه خـود برآمدنـد. اگرچـيهالهأل

بهيم جدل وروديخصوص در اوا توان  ـبه دورة في سيد، يرا معرفـياياسـيلسـوفان
ا بسنيكرد، با روياريحال متفكران و لئل مسـا ي ـبه تحليفلسفيكردهاي، با تأملات

سياجتماعياسيس بيد جمال اسدآباديپرداختند كه از جمله آنها يداريـ، سر سلسله
زيكم شش گرا است. دستياسلام سيش به شرح جدياسـير در فلسفة  ـدورة د در ي

م ويحساسيتوان مشاهده كرد. با توجه برخيجهان اسلام ت هـا، از ذكـر نـام افـراد
ا م.يكنيمين بخش خودداريمنابع در

ا سكولار محض؛فيط: نخست طيمتفكران دين دريـف هـر گونـه دخالـت ن را
س و آن را دارايبرنمياجتماعياسيامور  بـه شـتريب نهايا. داننديميتبعات منفيتابند

 استيسازنيدييجدابريمبتنكه هستنديدمكراسو استيسازيغربيالگو دنبال

طيا. است مين م كرد.يتوان در داخل خودش به چند دسته تقسيف را
ط كـه خـود بـه چنـديسم اسلامي؛ معتقدان به سكولاريف سكولار اسلاميدوم:
ميدسته تقس ميم ديزانيشوند سياز دخالت يا امـور اجتمـاعيـياسـين را در امـور

و آن را دارايپذيم ميامدهايپيرند  دانند.يمثبت

يبـازخوان نهـايا؛ياسـلام متونوها آموزهريتفسدر طلب نظرديتجدفيط: سوم
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وايـپو امـروزيايـدندر بتوانـد اسـلام تـا كننـديمـ مطرحراياسلام علومو اسلام
يهـا مخالفـتيفقهـ گفتمـانكهيمباحث. باشدياجتماعياسيسيهاازينيپاسخگو

.داردآنبايجد

يبـازخوان مباحـث وارد متفكران،از گروهنيا تفكر؛ونيد مندان دغدغه: چهارم
 اسـلامنيـد حضورو نقشاز توانندينم حالنيابا شوندينمياسلاميمبانو متون

 شـكليا گونـه بـه آنهـا تفكـرو شـهياندجهيتندر كنند،يپوش چشم امروزيايدن در

 فعـال نقـش بـه معتقد،ينوعبهديشاو داردرا خوديقدس گاهيجازيننيدكه گرفته

 طـور بـه آمدنديبرم درصدد گروهنيا اگر. هستند اجتماعو استيس عرصهدر اسلام

انهمـ بـهديشـا دهنـد نشان امروز جهاندررا اسلاميكارآمد،يكاربردويمصداق
. اند رفتهيقبلفيطكه رفتنديميريمس

 بـه،يسـنتيمعنبهينيد خاستگاهاز كاملاًفيطنيا؛يسنتيمذهب گفتمان: پنجم

آنهـايو دغدغـه اصـل پردازنـديمـياسـيسيهادهيپدو موضوعاتليتحلونييتب
ا و آخرت است. ايمذهب جرينها با و مينكه به مسائل آيانات روز توجه ن را كنند اما

نميدر اولو و در صورت تضاديت قرار هايدهند در مواجهـهياسلاميا خلاء آموزه
جديا شرايديبا مسائل نوپد سيط افتن راهيـايـ، در صدد حل تضـادياجتماعياسيد

ميند، بلكه ترجيآيحل برنم دريگفتمـانيدهند از فضايح و خـود خـارج نشـوند
و رد طرف مقابل بپردازند .عوض به طرد

ايششم: گفتمان مذهب ازيروزآمد: ويـن گروه از محققـان ك سـو بـه ضـرورت
ا سيآموزهانقش فعاليفايامكان و سنت در حـوزه سيقرآن و فلسـفه ياسـياسـت

و از سو و شرايدياعتقاد دارند، و جهانيگر توجه به اقتضائات علوم ط امروز جامعه
م بـيرا اصل ايدانند، اما دويـن ايا مسـألهنيتـرياساسـ،ن  ـاسـت كـه ن دسـته از ي

ا بانيپژوهشگران با آن دست به گر و در اانـد انجـام دادهييهان راستا تلاشياند نهـاي.
و هم به دنبـال توليحت و حل تضادها هستند و ي ـالامكان هم در صدد رفع د معرفـت

و در مقابل دستگاه فكر د، تا خلاءيجديهاهينظر  ب، توان عـرضيرقيها را پر كنند

 اندام داشته باشند.
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جهينت
و در تمـام جوامـع بشـر انسانيها كنشيبرخ انجـاميها مختص ذات انسان است

ايم و جامعـهن كنشيشود. اسـم خـاص خـود را دارنـد،يا ها اغلب در هر فرهنگ
ميزينيگاه  ـشوديك لفظ مشترك بر آنها اطلاق ك جامعـه بـهيـازيا اصـطلاح ي

و اندشويمگر وارديديا جامعه و نظاميد. تفكر و معقول و مواجهة مستدل با شه، مند
و مسأله پرسش نيتـر از جملـه مهـميو اجتمـاعيات فرديحيو عملينظريها ها

بهيها كنش م ذات بشر ايشمار و انديرود. و مواجهة مستدل بـا مسـائل،ين تفكر شه
پ هدفمنديوقت و وقتيشود، عمق محياز انسـجام روشـيدا كند برخـوردارييتـواو

م  بهيگردد، درليتبديك نظام معرفتيتواند ايـه به آن فلسـفهيك نگاه اوليشود كه
س  شود.يم گفتهياسيفلسفة

و نوع مباحثيعيطب و بر مبناياست موضوعات ياصـول عقلانـيكه توسط عقل
م و تأمل قرار فر رند، تـابع نگـرشيگيو استدلال، مورد بحث و هنـگ هـا، اعتقـادات

ايفرد محوريا باشند. اگر در فرهنگ جامعهياج در هر جامعهيرا  ـحـاكم باشـد ن ي
ممباحث ايـيطلبـا لـذتيـييجـو رند، اگر منفعـتيگيصبغة فرد محورانه به خود

و نگرش غالب باشد، مباحث عقلييگراايدن ويو استدلاليفرهنگ بـا همـان صـبغه
پيرو دريكرد به دك جامعيش خواهند رفت. وحيينيه ايا وين مباحث عقليمحور

وحياستدلال ميانيبا صبغة سيشوند. ذات مباحـث فلسـفيمطرح ،ياسـيو فلسـفه
ق و بدون و استدلال آزاد اديتعقل ميو بند است. بگيتواند صفاتين ذات رديبه خود

بـه خـوديا در هر جامعـهياست كه ذات مباحث فلسفياو صفات آن همان صبغه
ايگيم ديرند، خواه غينين صبغه و خواه اينيرديباشد  ـ. نكته غ ي ينـيردين اسـت كـه

ن قيز خوديبودن و رسيك صبغه و بند است. و متضـاد بـايجيدن به نتايد متعـارض
و مباحث فلسـف  سـت، بلكـهينيو اسـتدلاليفرهنگ غالب جامعه، جزو ذات فلسفه

ا كه آن مباحث را مطرح كردهيافراد و ياا در جامعهياند عتقاد را داشتهاند آن نگرش
كه آن بحث مطرح شده فرهنگ غالـب آن بـوده اسـت. اگـر عقـل آزاد، بـر اسـاس

ا نتياستدلال به ذين وحيجه برسد كه خود را قيل و بـه و بنـدها ي ـمحدود سازد يد
و همانند عقليپاينيد و مطلق است است كه خود را به اصوليبند شود، باز هم آزاد
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غينيرديغو قواعد ميمقيانيروحيو ازييهـايا تلقيهان خوانشيسازد. بنابرايد كـه
س وياسلامياسيفلسفة ميوجود دارد ايا ن حوزه از دانش موجـهيتوان ارائه داد در

و خارج از چارچوب نخواهد بود. و مشروع است
و تلق خوانش سييهايها ر ارائـه شـد مربـوط بـه عصـياسلامياسيكه از فلسفه

و عمدتاً توسط پژوهشگران دسته س«چهارم تا ششميها حاضر است درياسيفلسفه
شايمطرح شده»ديدوره جد ميتوانسـتيد تـا دو دهـه قبـل نمـيا قابل استنباط است.

وليكنيم بنديتقسراييهاين تلقيچن و رشـد علمـيم نيـايبه مدد تلاش محققان
ا ن امكان فراهم شد.يحوزه،

ها نوشت پي
 نشر سركاراتي، تهران: دكتر بهمن ترجمة يوناني، معتبر هاي متن پايهبر ايراني دين بنونيست، رك: اميل.1

؛ 1385،تهران،ثالث اول، نشر چاپزرتشت، آيينو فلسفهن،عباسيا؛ احمد3ص،1377 سوم چاپ قطره،
 تهران:،معاصر نگاه نشر اول، چاپ تاريخ، بستردرو سياست لابلاي در فلسفه يونان؛و ايران حاتم قادري،

و بربرها،بديع،؛ اميرمهدى1388، ع ثاقـب مرتضـي صنعوي، ترجمة قاسم يونانيان و بخشـان، روح.فـر
.1383، تهران،توس شاراتانتچاپ اول، 

و حـوزه، سـال»امكان معرفتي فلسفة سياسي اسلامي«راد، : مرتضي يوسفير.ك.2 ، فصـلنامة پـژوهش
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جيشيپ مجموعه مصنفات،،يسهروردييحينيالد شهاب.49 ص3ن، .75، رساله پرتونامه،

ج.50 
1e� 9+]،2همان،��D� H ��
�.270ص،:

ج.51 .96ص التلويحات،، كتاب1همان،

و فلسفه نبوت«. مجيد محمدي، 52 و اسـفند52، مجلـه كيهـان انديشـه، شـماره»سهروردي ، 1372، بهمـن
.105ص
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