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عطار النيسابوري ومن جملة هذه التأثرات إننا نجد مضامین الشمس الدين شاعر لديه اتجاهات عرفانية وهو متأثر من علی إنَّ محمد
أهمية المفاهيم حول  ورغم من الموت والفناء في أشعاره. لوکذلک الحیرة العرفانية والرؤی حو وجودية ومفاهيم حول وحدة الوجود 

هذا الموضوع. من  لحو  حول هذه المعرفة؛ ولکن لم يتم بحثاً وافياً  تالشاعرين والتأليفات التي دون المعرفة الوجودية في أشعار کلا
تأثر بین الشاعرين علی طريقة المدرسة الفرنسية للأدب المقارن بشکل وصفي أجل هذه الغاية فإننا عمدنا إلی دراسة التأثیر وال

ات حول العرفان في والمؤلفسلامي الإيراني ونظراً لتأثر شمس الدين من العرفان الإ وتحليل المحتوی في أشعار هذين الشاعرين.
في توظيف تلک المضامین من خلال المقارنة بین الأدب الفارسی، فإننا حاولنا في هذه الدراسة تبيین کيفية التشابه والخلاف 

تشیر النتائج الی أن کلا الشاعرين قد تشابها في التعبیر عن وحدت الوجود و کذلک عطار النيسابوري. الأشعار شمس الدين و 
 . الموت ولادة جديدة ا توحي بأن  نظرتهما الی الموت فإن  

 .الوجود، الحیرةوحدة عطار، الالدين،  الأدب المقارن، محمد شمس الدّليليّة:الكلمات 
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 المقدّمة. 7
 إشکاليّة البحث .7-7

ية أو المعرفة الوجودية هي فرع من الفلسفة وهي تعالج الوجود بما أنه موجود. وبشکل تقليدي فهي تعتبر الشق المهم دإن الوجو 
المبحث  وعلة تکون الکائنات ومن ثََّ  معرفة الوجود لمن الفلسفة المتافيزيکية، التي تحاول الأجوبة عن الأسئلة التي تطرح حو 

ظر العرفاء أن الکون هو وجود لأنه من وجهة ن لأنه هو غاية الغايات ومنشئ الکائنات. ؛وجلَّ  الأساسي حول معرفة البارئ عزَّ 
من جملة المضامین لاه. ع   بَ عز  والوجود المحض هو الله. لذلک فإن في العرفان الإسلامي المعرفة الوجوية تعادل معرفة البارئ محض

وجل وما عدا ذلک  الوجود التي تبین أن ذات الوجود هو واحد ويتمثل في وجود الله عز  وحدة حول الوجودية، هي الرؤية حول 
ک الرؤية استخدموا بعض لتلک الذات او من متعلقات تلک الذات. وإن العرفاء لبيان ت من وتجلی رمن الکائنات هو ظهو 

ومن تلک الأمثال هي المرآة التي نشاهد أنفسنا من خلالها وقد وظف الشاعران هذه الرمزية لبيان رؤيتهم حول وحدة الأمثال 
تها معنی الوجودية، لهذا فإن العارف عندما يشاهد ياالوجود. وبما أن وحدة الوجود هي الحیرة نفسها، الحیرة التي تحمل في ط

أن ينطق. ولکن المضمون الثاني الذي يرتبط  عبالحیرة ويظهر العجز من نفسه ولايستطييشعر عندئذ عالی تو ک عظمة الخالق تبار 
فإنم یمجدون تلک  ،الإذعان بظاهرة الموتمن للحياة. والعرفاء رغم  اً الرؤية حول الموت باعتباره تجديد هوبالمعرفة الوجودية 

نَّ مضامین الوجودية في المؤلفات العرفانية للشاعر المعاصر جدير بالذکر أ ؛ لأنم یجدون حياة جديدة من خلال الموت.الظاهرة
عطار النيسابوري. ال، بما لديها من الطابع الصوفي، فإنا تضاهي کثیراً آراء الشاعر العارف الإيراني (1)اللبناني محمد شمس الدين

الدين بتلک المضامین هو نتيجة  الشاعر شمس غالنشيبدو أن ا علی الطابع الصوفي والعرفاني. ن سجت تلک الأشعار لذلک
غالبة  ةعطار الذي کانت المضامین العرفانيالف عليه الشاعر من خلال معرفته بأشعار علاقة الشاعر بالعرفان الإيراني الذي تعرَّ 

والحیرة ية دالمعرفة الوجو مضامین العرض الوجيز نحاول تبيین  اوبهذه المقدمة ومن خلال هذ علی أشعاره وتتکرر بشکل متفاوت.
عطار الوالموت وکذلک تمثيل المرآة في أفکار وآراء هذين الشاعرين العرفانية. بعض النتائج تشیر إلی أن شمس الدين کأستاذه 

فه علی عظمة الخالق وکأستاذه لدية فکرة خاصة حول الموت بأن الموت هو قد أصابته الحیرة في وادي التحیر بعد تعر   النيسابوري
تجدر الإشارة إلى أن  الوجودية. استفاد من تمثيل المرآة لحصول إدراک صحيح حول الوحدة کأستاذةدة وکذلک  تجديد لحياة جدي

، ومن خلال متابعته رفيق للعطار أنهب ،نفسه عرف لناعلى سبيل المثال، ي .شمس الدين نفسه يعترف باهتمامه بالعطار وآرائه
/ وتبعت الی  أنا فی نيشابور وأنت مقيمٌ فيها» :فيقول لتلك الخاتم فصاً نفسه  علویج اً يحسب العطار خاتم ،للسلوك العرفاني

« / فوجدتُ علی السجّاده خاتمک الفضّي وکنتُ أنا نقش الخاتم / ودنوت وخانتني قدماي بيتک قلبي حتّی ألقاک
عطار، لا الوهو يعترف أن معرفته العرفانية قد أخذها من  عربي لبناني إن شمس الدين شاعر (.15: 2002الدين،  )شمس

 لا يستطيع کالشاعر أو الکاتب الفارسي الذي درس بقية آثار الباقین أن يدرس بقية القصائد الفارسية. لذلک وإن کانت آراءه
وأنه لايستطيع أن ينحاد عن أراء  النيسابوريعطار الآراء العرفاء الإيرانيین، ولکن شمس الدين نفسه يعترف بتأثره من  تماماً تشبه 

 . هوأفکار العطار 
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 الضّرورة والأهمّيّة والهدف .7-2
اللاهوت ونظرية المعرفة،  معرفة ، بما في ذلكلمعارفلعديد من ل بانياً مَ التی تعد   لمعرفة الوجوديةمواضيع اأهمية  لا یمکن جحود

الشواهد التاریخية والأدلة تشیر إلی أن المعرفة إن بحيث  .العميقة على حياة الإنسانا آثارهة بالغة من خلال يأهم هذه المعرفةفل
الوجودية لا تزال هي إحدی الهواجس الأصلية لدی الإنسان وهي القسم الأکبر من المصادر الدينية المتنوعة التي تشرح لنا مبدأ 

س  شمكر هو رغم من اعتراف الشاعر اللبنانيذ ير بالالجدلم. العابالله وکذلک تشرح لنا علاقة الإنسان  الکون أو الخالق وهو
  .نجازات المهمةعطار ولکن لم تتم دراسة حول هذا التأثر. لذا تعتبر الدراسة حول هذا الموضوع من الإالالدين بتأثره من 

  أسئلة البحث. 7-1
 ؟ديةالوجو  ر في أفكارهاعطالإلى أي مدى تأثر شمس الدين ب. 1
في آراءه الوجودية حول المعرفة الوجودية والحیرة  يعطار النيسابور اليشاکس أو ستطاع شمس الدين أن يضاهي كيف ا. 2

 والموت؟
 ة البحثلفيّ خ .9-3

الفکثرة الوجوديثة في شثعر جثلال الثدين مبثادئ وفيما يتعلق بخلفي ة البحثث، لابثدَّ مثن القثول، بثأنَّ بعثض المقثالات قثد كتبثت حثول 
الأنثروبولوجيثا عنثد »من قبل حسن أكبري بیرق ومقال آخثر بعنثوان « نج الرومي في الوجودية»الرومی، بما في ذلك مقال بعنوان 

ي مقثالا لحسثن أمثین مقدسثا، ولكن وفيما يتعلق بالدراسة المقارنة لموضوعات علثم الأنطولوجيثا، فقثد كتثب أبو «العطار النيسابوري
، ولكثن فيمثا یخثتد بدراسثة مقارنثة «دراسة مقارنة للموضوعات الأنطولوجية عند عبد الله الثبردوني وجثلال الثدين الرومثي»بعنوان 

 الآن.حتى الدين والعطار النيسابوري، لم يطبع أثر  لأفكار محمد علي شمس
 ة البحث والإطار النّظريمنهجيّ  ـ 5 -7

يلي علی منهج المدرسة الفرنسية لبيان التأثیر والتأثر لمعالجة موضوع المعرفة الوجودية لالوصفي والتحتمت هذه الدراسة بشکلها 
  .العکسية حول الموت لدی الشاعرين حول وحدة الوجود والحیرة العرفانية والرؤی

 حليلالبحث و التّ  .3
 الوحدة الوجوديةـ 3-9

عض مرادفة للوجوية، هي الفکرة بالمباحث المرتبطة بالمعرفة الوجودية التي تعالج مسئلة الوجود بشکل خاص ويعتبرها ال من أهم  
وحدة الوجود نظرية عرفانية وفلسفية اقترحها لأول مرة ابن  إنَّ  الوجودية ولها مکانة مرموقة في أشعار الشاعرين. ةالوحد حول معرفة

س في الوجود إلا الله ونحن رغم من وجودنا ولکن وجودنا متعلق بوجود الله ومن کان وجوده متعلق بغیره فإنه  ليإنه العربي وخلاصتها: 
في هذه النظرية لا يوجد إلا حقيقة واحدة والمظاهر الموجودة في الکون ليس إلا ظواهر  .(263/ 4ه.ق:1405عدو  )ابن عربی، لمکا

لا ينبغي للإنسان أن يدعی أنه هذه النظرية ليس لها أي  صلة بالشرک وطبقا لهذه النظرية  .(61: 1315وتعينات لتلک الحقيقة )بيات، 
: 1362ن هذا الإنسان هو مظهر من الحق ذاته )همتی، أو حقيقي إلا لله.  الإنسان ليس له وجود ذاتي ولا وجودهذا بدل الرب؛ لأن 

هو لله وحده وما بقی ليس له وجود حقيقي بل جميع الکائنات مظاهر وظل من يعتقد العرفاء أن الوجود الحقيقي في هذا الکون إنما  .(16
إنکار البارئ وإنکار الکون. يقول العرفاء نحن نقر بالکثرة في العالم  وجود البارئ عز وجل لذلک يطلق عليها مجازا. هذا الکلا  لا يعني
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هذا فإننا نستطع أن نعتبر ، أجلمن  (14: 1313پناه، ان)يزد .ولکن نقول إن هذه الکثرة من مظاهر الکون وليس الوجود نفسه
في العرفان الإسلامي الذي اتفق  ها الأولالموضوع من أهم الموضوعات وأساسالمعین الأول للوحدة الوجودية. وهذا  ،العرفان

عندما اعتبر هذه المعرفة من المشاهدات  اءً البعض ارتکب خط (104: 1351 )پورجوادی، .وثيقاً  واتصل بعرفان ابن العربي اتصالاً 
لأن الوحدة الوجودية تعني أنه لا ي ری غیر الله؛ ولکن المشاهدة تعني الاتحاد مع الله. ومن خلال هذه الفکرة »الصوفية وقال: 

ة من شعاع من ذات البارئ. ويظهر التفاوت بین وحدة المشاهدة والوحدة الوجوديإتعني وحدة الشهود کل شئ هو مظهر و 
الله ورأيت إلا  ما رأيت شيئاً قط »هو الکلا  السابق مع إضافة کلمة واحدة: : خلال مقارنة العبارتین التاليتین: العبارة الأولی

 (.893: 9831 فولادی،« )اللهإلّّ ما رأيت شيئا قط »ولکن العبارة الثانية: هو الکلا  المنقول عن الشبلي حيث قال:  .«فيه
ترتبط بالحالة النفسية وذلک عندما يواجه العارف البعض أن هذه المسئلة )الوحدة واتحاد العارف مع الکون(  یعذلک ادَّ وك

هي من المباني الأصلية والمهمة « اتحاد المشاهدة»إن اتحاد نفس العارف مع الکون أو  (.222 :هنفس صدرالمتجربته العرفانية )
 وهي:هامة من رؤی الشاعر حول فکرة الوحدة الوجودية وصلنا إلی نقاط  العطارلدی الشاعرين ومن خلال دراسة آثار 

 عرر و ع عرر جز  لرری بیشرریس  رر     شرر  

 در گرر  یرر ال عرر جز  ع َم عرر جز   ع رر     
 

  ع   ع  س  ال لییه   یس       شر   

   ش  غ    ع ع گر  سشر  َم سر   ع ر     
 

 (3: 9833 ،عط ر   ش  وری)

 نما هو الله لا إله إلا هو.إ إنما الوجود الحقيقی لله فقط وليست هذه الأشياء إلا مسميات. ،إلا حلقةليس العرش والكون 
 موجود. يءسواه وإن کان ش يءولا ش ن ذلک العالم هو اللهأتجد أن هذا العالم و  تمعن في الکون، فإنک

 لییررره ارررا ت ا   ررر    ررر      ررر      
  

 لییرره اررا ورر ا ع عخرر را    یرر      
 

(3: 9831 ،عط ر   ش  وری)  
 مختلف د أن الأشياء مرجعها ذات واحدة ولکنها متعددة الأوصاف. الأشياء کلها حرف واحد ولکن العباراتتج

  ررر     اررره یررره    ررره  ررره    َررر د  رررس 
  

 گرررر   خ  رررره  رررر ب ر  در  رررره جخرررر     
 

(911: 9833 ،عط ر   ش  وری)  

 ينبغی عليهم أن يکشفوا عن الحقيقة.لبسة الأطلب هذه الرؤية أناس ذوی معرفة وإن وجدوا المعرفة في تت
فناء الجزء في الکل وکذلک يتبری عن فکرة  هي الوجودية العطار معرفةالوجودية هي أن  العطارزة الخاصة في آراء ولكن المي

وإنما هي  ل في هذه الوحدةوجود للاتحاد والحلو  الکل. ولکي يثبت بأن لا الاتحاد والحلول، بحيث يعتقد مطلقا باستغراق الجزء في
ويعتقد أيضا أن الکثرة أمر اعتباري وأن الوحدة . ةر الصو الأفکار في هذا المجال ويشب ه الجزء بالقطرة والظل بمباني استغراق مجرد 

  أمر حقيقي للعالم والوحدة هي عین الکثرة. وعنده أن الوحدة ليست الوحدة العديدة.
    گررر  اارررس   ررر   ارررل سیررره اارررس     

  
   ررر د قفررر   یرررس گررر  ر یررره عرررهد ر   

 

 

(159:9835، عط ر   ش  وری)   
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 إن کــان شــج موجــود فونمــا هــو الواحــد لــيس ســـواه
  

 اترك العـدد والحسـاب والتعـدد فـوني لأبـالي بالعـدد 
 

 

       سیررررره ع سررررر   ع شررررروم     ررررروا 
  

 فررررر ري گررررر دا   ع  ررررر ا   ع  ررررر   ع    
 

 

 (40)المصدر نفسه:
 الكــــــــــــل والجميــــــــــــ  لّ شــــــــــــج وعنــــــــــــدما نفــــــــــــر 

 

ــــه نحــــن ونحــــن هــــومــــن   ــــة ب ن  أنفســــنا تبقــــی الحال
 

من أهم وهذه  ةموجودشئ بل جميع الأشياء کل   ههي أننقطة الاشتراک بین الشاعرين في الفکرة حول الوحدة الوجودية ولكن 
 ؟ «من نحن»النقاط المعرفة الصوفية لوحدة الوجود التي تعني: 

الوجود حقيقة وتجری  في مسئلة وحدة الوجود ولذلک يعتقد بأنعطار خاصة الفکرياً مع العرفاء و يشترك إن شمس الدين 
ات وليس لها حقيقة يرض والجمادات والحيوانات ليست إلا اعتبار هيات کالسماء والأاهذه الحقيقة في جميع الکائنات وأن الم

ن. کأنما جميع مظاهر الحياة وأن جميع الکائنات مظاهر لتلک الحقيقة الواحدة. لذلک فإنه نال الاتحاد مع عناصر الکو  خارجية
وملاصقا مع  شاعر ارتبط ارتباطا وثيقاً لوکأنما ا من کيان الشاعر الداخلي اً شکلت جزءفإنا تعددها و وعناصرها رغم من تنوعها 

شراييني عروق  »...يقول فيها: « ارتعاشات اللحظة الأخیرة»فنری الشاعر في قصيدة عنوانا  .مکونات هذا العالم المتعددة
  .(10: 2001 )شمس الدين،« / دمعاتي شآبيبُ من المطر... / آهاتي لهاث الريح / أوصالي حبال الشمس الأرض

من وجوده الضائع. من منظاره أن الشجرة ليست  کانه قد وجد قسماً   ينظرأينما الآخرين، بل  عنت رؤية الشاعر فاختلف
إليها الناس بل أن الشاعر يبحث عن ذاته وأن الصخرة قد أخذت اللون والريحة الشرية وأن ينظر هذه الشجرة المألوفة التي 

الطبيعة وأجزاء الکون. وقد تابع الشاعر قطرات المطر هي جزء من الدموع المسکوبة من الشاعر. وهذه الوحدة والاتحاد مع 
 قائلاً: وتعامله مع عناصر الطبيعة وصفه وبيان هدفه الصوفي من خلال اندماجه

ماءِ والَأسْلاكِ والَأشجَارِ  وَأَنتَ ياَ جَميلُ » / فَـيَخْتلِي الحَبيبُ  / وأَعَدْتنَي بِ ن يکون هناكَ مَوعِدٌ معك / ياَ مُکَهربَ الدِّ
  (22 :2۰۰۲الدين،  )شمس «/ قلُتَ لي: أَراكَ في الأراكِ  باِلحَبيبِ 

وهذا  بوب والاتحاد المطلق معهوهرته الأصلية هي الفناء في المحالأزلي. ولکن جع ودعا العاشق والمتأهله بالمحبوب ذا هو تضر  ه
هو اتحاد العاشق بالمعشوق الذي ينتهي بوحدة الوجود. الوحدة التي تبین أن الوجود الحقيقي لجميع الأشياء هو الله وحده. وإنما 

وهکذا فإن الشاعر الاراك الله في شجر کما يری  مع اللهأن الشاعر يری نفسه  هذا يبین لناو الوجود الظاهري ليس إلا شبحاً .
 يتصور جميع الأشياء هي الله ولا غیر.

 رآةالتمثيل بالم.3-3
فکرة وحدة الوجود وإن کان المثال لا يعبر دقيقا عن استيعاب لتسهيل شياء الحسية والمادية وا لضرب المثل بالأأالتجإن العرفاء 

هذه إحدی إن  ساعد علی فهم المسئلة.دي ي  اکن المثل الملقلبي ومعنوي و إدراك بحاجة إلی  وضوعالمالمراد الذهني والفلسفي وهذا 
. الحجم والشکل مرايات محدبة أو مقعرة متفاوتة عشرأما  الأمثال المتخذة للتعبیر عن المراد هي المرآة. تصوروا شخصاً واقفا 

بعاد متفاوتة في المرايات. لقد تظهر من هذا الشخد عشرة مظاهر أالشخد هو واحد ولکن تظهر منه صور متعددة ذات 
متعددة ولکن هذا التعدد لا يعني أن الشخد متعدد في ذاته بل هو حقيقة واحدة بعشرة مظاهر. لذلک توجد الکثرة ولکنها 
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دون أن يقولوا لا توجد کثرة في ة أخری أن الذين يعتقدون بنظرية وحدة الوجود أنم لا يريبعبار  .في المظهر وليس في أصل الذات
ذات  دات إنما هي ظل ومظهر منو وجود الحقيقي وبقية الموجنه له الأالعالم، بل إنما يعتقدون أن الوجود الحقيقي هو لله وحده و 

 ؛المرآةالحق. ولو تأملنا مثل المرآة، لوجدنا أن جمع الصور الحاصلة ليس صورة واحدة وإنما لکل صورة شکل خاص ترتبط به نوع 
الحاصل هو هل الوجود  إذن فلا نعنی من وحدة الوجود أن الکائنات في العالم شيئا واحداً ولا اختلاف بينها، ولکن الکلا 

المرآة مثلاً  عطار النيسابوري لتبيین هذه الرؤية يستخد الإن الکائنات في هذا العالم لها وجود حقيقي؟ أن الحقيقي لله وحده أو 
 فيقول: 

 رعی ت ا َا  رررررره  ررررررر ب  تررررررواس    
  

  رررره    رعی  ررررف تس َارررره تو رررر    
 

 

 (83: 9835، عط ر   ش  وری)
 إنك أنت الموجود من جهة الذات کـالمرآة الرئيسـة

 أو السلطان والسلطان من جهة الصفات آية منـك   
 

آة يعني أن الله سبحانه خلق الإنسان کهيئته وقد أغدق عليه الکثیر من الصفات الربوبية وقد أعطاه تشبيه الانسان بالمر  إن
وإن القلب هو مرآة لوجود الإنسان ومظهر لجمال  باسمه وتاره یخلع اسمه علی الإنسان هوالإنسان الجمال من ذاته. فتارة يدعو 

 لنفس.امرآة من الروح و الحق ولکسب المعرفة من عظمة الخالق ينبغی أن نصنع 
 سرررر  یرررره در  اررررل د ارررر ب دعر م ی رررره 

   شررررروم ر  لررررر م   َا ررررره د   هاررررره 
  

  قطررررررره د  َا ررررررره لررررررر م ی ررررررره 

 لررررر م  رررررود َا  ررررره ل  ررررر م ی ررررره
 

 

 (243 :نفسه صدرالم)
 دار فــــــــــــــــي هــــــــــــــــذه الــــــــــــــــدائرةكــــــــــــــــل مــــــــــــــــن 

ــــــــه ــــــــرو  فــــــــي مــــــــرآة قلب   عنــــــــدما رأل صــــــــورة ال
  

 جعــــــــــــــل مـــــــــــــــرآة الــــــــــــــرو  نقطـــــــــــــــة القلـــــــــــــــب 

 الواحــــــــــــــــــــدجعــــــــــــــــــــل نفســــــــــــــــــــه مــــــــــــــــــــرآة لله 
 

 ة عميقة وحسب الحديث قرب النوافل هذا من الواجب أن یجعل نفسه مرآة لأفعاله وأعماله وبعبارة أخری يکون هومع بصیر 
  مرآة ً 

َ
صورته عن ین. إن الحق ذاته وبأحديته هو جامع للکمالات ومرآة تامة لمظاهر الخليقة. وقد تجلت وظهرت في مرآة للعالم

ث جاءت في يالطيور في کتاب منطق الطیرح رحلةظهرت جليا في ناية  وغاب هو عن المرآة. إن مرآة وجود البارئ الصورجميع 
 جواب الطيور المتحیرة:

  رررس  فررر م َ ررره    َم و ررر ا  طررر  

   سرررر  یرررره َارررره  واشرررر ل    رررره در  ع  
  

 یآا رره   رر   اررل و رر ا شرروم َف رر    

 لرر م ع تررل سرر  لرر م ع تررل    رره در  ع    
 

 

 (833: 9813،   ش  وریعط ر )
 جاء الخطاب من حضـرة الحـد دون شـر  وتفصـيل
ــــــــــي المــــــــــرآة ــــــــــرَ نفســــــــــه ف ــــــــــ تي ي ــــــــــن ي  کــــــــــل م

  

 الحــــــــد واضــــــــح كالشــــــــمس وهــــــــذه هــــــــي المــــــــرآة 
 الصــور فــي مــرآة الحــد يجــد نفســه وبدنــه متحــد مــ 

 ج

التجلي في الدارين یجدون مرح  إن الذين يعتقدون بمرآة الله قد تخلوا من الکثرة وفي ضوء الوحدة يرون الکثرة. وفي ضوء هذا
ينتخبون  لذلکذاتهم أنا أفضل من الماء والتراب و  اأنفسهم في مرآة الحق یجدو  االخيال وينکرون إصالته. إنم عندما يشاهدو 
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 تعالیو تبارك عطار يحاول تبيین العلاقة بينه وبین الحق الهذه الفکرة من تمثيل من ملهما کان   طريقة أخری. إن شمس الدين
 مع جمع  تالذي ظهر مع أحديته جامعاً للکمالات ومرآة لمظهر جميع الخلق. اجذا يتحدث لنا عن الحق ذاته وهك .بطريقة خاصة

الصورة الظاهرة في الماء ويقول   كیخيل لهم أن وجود الحقيقي تل .في الماء الصافيأصابعهم حول نر صافٍ کالمرآة حتی يغمد 
إن هذا إلا المرآة نفسها. وبهذا  الختا  أن الشخد الرابع ينتبه إلی التيه الذي وقعوا فيه فيقول:. وفي كکل واحد منهم هو آنذا

 الاعتقاد حول مرآة الله قد تخلد من الکثرة وفي ضوء الوحدانية أنم یجدون الکثرة وعندما يشاهدون أنفسهم في مرآة الحق
إلی هذه الحقيقة بأن  نی لديهم الکثرة ويصلو نفي ضوء الوحدة وتف یجدون أنفسهم أنم أفضل من المرآة. وبهذا یجدون البقاء

 الکثرة تتجلی في وحدة الحق.
حتی  / ورا  تَحتَ رکُامِ المَاء فاَختَصَمُوامُ / وَجَدُوا وَجهَا  مَنسِيا  / مَط حِينَ اجتَمَعُوا حَولَ النَّهر/ وکَان النَّهرُ صَبِيا   / المِرآة»

/ لَن  ي/ بَل وَجهِ  :الثَّانِي/ قال  / )وهَوَل فی النَّهرِ کَصَيّادٍ أعَمَی( يول: هذا وَجهِ / قال: الأ مأظاَفِرُهنَشِبَت فی المَاء 
/ و/ عَلامته/ تعبٌ تَحتَ الجِفنَين/ أمَّا الرَّابِ  ... )وهُو أقلّ ي... وَجهِ  يقال الثَّالِثُ: وَجهِ  نبعَدَ الآ أحَدٌ  ييَ خُذَه من
ءَ/ ي: لّ شمَلهَاةـ/ کَمَن يَـتَ مّل فی صُورتَهِ/ فرأل سبَب ال لثِامَا وتَ مّلَ فيه نسيّ ف مَاطَ عن الوجه الم / ما  ...(کَلَا   النَّدمانِ 

 .(30: 2002ر، الطيو  أمیرال) «مِرآةـسول/ وجهِ ال
  ةـ الحير 3-2

الوجود هي الحیرة نفسها. في حالة التي لا ينکر فيها  إن الاعتقاد المبني علی وحدة الوجود يصل نايتاً إلی الحیرة. بل تکون وحدة 
کثرة الأشياء لا تکون الأشياء المتعددة إلا شيئاً واحدا لا تجتمع قيها الأضداد وتجتمع هذه الأشياء في وجود البارئ عزَّ وجل  

 لمخاطب وللغائب )أنت وهو(للمتکلم وللمخاطب )أنا وأنت( ول ووجود العارف وتتحد معاً. وحيث إن التمايز الذهني والعيني
والشخد وغیره، الله والإنسان کل هذه المسميات سوف تزول ولا يبقی سوی أن نطلق عليها  وللمتکلم وللغائب )أنا وهو(

 (.441: 1312)کاکايی، سوی الحیرة وبغیر لغة الحیرة بأي لغة أن نتحدث عنها 
تجمع  صور الأضداد. والحیرة ليست شيئا سوی تأثیر شهود نستطيع معرفة مباني الکون إلا عن طريقةفي حال يقال: لا 

(. لهذا نجد العطار في مقا  العارف المميز وصل إلی الحیرة عن 222الأضداد في الذهن والنفس وعقل العارف )المصدر نفسه، 
الجمع بین طريق مشاهدة الحق ونطق بجمع الأضداد ورسم لنا تمايز الأشخاص في تصوير ثوب واحد علی شخصین وکذلک 

 وجود البارئ والعارف نفسه وأن وجودهم مشترك.
 در عشرررو ترررو  رررل ترررو   ترررو  رررل  ررر و 

  
 اررررا ن  س شرررر  گررررو دع تررررل  رررر و 

 

 

 (91: 9835، عط ر   ش  وری)

ـــت أنـــا ـــت وکـــن أن ـــك صـــرت أن ـــي فـــي محبت  إنن
 ثــــــــــــوب واحــــــــــــد ولکــــــــــــن علــــــــــــی جســــــــــــدين   

 

 

  ترررو   رررس اررر   رررل ترررو   ش ررره    دعی    
  

 اررر  ترررو تررروی ررر  ترررو    رررل، اررر  ترررو  ،  
 

 

 (823: 9833، عط ر   ش  وری)

 كأنـــت أنـــا أو أنـــا أنـــت يکـــون بعـــد بيننـــا إنـــي معــــ
 أو أکـــــــــــــون أنـــــــــــــت أو تکـــــــــــــون أنـــــــــــــت أنـــــــــــــت   
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إن شمس الدين بتأثره من العطار لقد ذکر جمع الأضداد في أشعاره وفي بعض الأبيات يصرح بذلک الجمع ويذکر الاجتماع 
 والاتحاد بین أنا وأنت. 

فقد اضطرمت  / / فنحن وإن کنّا ضدين لمجتمعان / وأنا أنت / مجنون خطاك أنا / فمالي أخرج منك سواك أنا لست»
 (.30: 2002)مماليك عالية، « أحشائي فيك

مثثثن »المعرفثثثة الوجوديثثثة. الحثثثیرة في العرفثثثان « الأنطولوجيثثثا» في کثثثثیر مثثثن الأحيثثثان تحمثثثل معثثثى الحثثثیرة في العرفثثثان لهثثثا أهميثثثة خاصثثثة و
: 1313)سثجادي، « المعرفثة العرفانيثة تجعلثه في خضثم الأفکثار و تغثیره و ات التي تدخل عن طريثق فکثرة في قلثب العثارف والبديهي
332.) 

يعتقثد  التحثیر و أن حقيقثة المعرفثة هثي الدهشثة و ىيثر « شرح التعثرف لمثذهب التصثوف»هو صاحب کتاب  مستملي البخاري و   
 ىحیرته وعندما تأخذه الحیرة يعجز العارف عن المعرفثة. لعثل القصثد مثن هثذا يعثني أنثه يثر أن ه کلما ازدادت معرفة العارف ازدادت 

هثثثذه النتيجثثثة بأنثثثه لا یجثثثد کمثثثالا وانتهثثثاءا للمعرفثثثة  ينتهثثثي إلى كیجثثثد الراحثثثة فيثثثه فلثثثذل غثثثیر الحثثثق و ينظثثثر إلى اسثثثتيناس بغثثثیر الله و
أن يثثثرى عثثن الشثثبلي  يثثری نقثثثلا کشثثف المحجثثوبجثثدير بالثثثذکر بثثأن صثثاحب کتثثثاب  .(134: 1361، 2)مسثثتملي بخثثاري،  

 (851: 9838)سجوا ی،  .«رو  المعرفة، دوام الحيرة»يقول:  لا غیر و المعرفة تخد بدوا  الحیرة و
وتعالی بین الوجود واللاوجود وبین الوجود والعد  وبین الوحدة واالتعددية والظاهر تبارك دما يشاهد العارف عظمة الله عن

دئذ تصيبه الحیرة فعند ذلک لا يستطيع أن نبین الحقيقة والخلقة تکون في أن واحد، ع والآخر وأن هذه الأضدادوالباطن والأول 
 ينطق إلا بلسان الحیرة والعجز: 

« النظر إلی العجز والحیرة فيه كذل داهمأإلی أن رجال الحیرة هم الذين نظروا في هذه الدلايل واستقصوها غاية الاستقصاء ف»
 .(211/4: 1405 ،)ابن عربي
أهم الأمور التي يوصی به في العرفان وتعتبر من مراحل السیر في العرفان والتصوف هي الدعوة للحیرة التي اعتبرها بعض من 

 ،مجلسي« )كاللهم زدنی تحيرا في»العرفاء ناية المطاف لمرحلة التدين للفرد في حديث من الرسول الأکر  )ص( أنه قال: 
12۰1 :22 /221.) 
 یقذ أنزل الله تعالی عليَّ من المعارف يعتبرها العقل من المحالات من جميع الجهات لک»عربي في تفسیره هو أن الا قاله ابن م

 .(2/261: 12۰1، )ابن عربی «ذات البارئدراك إجزه عن عالعقل بيقر 
كان عجز العقل في هذا  وکلما، كجز عن ذلعئ عز وجل ويات البار ذ يستطيع إدراکيعتقد ابن العربي أن العقل لا 

دعاء وطلب الحیرة في الواقع تحصل عن طريق المعرفة القلبية للإنسان استإن  ، فإن دهشته تكون أكبر.أکثرالوادي أكبر و 
ومن ث ما  طريقةبالحق  لنا فعر  تكل من التجليات  (.212 -221/ 6 :نفسه المتکامل وتوالي التجليات المتنوعة )المصدر

الية عارف عن طريق اتصاله بالحقائق العالحیرة والتيه في ساحة الحق. إن الإلی إلی الوحدة والاتحاد وفي التالي وصل العارف ت  
 .والإدراکات المتعالية الحاصلة من الکشف والشهود يصل إلی حالة لا يستطيع أن يبوح بها

 س یررره  د توو ررره  ررر  لررر    قررره 
  

 لییرره گرر  گرر دد     ع  ع   رری سرر     
 

 

(13: 9833 ،عط ر   ش  وری)  
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ــــــــــد فــــــــــي نفســــــــــهكــــــــــل مــــــــــن   أصــــــــــابه التوحي
 مالغـــــــــــــــــــــ الهـــــــــــــــــــــم زال عنـــــــــــــــــــــه جميـــــــــــــــــــــ    

 

السلوک الصوفي جعل الوادي السادس بعد التوحيد الحیرة. و في سرده لوادي السیر و رمزي و عرفاني  أثر إن کتاب منطق الطیر هو 
التيه و الحسرة. إن سال الطريق العرفاني في هذه المرحلة من السیر يصاب بالحیرة و الروحي  في هذه المرحلة يصاب العارف بالألم

وامق في سبيل المحبوب و لا يعلم شيئاً سوی أنه عاشق و في مرحلة التوحيد يفقد في هذا الوادي اد خرها جميع المعارف التي و المستمر 
  .(۲1:)المصدر نفسه لکنه لا يشعر بهذا الحبو الأزلي 
ينکشف لنا أنه عندما تنفتح  ة،طريق الحیر  كسالو أحوال العارف و حول ماهية الحیرة  العطارظرة عميقة إلی ما يصفه لنا بنو 

رؤيته القلبية يشاهد عظمة  لمن خلاو  يستشعر جمال العالم العلويو  الرموزو تنکشف له الأسرار و  كأبواب الغيب أما  السال
مشاهدة و عندئذ يصل إلی الرؤية  الملکوتيةو طرب سمعه الأنغا  السماوية تو الحب و ال تنتاب وجوده نفحة الجمو لهي الجمال الإ

في السالك الأکثر وضوحاً هو أن و لا يشعر بلذة في الحياة إلا لذة من العالم العلوي و تصيبه حالة السکر من المشاهدة و الحق 
ة أخری، عندما يتعلق الأمر بعبار  السکر الإلهي.و لکن جميع وجوده يشعر بنوع من التلذذ المعنوي و  اً المرحلة ليس حیرانتلك 

تجد أوصاف الأبصار عندئذ  ،الغیر محر و  ىعلی الصم والعمفي تطبيقه في شكل مفاهيم دنيوية يکون و بالبرهان العقلاني 
في مرحلة الشهود  كالسالن أ. يقصد من ذلک يةالفکر  تاهةالمو تصل إلی التحیر العقلي والبکمة و الأسماع مکانتها اللازمة و 

 (.16: 11۲1صادقی، ) زدواجية في القولالاو الوصف فيکون في التحیر و لکنه في مقا  القضاوة و  يکون في حالة السکر
الحیرة من اسمها يتحدث لنا بصراحة من أرض « أرض الحیرة»بعنوان:  العطارإن شمس الدين من خلال ترجمته للحیرة عند 

أنه شبيه بوادي الحیرة عند و هذا الوادي  ئذ يصف لنادفإنه يری حقيقة الأشياء کما هي عن خلال النظرة الغامضة إلی الأشياء،
 النيسابوري وصل إلی الحیرة عندما أغمض عينيه من الأشياء بعد ما شاهد عظمة الخالق.  العطارأن شمس الدين کو  العطار

يصاب بالحیرة في وصف شمس الدين في وادي الحیرة لا يستطيع کالعطار أن يحظي برؤية الباریء  المسئلة الاخری أن الذي
  إلی الحیرة نتيجة لتجلي الباریء. عز  و جل و إنما يبقی متعطشا للقاء؛ لأن ليس في مقا  العارف حتی يکون کالعطار يصل

رَةِ أَرْضُ »/ تُدْعَى:  رجَُلٌ يَسْكُنُ فِي أَرْض» نـَيْهِ عَلَى الْأَشْيَاءِ  «الـْحَيـْ / رجَُلٌ يَسْكُنُ  / فَـيَبْصُرُ كُنْهَ الْأَشْيَاءِ  / يَـغْمضُ عَيـْ
رَةِ »/ حُدُودُ  فِي وَحْدَتهِِ  /  رَتهِِ / رجَُلٌ مُلْقَى فِي حَي ـْ / إِلَى أَرْضِ المابين / تَمْتدُّ مِنَ الـخَابوُرِ وَمُفْتَرق النـَّهْرَيْنِ  غَامِضَةٌ « الـْحَيـْ

  (.143: 2 ، 2002الدين،  )شمس« / رجَُلٌ يَـعْطشُ فِي بَـرِّيَّةِ هَذَا الرَّبِّ  لَّ يَـعْرِفُ أَيْنَ يقُِيمُ 
بينها بلغة معاصرة و ، قد کسی العبارات وألفاظ المنتخبة ألبسة جديدة بمهارة خاصة العطارإن شمس الدين بتأثرة الخفي من 

  .لأبناء جلدته
ما يقضيه الإنسان بین هاتین المرحلتین من السفر هي من المباحث المهمة حول و نايته و إن معرفة بداية الإنسان 

کلما ازدادت معرفة و لذات هي من الهواجس القدیمة لدی البشر قدیماً معرفة اإن بعبارة أدق و إن معرفة الإنسان  الأنثروبولوجية.
 رفة.نسان بأهمية هذه المعالإالبشر يعترف 

جل حيث جاء في نصوص و من جانب آخر، إن معرفة الذات تعتبر في تعاليم الشريعة المفتاح الرئيسي لمعرفة البارئ عز  
(. من أجل هذا فإنه لا توجد معرفة ذات أهمية کمعرفة 11: 1403 )مجلسی، «مَنْ عَرَفَ نَـفْسُه فَـقَد عَرفَ ربَهَّ »الشريعة: 

المعرفة حسب لأن الإنسان،  (.403 :المصدر نفسه) «كب نثَفْس   كفت  عر  کمَ فَةَ  مَعر   لا»يقول: الذات لذا نجد إما  الباقر )ع( 
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وجوده وإمكانياته المعرفية، يفكر بقدر ما في الكون وعلاقته به، وقد اتضح أن الإجابة على الأسئلة  حدودو عن نفسه والتفسیر 
ممكن على أساس المعرفة الحقيقية أمر  ، وفلسفة الحياة والطريق إلى السعي وراء النعيم الأبدي نايتهو الأساسية حول بداية الإنسان 

 .للإنسان نفسه
أسئلة مثل: من أين  خلال طرح التيه منو  ذاته، يصاب بالحیرةو لذلک، فإن الإنسان، كما أنه غیر قادر على معرفة نفسه 

 (31: 11۲1ملي، آ)جوادي  .ب من الحیرةالحجاو ل الستار يز ي  و ت  وإلی أين أذهب  ... يأت
تعالی. وعن و معرفة الذات کوسيلة لمعرفة الله سبحانه  ، کان ذا دراية تامة علیاً النيسابوري، باعتباره عارفاً متأله العطارإن 

 الوصول إليها: و نيل هذه المعرفة  إلی أين يذهب کان يحاولو طريق طرح أسئلة نحو من أين جاء 
 د  ر   رف  ، یج      ل،  یسیج   ود ، یج  

  
 د  ر    ه ت رااس در  ف ر د ، رب رع رل  یرس    

 

 

 (515 :9835، عط ر   ش  وری)

        لّ أدري: أيــن کنــتُ وإلــی أيــن یهبــتُ وأيــن أنــا 
 وقعــت فــي الظلمـــاء لّ أبصــرُ الطريــد الواضـــح   

 

 

 
  ی د  ترررررو یجررررر اس  ع یجررررر  َ ررررر 

  
  اررل  ررود شرره  رر ل  ررود یجرر  گشرر      

 

 (513:  فشه  هر جی)

ـــــــــــــــن هـــــــــــــــو ـــــــــــــــتَ أي ـــــــــــــــن أن ـــــــــــــــي أي ـــــــــــــــا قلب  مـــــــــــــــــا هـــــــــــــــــذا الکـــــــــــــــــلام أيـــــــــــــــــن صـــــــــــــــــرنا     ي
 

السبب الرئيسي و حول البارئ عز وجل ذاته  ةالمعرففيما یختد بحیرة شمس الدين تجدر الإشارة بإن أساس الخلقة هي کسب 
 لحیرة الإنسان، هو الوقوع في مسیر معرفة الله أيضاً.

کثیر من الأفکار الراقية تاهت وغرقت في بحر معرفته إن و صفاته و ذاته و ساحته  كالخيال إلی إدراإن الإله الذي لا يصل إليه 
 للأذهان في هذا المجال ليس له سبيل إلا الحیرة. الکدح

لهذه الغاية عندما  تبعو جل و المتعمق في إفکاره يحاول کسب معرفة البارئ عز و إن شمس الدين في مقا  شاعر دقيق النظر 
أتی وإلی أين ينتهي عرفانية مثل: من أين و ينطلق لسانه بطرح أسئلة فلسفية و الحیرة و يعجز عن حصول المعرفة قيصاب بالدهشة 

  .ي صاب بالحیرةو إلی أين يذهب؟ عندئذ تأخذه الدهشة و  به الأمر
/ فَ غرق سِرْجِي  / وكََيْفَ تُدَافُِ  فِيهِ الـمَاءُ  / وَأيَْنَ يَصُبُّ  أَعْرِفُ مِنْ أَيْنَ يَسِيلُ / لَّ  / يَـتَدَفَّدُ نَـهْرٌ  مَا بَـيْنَ يَدِي وَلِسَانِي»

 (.161: 1 ،2001الدين،  شمس)« وَحِصَانِي
 القنوط في مقصده: درجة اليأس و دهشة الشاعر قد تجري في المنظر الطبيعي بحيث يصل الشاعر إلى وهذه الحیرة و

« / إِلَى أَيْنَ ياَ أَيّـُهَا الْعَاشِدُ الجبلِي الْأَخِير  / وَفِي أَيِّ ليَْلٍ مِنَ الْأَرْضِ تَـهْوِي انْكِسَاراَتِ أَقْدَامِكَ الْعَاريِةَِ  تَمْضِيإِلَى أيَْنَ »
 (.10: هنفس صدرالم)

طلب الکمال فقط بل إنما تصور لنا ناية و لا تؤکد علو المعرفة « انْك سَاراَت  أقَْدَام كَ الْعَار يةَ  »إن الفن في انتخاب عبارة 
 مقصدهما.و الحياة العرفانية لدی الشاعر. لذا نری الشاعرين قد وصفا حیرتهما العرفانية في إطار أسئلة من المبدأ 
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: 1122 جلَّ )روزبهان بقلی شیرازی،و تکون نايتها معرفة البارئ عز و ة في العرفان کأمر بديهي يدخل في قلب العارف الحیر 
هو دليل علی ناية المطاف في  العطارواضح فإن وصول شخد عارف وصاحب المقا  العالي في العرفان کأمر هذا و  .(232

أحوال و بنظرة تأملية أدق إلی ما جاء علی لسان هذا العارف حول هوية الحیرة و هو معرفة الحق جل علاه. و العرفاني  كهذا السلو 
هذا دليل علی رؤية الحق  ،تکشف له الأسرارو طريق الحیرة. فإننا نجد أنه عندما تفتح أبواب الغيب علی العارف  كالسال

من و  المکاشفات الروحية.و خلال هذه التجليات  العارف قد وصل إلی الحیرة من العطاربهذا يثبت أن و شهوده لدی العارف. و 
ليس في مقا  العارف فقط، قد وصل إلی الحیرة و  الشاعر في مقا  شاعر متبحرالتأمل في أشعار شمس الدين يبدو لنا أن خلال 

التأملية نجد عنده ضباب من الحیرة و . علی العمو  فإن شمس الدين من خلال نظرته الثاقبة العطارمن خلال تأسيه بأستاذه 
 العطارإلا  التيهو قية دون الجواب لا يستطيع أحد  أن يصل إليها من خلال المکاشفات الروحية إلی الحیرة االأسئلة المتکررة بو 

 النيسابوري. 
 الموت.3-3

ناية الحياة في هذه الدنيا إنما هي رحلة أن يری و إیمانية و إلی الموت بنظرة الفناء بل نظرته إلی الموت نظرة دقيقة  العطارلم ينظر 
تشیر إلی الجمال المعنوي  نقطةالهذه و يتخلد من القيود. و عنده إن الإنسان بعد الموت يکون جميلا و انتقال إلی الملکوت. و 
تنتهي بالفناء بل إن الموت مسیر ينتهي  الموت في نظره ليس ظاهرة کريهةو ينظر إلی الموت بنظرة تفائلية  هإن .الحرية بعد المماتو 

 یمجده. و يقر بالموت و لن یخاف من الموت  العطارالنشور. إن و إلی البعث 
 العالية بعد الممات في الدنيا فيقول:و ي ؤک د  علی حقانية الکلا  الذي يتمحور حول الولادة الرفيعة و  في أبيات ي صر   العطارنری 

 عشرررو، در  قشرررو  فررر  س گشررر ل   ررر  
  

  رررر دم  ع ر    ررررهگ  س گشرررر ل   رررر  
 

 

(533: 9831، عط ر   ش  وری)  
  العشد الحقيقي هو الفنـاء فـي یات المعشـوق 
 والمــــوت فــــي هــــذا المســــار هــــو عــــين الحيــــاة   

 

 .هو اللهو إن الموت ليس فناء الکائن الحي بل الموت هو حياة خالدة في حضور المعشوق  العطارمن وجهة نظر 
 شرررررو در د  ررررر   ررررره  ررررر دم  عف ررررر دی

   
 د م یررره در عقخرررس  ررری دی   اقررر ل  رررس  

 

(11: 9833،   ش  وریعط ر )  
ـــــدنيا بالممـــــات ـــــاة ال ــــي الآخــــرة    عنـــــدما تصـــــاب فـــــي الحي ــــد ف ــــن جدي ــــك ســــتولد م ــــم فون  اِعل

 

هذا الموت في العشق الالهي إنا  هو ممر و بداية لحياة خالدة. و يعتبر الموت ولادة و إن الشاعر يعتقد أن الموت حياة جديدة 
 خالدة.و لحياة أبدية 

 تشررر  ررره د  ررر  در،  ررره  ررر    ف ررر دم   
  

  رررره عقخررررس در،  یرررر دم،   دم  تشرررر    
 

 

 (المصدر نفسه)
حياة جديدة ولا تقبل  كعندما تموت في هذه الحياة تبدأ ل كإن الموت في الحياة الدنيا ليس إلا ولادة جديدة لحياة أخری. أي إن

 الزوال.
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الحياة الجديدة. و البقاء و نوع من الولادة  العطارالموت في رأي و قوی الحياة. و إن الحياة مزیجة من قوی الموت  العطارد حسب اعتقا
 الموت:و مجملها يحصل في الفناء و خلاصة الحياة  هذا الشاعر يعلن بصياحة أنو 

 تررررر    ررررر اس در ف ررررر  یررررر  ی  ررررر س 
  

 در  قرررررر  س گرررررری  خ  ررررررس ر  رررررر س 
 

 

 (361: المصدر نفسه)
تولد من جديد  كتفني فإن في البقاء لن تجد أيَّ حقيقة. أي عندما تموت كإنو تبقی في نقصان.  كتنال الفناء فإنو إذا لم تحصل 

من خلال نظرته حول الموت يحاول إزالة التوهم  العطارالشاعر  الفناء في الله.و قبل الممات ذلك  كلن تدر و تری الحقيقة کما هي و 
لکن هذه الفکرة تعني و الحالة الوجدانية و العرفانية  الحقيقة، وإن کانت فکرة الموت عنده مأخوذة من النظرةو الرجعة إلی الإصالة و 

أن الإنسان  العطارآخر، من وجهة نظر من جانب الأمور الدنيوية. ادراك عد  و العناية بمسئلة الخلود و الأمل و الجهد و اليقظة 
الوصول إلی المعنی و لهو بداية لحياة خالدة اکتمال موته و بل للإنسان وجود ما وراء الموت  ؛ليس موجوداً محدوداً يسیر نحو الموت

 ون سببا لهبوط الإنسان. كالتوجه نحو غیرالله يو إیجابي علی حياة الفرد. کما أن الانقطاع عن الله تأثیر الحقيقي الذي له 
هتم ذلك، اما إلى التخلف و و الرجعية و الفقر و جتماعية کالحروب الاو  الشعر العربي المعاصر بسبب الأزمات السياسية في

نظرة شمس الدين و  التشاءو .و بالقنوط  الفکرة حول الموت في الشعر المعاصر لم تکن مقرونةو الشعراء کثیراً بمعالجة ظاهرة الموت. 
 من خلال البحث في مؤلفاته وکتبه. هوأفکار العطار هذا بسبب تَعر ف الشاعر علی آراء و حول الموت.  العطاراً نظرة یر تشبه کث

واحد .  يء  الموت شو يری أن الحياة  العطارهو کو المستمرة بنظرة إیجابية. و الموت العامة  شمس الدين ينظر إلی ظاهرةإن الشاعر 
یمجده؛ لأن في الممات توجد لذة و الحياة. فالشاعر يقر  بالموت و عنده أن الموت تواصل للحياة بل مسیر ينتهي إلی السعادة و 

 .(115: 1/  2001 شمس الدين،« )الحياةکل موت جميل/ للموت طعم » الحياة:
/ هَلْ تَمُوتُ   هَلْ تَحِبُّ كَيْ تَمُوت»هو نوع من العشق:  الموت في أشعارهو فالشاعر شمس الدين ينظر إلی الموت کحياة خالدة 

اليأس « )/ لِأبَْصُرَ الـْحَيَاةَ فَجَْ ة  فِي الـْمَوْتِ  طَويِلَةٍ / أَفَـقْتُ مِنْ إِغْفَاءٍ  / أُحِسُّ أنََّنِي / مَا الَّذِي يدَُورُ فِي الـْخَفَاء كَيْ تُحِبّ 
 (.12 :2001، ةمن الورد

نظرته و يحيی عنده و يفنی في حب معشوقه لکي أن يکون عاشقاً  يينبغو الشاعر شمس الدين يری أن الموت حياة جديدة. 
أن الموت يوقظ و تعبیره الفني يشبه الموت بالحياة الجديدة و حول الموت. إن الشاعر من خلال رسمه الجميل  العطار هذه تشبه نظرة

إلى أن یختم حياته في أمل الوصل و عروقه د  الأمل و شرايينه  ر فيیجو يغرق و يغوص في بحر الحب  يالإنسان من غفلته الطويلة لک
 يشاهد نفسه في محياء المعشوق الملکوتي.و يحصل علی حياة جديدة و بوبه مح
 (المصدر نفسه) .«ثانية   كرجل مات ليولد من // فَمَنْ فِينَا يُحْيِي الْآخَرَ  / لِأَحْيَا فِيكَ  الـْمَوْت أَمُوتأُحِبُّكَ حَتَّى »

 كبسبب تلو حول الموت  ميةتشاؤ إن شمس الدين بسبب الأحداث التي طرأت عليه في حياته، في بعض الأحيان لديه نظرة 
 الحوادث یخاف من الموت.

يعبث اللصّ  / / ثمّ ي تی الذئب کی ينبش أحشاء التراب / أن تغطيّنی خيوط العنکبوت أموت إننّی أخشی غدا حين»
 (.۲2: 2۰۰3 ،شمس الدين« )الطيب البهار...و / ثمّ رشّوا الزهر فوق القبر  يدمينی الغرابو ب کفانی 
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إیجابية ينظر إلی و بنظرة ثابتة و لقضية الموت  التريث في علاجهو في طريق الحق يستعمل الثبات  كسالو هو عارف و  العطارإن 
یخاف من و تارة يهرب و یمجده و في حال أن شمس الدين لا يوجد عنده أي ثبات في نظرته حول الموت تارة يقر  بالموت  ؛الموت

 الفناء.و قضية الموت 
العرفان الإسلامي و حول الموت ناتج عن الرؤی الزهدية  االشاعرين لا يريان الموت ظاهرة کريهة بل إنا  معتقدهم أن کلا في حال  

 کلاهما يريان أن الموت هو حياة جديدة.و بالنسبة للحياة الدنيا؛ 
 تيجةالنّ . 2

تأثره منه لها جوانب إيحائية قبل أن و النيسابوری  العطاربالشاعر  ،الشاعر الشيعي الشهیر من جنوب لبنان ،إنَّ معرفة محمد علی شمس الدين
 العطارأن شمس الدين حاول أن يستقي إلهاماته الشعرية العرفانية من المعاني العميقة الموجودة في شعر  كمعنی ذلو  ؛عباراتو تکون ألفاظ 

في و في شعره العرفاني  العطارصافي لدی یمتح من المعین ال الأبيات العرفانية من أجل هذه الغاية نراهو في سرد القصيدة  العطارأن ينهج منهج و 
 معظم أشعاره نجد هذا التأثر جلياً.

العبارات و فاظ لالأانتخب  العطارباستلهامه من و هو شاعر مقتدر حاول أن يوسع دائرة شعره أکثر و أنَّ الشاعر شمس الدين في حال 
الموت التي نراها بکثرة فأشعار و الحیرة و وحدة الوجود و هي المعرفة الوجودية  العطارمن المضامین المأخوذة من و  اً.جديد اً معاصر  اً ألبسها ثوبو 

 المضامین العرفانية. كفي توظيف تل العطارأستاذه  كبذل ىقد ضاهو شمس الدين 
قد يتصل مع و تعالی و إنه يری أن جميع الکائنات مظهر من الله سبحانه و  العطارمع  كإن شمس الدين في مسئلة وحدة الوجود يشتر 

إن  .تعددها تشکل جزءا من کيان الشاعرو کأنَّ جميع مظاهر الکون رغم من تنوعها و الکون من خلال الوحدة المرسومة. و عناصر الطبيعة 
 اتخذ تمثيل المرآة وسيلة سهلة لبيان نظرية وحدة الوجود. العطارشمس الدين ک

هي تضاهي وادي و الديار  كقد رسم أوصاف تل« أرض الحیرة»بث  ارلعطل« وادي الحیرة»إن الشاعر شمس الدين من خلال ترجمة 
قد و  كقد عجز عن ذلو جل و معرفة البارئ عز  نفکرة ثاقبة حاول الکشف عذي . من جانب آخر إنه في مقا  شاعر العطارالحیرة لدی 

إن الشاعر شمس الدين نظراً لظروفه  الکون.نايته في و مبدئه  منبدأ بالأسئلة التي بقيت دون حلٍّ و ما  عظمة الخالق أأصيب بالحیرة 
حول الموت کان يراه کأستاذه مرحلة جديدة  العطاره مع رغم من تشابهو جتماعية الخاصة کانت لديه عناية فائقة حول الموت الاو السياسية 

 الظروف السائدة کانت لديه نظرة تشاؤمية حول الموت.  لکنه بسببو للحياة 
 . الهوامش3
. جد ه القرية كحداثته في تلو أيا  طفولته  ىقد قضو في جنوب لبنان « بيت يا حون»  في قرية 1142ولد محمد علي شمس الدين عا   (1)

يقرأ المراثي بصوت حزين بین  في مراسيم الحسيني و رفي أيا  شهر محر  يحض وجماعتها. كان له صوت حسن إما   ومن ابيه من کبار القرية 
إن  عائلة الشاعر وريثة  التراث الثقافي الشيعي في جنوب لبنان. المراثي فتحت له باباً نحو الشعر الديني و الأناشيد و كکانت تل وأهالي القرية 

الدراسات قد ساهمت في إثراء آراء شمس  تلك العلو  و التي بقيت في الأجيال المتوالية في أسرهم، و الكتب الفلسفية والفقهية وقصائد الشاعر
هکذا، فإن الحياة في أحضان الطبيعة والتمتع بالهدوء في ضوء الشمس الذهبية و  .(44: 2002 )بابطین، إذکاء قريحة هذا الشاب   و الدين

نسيم الصباح، مع رائحة الورود الجميلة في السهول والتلال قد أدمج في روح شمس الدين الشاب، الجوَّ الروحي لأيا  تاسوعا وعاشورا من و 
اعترف الشاعر محمد علي في  الشوق المتزايد الأمر الذي تبلور في شعره فيما بعد. النوحة مع الت اث ر العميق و في روحه المناجاة و بعث والقرية 

وجهة نظره، ويستند شعره  لىإ، منو ها «الحافظ»  و «العطار»  و «مولانا»قصائده المبنية على التصوف من تأثر لشعراء الإيرانيین نظیر: 
 العطارإنه رغم من تأثره الخاص من  .(۲1: 113۲)بيد ،  مجموعات شعره إلى بعض التجارب مثل الثقافة العربية والإسلامية والإنسانيةو 
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يصف نفسه بأنه تابع و يقول: إني ولدت في نيسابور. العطار و لم يبوح بذکره صريحاً ولکنه في مکان آخر يصف نفسه بأنه من مواطني 
« منطق الطیر فيما خطه الرسلأو عرش آصف باقٍ فی مناعته » عطار فيقول:لآخر يتحدث بوضوح عن منطق الطیر ل  مکانفيو  .عطارلل

 التصوف رغم من أن الشاعر بینو إيقاع داخلي قد جری في جو من العرفان و نعومة و إن في شعره لطافة  (.301: 2001الدين،  )شمس
إنَّ شمس الدين في  (.56: 1313)روشنفکر، جمشيدی، معاصرة و بلغة سهلة  استطاع أن يبينهالکنه و محکمة و انتاجاته الشعرية بلغة رزينة 

العرفاء الکبار الإيرانيین  ىتعرفه عل إلى ماضيه من جهة و العرفان الإيراني ث الإسلامي يعترف بإن صلته بالعرفان الإيراني يرجع إلى نتمائه إلىا
إن لشعر هذا الشاعر تدفقاً موسيقياً هادئا داخلياً  .(21/1۰/۲1)المحادثة مع الشاعر بتاريخ یمن جهة أخر  کتاباتهم من خلال دراسته و

)روشنفکر، عرفانية. رغم من أن الشاعر يتلقاها بلغة بسيطة دارجة للغاية، ومع ذلك تم التعبیر عنها بقوة.  عادة في فضاءات صوفية و ي تلقي
  (.56: 1313جمشيدي،
 رالمصاد
  کتبالالف: 

 قرآن کريم. •
 .ةنهج البلاغ •

 المکتبة العربيه.: قاهره ،14 دل  المج ، مصحح عثمان يحيی،الفتوحات المکية (؛1405ی الدين )يابن عربی، مح .1
     ث  ا و . ته  م:، شرح التصوف لمذهب التصوف(؛ 9812  و     س  ،  ش ییس    ری ) .2

 ی  ل، ش پ  و ، ته  م: ی      ه بهوری.، ت ح ح س   ی شرح شطحیات(؛ 9815 قیس      ی، رع  ه م ) .3

 .د  شگ ب علا ه بخ بخ استه  م: ، مبانی عرفان و تصوف(؛ 9831   ا،  حیهوش ل ) .4

سر ی  ر و  ته  م:     د وفظ  شر  ع ، مقاومت و پایداری در شعر عرب از آغاز تا امروز(؛ 9831  هج،  و س ) .5

 دف ع  قه  ع نژعسشگ ب عیو  ع  ق را دف ع  قه .

 .َگ ب: ته  م ، ش پ  عّ، سلطان طریقت(؛ 9813رلو دی،     لله )نو .6

 :     ء. ق ، حق و تکلیف در اسلام(؛ 9818لو دی َ یس، عخه لله ) .1

ر  جه دی  ی د  شگ ب  .مقاومت در شعر قیصر امین پور و محمد علی شمس الدین(؛ 9812َ  دی، ج یس) لری .1

   و ر  س ته  م.

ر  : ی  خه  ، ش پ  عّ، نمادهای پایداری در شعر معاصر لبنان(؛ 9818رع  فا ،  ی  ؛ لیش هی،   س ه ) .1

 گ ل.

 ، بیروت: سلسلة الأدب الحديث.الشعريةالدين لغة محمد علی شمس (؛ 1116زيتون، علی مهدی ) .10
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 .، ت ح ح تقس تف  یس، ته  م: عییس ع ف س گسدیوان (؛9835) عط ر   ش  وری، ف اه  جهّال .11

 ، ت ح ح دی    حیه رض   ف قس یهی س، ته  م:   ل.منطق الطیر(؛ 9813عط ر، ف اه  جهال ) .11

 .، ته  م:   لنامه تبمصی(؛ 9831) ................... .20

  ع ر.ته  م: ت ح ح   ه   د  گوس ال، ش پ دع ،  ،اسرار نامه(؛ 9833) ................... .21

   عو. ته  م:،  قه ه  حیود ع  هی، کشف المحجوب(؛ 9838عیس  ل عثی م، سجوا ی ) .22

 ته  م: عییس ف س گس.ش پ سش  ، ، ت ح ح:   ه   د  گوس ال، منطق الطیر(؛ 9833) ................. .23

   ل.، ته  م: زبان عرفان(؛ 9831فولادی، عی  ض  ) .24

 ، ته  م: س  س.وحدت وجود به روایت ابن عربی و مایستر اکهارت(؛ 9832ی ی اس، ق    ) .25

،  حقو: لیقس     حقق م، ش پ دع ،    عا: د ر بحار الانوار(؛ 9538 جیشس،  حیه   ق   ل  حیه تقس ) .26

 إو  ء  ج   ث  جق  س.

 و تنفيذ هيئة المعجم، المجلد الخامس، الطبعة الثانية.(، جمع و ترتيب 2002) معجم البابطین للشعراء العرب المعاصرين .21
     یخ  .ته  م: ، کلیات عرفان اسلامی(؛ 9832سی س، سی اوم ) .21
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 َ و  س ع نژعسشس       ی  س )رب(. ؤ شه ق : ، مبانی و اصول عرفان نظری(؛ 9818ن  ب، اه لله )اید م .30

دف   تخی غ ا   لا س  ، ق :فلسفه عرفان: تحلیلی از اصول، مبانی و مسائل عرفان(؛ 9815اث  س،   ه اح س ) .31

 وو ب عیی ه.
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 (فارسی -نامة ادبیاّت تطبیقی )مطالعات تطبیقی عربی کاوش

 انسانی، دانشگاه رازی، کرمانشاهدانشکدة ادبیاّت و علوم 
  762-731 م، صص 3172هف. ق/  7323هف. ش/  7231، زمستان 23تم، شمارة شسال ه

الدین العطار  الدین و فرید شناسانه محمد علی شمسررسی تطبیقی مضامین هستیب
1نیشابوری  

2س ل   یفه یه      ئ  
    فه م،  ا  م، د  شگ ب  ا ع  س   م ع  د  ّ گ عب د  شجوی دی  ی 

3 لا س  د ر    
د  شگ ب   فه م،  ا  م،  ا ع  س   م ع  د  ّ گ عب د  ش  ر  

4  ه رض   ی ی  ی دب  جفس  
د  شگ ب   فه م،  ا  م ، ا ع  س   م ع  د  ّ گ عب د  ش  ر  

  5سوش ل َق وش  
  ، د  شگ ب   فه م،  ا  م ا ف ر سگ عب    م ع  د  ّ     د

 چکیده
   لییره  ارل ترثث   ا و رور      ؛     عطر ر   شر  وری   ر    س ی ع ف  س ع   رثث    ع ی    گ  ا  ، جهال حیهعیس  یس

    س در  ق      ص  ف س   سش س      ه، عوها علود، و  ا ع     در  ق   ع  .    علود  سی ّ     ل سش س
 وضوع نژعسشس   ج    شهب   ر ؛   ر    ال در  ارل      ه، ت ی وم در  ال س  دع   ع  ع َث ر ف  ع  س یه در  ال     ه  و  ه

 ؛   د رس یره در  ار تخس شروم    تحی یس ع    توله  ه   رل ترثث   ع ترثث     -      ف دب    رعو تو  فس ب     ط جقه  قس  ه
  ر  تولره  ره تثث  نر ا ی      ، ا ب ف   شه  ط ب  هب   ر ،  ارل   ر   ل در  رق  سر  دع  ر ع    ر رس  رو ه. سی  ر ل         

سر ی یر ر  د  ارل    سر  ع تفر عا   ا ف ر س شگرو گس ع  رخ س    ا   س ع َث  ع ف  س در  د  ّ -ال    ع ف م   لا س جه یس
س  دع   ع  در شگرو گس ع   ری م  ره یر رگ  ی      ، ف س   در  ق   ع در  ق اشه    عط ر تحی ل ع تخ  ل  ه.    اج  ش م د د
 هی دع  رب    . و  ا ع توج  ة ه      ه   یج  ع    یوم عوها علود    ااهاگ  تش  ه د ر ه. سی   ل  گ و س  دع 

 ، و  ا.، عوها علودعط ر   ش  وری جهال،    ا تطخ قس،  حیه عیس  یس:  د  ّواژگان کلیدی
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