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باب صفات  در «یترادف مفهوم» ۀدیا تیعوامل مهجور یفایاست
 (یاحسائ خیو ش نایس بر آثار ابن دی)با تأک یاله

 91/3/9216: تاریخ دریافت 1افزا محمود هدایت
 32/4/9216تاریخ پذیرش:  
  

 چکیده
سینوی در باب ترادف مفهومی صفات ذاتی ایزد متعال شاذترین نگاه در باب اوصاف  دۀیا

. طبعاً این رخداد معلول برخی دلایل علمی و عوامل شود یمذات احدی محسوب 
 ارائۀست. عدم آنهاگردآوری و تبیین  دار عهدهپژوهش پیشِ رو  ، کهغیرمعرفتی است

اشارات و مشهور سینوی، عدم طرح نظریه در استدلال قیاسی به سود این مدعا در آثار 
ی ناقص اندک ناقدان ها گزارشی شارحان آراء بوعلی به اصل نظریه، توجه یب، تنبیهات

وی به اتحاد مصداقی  ۀینظرو تقلیل  ،، خوانش کلامی از کلمات شیخ«ترادف» دۀیا
سینوی در باب مفاهیم اوصاف الهی به  دۀیاعوامل مستند مهجوریت همگی  ،صفات
بستر مناسبی برای « ترادف» دۀیا. اما نقدهای پررنگ صاحب أسفار بر ندیآ یمشمار 

اطلاع اجمالی متأخران، از آن نظریه، فارغ از شناخت قائل آن فراهم ساخت. در این میان، 
آن  تر قیدقبیین استقبال کرد و با تمهیدات بیشتری به ت« ترادف» دۀیااحمد احسائی از 

 دۀیانظریه و دفع انتقادات صدرایی همت گمارد. احسائی همچنین در جهت تطبیق 
ی شیعی تلاش شایانی نمود، اما به دلیل مهجوریت مکتب فکری وی ها آموزهبا « ترادف»

 فاصلۀدر محافل علمیِ رسمی و نیز برخی نقود تخریبی اندیشمندان متأخر بر آراء او، به 
 مزبور به دست فراموشی سپرده شد. دۀیااً مجدد ،اندکی

 ها کلیدواژه
احمد  نا،یس ابن ر،یمتغا میانتزاع مفاه ،یصفات خداوند، ذات احد یترادف مفهوم

   یاحسائ

                                           
، ، تهرانتهراندانشگاه دانشکده الهیات و معارف اسلامی، ترای فلسفه و کلام اسلامی، کدآموختۀ  دانش. 1

 (Mahmudhedayatafza@yahoo.com) .رانیا
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 مقدمه. ۱
ی ا گونهدر آثار خویش، هر جا از کلیت اوصاف حقیقی ذات بارئ سخن گفته، به  ،نایس ابن

کید ورزیده است؛ اما در عین حال، شاگردان و  بر عدم مغایرت مفهومی آن اوصاف تأ
. صرفاً اند شدهشارحان آثار وی توجهی بدان ایده نکرده و در شرح و تبیین آن دچار غفلت 

نتایج آن نگاه را از حیث معناداری صفات ذاتی تشریح کرده است. در  التحصیلصاحب 
ارائه « ترادف مفهومی» ۀینظریی نسبت به ها یریگ خردهفلسفی نیز آثار برخی ناقدان مباحث 

است. ملاصدرا نیز دیگر ناقد  تهافت الفلاسفهسخنان مصنف  آنها نیتر مبسوطشده که 
گاهی  أسفاری وی در ها یریگ خردهجدی آن نظریه است که تأملات و  بستر مناسبی برای آ

 برخی متأخران از اصل آن ایده فراهم ساخت.
ترادف مفهومی اوصاف ذاتی » ۀینظرهر حال، پس از قریب ده قرن که مجدداً  به
توسط شیخ احسائی بازخوانی شد و او با تصریحات و عبارات مؤکد بر آن دیدگاه « خداوند

مزبور نیز در  ۀینظرکه در آثار اعتقادی خویش از  رفت یماز عالمان دینی انتظار  ،پای فشرد
ر به صفات الهی یادی کنند و در طریق تأیید یا نقد آن سخنی ی ناظها دگاهیدقبال سایر 

 غربت بر تارک این اندیشه نمایان است. هالۀاما با کمال تأسف، کماکان  ،بگویند
کیدات احسائی در این باره ها نییتبالبته    کاست، چه« ترادف» دۀیااندکی از غربت  و تأ

تأیید و ترویج دیدگاه وی و منتحلان به مکتب شیخ در  واسطه یباولًا، برخی شاگردان  
برخی صدرائیان و نیز متکلمان شیعی، در مقام معارضه، آن نگاه را مورد  ،و ثانیاً کوشیدند؛ 

ی در انتشار اصلِ یک ایده مؤثر است، اما در ا گونهبه  ها مواجهههر دوی این  نقد قرار دادند.
فی و کلامی و محافل درسی مربوطه، چندان مورد مزبور، در آثار فلس ۀینظرعین حال، 

که  ردیگ یمبا این توصیفات، طبعاً این پرسش پیشِ روی ما قرار  بحث و تحقیق قرار نگرفت.
صفات ذات بارئ تا این اندازه مهجور ماند و امروزه به عنوان « ترادف مفهومی» دۀیاچرا 

 ؟شود یمدیدگاهی شاذ از آن یاد 
پاسخ بدین پرسش آن است که لوازم  نیتر نهیهز کمو  نیتر دسترسر ، دنیتر سادهظاهراً 

مزبور و نامتعارف بودن ظاهریِ مدعا دلیلِ اصلیِ مهجوریت آن شده است.  ۀینظرمعنایی 
با  ،موجه برخی رویکردها و تقابلات اهل نظر با آن دیدگاه باشد تواند یمگرچه این سخن 

که قابل انضمام به  شوند یمعلل دیگری نیز یافت  قدری تأمل در آثار پیشینیان، دلایل یا
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 دلیل مذکور خواهند بود.
 :رسد یمپیش از ورود به بحث، ذکر دو نکته لازم به نظر  
ی قابل ها پژوهشکه در باب اصل این نظریه و تبیین آن، در سنوات اخیر،  اول این 

ی دکتری انجام ها رسالهی ارشد و کارشناس نامه انیپاتوجهی در قالب مقالات پژوهشی، 
 و نیاز به طرح مجدد آن در این مقال نیست. 1پذیرفته است

است؛ چه « علت»و « دلیل»در این گفتار مفهومی اعم از « عوامل»که مراد از این دوم 
این دو مفهوم، در عرف و حتی در برخی مصنفات علمی، گاه به جای یکدیگر استعمال 

کید فراوانی  آنهاران، بر تمایز معنایی ولی در آثار برخی متأخ ،شوند یم است. در این  شدهتأ
رت عبا« علت»، فرایندِ منطقی مؤدی به اتخاذِ یک نظریه است، ولی «دلیل»مبحث، مراد از 

 جنبۀ« دلیل»معرفتی مؤثر در پذیرش یا نفی یک دیدگاه است. در واقع، از هر عامل غیر
لذا به طور خلاصه و با لحاظ  .نفعالی داردا جنبۀدر اغلب موارد « علت»فعلی دارد، ولی 

معرفتی. توصیف نمود: دلیل علمی و علت غیرمفاهیم مزبور را چنین  توان یمبیانی،  اضافۀ
 یاد شده است.« عوامل»به  دو نیادر این اوراق، از مجموع 

 در باب ترادف مفهومی نایس ابن. عوامل مهجوریت دیدگاه 2
 واسطۀه بخاص سینوی در باب صفات ذاتی پروردگار،  دۀیابر تتبع راقم این سطور،  بنا

برخی عوامل، نزد اهل نظر مغفول مانده و در کتب فلسفی و کلامی چندان مورد اعتنا واقع 
 .دیآ یمنشده است. شرح و تبیین یکایک این عوامل در ذیل 

 در آثار مشهور سینوی« ترادف» دۀیااستدلال قیاسی برای اثبات  ارائۀعدم  2-۱
از ذات و صفات الهی سخن گفته، در ضمن بیان عینیت  آنهادر اکثر آثاری که در  ،نایس ابن

، با نجاتو  شفاءرا نیز بیان داشته است. او در کتب مطول « ترادف» دۀیاذات با صفات، 
کید  ،عباراتی کاملًا مشابه  نایس ابن) دینما یمبر عدم تغایر مفهومی صفات ذاتی خداوند تأ

با طرح مقدماتی در باب اقسام  ،نیز تعلیقات(. در اوائل 639، 9231؛ 263 ،الف ـ9434
تصریح شده است  واجببروز کثرت در اشیاء، بر وحدت معنایی جمیع مفاهیم در ذات 

به وحدانیت ذات  مبدأ و معاد(. همچنین بخشی از فصل چهاردهم 69، ب ـ9434 نایس ابن)
ضمن  ،آنجاسیط اختصاص دارد. شیخ در و صفات واجب تعالی و عدم تجزی در ذات ب
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کید بیشتری از ترادف مفهومی صفات حقیقیِ نجات و شفاءتکرار برخی عبارات  ، با تأ
 (.39، 9262 نایس ابن) دیگو یمخداوند سخن 

، ضمن تصریح بر عدم مغایرت «اقسام علوم عقلیه»بر تتبع نگارنده، در  بنا ،البته
مفهومی اوصاف الهی، استدلال قیاسی نیز اقامه شده است؛ لیکن این رساله در میان اهل 

 نایس ابناست.  انتشار نیافتهنظر شهرت ندارد، چه به فارسی ترجمه نشده و هنوز در ایران نیز 
 :سدینو یمدر این رساله 

کاررفته در باب صفات خداوند نظیر واحد، موجود، ازلی، عالم و قادر هر یک به  الفاظ به
گونه  واحدی که فاقد هر ءمعنای دیگری است ]وحدت مفهومی دارند[. جایز نیست شئ

مفهومی متمایز از  آنهاباشد که هر یک از  یا رهیکثجهت کثرتی است، واجد معانیِ 
 (.992 ،9236 نایس ابندیگری داشته باشد. )

 الإشارات و التنبیهاتدر « ترادف» ۀینظرعدم طرح  2-2
بر ترادف مفهومی اوصاف حقیقی پروردگار تصریح شده  نایس ابنگرچه در اکثر آثار الهیاتی 

که آخرین کتاب علمی شیخ و حاوی برخی نظرات  ،الإشارات و التنبیهاتدر  ،است
بیشتر شارحان و  که آنحال  .شود ینمدیده ابتکاری اوست، هیچ مطلبی در باب آن نظریه 

و امروزه نیز  اند داشتهمنتقدان پیشین حکمت سینوی به مطالعه و تدریس این اثر اهتمام 
و به اشارات ی بوعلی منحصر در مطالب ها شهیانددانش اکثر قریب به اتفاق اهل نظر از 

 ی فلسفی آن است.ها نمطخصوص 
مشتمل بر دو بخش اصلی منطق و معارف  لتنبیهاتالإشارات و ا که آنتوضیح بیشتر 

. بخش معارف مشتمل بر شود یمبه معنای اعم آن است که به اشتباه از دومی به فلسفه یاد 
در سه  نایس ابنمباحث منطقی نیز در قالب ده نهج مطرح شده بود.  که چنانده نمط است، 

ی فلسفی و ها آموزهنمط اول مباحث مهمی از طبیعیات قدیم را که ربط بسیاری با برخی 
تا در تحلیل برخی مسائل مطروحه در مباحث بعدی از  دهد یمعرفانی دارد مورد توجه قرار 

و سه  ،ی چهارم تا هفتم مباحث فلسفی و کلامی مطرح شدهها نمط. در کنداستفاده  آنها
 به مباحث عرفان عملی اختصاص یافته است.نمط آخر نیز 

است. شیخ در نمط چهارم به  اشاراتشاهد سخن در این میان دو نمط اول فلسفی 
تا وجود، وحدانیت و تجرد تام  کوشد یمـ  فارغ از ضعف و قوت دعاوی نحو روشمندی ـ
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آنی برای آن را به اثبات رساند. این نمط با طرح برهان صدیقین و ذکر شاهد قر الوجود واجب
که در نمط پنجم  رفت یمتوقع  رو نیااز  .(933-12، 9232 نایس ابن) رسد یمبه پایان 

 ،شفاءدر آثار مهم شیخ، از جمله  که  چنانمبحث صفات واجب تعالی مطرح گردد، 
، ب ـ9434 نایس ابن) شود یمچنین ساختاری دیده  ،«عرشیه» رسالۀو  مبدأ و معاد، نجات
در  نایس ابن(. اما 322-343، 9433؛ 22-29، 9263؛ 632-283، 9231؛ 242-241

، مطالبی ناظر به افعال الهی و حدوث جهان هستی «صنع و ابداع»نمط پنجم، تحت عنوان 
وبیش به صفات فعل خداوند اشاراتی شده است،  . البته در خلال این مباحث، کمنگارد یم

-932، 9232 نایس ابندانی ندارد )توجه چن الوجود واجبولی شیخ دیگر به صفات ذاتی 
999.) 

در نمط مستقلی میان مطالب دو نمط  بایددر واقع مبحث صفات ذاتی واجب تعالی 
اساساً  اشارات و تنبیهات. بنابراین باید اذعان داشت که صاحب شد یمچهار و پنج مطرح 

دیگری  ۀینظر که  آناست، نه نهاده با ذات بارئ را مغفول  آنها رابطۀمبحث صفات حقیقی و 
در اثر پایانی و  نایس ابنـ در این کتاب بیان کرده باشد. به یقین، اگر  مغایر با ترادف مفهومی ـ

، تاکنون شرح و کرد یممذکور ارائه  دۀیا دربارۀچند کوتاه تقریری هر ارزشمند خویش
. شاهد افتی یمی متفاوتی ناظر بدان در کتب فلسفی و کلامی ده قرن اخیر انعکاس ها بسط

ی خاص شیخ همچون حدوث ذاتی و برهان ها ینوآورسخن توجهات اهل نظر به برخی 
الواحد است که در کتب پیشین سینوی نبوده، اما در عین حال به  قاعدۀخاص او در اثبات 

 .اند گرفتهمورد توجه قرار اشارات در  آنهاصرف طرح 
بان آثار سینوی نیز تقریر نمود و آن از سوی مخاط توان یمناگفته نماند که دلیل اول را 

بوعلی و غفلت از سایر آثار قلمی اوست. امروزه برای فهم  اشاراتبسندگی غالب آنان به 
کید  همۀله بر لزوم رجوع به ئنظر نهایی صدرا در هر مس ، 9281)عبودیت  شود یمآثار او تأ

به آثار سینوی لحاظ  ی ناظرها پژوهش(. اگر این توصیه صحیح است، چرا آن را در 23-49
 نکنیم؟

الإشارات و دانست که او خود برای  نایس ابناشکال را متوجه  رو  آنباری، نگارنده از 
ارزش والایی قائل شده و محرک طالبان معرفت به مطالعه و تأمل در مباحث آن  التنبیهات

 :سدینو یمکتاب  باچۀیدبوده است و در 
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باشی، من در این اشارات، به تو اصول و  ای کسی که در جستجوی تحقیق حریص می
هوشیاری به خرج دهی، تفریع و تسهیل  چنانچهکه  کنم یممطالبی چند از حکمت اهداء 

و از آن به طبیعیات و ماقبلِ آن  کنم یم. من از علم منطق آغاز شدبر تو آسان خواهد  آنها
 (.9، 9232 نایس ابن) شوم یممنتقل 

: دیگو یماز این بیان سخنان شیخ پیش از شروع نمط اول است. او در آن موضع  تر مهم
یی برای افراد مستعد است ها گزارهو تنبیهات آن مربوط به  ،اشارات این کتاب ناظر به اصول

پس کسی که از نبوغ لازم  .این مباحث بصیرت بیشتری در فهم امور کسب کنند واسطۀتا به 
 برد ینمنیز نفعی  آنها نیتر حیصرمطالب دچار مشکل شده، از  برخوردار نیست، در فهم

ذات و صفات  رابطۀچون مهمی  لۀئمسبا این همه، شیخ از طرح  (.63، 9232 نایس ابن)
 .ورزد یمـ در این اثر استنکاف  که از امهات مباحث حکمی است واجب تعالی ـ

 وی واسطۀ یبتوسط شاگردان  نایس ابنخاص  دۀیاعدم شرح یا نقد  2-3
سخنی « ترادف مفهومی» دۀیانیز در باب  نایس ابنمتأسفانه در آثار علمیِ شاگردان طراز اول 

، زدند یمـ قلم  و نه دفاع از آن به میان نیامده است. حتی اگر آنان در نقد نگاه خاص استاد ـ
ی اندیشمندان بعدی از باور اطلاع یبمزبور و  دۀیای از مهجوریت ا اندازههمین مقدار نیز تا 

تألیف  نیتر مهمکلام، صرفاً بر  اطالۀ. در این مقام، برای پرهیز از کاست یمشیخ بدان نظریه 
 .شود یماز مشهورترین شاگرد مکتب سینوی تمرکز 

ی برخوردار ا ژهیودر میان شاگردان بوعلی، ابوالحسن بهمنیار از اهمیت و شهرت  
، مشتمل بر التحصیلمطول  مجموعۀآن  نیتر مهمجا مانده که  است. سه اثر علمی از او به

یی از طبیعیات و مسائل ها بخش، الأخص یمعنالبمباحث منطق، امور عامه، الهیات 
خاصی از بهمنیارـ او را تحت  نۀیشیپبدون  النفس است. اساساً برخی اصحاب تراجم ـ علم

بر اهمیت این کتاب در  که خود دلیل روشنی شناسند یم« التحصیلصاحب »عنوان 
(. برخی معاصران نیز آن را 212: 2، 9438شناخت مقام علمی بهمنیار است )تهرانی 

 ،استاد مطهری گفتۀبه  .اند دانستهمشاء  فلسفۀبهترین متن برای آموزش 
 کتاب بهترین موجود کتب میان در مشاءفلسفۀ  تدریس برای من عقیده به التحصیل کتاب
است )مطهری تر  جامع اشارات از و ،تر مفصل تنجا از و ،مختصرتر شفاء از. است

9232 ،1.) 
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 ۀینظردر عین توجه به مبحث صفات الهی، هیچ سخنی از  ،با این همه، در این اثر نیز
بهمنیار نه دیدگاه شیخ در باب عینیت صفات با ذات  که  نیانشده است. عجیب « ترادف»

؛ کند یمی ا اشارهاتحاد مفهومی صفات  دربارۀو نه به دیدگاه خاص وی  دارد یمالهی را بیان 
 دو آنبلکه صرفاً مطلبی مبتنی بر ارجاع صفات خداوند به سلب یا اضافه یا امری مرکب از 

مطلب مورد  نایس ابناین در حالی است که  (.233-239، 9232)بهمنیار  شود یممشاهده 
، ب ـ9434 نایس ابنبیان کرده بود )« ترادف» دۀیار به نظر را در پاسخِ برخی ایرادات مقد

چه پس از ادعای عدم مغایرت مفهومی صفات ذات بارئ، این  ،(633، 9231؛ 263
 2؟کردصفات مزبور را متمایز از دیگری فهم  توان یمپرسش مطرح است که چگونه 

ات استاد خویش را در باب صف شناسانۀ معرفتگفتار  التحصیلدر واقع، مؤلف 
ی مشتمل بر هر دو جنبه ا دهیاآن منسلخ و به عنوان  وجودشناسانۀ نۀیشیپحقیقیِ خداوند از 
ی ذهنی از آثار بوعلی و به مقتضای ها نهیشیپلذا اگر کسی بدون لحاظ  .گزارش کرده است

بداند، سخنی به گزاف نگفته « نفی صفات»یا « نیابت» دۀیارا قائل به  نایس ابناین متن 
 است.

همچون عامل اول، قابل طرح از سوی  ،شاید برخی اهل دقت عامل دوم را نیز
آثار  رغم یعلاهل تحقیق برای فهم آراء سینوی نباید  که نیا ،بدانند نایس ابنمخاطبان آثار 

 الجمله یفمتعدد شیخ به کتب شاگردان وی مراجعه کنند. این قلم اشکال مربوطه را به نحو 
قدری مربوط به ادعای بهمنیار در  التحصیلجه داشت که اعتماد به متن ، اما باید توردیپذ یم

که مباحث مربوطه را به ترتیبی که  دهد یموعده  آنجاکتاب است. او در  باچۀیدسطور اول 
اعم از مکتوبات استاد یا مسموعات  ـ نایس ابنآمده، مطابق با نظرات  علائی دانشنامۀدر 

فاً در برخی مسائل فرعی نظرات شخصی خود را مطرح ـ تقریر نماید و صر خویش از وی
که کتاب  کند یماثر با رؤیت این مطلب گمان  خوانندۀ(. طبعاً 9، 9232کند )بهمنیار 

در موارد اختلافِ تفسیر شارحان  ،و چه بسا ،بهمنیار مشتمل بر امهات نظرات بوعلی است
او در این اثر بیان  واسطۀ یبو ناقدان از کلمات شیخ، رأی صائب همانی باشد که شاگرد 

 کرده است.
ی برخی شاگردان و معاصران ها نامهکه حاصل گفتگوها و پاسخ  ،نیزالمباحثات در 

ششم،  مباحثۀبیان نشده است. از قضا در اواسط « ترادف مفهومی» ۀینظر ،با اوست نایس ابن
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که به نوعی انتظار  شود یمملاحظه  الوجود ممکنو  الوجود واجبی ها تفاوت دربارۀمطالبی 
اما در آن میان، ضمن تبیین اهم صفات  .آورد یممزبور را در مخاطب پدید  لۀئمسطرح 

در واجب و ممکن ادا شده است « واحد»ی در باب تمایز معنای ا نکتهکمالِ خداوند، صرفاً 
منیار پنجم نیز، به مباحثۀ(. در 233، 9239 نایس ابن) 3یی داردسو هم« ترادف»که با دیدگاه 

المعنا  که در پاسخ شیخ بدان بر احدی کردهالواحد پرسش  قاعدۀاز برهان ناظر به اثبات 
کید شده است ) « ترادف» دۀیا(. این مطلب نیز با 993، 9239 نایس ابنبودن بسیط حقیقی تأ

 ارتباط وثیقی دارد.
فکری  منظومۀبه مبادی پیشینی آن در « ترادف» ۀینظری ناقدان توجه یب 2-4

 بوعلی
استدلال چندانی « ترادف مفهومی» دۀیادر مقام طرح  نایس ابنابتدا لازم به ذکر است که 

بلکه دیدگاه وی بر برخی مبادی تصوری و تصدیقی خاص ابتنا دارد. اقامه نکرده است، 
 شفرضیپو یک « صفت»تصوری در باب  فرضشیپدر این میان پراهمیت است یک  آنچه

 4تزاع مفاهیم متغایر از حقیقت بسیط است.تصدیقی در باب ان
را به چهار قسم اصلی « صفات» نایس ابن، علائی دانشنامۀو  تعلیقات در دو کتاب

بیان داشته است. بوعلی در شرح « شِبه صفت»پنجمی را نیز به عنوان  دستۀتقسیم کرده و 
 و آن را عین ماهیت شیء برد یمرا به کار « صفت ذاتی»قسم اول به صراحت تعبیر 

(. طبعاً با لحاظ برخی 83-31، 9282؛ 988-983، الف ـ9434 نایس ابن) خواند یم
بر صفات ذاتی  الجمله یفاین صفات را  توان یمی اساسی میان واجب و ممکن، ها تفاوت

در نگاه سینوی « صفت»نزد برخی متکلمان و فیلسوفان صدرائی تطبیق داد. بر این اساس، 
است و به ذاتی و غیرذاتی یا عین موصوف و عارض بر موصوف قابل « عرض»اعم از امری 

شیخ با صراحت به عینیت کمالات معقول نظیر حیات و علم و  رو  نیااز  .تقسیم است
 قدرت با ذات اقدس احدیت رأی داده است.

تزاع امتناع ان» قاعدۀ مفاهیم صفات ذات بارئ لۀئمسدر  نایس ابنتصدیقی  شفرضیپاما 
به دلیل باور به بداهت این قاعده، در  ،است. البته بوعلی« مفاهیم متغایر از واحد حقیقی

اثبات آن تلاشی نکرده و حتی در کتب مطولِ خویش از بیان اصل قاعده دریغ ورزیده، ولی 
در اثبات « قوه و فعل»از مفاد آن در چند برهان مشهور بهره گرفته است. اهم آن موارد برهان 



 349       یدر باب صفات اله «یترادف مفهوم» ۀدیا تیعوامل مهجور یفایاست

 قاعدۀ( و برهان ابتکاری شیخ در اثبات 63، ب ـ9434 نایس ابنولای اولی در اجسام )هی
انتزاع « اقسام علوم عقلی» رسالۀدر  نایس ابن( است. البته 938، 9232 نایس ابنالواحد )

و به استناد این قاعده مفاهیم صفات ذاتی  شمارد یممفاهیم متغایر از واحد حقیقی را ممتنع 
(. نوع بیان بوعلی دال بر بداهت اصل 992، 9236 نایس ابن) خواند یمپروردگار را مترادف 

 آن قاعده و مبین ارتباط وثیق میان مفاهیم و مصادیق در نظام حکمی اوست.
اتحاد ی در باب نویسبا کمال تأسف باید اذعان داشت که معدود منتقدان دیدگاه 

شیخ در طرح این مدعا واقف نشده و لذا  دغدغۀمفهومی کمالات ذات احدی اساساً به 
، چه رسد به نقد و ارزیابی علمیِ آن. شرح اند نکردهارائه « ترادف» دۀیاگزارش صحیحی از 

مزبور و نقش آنان در به مُحاق رفتن اصلِ ایده به قرار  ۀینظراجمالی عملکرد ناموزون ناقدان 
 ست:ذیل ا

دلیل بر یکتایی  اقامۀپنجم را به عجز فیلسوفان از  لۀئمس تهافت الفلاسفهصاحب 
و هر  گرداند یبرمخداوند اختصاص داده است. او دلایل ایشان را در این باره به دو طریق 

. شاهد سخن بیان غزالی در اواخر شرح دلیل دوم کند یمیک را به طور مستقل شرح و نقد 
متعددی را بر او  ءدر عین نفی هر گونه کثرت از ذات بارئ، اسما ،لاسفهف دیگو یماست. او 

، مثلًا خداوند را اول، موجود، قدیم، عالم، خالق، مرید، قادر، حی و عاشق کنند یمحمل 
این اسامی مفید یک معنا  همۀ، اما در عین حال بعضی از آنان بر این باورند که خوانند یم

چه به  ،که ابتدا باید دیدگاه مورد نظر را به درستی تقریر نمود کند یماست. ابوحامد اضافه 
لذا در  .به مثابه انداختن تیر در تاریکی است نقد یک نظریه بدون تفهیم صحیح آنباور وی، 

، 9283)غزالی  میباش یم نجاتو  شفاءبا بیانی مشابه عبارات  نایس ابن دۀیاادامه شاهد شرح 
923-922.) 

ثبوتی سخن شیخ و مبادی نظری آن در گزارش غزالی مغفول مانده و  جنبۀاما متأسفانه 
صرفاً معنای اختصاصی هر یک از صفات به طور مستقل بیان شده است. به دیگر سخن، 

ولی  .است« ترادف» دۀیابه اشکال مقدری بر  نایس ابننقل غزالی حاوی پاسخ تفصیلیِ 
 را حملِ بر اصلِ مدعای شیخ کرده است.غزالی در کمال تعجب این نکته را درنیافته و آن 

اصلی  دغدغۀعدم توجه ابوحامد غزالی به سایر آثار بوعلی در فهم نادرست از  شک یب
به لحاظ مبادی تصوری و  ،مزبور دۀیاو مبادی نظری شیخ مؤثر بوده است. به هر حال، 
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را  نایس ابن ۀینظر، در مقام نقد ،و لذا غزالی ؛نمایان نیست تهافت الفلاسفهتصدیقیِ آن، در 
تمامه منطبق بر دیدگاه خاص متکلمان معتزلی انگاشته و در راستای نزاع سنتی اشاعره با ب

 (.928، 9283معتزله ارزیابی کرده است )غزالی 
له را ئ، اساساً صورت مس«ترادف» دۀیانیز، ذیل گزارش غزالی از  تهافت التهافتمؤلف 

فیلسوفان وحدانیت ذات واجب را در عین اتصاف به اوصاف  دیگو یمتغییر داده است. او 
و تنها اشکالِ ایشان ناظر به ارجاع معانی صفاتِ کمال به امور سلبی است  اند رفتهیپذکمالی 

ی ا اشارهدر مقام ارزیابی نقدهای غزالی،  ،(. البته فیلسوف اندلسی931، 9112 رشد ابن)
قائل و مبادی نظریه  دربارۀده، ولی توضیح خاصی نمو« اتحاد مفهومی صفات» دۀیاکوتاه به 

را  سیالرئ خیشاو نیز در این باره آثار  رسد یم(. به نظر 983، 9112 رشد ابن) دارد ینمبیان 
 وارسی نکرده است.

، از طرح هر گونه توضیح 5«ترادف مفهومی»مُثبت  قطعۀ، ذیل نجات «الهیات»شارح 
-314، 9282رزیده است )اسفراینی نیشابوری ی علمی استنکاف وریگ خردهتکمیلی یا 

در نگاه بدوی، در باب سکوت شارح نیشابوری ذیل آن متن، سه احتمال به ذهن  (.312
 :رسد یم

سینوی را در باب معانی صفات ذاتی پسندیده و آن را سخنی  دۀیااحتمال اول. اسفراینی 
 از توضیح انگاشته است. ازین یبروشن و 

ولی او چون قصد  ،قابل دفاع استنامعقول و غیر نجاتاحتمال دوم. ادعای شیخ نزد شارح 
 ی ندارد، از توضیحِ آن عبارت پرهیز کرده است.ریگ خردهنقادی و 

را درک نکرده و سخنان وی را در  نایس ابناحتمال سوم. شارح مذکور اساساً مقصود اصلیِ 
 اتحاد مصداقی صفات با ذات کرده است.باب عدم مغایرت مفاهیم اوصاف حملِ بر 

، باید اذعان داشت که احتمال نجاتبا توجه به نوع بیانات اسفراینی در شرح عبارات 
ی آن به توضیح ازین یبچه او در موارد متعددی به وضوح سخنان ماتن و  ،اول مردود است

 جملۀلی ذیل و ،(933 ،13 ،19 ،88، 9282بیشتر اشاره کرده است )اسفراینی نیشابوری 
 .دیگو ینمچنین مطلبی « ترادف»مفید 

ی نیست و ا بستهوپا چون اسفراینی شارح دست .صحیح باشد تواند ینماحتمال دوم نیز 
پرداخته  نایس ابندر موارد متعددی با صراحت تمام به نقد ساختاری و محتوایی سخنان 
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، در مواضعی برد یم است. او گاه جایگاه یک بحث علمی را به لحاظ منطقی زیر سؤال
و گاه نتایج برخی  کند یمیی در تقریر یک برهان متهم گو ادهیزبوعلی را به تکرار مطلب یا 

 6.ندیب یم تناقضو براهین شیخ را با مبانی پیشینی وی در  ها نییتب
را  نجات و ظاهراً باید شارح نقاد ردیگ یمبا رد دو احتمال نخست، احتمال سوم قوت 

عاجز دانست. این امر خود دو دلیل « ترادف مفهومی»از فهم اصل مدعای شیخ در باب 
« اراده»و « علم»که صرفاً ناظر به ترادف دو صفت  ،نجاتدر  نایس ابندارد: یکی ایجاز بیان 

و دیگر عدم دقت لازم از سوی شارح در همان عبارت موجز، عنوان  ؛در مقام ذات است
 عدم کنکاش علمی در سایر آثار بوعلی برای رفع ابهام.فصل مربوطه و نیز 

عمل نکرده و برخی اساتید معاصر نیز  گونه نیااست که تنها اسفراینی  آوریلازم به یاد
حتی مترجم معاصر کتاب  7.ندا هشیخ را درنیافت دۀیا، شفاء «لهیاتا»با وجود تدریس بخش 

 ،914، 9282الب فصل مربوطه )یثربی، صحیح از عنوان و مط ترجمۀ ارائۀبا وجود  ـ نجات
، 9288ی فاقد قائل دانسته است )یثربی ا هینظررا « ترادف» دۀیادر اثر دیگری،  (ـ913
283، 282.) 

ی الهیاتی ها گزارهخوانش کلامی یا صدرایی برخی اندیشمندان متأخر از  2-5
 نایس ابن

 ۀینظربرخی متأخران آشنا با آثار ملاصدرا، بدون تأمل لازم و در قالب عباراتی بسیار موجز، 
 دیگو ینم. ایجاز بیانات ایشان به ما اند خواندهرا قولی سخیف و نادرست « ترادف مفهومی»

بدان  أسفاررا در این باب ملاحظه کرده یا صرفاً از طریق متن  نایس ابنکه آیا عین کلمات 
فکری غالب این منتقدان، کلام شیعی به سبک خواجه و حلی یا تفکر  نۀیزم 8.اند افتهع یاطلا

به قرار « ترادف»سینوی در باب  دۀیامواجهات با  گونه  نیادو نمونه از  خاص صدرایی است.
 ذیل است:

 :سدینو یمو فرزند فیاض لاهیجی، ذیل برهانی در نفی صفات زائد بر ذات  ،ملاصدرا نوۀـ 
ی عین علم و عالم است، قدرت و قادر است، سمع و تعال حقهستی و صرفِ هویت 

بگویم که این مفهومات مختلف همه با هم متحد  خواهم ینمسمیع است و بصر و بصیر؛ 
. نظرات محال است نیتر عیشنی از ا دهیا؛ چرا که چنین اند دهیگردشده و عین ذات واحد 

 (12، 9219)لاهیجی 
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همچون پدر خویش، قائل به نفی  ،سخنان نویسنده حاکی از آن است که وی ادامۀالبته 
 (.14، 9219صفات از ذات و ترتب آثار کمالات بر ذات ایزدی است )لاهیجی 

« ترادف» دۀیا، ذیل گزارش صدرا از أسفاردر تعلیقات خویش بر  ،ـ حاجی سبزواری
که انسان  گونه  همان؛ چه ندا کرده: قائلان مربوطه بین مفهوم و مصداق خلط دیگو یم

علم و قدرت الهی نیز یک  ،که حیث مفهومی آن وجود خاص است ،وجودی دارد و ماهیتی
یا اتحاد  ،لذا مراد از عینیت ذات با صفات .حیث وجودی دارد و یک حیث مفهومی

نه مفاهیم و معانی اوصاف )سبزواری  ،با یکدیگر است آنهاصفات، عینیت و اتحاد وجود 
 ، پاورقی(.944: 6، 9189

اتحاد مفهومی صفات ذات بارئ را با دیدگاه اشاعره  ۀینظر اسرار الحکماو همچنین در 
و قول اشاعره دیدگاهی  ،دیدگاهی افراطی «ترادف» دۀیا. در این راستا کند یممقایسه 

. سبزواری در ادامه اتحاد مفاهیم صفات را چه به حسب معانی شود یمتفریطی توصیف 
)سبزواری  خواند یمعامه سخنی نامحصل  یا خاصه ۀیعرفچه به اعتبار معانی  لغوی و

9282 ،932.) 

گاهی احسائی از  و هأسفار الأربعدر  «ترادف مفهومی» دۀیانقد  .3 آ
 آن ایده

، در راستای بحث از اتحاد عاقل و معقول، متعرض برخی أسفاردر مجلد سوم  ،ملاصدرا
قل و معقول را در مصادیق عقل و عا نایس ابناین گزارش،  ۀیپا. بر شود یمی نویساقوال 

امری واحد دانسته است. صدرا برای انتساب این نگاه به شیخ ابتدا  ساحت ذات بارئ
و پس از توضیح و بررسی آن، سخنی از  ،کند یمنقل  إلهیات شفاءمطلبی نسبتاً طولانی از 

 کوشد یمبا توضیحات خویش أسفار  . صاحبدهد یمرا مورد توجه و تحلیل قرار  تعلیقات
اتحاد مفهومی را به  ،و در این مقام ،که هر دو مطلب را به سود اتحاد مصداقی تفسیر کند

در مطالب منقول از شیخ به اتحاد مفهومی صفات نیز  که آنحال  ،بوعلی نسبت ندهد
 تصریح شده بود.

 صراحت بیشتری در اثبات این مدعا دارد: ،، در عین ایجازتعلیقاتسخن منقول از 
 الذات فی إثنینیه لایوجب لذاته معقولاً  و لذاته عاقلاً  تعالی البارئ : کونالتعلیقاتقال فی 
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 فی تأخیر و تقدیملکن فی العبارة  ،عتبار واحدواحدة و الإ فالذات الإعتبار، فی إثنینیه لا و
 (.229: 2، 9189)ملاصدرا  9واحد شئ منهما المحصل الغرض و المعانی ترتیب

دلالت بر وحدت مصداقی عاقل و معقول در ساحت ذات بارئ « ذات واحد»آری، تعبیر 
اعتبار »علاوه بر آن،  ،وجه استناد صدرا بدان نقل کاملًا روشن است. اما رو  نیاو از  ،دارد

و به دیگر سخن، اتحاد مفهومی  ،عم از آن استالفظ یا  دو  آنمفید اتحاد مفهومی « واحد
به جای شرح و تبیین کلام شیخ،  ،ولی فیلسوف شیرازی .از لوازم وحدت اعتباری است

مفاهیم عقل و عاقل و معقول، در  دیگو یم. او دارد یمدیدگاه خویش را ذیل نقل مذکور بیان 
 آننه  ،ارندعین تغایر مفهومی، هر سه به وجود واحدی موجودند و صرفاً اتحاد مصداقی د

 اند کردهبرخی همچون فخر رازی توهم  که  چنانخودِ مفاهیم نیز مترادف یکدیگر باشند،  که
 فةمتراد»صفات را  همۀکه حکمای قائل به اتحاد مصداقی صفات با ذات اقدس مفاهیم 

 (.229: 2، 9189)ملاصدرا  دانند یم« الألفاظ
. او پردازد یمنقد استدلالی از فخر رازی برای اثبات آن توهم، به نقل و  ،صدرا در ادامه

وجود واجب تعالی را عین ذات »برخی اصحاب تشکیک در طریق نقد فلاسفه که  دیگو یم
 :اند کردهچنین استدلال « دانستند یماو 

 پس چگونه ،مجهول الکنه است الوجود واجباگر مفهوم وجود بدیهی است و ذات 
معلوم را بر آن حقیقت مجهول حمل کرد؟ نظیر همین سخن در باب م واین مفه توان یم

اوصاف الهی نیز جاری است، چه معانی آن اوصاف نزد اکثر خردمندان معلوم است، حال 
: 2، 9189ذات واجب تعالی، به جز خودش، نزد همگان مجهول است )ملاصدرا  که  آن

229.) 

بر  ، بناکه  آنحائز اهمیت  نکتۀاما  .میشبا یمسخن صدرا، شاهد نقد دیدگاه فخر  ادامۀدر 
شواهد قطعی، شیخ احسائی تمام متن مذکور را ملاحظه کرده و نسبت بدان موضع گرفته 

 أسفاراستدلال رازی و نقد ملاصدرا بر آن را بعینه از متن  شرح العرشیهاست. او از جمله در 
ش، قول صدرا را ابطال و بر بر برخی مبادی تصوری و تصدیقی خوی بنا آنگاه .کند یمنقل 

کید  . در این راستا، نه استدلال فخر بتمامه دینما یمترادف مفهومی صفات ذاتی خداوند تأ
؛ بلکه شیخ با عنایت به برخی مطالب پیشین خود أسفارصاحب  دۀیاو نه  شود یمپذیرفته 

متغایر برای  و آن قبول مفاهیم ،بر یک مطلب نادرست توافق دارند نهایا: هر دوی دیگو یم
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حقیقت ازلی است. به باور احسائی، سخن صدرا از حیث مفاهیم اوصاف ازلی قابل ارجاع 
 (.331: 9، 9433)احسائی  اند رفتهیپذاشاعره است که در ازل کثرت مفاهیم را  دۀیابه 

و مغایرت مفهومی بر اتحاد مصداقی  نیز در مجلد ششم این کتاب أسفار صاحب
کید فراوان دارد  الوجود واجبحقیقی صفات   خطبۀتطبیق آن بر فرازهایی از در طریق و تأ

 «توهم کثیری از منتسبین به علم»را  «ترادف» ۀینظر او در ادامه .کوشد یم البلاغه نهجاول 
را از قول ایشان مطرح ی استدلال سپس بدون ذکر نامی از این گروه کثیر، و ،خواند یم
صدرا، صرفاً در انتهای آن، کلماتی به سبک  لیو ،فخر رازی استکه همان استدلال  دارد یم

. آن افزوده، به دلیل عدم ذکر نام (944 :6، 9189)ملاصدرا بیانات عرفانی افزوده است 
فخر، قدری رهزن شده است، چه بسا برخی مخاطبان که متن قبلی را ندیده و صاحب 

 فان پندارند.، آن را از کلمات برخی اهل عراند نشناختهسخن را 
فی إیضاح القول بأن صفات الله الحقیقیة کلها »فصل بعد را با عنوان فیلسوف شیرازی 

به قول  این باراما با کمال تعجب شاهدیم که  .آغازد یم« ذات واحدة لکنها مفهومات کثیرة
)ملاصدرا  دهد یمنسبت  «اهل معقول و افراد متعمق کثیری از»به اتحاد مفهومی صفات را 

به استناد این تعبیر فاخر و بدون التفات به تعبیر موهن  نویسندگانبرخی  .(944 :6، 9189
منظورش  که  نیاتعبیرات از کسی مثل ملاصدرا گواهی است بر  گونه نیا» :اند نوشتهقبلی 

 ، پاورقی(.213 ،9213)ذبیحی  «ناستیس ابن
خداوند اشراف پیدا دیدگاه خاص بوعلی در باب صفات حقیقی  بهآری، شاید صدرا 

 سخن استاد معاصر اما ،قائلان آن نظریه اظهار داشته است دربارۀکرده که چنین تعابیری را 
کثیراً من »اگر وصف  زیرا .منطقی تا دلیل ماند یمبیشتر به یک حدس  برای اثبات این ادعا

که  ـ« کثیر من المنتسبین إلی العلم»است، تعبیر سبک  نایس ابنمناسب « العقلاء المدققین
ایشان را به خلط بین مفاهیم و مصادیق صفات متهم  أسفاربر  یشخو قۀیتعلسبزواری در 

به ویژه اگر  ،در شأن همو باشد تواند ینم، پاورقی(ـ 944: 6 ،9189نموده است )سبزواری 
به  آنجاکه در  ،دان ضمیمه کنیمرا نیز ب أسفارسخنان فیلسوف شیرازی در مجلد سوم 

ـ قائل به مغایرت مفهومی دانسته  ستآنها نیتر برجسته نایس ابنکه  حکما را ـ کافۀصراحت 
خواه منتسبین به علم و خواه  ،صدرا از افراد کثیرملامقصود  که  نیابه هر حال، است. 

 نیا رسد یمظر به ن .ه نحو قطعی مشخص نیستب اند بودهچه کسانی  ،اندیشمندان متعمق
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 .اند نداشتهیی وجود ها گروهی است و اساساً چنین پرداز عبارتتعابیر صرفِ  گونه
شیخ احسائی متن اخیر را نیز به دقت وارسی نموده است.  که نایحائز اهمیت  نکتۀاما 

، فقرات فصل مورد نظر از «إعتباریه»مبسوط و در عین حال ناتمام  رسالۀاو در ثلث پایانی 
و نقدهای  ها لیتحلرا در قالب چندین فراز نقل کرده، ذیل هر یک أسفار مجلد ششم 

 آنها: این افراد مدققی که صدرا از نگارد یم. شیخ احمد در همان ابتدا دارد یمخویش را بیان 
مفاهیم صفات ذاتی خداوند دقیقاً  دربارۀل است. آنان یاد کرده نظرشان موافق با عقل و نق

عاری از اوهامات به  کاملۀکه در نصوص دینی آمده و عقول  ندیگو یمهمان چیزی را 
 (.33، الف ـ9423)احسائی  10دهند یمصحت آن گواهی 

 ۀینظرـ نامی از قائلان  همانند متن پیشین در این سخنان نیز ـ ،ملاحظه شد که چنان
برده نشده است. احسائی صرفاً گزارش ملاصدرا را در باب باورمندی کثیری از « ترادف»

 نایس ابناما نه نامی از  ؛کند یمو قول ایشان را بسی تحسین  ردیپذ یممزبور  دۀیااهل دقت به 
در این  نایس ابن هیچ تصریحی بر تأثر وی ازنه شخص دیگری. در این میان،  ،شود یمبرده 

 یخبر یببر  را شاهدی دیگرشرح العرشیه برخی عبارات  چه بسا بتوان .فت نشدله یائمس
-342: 9 ،9433 احسائی) تنگاشی االه فصااو باور سینوی به ترادف مفهومیوی از 

344، 343-348، 368-361،.)... 

 پس از دفاعیات احسائی« دف مفهومیترا» دۀیامهجوریت  ادامۀ. 4
با عبارات صریح، که وی  شود یمملاحظه  ،احسائیبا تأمل در کتب و رسائل متعدد احمد 

در آثار  ف ذاتی خداوند رااصاو، ترادف مفهومی نایس ابناز کلمات  تر روشنمؤکد و بسی 
دیدگاه اکثر  رغممشرب اصولی داشته، به  که آناحسائی با  11.بیان داشته است خویش

نه مفاهیم ذهنیه. او به  ،پنداشت یماعیان خارجی  یزااظ را باصولیون متأخر، وضع الفا
لااقل در  طرق عقلی و نقلی در تأیید این دیدگاه کوشیده است. به باور شیخ، واضع الفاظ ـ

اسماء با مسمیات تناسب ذاتی دارند.  رو نیاو از  ،ـ خداوند متعال است مباحث الهیاتی
یعنی نه تنها انتزاع  ،بین مفاهیم و مصادیق استی دوسویه ا رابطهقهری این نگاه  جۀینت

، بلکه انتزاع چند مفهوم متغایر از دینُما یممفهوم واحد از چند حقیقت متباین محال 
، ج ـ9423؛ 912-914: 9، 9438حقیقت بسیط )ذات احدیت( نیز ممتنع است )احسائی 
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6 :912-333.) 
و تلاش « ترادف» دۀیای صریح و دفاعیات مؤکد شیخ احمد از ها نییتباما با وجود 

به فراموشی سپرده شد. عوامل  اندک اندکمزبور  دۀیابرخی شاگردان دست اول او، باز هم 
یکایک برشمرد و حتی باید اذعان داشت که عوامل  توان یماین مجهوریت مجدد را نیز 

مل عام عبارت از اموری است که . عواشوند یمعام و خاص تقسیم  دستۀمربوطه به دو 
و مقصود از  12،سبب طرد آثار احسائی از محافل علمیِ رسمی )حوزه و دانشگاه( گردید

عوامل خاص امور مسبب مهجوریت دیدگاه شیخ در باب مفاهیم صفات ذاتی خداوند 
کید   .شود یماست. در این مقال، صرفاً بر یکی از دلایل علمی خاص تأ

دریافته بودند که شیخ  الجمله یفـ  به ویژه متفکران صدرایی ی ـبرخی معاصران احسائ
اما در مقام نقد و بررسی دیدگاه او طوری عمل کردند که  ،است« ترادف» دۀیااحمد قائل به 

 آنحال  است. ی و جهل نسبت به قواعد حکمی اظهار شدهشیاند سادهگویی آن ایده از روی 
نسجم، اما متمایز با مبانی صدرایی یا مبانی کلامی و دیدگاه احسائی مبتنی بر قواعدی م که

 احیاناً اصولی ناقدان بوده است.
 :اند لیذمواجهات به قرار  گونه نیایی از ها نمونه

گاه شده و چه بسا  أسفار از طریق متن کم دستکه  منظومهصاحب  از این نظریه آ
 ۀینظربرخی سخنان احسائی را نیز در این باره رؤیت کرده است، بدون اشاره به نام قائلان 

ایشان احکام مفهوم و مصداق را با یکدیگر درهم  دیگو یممزبور یا نقل عبارتی از آنان 
ش ایشان نرسیده است ، گویا جواز انتزاع مفاهیم مختلف از مصداق واحد به گواند ختهیآم

پذیرفت که افرادی همچون  توان یمآیا به واقع  (.222-229: 2، 9231-9261)سبزواری 
؟ یعنی اند بودهو شیخ احسائی از فهم انتزاع مفاهیم متغایر از مصداقی واحد ناتوان  نایس ابن

صداق واحد آنان بین م که  آن؟ یا کردند ینمآنان از موجودات امکانی مفاهیم مختلف انتزاع 
 با مصداق احد فرق گذاشته بودند.

، المشاعراز شاگردان سبزواری، در شرح نه چندان مبسوط خویش بر  ،لاهیجانی
مبحث صفات الهی را با فراست بیشتری پی گرفته است. او ابتدا دیدگاه صدرا مبتنی بر 

نامی از و سپس بدون ذکر  کند یمموجودیت صفات متکثر به وجود واحد احدی را تبیین 
علاوه بر تبیین عینیت  ،ملاصدرا دیگو یم. لاهیجانی شود یمی واحسائی متعرض دیدگاه 
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ذات و صفات الهی، در صدد ابطال ظن فاسد برخی اهل نظر در باب عدم مغایرت مفهومی 
زاء مستقلی در اصفات است. به باور آنان، برای صدق هر مفهوم خاص بر خارج باید ماب

صداق مفاهیم به حسب نفسِ خود، م ،لذا اگر ذات واجب .شته باشدوجود دا الامر نفس
مستلزمِ وجود حیثیات متعدده در ذات حق خواهد بود. مبنای قول این  کثیری باشد، این امر

این قاعده  که آنحال  ،است« امتناع انتزاع مفاهیم مغایر از ذات بسیط»گروه باور به اصل 
 صحیح نیست، الا در موارد صدق مفاهیم متخالف که استدعای حیثیات متعدده دارند:

إذا کان الذات مصداقاً لمفاهیم کثیرة بحسب نفسه، فیلزم فیه حیثیات متعددة و هذا مبنی 
علی توهم أن لایمکن إنتزاع مفاهیم متعددة من حیثیة واحدة، و هذا لیس کذلک؛ إلا إذا 

 لا مطلقاًـ یستدعی حیثیات متعددة اهیم متباینة و صدق المفاهیم المتخالفة ـکانت المف
 (.361، 9236)لاهیجانی 

که مصنف بدون هیچ دلیلی صرفاً انتزاع مفاهیم متخالف را از حقیقت  شود یمملاحظه 
بر دیدگاه احسائی، صرف مغایرت مفاهیم استدعای  بنا که  آنبسیط ممتنع دانسته، حال 

تعدده در ذات را دارد. به دیگر سخن، لاهیجانی صرفاً انتزاع مفاهیم متقابلی حیثیات م
همچون علم و جهل یا قدرت و عجز را از ذات ربوبی نفی کرده، ولی انتزاع توأمان دو مفهوم 

 .انگارد یمملائم علم و قدرت را جایز 
ت رسیده اما ذیل سخن شارح مدقق بسیار حائز اهمیت است، چه در جای خود به اثبا

دقیقاً همین مطلب  «ترادف مفهومی» دۀیاو احسائی در اتخاذ  نایس ابناصلیِ  شفرضیپکه 
امتناع انتزاع مفاهیم متغایر از حقیقت » قاعدۀاست. اگرچه لاهیجانی به سادگی از کنار 

اعمال آن را در « وجود»و به دلیل باور به سنخیت کمالات معقول با  کند یمعبور « بسیط
مذکور و  ۀینظردر عین حال دقت نظر نسبیِ او در فهم  ،انگارد یمله نادرست ئاین مس

گزارشِ صحیحِ او از آن قابل تحسین است. اما افسوس که در سخنان شارح مدقق هیچ نامی 
برده نشده و اساساً معلوم نیست که از باور بوعلی به این نظریه اطلاع یافته باشد.  نایس ابناز 

شیخ  نقادانۀپس از رؤیت شرح  المشاعرنیز بایسته است که شرح وی بر تأمل بر این نکته 
احسائی بر این کتاب نگارش یافته و حتی در مواضعی نیز متعرض برخی کلمات احسائی و 

لذا بعید نیست که از کلمات  13.بنایی وی با احترامات کافی شده استمپاسخ به ایرادات 
-333: 3، 9438اتحاد مفهومی صفات ذات بارئ )احسائی  دربارۀصریح شیخ احمد 
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 اساسیِ این نظریه واقف شده باشد. شفرضیپ( به 383
 :میخوان یمآقاعلی حکیم  تقریرات مبدأ و معاددر 

قیل أنه أورد الشیخ احمد علی الحکماء أن تعدد العنوانات یستلزم تعدد المعنون و تکثره 
 (.242: 2، 9238)مدرس طهرانی مع أنه لیس فی الواجب تکثر اصلًا 

عین کلمات احسائی را رؤیت نکرده و به  قدر یعالنشانِ آن است که حکیم « قیل» کلمۀ
. علاوه بر این، اصل مدعا را درست به دیگو یمی خویش سخن ها دهیشناستناد برخی 

ترادف » دۀیا. هم عبارت مذکور و هم توضیحات بعدی و نقد وی بر اند نرساندهعرض وی 
 دۀیا که آنکه آقاعلی مطلق صفات الهی را منظور داشته است، حال  دارند یمبیان « مفهومی

 نه فعلیه. ،مزبور صرفاً ناظر به اوصاف ذاتیه است
ی و ملاصدرا عرب ابنی ها آموزهکه خود از منتقدان جدی  ،میرزا مهدی اصفهانی

در باب ترادف  ، در دروس معارفی خویش، نسبت به دیدگاه احسائیشود یممحسوب 
مفهومی واکنش نشان داده است. به باور اصفهانی، واضع اسماء و صفات لفظی خداوند، 

، بلکه برای اند نشدهخود اوست، اما باید توجه داشت که این اسامی صرفاً برای ذات وضع 
ذات ربوبی است. البته این مصداق  آنهاکه یکی از مصادیق  اند شدهمفاهیم عامی وضع 

خاص با سایر مصادیق آن مفاهیم تفاوت اساسی دارد، لیکن این تمایز با وضع عام آن 
باطل دانسته « ترادف مفهومی» دۀیابر این پایه،  (.22، تا یبمفاهیم منافاتی ندارد )اصفهانی 

 شده است:
لیم أو القدیر ... شیئاً واحداً و هو یکون المراد من اللفظ الله أو الرحمن أو الرحیم أو الع

عن الأوهام و العقول و إن کان المستعمل فیه متعدداً و  المقدسة الإلهیة المتعالیةالذات 
من هنا ظهر بطلان الترادف فی أسمائه و صفاته کما توهم الشیخ الأحسائی، إذ المستعمل 

 (.22، تا یبفیه مختلف فلا ترادف فیها )اصفهانی 

 ر سخنان مذکور قابل تأمل است:چند نکته د
 ؛و ارجاع نظریه به توهمات احسائی« ترادف» دۀیابه  نایس ابنی میرزا از باور خبر یبیک. 

 ؛دو. عدم توجه به تفکیک مفاهیم اوصاف ذاتی از اوصاف فعلی در آثار شیخ احمد 
ومی ی به مبادی پیشینی احسائی و محذورات وی در پذیرش مغایرت مفهالتفات یبسه.  

 ؛اوصاف ذاتی
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 .و نقد آن بدون توجه به مبادی نظری قائل آن« ترادف» دۀیاچهار. خوانش اصولی از 
 دۀیالاهیجانی  شرح المشاعرآشتیانی در تعلیقات خویش بر  نیالد جلالسید 

 نایس ابنرا به برخی متکلمان یا عالمان به دور از مباحث معقول نسبت داده و از « ترادف»
اصالت ماهیت و اعتباریت »مزبور، قول به  شفرضیپعلاوه بر  ،یادی نکرده است. البته او

 (.366، 9236را نیز در این نظریه دخیل دانسته است )آشتیانی « وجود
حدس و  ۀیپااستناد مزبور به صورت مجهول و فاقد ارجاع بیان شده و نقد وارده نیز بر 

علمی، بیش از  ۀینظری عجولانه و تخریبی در باب یک اه یداور گونه  نیاگمان است. طبعاً 
آن وادارد، به تسخیف اصلِ نظریه در اذهان  دربارۀمخاطبان را به فکر و تحقیق  که  آن
. وقتی نه قائلِ نظریه معرفی شود، نه مبادی نظری او در اتخاذ چنین رأیی تبیین انجامد یم

ر ساحت ذات بحت مورد توجه قرار گردد، نه محذورات وی در پذیرش مفاهیم مغایر د
 ،، اصلِ ایده با نقدهای نامربوط به لحاظ برخی لوازم مورد هجمه قرار گیردسو  آنو از  ،گیرد

 چه انتظاری جز به مُحاق رفتن اصل نظریه و شاذ ماندن آن در اذهان قابل تصور است؟

 یریگ جهینت. 5
 اهم نتایج حاصل از این پژوهش به قرار ذیل است:

مجموع دلایل علمی و علل « ترادف مفهومی» دۀیا. مقصود از عوامل مهجوریت الف
. شوند یم« علل»تحویلِ به « دلایل»که گاه  ،غیرمعرفتیِ دخیل در این رُخداد نامیمون است

مزبور حتی به  ۀینظردارند، چه اگر « دلایل»نقش مؤثرتری نسبت به « علل»بدون تردید، 
به میزان توجه به آراء سخیفی نظیر قول  ستیبا یم، دست کم لحاظ منطقی قابل پذیرش نبود

 .گرفت یمکرامیه در کتب فلسفی و کلامی مورد نقد و ارزیابی قرار 
عوامل  توان یمب. از تورق در آثار بوعلی، شاگردان، شارحان و ناقدان نظرات وی، 

سینوی در باب مفاهیم اوصاف ذاتیِ واجب تعالی را در قالب پنج امر بیان  دۀیامهجوریت 
 داشت:

در آثار مشهور « ترادف مفهومی» ۀینظراستدلال قیاسی برای اثبات  مشاهدۀـ عدم 
 ؛سیالرئ خیش

 ؛و بسندگی غالب اهل معقول بدین اثر الإشارات و التنبیهاتدر « ترادف» دۀیاـ عدم طرح 
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 ؛خاص استاد دۀیابوعلی از تبیین، شرح یا نقد  واسطۀ یبـ غفلت شاگردان 
 ؛نایس ابنفکری  منظومۀبه مبادی پیشینی آن در « ترادف» ۀینظری ناقدان توجه یبـ 

 .ی الهیاتی در آثار سینویها گزارهـ خوانش کلامی یا صدرایی برخی اندیشمندان متأخر از 
بیشتر معلولِ امور  ی خداوندج. مهجوریت دیدگاه احسائی در باب مفاهیم صفات ذات

تقسیم « خاص»و « عام»تا دلایل علمی. مجموع این عوامل به دو بخش  ،معرفتی استغیر
به نحو عام، اساس مکتب فکری و شخصیت علمی  ،برخی عوامل مربوطه ، زیراشوند یم

ترادف »او مبتنی بر  دۀیابه نحو خاص،  ،ی از عواملا پارهاحسائی را هدف گرفته، ولی 
را به حاشیه رانده است. از میان عوامل اخیر، برخی نقدهای تخریبی و ناموزون با « مفهومی

مبادی تصوری و تصدیقی احسائی سبب تزییف بیشتر این نظریه در محافل علمی گردیده 
 است.

 نامه کتاب
 .تهران: امیرکبیر .انیلاهیج شرح رسالة المشاعرحواشی بر  .9236 .الدین آشتیانی، سید جلال

بیروت:  .مقدمه و تعلیق از محمد العریبی .تهافت التهافت .9112 .دیول  رشد، محمد بن ابن
 .دارالفکر

 قم: نشر البلاغة .الإشارات و التنبیهات .9232 .عبدالله  سینا، حسین بن ابن
: ی الحکمة و الطبیعیاتتسع رسائل ف، «أقسام العلوم العقلیه» .9236 .عبدالله  سینا، حسین بن ابن

 .قاهره: دار العرب .934-998
مقدمه و تصحیح و حواشی محمد با  .علائی دانشنامۀإلهیات . 9282. عبدالله سینا، حسین بن ابن

 .نایس یبوعلهمدان: دانشگاه  معین.
بیروت: مکتبة  .تحقیق از عبدالرحمن بدوی .التعلیقات .الف ـ9434 .عبدالله  سینا، حسین بن ابن

 .الأعلام الإسلامی
 الله ةیمکتبة آ :قم .تحقیق از سعید زائد .()إلهیات الشفاء .ب ـ9434 .عبدالله  سینا، حسین بن ابن

 .المرعشی
قم:  .نایس رسائل ابنمندرج در  ،)فی التوحید(« العرشیه» .9433 .عبدالله  سینا، حسین بن ابن

 .بیدار
 .قم: بیدار .با مقدمه و تصحیحِ محسن بیدارفر .المباحثات .9239 .عبدالله  بن نیسینا، حس ابن
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تهران: مؤسسۀ  .به اهتمام عبدالله نورانی .المبدأ و المعاد .9262 .عبدالله  نا، حسین بنسی ابن
 .مطالعات اسلامی

مقدمه و تحقیق از  .النجاة من الغرق فی بحر الضلالات .9231 .عبدالله  سینا، حسین بن ابن
 .تهران: دانشگاه تهران .پژوه محمدتقی دانش

 .بصره: مطبعة الغدیر .مجوامع الکل، مندرج در «إعتباریة» .الف ـ9423 .أحسائی، احمد
بصره:  .جوامع الکلم، مندرج در «میابراه جواب شیخ رمضان بن» .ب ـ9423 .أحسائی، احمد

 .مطبعة الغدیر
بیروت: مؤسسة  .مقدمه و تحقیق از صالح احمد الدباب .العرشیهشرح  .9433 .أحسائی، احمد

 .شمس هجر و مؤسسة البلاغ
مقدمه و تحقیق از  .(تیالب )تسع عشرة فائده فی حکمة اهلشرح الفوائد  .9436 .أحسائی، احمد

 .بیروت: مؤسسة الفکر الاوحد و مؤسسة البلاغ .راضی ناصر السلمان الأحسائی
بیروت: مؤسسة  .مقدمه و تحقیق از توفیق ناصر البوعلی .شرح المشاعر .9438 .أحسائی، احمد

 .الإحقاقی و مؤسسة البلاغ
 .بصره: مطبعة الغدیر .جوامع الکلم، مندرج در «مباحث الألفاظ» .ج ـ 9423 .أحسائی، احمد

 .کویت: جامع الإمام الصادق )ع( .التحقیق فی مدرسة الاوحد .9434 .احقاقی، عبدالرسول
مقدمه و  .)قسم الإلهیات( نایس شرح کتاب النجاة لإبن .9282 .اسفراینی نیشابوری، فخرالدین

 .تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی .تحقیق از حامد ناجی اصفهانی
مرکز اسناد و کتابخانۀ آستان  .به قلم شیخ محمود حلبی .تقریرات .تا یب .اصفهانی، میرزا مهدی

 .93483قدس رضوی 
، ملاصدرا و قاضی نایس بررسی تطبیقی صفات الهی از دیدگاه ابن .9284 .اعظم ،این یرجیا

 .قم: دانشگاه قم .کارشناسی ارشد نامۀ انیپا .عبدالجبار معتزلی
کوئینی نایس شناخت صفات خداوند از دیدگاه ابن .9281 .، اعظماین یرجیا رسالۀ  .و توماس آ

 .قم: دانشگاه قم .دکتری
تهران:  .تصحیح و تعلیق از مرتضی مطهری .التحصیل .9232 .المرزبان، ابوالحسن بنبهمنیار 

 .دانشگاه تهران
 .تهران ۀیاسماعیلیان قم و کتابخانۀ اسلام .الذریعة إلی تصانیف الشیعه .9438 .تهرانی، آقابزرگ

 تهران: .سایت انجمن حکمت .«دروس صوتی إلهیات شفاء» .تا یب .پور، محمدحسین حشمت
 .مؤسسۀ پژوهشی حکمت و فلسفه ایران
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اتحاد مفهومی و مصداقی ذات و صفات واجب تعالی از دیدگاه » .9282 .ذبیحی، محمد
 .92 دینی شۀیاند، «نایس ابن

 .تهران: سمت .(نایس )با تکیه بر اهم آراء ابنفلسفۀ مشاء  .9213 .ذبیحی، محمد
له اتحاد و تغایر مفهومی صفات ئملاحظات معناشناختی در تحلیل مس» .9214 .زمانی، مهدی

 .23فلسفۀ دین ، «و ملاصدرا نایس خداوند از دیدگاه ابن
 .، با مقدمۀ منوچهر صدوقی سُها و تصحیح کریم فیضیاسرار الحکم .9282 .سبزواری، ملاهادی

 .قم: مطبوعات دینی
بیروت:  .ة المتعالیة فی الأسفار العقلیة الأربعةتعلیقات علی الحکم .9189 .سبزواری، ملاهادی

 .دار احیاء التراث
 .آملی هزاد تصحیح و تعلیقات از حسن حسن .شرح المنظومة .9231-9261 .سبزواری، ملاهادی

 .تهران: ناب
تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و  .إلهیات نجات دروس .9212 .سعادت مصطفوی، سید حسن

 .مطالعات فرهنگی
 .«لۀ زبان دینئدر پاسخ به مس نایس معناشناسی اوصاف الهی از نگاه ابن» .9212 .سلیمانی، فاطمه

 .99الهیات تطبیقی 
حکمت  .«نایس عینیت مفهومی اوصاف الهی در فلسفۀ ابن» .9288 .سادات دهیشهیدی، سع
 .43 سینوی

 .«صفات الهی طرح آشتی ترادف سینوی و عینیت صدرایی در باب» .9288 .صادقی، مرضیه
 .26 خردنامۀ صدرا
 .تهران: سمت .9ج  .درآمدی به نظام حکمت صدرائی .9281 .عبودیت، عبدالرسول

 .تهران: شمس تبریزی .تحقیق از سلیمان دنیا .تهافت الفلاسفه .9283 .غزالی، ابوحامد
الدین  تصحیح و حواشی از سید جلال .شرح رسالة المشاعر .9236 .لاهیجانی، محمدجعفر

 .تهران: امیرکبیر .آشتیانی
تهران:  .ترجمه و توضیح از سید حسین واعظی .زواهر الحکم .9219 .لاهیجی، میرزا حسن

 .مؤسسۀ پژوهشی حکمت و فلسفۀ ایران
مقدمه و تنظیم و تصحیح و  .مجموعه مصنفات حکیم مؤسس .9238 .مدرس طهرانی، آقاعلی

 .تهران: مؤسسه اطلاعات .حسن کدیورتحقیق از م
سایت مؤسسۀ  قابل دسترس در: ،«دروس صوتی إلهیات شفاء» .تا یب .مصباح یزدی، محمدتقی



 322       یدر باب صفات اله «یترادف مفهوم» ۀدیا تیعوامل مهجور یفایاست

 .پژوهشی حکمت و فلسفه ایران
 .مجموعه آثارمندرج در  .)مقالات هشتم و نهم( دروس الهیات شفاء .9236 .مطهری، مرتضی

 .تهران: صدرا
 .، تهران: دانشگاه تهرانالتحصیل ، در«مقدمه» .9232 .مطهری، مرتضی

تعلیقات از  .الحکمة المتعالیة فی الأسفار العقلیة الأربعة .9189 .میابراه ملاصدرا، محمد بن
 .بیروت: دار احیاء التراث .سبزواری و علامه طباطبایی ملاهادی

 .نایس نجاة لإبنشرح کتاب ال ، در«مقدمۀ مبسوط و تعلیقات» .9282 .ناجی اصفهانی، حامد
 .تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی

مبادی نظری ترادف مفهومی صفات ذاتی » .9214 .حسینیسید عبدالرحیم و  ،افزا، محمود هدایت
 .22 حکمت سینوی .«و شیخ احسائی نایس خداوند از منظر ابن

 رسالۀ .مفهومی صفاتمعناداری صفات ذاتی خداوند در پرتو ترادف . 9216. افزا، محمود هدایت
 .قم: پردیس فارابی دانشگاه تهران .دکتری

 .قم: بوستان کتاب .ترجمه و شرح الهیات نجات .9282 .یثربی، سید یحیی
تهران: پژوهشگاه فرهنگ و  .انتقادی فلسفۀ اسلامی ـ تاریخ تحلیلی .9288 .یثربی، سید یحیی

 .اسلامی شۀیاند
 

 ها یادداشت

؛ 46-31، 9282ند از ذبیحی ا عبارت« ترادف مفهومی»ها در مقام تبیین و دفاع از ایدۀ  . اهم آن پژوهش1
؛ شهیدی 22-42، 9288؛ صادقی 932-13، 9281؛ 62-43، 9284نیا  ؛ ایرجی219-433، 9213
افزا  ؛ هدایت243-226، 9212سعادت مصطفوی ؛ 948-923، 9212؛ سلیمانی 932-934، 9288

 .313-321، 9214؛ زمانی 33-41، 9214و حسینی، 
 .346-393، 9216افزا  ؛ هدایت243-221، 9212سعادت مصطفوی  نک.. برای اطلاع بیشتر 2
و در ممکنات به معنای اتحاد اجزاء  ،در واجب به معنای فقدان اجزاء« واحد». آن نکته این است که 3

 است.
 ،919-983، 9216افزا  فرض مذکور را در این اثر ببینید: هدایت . توضیح مبسوط و تحلیلی دو پیش4

918-332. 
فواجب الوجود لیست إرادته مغایرة الذات لعلمه و لا مغایرة المفهوم ». عین عبارت بوعلی در نجات: 5

 (.639، 9231سینا  )ابن« لعلمه
اینی، در مقدمۀ عالمانه و مبسوط خویش بر این اثر، موارد . محقق و مصحح معاصرِ شرح نجات اسفر6

( و در 83-32، 9282متعددی از نقدهای محتوایی شارح بر ماتن را فهرست نموده )ناجی اصفهانی 
 (.89-83، 9282ادامه به برخی نقدهای ساختاری وی نیز اشاره کرده است )ناجی اصفهانی 
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کند و  عبور می« ترادف»اسفراینی، به سادگی از عبارت مفید همچون  ،. به عنوان نمونه، استاد مطهری7
(. نیز در برخی دروس صوتی 261-226: 8، 9236ورزد )مطهری  حتی از ترجمۀ آن استنکاف می

: 996تا، جلسۀ  موجود، عبارت مورد نظر به سهوالقلمی از سوی شیخ تعبیر شده است )مصباح یزدی بی
و مدرس صبور معاصر ایدۀ سینوی را صرفاً ناظر به دو صفت علم و اراده دانسته که مورد  ،(43-48

-994تا، جلسۀ هفتم از مقالۀ هشتم:  پور بی اشکال برخی شاگردان مدقق واقع شده است )حشمت
936.) 

ترادف »ا ایدۀ . البته بعضی از این افراد که معاصر احسائی یا متأخر از اویند، چه بسا از طریق آثار وی ب8
آشنا شده باشند. به هر حال، برخی منتقدان که در بیان ایشان نام شیخ احمد احسائی آمده در « مفهومی

 شوند. قسمت بعد معرفی می
و »است که جملۀ پایانی متن )و الغرض ...( در تعلیقات یافت نشد و به جای آن  آوری. لازم به یاد9

آمده است که البته تأثیر چندانی در محتوای سخن « ما نعلمتحصل حقیقة الشئ مرتین ک  لایجوز أن
 (.38الف،  ـ9434سینا  ندارد )ابن

أقول ما ذکره هؤلاء المدققون، هو الحق الذی جاء به الشرائع و شهد ». قطعۀ مهم عبارت احسائی: 10
 «.بصحته العقل الکامل البارع

: 3، 9438؛ 332-361، 9436گرید: احسائی . برای اطلاع بیشتر، مخصوصاً به این آثار شیخ احمد بن11
 .963 ،963 ،928: 9ب،  ـ9423؛ 393 ،66: 9، 9433؛ 383 ،983 ،989

اعم از محدثانی همچون   . البته طبقات مختلفی از عالمان شیعی معاصر احسائی و متأخر از وی،12
همچون  یالغطاء، فیلسوفانی نظیر مدرس زنوزی و اصحاب تراجم نوری، فقهایی همانند کاشف

اند. صرفاً در  خوانساری، او را به لحاظ توغل در نصوص دینی، حکمت، عرفان و سلوک شرعی ستوده
نک. احقاقی  ،اند یک پژوهش سخنان هفتاد تن از این بزرگان با ارجاعات لازم و کافی گردآوری شده

9434. 
 ،28، 9236ست )لاهیجانی احمد احسائی ا« قال الشیخ قدس سره». مراد لاهیجانی از عباراتی نظیر 13

68، 32،.)... 


