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Abstract 

The understanding of God�s nature and the�quality of his attributes is one of the 

complicated problems that the sentient and the conscious human being has 

contemplated on and looked for understanding it in all eras. It was the main 

core of controversies among mystics, philosophers and theologians of the east 

and west in many centuries. In their works, they have tried to uncover the latent 

mystery of God�s existence and how a deep relationship with God can be 
established. Among the eastern mystics, Molana Jalaleddin Balkhi is one of the 

supreme poets who have described God in his works. He recurrently described 

God and the quality of his nature and attributes in his works by using the 

Quranic instructions and the significant part of his ideas, whether in lyrics or in 

Mathnavi, whether directly or in the form of other characters. God is the main 

core of Molana�s fundamental thoughts. On the other hand, among the Western 
theologians, Rudolf Otto is one of the greatest phenomenologists of religion and 

the pioneers of the psychology of religion. In his famous book �The�Idea of the 

Holy�, he has interpreted the �religious experience� with a phenomenological 
view and highlighted the aspects of �intuitive phenomena� and �religious 
experiences� with a special name, such�as �Numinous�. The thoughts of Rudolf 
Otto especially in the case of the Holy are very close to some of molana�s 
thoughts about intuition. 
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 چکیده

  به ها دوران همةآگاه در  و شعور بااست که انسان  ای یچیدهصفات او، از مسائل پ یفیتک یافتذات خداوند و در درک

 عارفاان،  هاای  بحا   اصای   ةهسات  یار،بسا  یهاا  قرن در نکته این. است برآمده آن فهم جستجوی در و  اندیشیده  آن

کاه   برگیرناد  پردهمهر  راز سربه ینا ازتا  اند دهیکوش. آنان در آثار خود است بوده  و غرب  شرق متکیمان و فییسوفان

مولاناا    ،قعارفاان شار   یاان کارد. در م  برقارار  توان  م یق با او ارتباط عم  است و از چه راه  یخدا چگونه وجود

. او در آثاار خاود باا    اسات  کارده  فیتوصا  را خداوندخود  آثار در که است کسان  ترین بزرگاز   بیخ ینالد جلال

 توجه  درخور بخشاست.    گفته سخن بسیار او، صفات و ذات کیفیت و خداوند ةدربار  ،قرآن یها استفاده از آموزه

 یفو توصا  یال درباارة تحی  یگر،د های یتدر قالب شخص و مستقیم ةنگو به ،یمثنوها و در  در غزل او های اندیشهاز 

 و  غربا  پژوهاان  نید ازنیز اُتو  رودلف. مولاناست کییدی های اندیشه در اصی  ةهست خداونددرواقع  ؛خداوند است

 امار  مفهاو   ،خاود  ةپارآواز کتاا    در کاه است  یند  شناس روان پیشگامان و دین پدیدارشناسان ترین بزرگ از یک 
 یهاا  تجربه»و  «یشهود های یدهپد»از  ی ها جنبه و پردازد  م «دین  ةتجرب» یربه تفس یدارشناسانهپد  با نگاه ،قدس 

 امر ةدربار ویژه به ،اُتو رودلف های اندیشه. کند  مبرجسته  «مینوی امر» یا «نومینوس» مانند ای یژهو یها را با نا  «ین د

 است. یکنزد یارشهود بس ةدربار نامولا های اندیشه از برخ  به قدس ،

 

 های کلیدی واژه

 شمس غزلیات شهود؛ ؛نومینوس ؛قدس  امر ؛اُتو رودلف ؛مولانا
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 ـ مقدمه1

 هماة  در آگااه  انساان  که است ای پیچیده مسائل از او، صفات کیفیت دریافت و خداوند ذات درک

 عارفاان،  هاای  بحا   اصای   هساتة  بسایار،  هاای  قرن در مسئیه این. است  اندیشیده  آن  به ها دوران

 راز ایان  از پارده  تاا  اناد  کوشایده  خود آثار در است. آنان بوده  غرب  و شرق  متکیمان و فییسوفان

 در مولاناا . دارد ای ویژه جایگاه بیخ  الدین جلال مولانا مسیمان، عارفان میان در. برگیرند مهر سربه

  گفته سخن بسیار او، صفات و ذات کیفیت و خداوند دربارة قرآن  های آموزه از استفاده با خود آثار

 ها کتا  میان در که ای گونه است؛ به خداوند توصیف و تحییل سخنانش، از توجه  درخور  بخش و

 .یافت توان م  آن برای مانندی کمتر عرفان ، های رساله و

 تفکر دربارة مولانا از پیش های  که بشر راه به اشاره با مولوی عرفان کتا  در عبدالحکیم خییفه

 عقال  و نقل از سالم ترکیب  خداوند را ذات در تفکر در مولانا شیوة است،  مودهیپ خداوند ذات در

کناد   راضا   را بشاری  ذهان  هاای  جنباه  همة تا است  بوده  آن انتظار در اسلا  که داند م  کشف و

 (.111: 2139 یم،)عبدالحک

شهود در  و قدس  امر او، آثار انیم از ولاناست وم شورانگیز های غزل دربردارندة شمس دیوان

 وجاود  در که کشد م  تصویر به را مجنون عاشق  خود، های غزل در مولانا. دارد ویژه جایگاه  آن

 از گااه   او. است  رسیده فنا به او در و است هیچ او برابر در و است مستهیک و مستغرق معشوق

. پردازد م  معشوق توصیف به دیگر های شخصیت زبان از گاه  و شمس زبان از گاه  خود، زبان

 و است بیرون بشر وهم و عقل دسترس  از کند، م  وصف خود های غزل در مولانا که خدای ذات 

 کاه  اسات  موجودی یگانه آن مولوی، خدای. راه نیست او کبریای  حریم به را آدم  ناتوان اندیشة

 نیسات   عاین  او، هسات   باا  هایشاان  هست  و اند عد  رد مستغرق سراسر، او برابر در ها همة آفریده

 غرق رحمت در را او و ورزد م  مهر عاشق، بر گاه  مولانا، های غزل در تصویرشده خدای. است

 از ای جیاوه  و شاکررین  و شیرین نیز او خشم مولانا ازنظر البته گیرد؛ م  خشم او بر گاه  و کند م 

 .است لطف و زیبای  سراسر خداوند او ازنظر زیرا اوست؛ رحمان  های جیوه

 اناد.  بیان کارده  خداوند دربارة مفهو  یمتعدد های نظریه  ،حیمس و  غرب نرفااع و پژوهان نید

 مسائیه  ایان  باه  خاود  آثاار  در دیگاران  و اتُو  ماخر، شلایر اکهارت، کانت، مانند غرب  پژوهان دین

 در دیان  شناساان  پدیده ترین بزرگ از یک  ،(Rudolf Otto)اتُو  به رودلف میان این از اند. پرداخته
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 The Idea of The) قدس  امر مفهو  در کتا  ویژه به خود، آثار در توان اشاره کرد. او م  غر ،

Holy) پرداخته هست  در انسان و خداوند نسبت و او های ویژگ  و خداوند صفات و ذات مسئیة به 

 درباارة  هاا  انسان عقی  امور به )که بیشتر عقلانیت از در امان ماندن برای خود، کتا  در اتُو. است

 ناا   محا،،  اخلاقا   هاای  پیرایه از خداوند مفهو  پیراستن و آنها توجه دارد( نشایست و شایست

 های ویژگ  شناسانه پدیدار نگاه  با و نهد م  خداوند بر را «قدس  امر» او خود تعبیر به یا «نومینوس»

 و افکار با بسیاری های شباهت زمینه، این در اتُو های اندیشه و ها نظریه .کند م  لیتحی قدس  را امر

ادیاان،   مورخاان  شناساان،  دیان  باین  در اتُاو   مفهو  امر قدس کتا . دارد مولانا والای های اندیشه

 ای ویاژه  شهرت و اعتبار از تطبیق ، شناس  دین و ادیان رشتة دانشجویان و استادان دین، فییسوفان

 مثال  پژوها ،  دیان  مختیاف  هاای  حوزه که است های  کتا  نخستین از کتا  این. است برخوردار

 گیرد م  بر در را دین  عرفان حت  و فیسف  الهیات دین، فیسفة دین، شناس  روان دین، شناس  پدیده

 گاماان  پایش  و دیان  شناسان پدیده ترین بزرگ از پژوه ، دین منابع بیشتر در را اتُو سبب همین به و

با  ، مفهو  امر قدس (. او درJones, 2005: 4095-4101ن.ک:)آورند  م  شمار به دین شناس  نروا
 و دین  عرفان دین، شناس  روان گفتارهای به وپرداخته  ین د ةتجرب یربه تفس شناسانه یدهپد  نگاه

 را کتا  نای معاصر، نامدار پژوهان دین که نیست سبب ب . است توجه داشته نیز الهیات و دین فیسفة

 شامار  باه  شناسا   دین دانش و ادیان شناخت به مربوط ادبیات و پژوه  دین تاریخ در عطف  نقطة

 (.Eliade, 1987: 8 و 4101-4095همان:  ن.ک:) اند آورده

 فرضیة پژوهش 1ـ1

 شهودی و ذوق  های دریافت و افکار ها، اندیشه است که میان استوار  هیفرضاین  بر پژوهش این

 .دارد وجود های  مشابهت ها و تناسب اتُو رودلف و مولانا

 پژوهش پیشینة 2ـ1

 و نرفااع و مولانا یها شهیاند و آراءبا مقایسة  خود یها مقاله در پژوهشگران از تن چند تاکنون

 اشاکان  و  کاکاائ  قاسم ازجمیه اند؛ کرده  بررس را آنان های ها و تفاوت شباهت  ،غرب پژوهان نید

 ةمسالل  و مولاناا  آثار در  باطن احوال یاختفا» های وانعن با  مقاله دو درلف و  ( ا 1311)  بحران

 و مولاناا  دگاهیا د از تیا الوه و نفاس   همانسات » و «معاصر پژوهان عرفان دگاهید از عرفان فیتعر
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 عناوان  باا  یا مقالاه  در زیا ن( 1311) یالهاد  عیم یهیجم. اند داشته نظر ها سهیمقا گونه نیا به «اکهارت

 مولاناا  ةشا یاند باا  را اسپرسی ةفیسف در  تعال یةنظر ،«اسپرسی و مولانا نزد  تعال ةشیاند  بررس»

 و ها نامه انیها، پا کتا  زین گرانید با اتُو یها شهیاند قیتطب ةدربارطور تطبیق  بررس  کرده است.  به

 ینظر مطالعة:  نید ةتجرب ینظر  مبان کتا  در  روانیش  عی ازجمیه ؛شده است  نوشته ی ها مقاله

  بررسا  عناوان  با خود ةنام انیپا در( 1331) یقادر اریهوش ،اتُو رودلف و  عرب ابن یآرا یانتقاد و
 یا مقاله در( 1311) گراوند دیسع ،شوپنهاور اتو نزد  نید تجربة و  قدس امر والا، امر ارادة  قیتطب

 دیسا  و  فرضاعی  فاطماه  و «برن نیسوئ دچاریر و اتو رودلف یةنظر براساس  نید ةتجرب» عنوان با

 و  آمیا  دریح دیس ةدارشناسانیپد کردیرو» عنوان با یا مقاله در( 1331) یشاهرود  نیحس  مرتض

 ةسا یمقا ةدربار. اند را مقایسه کرده  شرق و  غرب شمندانیاند و اتُو افکار ،« قدس امر به اتو رودلف

 و یمولاو  یآرا بر دیتلک با  عرفان شهود و  نید ةتجرب» نوانع با یا نامه انیپا به اتُو، و مولانا افکار

  در آن باا نگااه   سانده یاشاره کرد که البته نو توان  م ،(1311ی )ریالله نص  ول ةنوشت ،«اتو رودلف

مقایسه  مولانا یها شهیاندشده در  مطرح  شهود عرفان را بااتو  یشده در آرا مطرح  نید ةتجرب  ،کی

و   نا ید ةتجربا  هاای  همة جنبه  کی  نگاه اتا ب است آن بر سهیمقا نیا در ندهسینو تلاش کند. م 

تمرکز کرده و  یمثنودر  یمولو های نظریهراه بر  نیدر ا . اوکند سهیمقا گریکدیرا با   شهود عرفان

 تااکنون  اماا  است؛  گمارده همت یمعنو یمثنو در  عرفان شهود ةباردر یمولو یآرا نییبه تب شتریب

 اتیغزل در آن یها  ژگیو و  قدس امر ةدربار مولانا یها شهیاند نییتب طور ویژه دربارة به یراث چیه

 .است نوشته نشده اتو افکار با آن ةسیمقا و مولانا

 پژوهش ضرورت 3ـ1

آنهاا،   یهاا  دادن مشاابهت  و نشاان  یناامتن  و ب یق مطالعات تطب دیدگاه متون مختیف از بررس 

 آن ویاژة  هاای  حوزه در تر، ژرف و بیشتر بررس  برای را زمینه ،گوناگون  ق تطبی های نتیجه بر افزون

 یااری  مسایر  هام  گونااگون و البتاه   هاای  اندیشه تر دقیق و بهتر فهم کند؛ همچنین به آماده م  متون

 ساوی  باه  دری غربا   و شارق   اندیشامندان  عارفاان و  هاای  اندیشه گفتن  است تطبیق. رساند م 

 و تفااهم  بارای  زمیناه  گونه این و گشاید م  آن به مربوط مطالعات  های حوزه ادیان و میان گفتگوی

 شامار  باه  جهان حیات  نیازهای از یک موضوع  ینا امروزه شود؛ م  آماده ها میت میان بیشتر آشت 

 تاو اُ و اسالام   های اندیشه ندةینما گاهیمولانا در جا ،اتُو و مولانا های نظریه و افکار ةمقایس. آید م 
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 فهام  دو، باه  این تفکر های هتاشب کشف نیست. برکنار اصل این از نیز مسیح ، های آموزه ندةینما

حوزة  به معتقدان تواند  م دوسویه تعامی  در رساند؛ همچنین م  یاری بزرگ اندیشمند دو این آثار

 وحادت  ساوی  باه  بازگشت به را آنان و کند متمایل یکدیگر سمت به نو، نگاه  با را دو این تفکر

 .باشد رهنمون آسمان  ادیان فطری

 

 اتُو رودلف و مولانا اندیشة در مشترک های شناسه ـ2

 آن ادراک در عقل جایگاه و امر قدسی ماهیت 1ـ2

 نومیناوس  ناا   مح،، اخلاق  های پیرایه و عقلانیّت از پرهیز برای ،قدس  امر مفهو  کتا  در اتُو

(Numinus )قدسا  امار  او ودخا  ریتعب به ای مینوی امر یا  (The Holy )نهاد   ما  خداوناد  بار  را. 

است که از  موجودی  یگانهاتُو، آن  یدگاهاز د است و( Numen) نومِن لاتین واژة از برگرفتهنوس ینوم

اسات؛   یرناپاذ  و وصف ناپذیر یانب آید؛  عقل و خرد درنم غیبةاست و تحت  یرونادراک بة محدود

و تفکر  یشهاند بارا نه  ینوی. اتو معتقد است امر مزند  را پس م  مفهوم یافتکه هرگونه در طوری به

در   متعاال  یقات با آن حق رویاروی که در  افتیدر توان  م همتا  و ب یلاص  بیکه با کمک احساس

در فهرسات   ، مفهو  امر قدسکتا    آلمان ةاو در نسخ .(11: 1311اتو، ) شود م  یختهانگ انسان بر

از آن  یاق دق یریبادون آنکاه تصاو    یع فوق طب یقت حق: »گوید  نومن م یفعردر ت یگانه،واژگان ب

 ةدر آثاار خاود، درباار    یاز ن مولانا(. 21: 1319 زمان ، از نقل به Otto, 1963: 225« )موجود باشد

: کند م  تقسیم دوگونه به را عقل البته ؛گوید م  سخن قدس  امر ادراکآن در   توانناعقل و  یگاهجا

 موهوم  عقل دیگری، و ظن و وهم گرفتار و است حافظ لوح که مکسب  یا تحصیی  ای جزوی یک ،

قرار دارد  جان میان در آن چشمة واست  یزدان بخشش و محفوظ لوح که کی  عقل نوران ؛ یا ایمان 

 (.931-931: 1311 ن.ک: خرمشاه ،) کند یاد م  «عقل  عقلِ» نا  به  شگرف ریتعببا  آن از و

 :ستاید م  را سو عقل از یک شمس یاتکی در مولانا

 اسـت  عقل عالم از مدد را ها آسمان و نیزم

 

 یدرفشانسـت  پـاک  و ینـوران  میاقل عقل که 

 (242: 5ج ،1331 ،ی)مولو                     
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 او چتـر  چـون  آسـمان  و نهـان  سلطان عقل

 

 شما یب مبادا سلطان نیا چتر و تخت و تاج 

 (11: 1ج ،)همان                                 

 :کند م  نکوهش را عقل دیگر سوی از و است کی  عقل دربارة تعبیرات البته این 

 ـیدرآمد از قضا ک ینیعقل کژب یکه سو  ین

 

 بماند آن عقل پابرجـا  ینیچو مسک ،یچو مفلوج 

 (43)همان:                                      

 جان نیا کند یمدل، چه صفرا  نیا پزد یچه سودا م

 

 ـدارد تـو را ا   یچه سرگردان هم  اـرافزا   نی  عقـل ک

 )همان(                                           

سارآغاز عاالم میکاوت و     یهعقل کل نزد صوف»است گفتن  نظر دارد.  یبه عقل جزو یرهاتعب یندر ا 

 یطان قوا  و بقا دارد. بر ماا محا  بد یزمیکوت همه چ یاخداوند است. جان عالم  یوم از صفت ق یریتعب

  ادراک عقال کیا   یبارا  یعقل جازو  یجو و . جستیابدبر آن احاطه  تواند  ما نم یاست و عقل جزو

 (.991: 1311 ی،)محمد« )عقل کل( رها شده باشد کران   ب یایاست که بر در  خال یا کاسه ةمثاب به

 و ها غزل در آن، شناخت در عقل، ان ناتو و خداوند صفات و ذات ماهیت دربارة مباحث  مولانا

باه   ست کاه او از پیش کلام  و عرفان  سنت از پیروی به کند؛ این مباح  م  بیان خود، آثار دیگر

 . چنانکه گفته شدهیابد ارتباط م  یلتمثبا خداوند با تصرفات همراه  یهو تنز یهمسائل مربوط به تشب

 هاای  یال عد  امکاان شاناخت خادا، باا آوردن تمث     یاامکان  بارةدر  ،بیخ ینالد مولانا جلال» است

 یها  . او در نگارش تنز کناد   را مطرح ما  گرا یهو تشب گرا یهدو نگرش متفاوت تنز  ،عرفان یپرمعنا

وجاود   یه ،که در نگرش تشاب   حال در داند؛  را عاجز از شناخت ذات و صفات م  خود، عقل آدم

بودن عقل  . عاجزداند  م یفاو، قابل اثبات و قابل تعر یها آثار و نشانه یقانسان از طر یخدا را برا

ذات و صفات خدا  یدرخور توجه بوده است. ازنظر و  مولانا موضوع یبشر در شناخت خدا برا

 (.131: 1313 ی،)اسد «یمخدا را بشناس یسهاز راه مقا یمتا بتوان یستن یموجود یچبا ه یسهقابل مقا

و   عربا  در مکتب ابن یهو تنز یهتشب ةیئمس»با عنوان  یا الهدر مق یزن( 1393) یپورجواد نصرالله

 هسا یمقا ی، راو مولاو   عرب و ابن یزیشمس تبر  ،سه تن از بزرگان عرفان اسلام یدگاهد ،«یمولو

خود  یاثبات ادعا یبرا . اواست یه معتقدو تنز یهتشب یانبه جمع م یو بر آن است که مولو کند  م

شبان که  ،داستان یندر ا تیهر دو شخص گوید:  و م کند  اشاره م یمثنوو شبان در   به داستان موس

 یابند یقت دست م به کمال حق سرانجا  است، گرایان یهکه نماد تنز  است و موس گرایان یهنماد تشب
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دیگر  و هست  جهان مرکز در تعاملات این در خدا(. 11: 1393)است  یهو تنز یهکه همان جمع تشب

اوصاف » .هستند یا  هست  وحدت و هست  زنجیرة آیند پ  در توجه، درخور ای اصیهف با ها، آفریده

و  کند  م ییدرا تل یزکاملاً متما  از خداوند، تعیق خدا و انسان به دو تراز وجودشناخت یمولو یه تنز

دو ساحت ناابرابر را بار    ینا یانو ارتباط م یتخداوند، با  رحمت، عنا یه در مقابل اوصاف تشب

هاا  نآ یاان در تاوازن و تعاادل م    چنانکه اندک یکیسون،ن ییدکه به تل  اوصاف گشاید؛  م  آدم یرو

 (.33: 1331)پژوهنده، « انسان و خدا را ممتنع خواهد کرد یانشود، ارتباط م روی یادهز

و  داناد   ما   آدم یشةخداوند را فراتر از عقل و گمان و وهم و اند یاری،بس یها در غزل مولانا

خداوناد   یای به بارگاه کبر یدنخود از رس های یبیندپرواز همةبا   آدم یشةاست عقل و اند معتقد

 است: ناتوان

 ز عقـل و وهـم و گمـان    یهزارساله گذشـت 

 

ــا   ــدگمان ز کج ــارات ب ــا و فشُ ــو از کج  ت

 (134: 1ج ،1331 ،ی)مولو                     
ــود    ــال شـــ ــاز قـــ ــپ الیـــ  دایـــ

 

ــوهم و     ــو  تـــ ــو فـــ ــتـــ  یالیـــ

 (31: 6ج ،)همان                                 

 تا کم شود  وف و رجـا  ایده گزافه ساق یم

 

 را مـا از کجـا او از کجـا    شهیگردن بزن اند 

 (23: 1ج ،)همان                                 

 :است آورده یگر چنیند یدر جا 

 ـ  یناگهـان و  زیرستخ یا  منتهـا  یرحمـت ب

 

ــ یا  ــه در  یآتش ــیبافرو ت ــهیاند ةش ــا ش  ه

 (4 :)همان                                       

 :کند  م یفخود را توص گونه ینو ا آید  ها، خداوند، از زبان مولانا به سخن م از غزل  در بعض 

 شد مات من ها شهیذات من، اند دیدر وهم نا

 

 دم زند ز اشـراک مـن   یک یاز احول یجز احول 

 (106: 4ج ،)همان                               

ــ  در    ــرآورد از ت ــرد ب ــه گ ــرد ک ــ   ای

 

ــال دود در ن   ــزار سـ ــدیهـ ــردم ابـ  او گـ

 (56)همان:                                        

 قدسی امر برابر در فنا و فقر 2ـ2 

 احساسا   و حالات  است، شناسای  درخور مینوی تجربة در که عناصری از یک  اتو، دیدگاه از
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 را حالات  ایان  او شاود؛  م  برانگیخته نومینوس رویاروی  با در مخیوق، در که همتاست ب  و ویژه

( Creeature Conciousness) «مخیوقاناه  آگااه  » یا( Creature Feeling) «مخیوقیت احساس»

و عاد  اسات و در برابار     یسات  کاه آغشاته و مغیاو  ن    داند  م  و آن را احساس مخیوق نامد  م

 واست در مخیوق  مانند ب و  یژهو  ، حالتینمخیوقات است. ا ةرفته که برتر از همقرار گ یموجود

 یعنا   ؛شاخص را در دسات دارد    و ابعاد هسات  ها جنبهکه همة شود  آشکار م  یدر برابر موجود

را در کتا   )ع(یمبودن وجود محدود و احساس عد . او سخن حضرت ابراهیزو ناچ یست احساس ن

نجات قو  لوط با خداوند  ةدربار خواهد  م  وقت یم. ابراهداند  دست م یناز ا ی یباز یانب ،یدایشپ

من که خاک و خاکستر هستم، جرئت کرد  با خداوند سخن  ینکا: »کند  آغاز م ینچن ید،سخن گو

و   احسااس وابساتگ   یک ینا (.13: 1311 اتو، از نقل به ،21 یة: آ11با   ،یدایشپ)کتا   «یمبگو

)اتُاو،   شاود   ما  یختاه برانگ یناوس با نوم رویاروی هنگا    ،قر است که در وجود آدمو ف یازمندین

 آنچاه »: گوید م  مخیوقیت چنین احساس دربارة خود توضیحات کردن کامل در اتُو (.11ا11: 1311

 در اسات،  عد  در استغراق همان کند، بیان را آن تواند م  مخیوقیت احساس تعبیر و است تازه که

 او هویت و است متک  مستول ، قدرت این به چیز همه که حال  در مستول ؛ مطیق درتق یک برابر

 واکانش  و احسااس  قالب در غیرمستقیم طور به تواند م  تنها و کرد بیان لفظ قالب در توان نم  را

 «گردد فهم قابل تا باشد شخص روح درون در مستقیماً باید واکنش  چنین و شود درک او به آدم 

 (.11)همان: 

 برابار  در فناا  و فقر و نیست  احساس این تما ، رسای  و زیبای  به خود های غزل در نیز مولانا

 آورد؛ ما   میاان  باه  ساخن  موضوع این از خود دیوان جای جای در و کشد م  تصویر به را خداوند

 هسات   باه  او عرفاان   نگااه  مایاة  و پایاه  و او فکری منظومة اصی  اجزای از را مسئیه این درواقع

. است سکر اهل عارفان زمرة در مولانا». داند م  انسان وجود ذات  را نیست  و فقر او. دانست توان  م

 داشاته  ابراز را خود از رهای  و حقیقت و حق به شیفتگ  این ها، غزل در پیوسته و مثنوی در بارها

. اسات  دیادن   فناا  عمل اما شود؛ نم  مطرح فنا تئوری و نیست فنا ادعای از نام  ها غزل در. است

 متن، موسیق  و صداها ها، واژه ها، عبارت تک تک ها، غزل تک تک از را خویشتن  ب  و جذبه مسئیة

 چاون »: کناد  ما   بیان گونه این را، مولانا دیدگاه کو  زرین(. 111: 1311 ی،)محمد «فهمید توان م 

 راه خود برای سالک کند، م  داپی ظهور مجال آن وسییة به درواقع هست  و است هست  آینة نیست 
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 خاصه بنگرد؛ آن در نیست، موصوف آن حقیقت به حق جز چیزی که را هست  تا گزیند م  را نیست 

 حاصل صفای  نینجامد، نیست  به تا و است آلودگ  هست، که صورت هر به انسان ظاهری هست  که

 شود؛ م  حق هست  آینة بیند، نم  را خود هست  وقت  درویش، همچنین. شود نم  هم آینه و کند نم 

 البتاه  و نیسات  درویاش  دیگار  نیاباد،  محا،  معدو  را خود و ببرد هست  گمان خود در وقت  اما

 بسیار مثنوی پژوهندگان دیگر هست ، و نیست  مقا  دربارة(. 111: 1311) «باشد هست  آینة تواند نم 

 (.211: 1311 تیک،هست ؛ چی و نیست  ذیل: 1311 محمدی، ن.ک:) اند گفته سخن

 :سراید م  گونه این زمینه این در مولانا

 کـن  کـم  او لـب  لعـل  صـفت  و ببنـد  لب

 

 ـ بـه  نـد ا چیه همه   ـ او لـب  شیپ  مگـو  چیه

 (64: 5ج، 1331 ،یمولو)                      

 یفلکــا دســت یدســت ،یآمــد مــه مــا مســت 

 

 ـیدر هست  یشدم بار ستیمن ن   یهسـت  یک

 (215 :)همان                                      

 ـ   امش  ـ یکن لب ببنـد ب  قنـد  ی ـا  یدهن

 

 زو تمـام  یشو از  ود که تا هست شو ستین 

 (52: 4)همان، ج                                

 دیگو یغرقم که معشوقم هم یستیدر ن چنان

 

 ـ   نیبنش یبا من دم ایب   دارم یسـر آن هـم نم

 (.201: 3جمان، )ه                              

 قدسی امر گرید های ویژگی 3ـ2 

 «نااک   هیبات »: کناد  ما   تجیا   مخیاوق  بار  متنااق،  ویژگا   دو باا  نومیناوس  اتُاو،  عقیدة به

(Tremendum )جذبه» و» (Facinans .)تطبیاق  و ها ویژگ  این از هریک توضیح به آنکه از پیش 

  معتقد است او که رسد به نظر م  ضروری کتهن این به توجه پرداخته شود، مولانا های اندیشه بر آنها

 ناوع   و یابناد  م  ترکیب یکدیگر با شگفت ای هماهنگ  قالب در تناق،، عین در ویژگ ، دو این

 ایان  با که کس  در و است آور هراس و انگیز هیبت سوی  از نومینوس. آورند م  پدید اضداد جمع

 ساوی  از و آورد ما   پدیاد  مانناد  ب  و شگفت هراس  و ترس شود، م  رو روبه او تجییات از جیوه

 کناد  ما   خود شیفتة و کشاند م  خود سوی به را سالک که آنچنان دلرباست؛ و کننده مجذو  دیگر

 (.13: 1311)اتُو، 
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 و جماال   صافات  عناوان  تحت و است داشته ای گسترده بازتا  اسلام ، عرفان در مسئیه این

دو حالات   یحال قار  اقتضاا  »: یدگو م نصر سراج   بچنانکه ا است؛  شده مطرح خداوند جلال 

را  یگار د یاریاز سالکان را در قر ، حالت خوف غیباه کناد و بسا    یاریخوف و محبت کند و بس

اسات کاه    یت و خش یقین یقتو حق یقبر حسب تصد ینشود و ا یرهچ یشانحالت محبت بر دل ا

است. اگر ساالک در حاال    یو شف غاست و آن از ک بندگان قسم فرموده  یها بر دل  تعال یخدا

و وجل است و اگر در دلش در  یاو قدرت حق گردد، آن از خوف و ح یبتقر  شاهد عظمت و ه

خود شود، آن از محبت و شاوق و فیاق و    یقر ، شاهد لطف و عطوفت و احسان و محبت مولا

 شیمل(. 113: 1، ج1311 ین،)گوهر« و قدرت اوست یّتهمه بسته به عیم و مش ینتبرر  بقاست و ا

 دانساتند،  م  الایا  قدیم از مسیمانان چنانکه خداوند» :گوید م  باره این در اتُو دیدگاه به اشاره با نیز

 دو این. جلال صورت به یک  و جمال  صورت به یک  سازد؛ م  متجی  صورت دو به را خویشتن

 وجه دو این که آید م  راست ،اتُو رودلف بیستم، قرن بزرگ متللره نظر با درست خداوند تجی  وجه

 جنبااة اخیاار، وجااه ایاان و خوانااد ماا ( مهاباات حالاات) tremendum و( جاذابیت ) facinans را

 تعامال  و جنبه دو همین به آمده، قرآن در که صورت  به اسماءالحسن . است پروردگار انگیز هراس

  باسط، هم و است ،قاب هم خداوند جلال، و جمال غضب، و رحمت مانند است ناظر آنها همیشگ 

 به خود غزلیات در نیز مولوی (.19: 1313) «خاف، اوست و رافع اوست ممیت، هم است محی  هم

 قهار،  و لطف میان هماهنگ تعامل: »پرداخته است به آن چیتیک چنانکه کند؛ م  اشاره موضوع این

 تجیا   را خاود  یاز ن انساان  درون  تجربیات و شناخت نحوة در بیکه هست  عالم ساختار در تنها نه

 اله  صفت دو این میان ارتباط بر مبتن  اصطلاحات  قالب در مولوی معنوی روانشناس  کل. سازد م 

 (:111: 1311 چیتیک،) «است شده بیان و شرح مختیف، های صورت در ظهورشان و

 ـکـه تـو را    ینباش دیهله نوم  برانـد  اری

 

 گرت امروز برانـد نـه کـه فـردات بخوانـد      

 (121: 2ج ،1331 ی،)مولو                     

 آ قهر تو گفـت پـر رو   شیتو گفت پ لطف

 

 صـاد   ستی بر کن کز هر دو ک یکیما را  

 (133: 3)همان، ج                               

 ـ ـواره بـود ل   قهربـاره و  ـون   اری ید   ی

 

 اسـت  پـرور  چـاره یمطلـ  و ب  لطـف امروز  

 (251: 1همان، ج)                               
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 نیقـر  و شب با هم نشسته آب و آتش هم روز

 

 ختهیبه صفا آم یجفت و دُرد یلطف و قهر 

 (.151: 5ج)همان،                               

 قدسی امر انگیزی هراس و ناکی هیبت 1ـ3ـ2 

 Mysterium Tremendum یاا  نااک  یبات راز ه کند،  که اتُو به آن اشاره م ای یژگ و نخستین

اسات.   یرومناد فعاال و ن  و ینا  عنصار موجاود در احساساات د    ترین یادیو بن ینتر است که ژرف

و روح را باا  اسات  گذاشاته   یرتوکل و عشق که بر انسان تلث ی،به رستگار یماناز ا یزمتما یعنصر

بااه  ناااک یبات (. راز ه13-91: 1311)اتُااو،  گیاارد  ما  باار در یرقاادرت سارکش و مهارناپااذ   ناوع 

اوقاات    ممکن است گاه ناک  یبتراز ه یناحساس چن»بر انسان ظاهر شود:   مختیف یاه  صورت

و ممکان   یااورد عبادت، به ذهن ماا هجاو  ب   یزانگ حالت آرامش ترین یقآرا  در عم  همچون موج

و روان ما را به لرزه و ارتعااش درآورد و در   یابدثابت و ماندگارتر در روح ادامه  یت است با وضع

 ةتجربا  یردینا  و غ یویگردد و سرانجا  خاموش شده و روح حالت دن انداز ینما طن یرسراسر ضم

از اعماق   ناگهان یانفجار ةگون حالت ممکن است به ین. ایردو از سر گ یابدخود را باز ینةروز هر

 یاا  یجاان ه ینآورتار  هماراه شاود کاه باه شاگفت       تشنج و آشافتگ  یا روح فوران کند و با گونه

دارد  یزیآم و جنون یرمهارناپذ یها  عنصر شکل ینشود، ا  نه و جذبه و خیسه منتهمستا یدگ شور

و  ی خا  و ابتدا های  ینهحالت، زم ینآور شود. ا خوفناک و ارتعاش یباًتقر  موجب هراس تواند  و م

 کند؛  و تجی یافتهو پاک و باشکوه تکامل  یباز  دارد که باز ممکن است به شکی ای یهاول ینمودها

هراس و سکوت و خشوع مخیوق در حضور آن   ،خاموش  ممکن است موجب نوع  حالت ینچن

و برتار از   یرناپاذ  یانب یکه راز یزیدر حضور چ یست؛چ داند  نم یقاًشود که دق یزیآن چ یاکس 

سه عنصار را مارثر    ینوس،نوم انگیزی یبتحالت ه یل(. اتُو در تحی91)همان: « همه مخیوقات است

 شوق و طیب. ،)عظمت( یلااست یبت،: هداند  م

 هیبت 1ـ1ـ3ـ2

 احساس از که است «هیبت» داند، م  نومینوس با رویاروی  زاییدة را آن اتُو که عنصری نخستین

 چیازی  را تارس  این او. شود م  پدیدار انسان در آن با رویاروی  در که خیزد برم  هراس  و ترس

 را آن آید؛ او م  پدید انسان در کننده، تهدید عوامل رابرب در که داند م  معمول  های ترس از متفاوت
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 در نومینوس در برابر را ویژه خشوع  و خضوع که داند م  درون  لرزش و هراس از سرشار ترس 

 یداررازآلود در برابر ذهن پد یکه امر کند  دلالت م هیبت» (.92)همان:  کند م  حاکم انسان وجود

 ةکااربرد مقولا   ینکاه نخسات   دهاد   تعااش درآورده و نشاان ما   را باه ار   شده و احساساات آدما  

نادارد، تنهاا در برابار      معماول  یاات روزماره و تجرب  یعاد  در زندگ ی جا یچکه ه یگذار ارزش

 ناوع  در کاه  موجاودی  اسات؛  پذیر امکان گشته، مهیا ما روان  مساعد زمینةکه توسط او،  یموجود

 (.91)هماان:   «اسات  متفااوت  و ممتاز طبیع ، وةّق هرگونه از خاص، شکی  به و همتاست ب  خود

 دهشت و هیبت این»: شود ظاهر انسان بر گوناگون های صورت به است ممکن هراس و ترس این

 ضامیر  و وجاود  عماق  به رسد نظر به که بیابد فراگیری و عظیم چیرگ  چنان درواقع است ممکن

 در اسات  ممکان  همچنین اما ست؛ا شده او تن موهای شدن راست موجب حت  و کرده نفوذ آدم 

 تساخیر  را او روح سرتاسار  زودگاذر  ای ساایه  همچون و نادیدن  تقریباً هیجانات ترین ملایم قالب

 این تجی  است. اتُو یهوه خشم با رویاروی  برخاسته از گاه  مینوی هراس این (.91)همان:  «کند

 را خاود  کاه  کناد  ما   توصایف  ای شاده  ذخیاره  برق مانند و طبیعت پنهان نیروی همچون را خشم

 و ناپذیر محاسبه امری تجی ، این او نظر از. کند م  رها شود نزدیک او به بسیار که هرکس به نسبت

 درواقع و  قداست از عنصری و او وجود طبیع  تجی  نوع  را، خداوند خشم او. است بخواه  دل

 طبیعا   خشام  و الها   قهار  ةمقایسا  مقاا   در ساپس  او (.91ا91)همان:  داند م  هیبت خود ظهور

 ناوع   پیادایش  به منجر که دارد وجود رؤیت قابل و فراعقلان  چیزی خداوند خشم در»: گوید م 

 (.93)همان:  «شود آن ایجاد موجب تواند نم  طبیع  خشم گونه هیچ که شود م  رعب

 هیبت، ضایمقت»: اند گفته بسیاری سخنان قدس  امر از خوف و هیبت دربارة نیز مسیمان عارفان

 «دورتار  معصایت  از بناده  تار،  قاوی  خاوف  هرچاه  و است معصیت ترک خوف، حقیقت و خوف

 را خاوف  کاه  شانید   الله رحماه  دقااق  اباوعی   اساتاد  از» نیز:(. 12: 1ج ،1331 ی،بخار  )مستمی

 و: تعال  الله قال او، حکم و بود ایمان شرط از خوف. هیبت و خشیت و است خوف هاست، مرتبه

 العُیمَاءُ عِبادهِِ مِن اللهَ یخَشَ  إنَّما: تَعال  اللهُ قالَ بود، عیم طریق از خشیت و مرمِنین کُنتُم إن خافونِ

 باه  باود  عیام  قاوت، : اناد  گفته و نَفسَهُ اللهُ یحُذَِّرُکُمُ و: تَعال  اللهُ قالَ بود، معرفت شرطِ از هیبت و

 113 ص ،یریهرساله قشا  ة)ترجم «خدای هیبت از بود دل حرکت خوف،: اند گفته و احکا  مجاری

 (.111: 1ج ،1311 گوهرین، از نقل به بعد، به
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 برانگیزاننادة  کاه  معشاوق  قهار  و خشام  از بارهاا  و بارهاا  خاود،  هاای  غازل  در در نیاز  مولانا

 :آورد م  میان به سخن اوست، ناک  هیبت و انگیزی خوف

  شــم بــه دلبــر کــه راز مگــو شیبــ

 

ــب  ــن جانـ ــژ مـ ــتن کـ ــت نگرسـ  گرفـ

 (215: 1ج، 1331مولوی، )                    
ــفر ــ ز ادیـــ ــم اریـــ ــرده  شـــ  کـــ

 

ــوگند  ــه سـ ــم بـ ــهیک و  شـ ــورده نـ   ـ

 (131: 5ج)همان،                                

 ـ صورت به  شـد  نی شـمگ  چـون  مـن  اری

 

 شــد نیکــ بــه مــن بــا مگــر اَه گفــت دلــم 

 (.10: 2ج)همان،                                 

 استیلا 2ـ1ـ3ـ2 

 وجاود  در کاه  اسات  عظمت و استیلا عنصر نومینوس انگیزی هیبت عنصر دومین اتُو، اعتقاد به

 احسااس  بیشاتر  نومیناوس  جلال و عظمت هرچه. انگیزد برم  را ناچیزبودن و هیچ احساس آدم 

 آگااه،  تموجاودا  کاه  داناد  م  حالت  را استیلا او. یابد م  تر کوچک و ناچیزتر را خود انسان شود،

 خاود  ، درستندین عد  و خاکستر و خاک جز یزیچ که یموجود در جایگاه آن، با رویاروی  هنگا 

 خاط  جاز  نفاس  اینکاه  و نفس تحقیر از که هم آنجا کنند. م  فرورفتن  درخود و استغراق احساس

. اسات  بازبسته حق شکوه و استیلا همان به سخنش گوهر باز گوید، م  سخن نیست، بیش بطلان 

 ایان . اسات  متعاال   و مطیاق  که است دیگری وجود شکوه و والای  نفس، این ارزش  ب  برابر در

 نفاس  نااچیزی  و بیشاتر  نفاس  ناساوت   پسات   آن برابار  در باشد، تر پررنگ هرچه والای  و شکوه

 نومیناوس،  برابار  در عاد   و نیسات   احسااس  کاه  باور است این بر او. شود م  نمایان تر محسوس

 و قدرت ازنظر واحد آنِ در که موجودی با اتحاد انجامد؛  م  مخیوق و خالق میان اتحاد به سرانجا 

 (.13: 1311اتُو، ) است غیرعقلان  کاملاً و است برتر مطیقاً وجود،

نباشد  یاناستغراق آن باشد که او در م: »کند  م یفگونه تعر یناستغراق را ا مافیه یهفدر  یزن مولانا

فعل او نباشاد،   یدرا که از او آ  و فعل و حرکت نمانده، غرق آ  باشد. هر فعیو او را جهد نماند 

 و پایاان  با   مسرت  در استغراق ناپذیر بیان تجربة»: گوید م  مهر مشتاق(. 11: 1313)« فعل آ  باشد

 تعال  خدای با بنده عاشقانة انس و رابطه نتایج از همّت، و مناعت و وارستگ  و عزرت به دستیاب 
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 چناین  از ناشا   انفعاالات  و عواطف تبیین برای است ای صادقانه کوشش مولانا، غزلیات که است

 از را آن اسات  ممکن باشد، نداشته آگاه  آن روح  های زمینه و عیل به خواننده اگر که ای عاطفه

 (.11: 1319 مهر، مشتاق.ک: ن) «بپندارد شاعرانه مدّعیات و مضامین ةجمی

 مولانا تکرار شده است: یها در غزل بسیار یمختیف با بسامد یها معنا به صورت این

 رایـــز یاز  ـــود ســـتیشـــو ن ســـتین

 

 ـجنا ات یبتـــر از هســـت     ســــتین تیــ

 (211 :1ج ،1331 ی،)مولو                     

  ـوف و رجاسـت   ةبر تخت مایدا یمرد بحر

 

 ستیشد جز استغرا  ن یکه تخته و مرد فان  چون 

 (231 :)همان                                     

ــا   ــاف و فن ــش ب ــو   ی م ــ  ش ــر ح  بح

 

ــاز   ــه هنب ــدا یب ــلحت ن یی  ــتیمص  س

 (205)همان:                                      

 طلب و شو  3ـ1ـ3ـ2 

عنصار   یان ا» :و معتقاد اسات   ناماد   را شوق و طیب م ینوسنومانگیز  یبتعنصر ه ینسوم اتو

و هماه جاا خاود را در قالاب      شاود   اط در حالت جلال درک مزنده و بانش یخصوص به نحو به

 یال م یت،فعال یجان،حرکت، ه یرو،اراده، ن  ،حال عاطف ی،شورمند  ،مثل سرزندگ یننماد یرات تعب

و  یاناه گرا در عرفاانِ اراده »دارد:  یاژه و یاربسا  یعنصر در عرفان، اثار این (. 11: 1311) «پوشاند  م

 را آن ساوزندگ  که قدرت  شود  ور عشق مشاهده م در آتش شعیه یارکه به قوت بس  عرفان عشق

 تساکین  خواساتار  عاارف  و شود م  مشاهده عنصری چنین کند، تحمل تواند م  دشواری به عارف

 کاه  فشاار  و طیاب  ایان  و کشاند م  نابودی به را او صورت این غیر در زیرا است؛ عشق سوز این

 جالال  و هیبات  و است قدس  امر خودِ با میموس، قرابت نوع  مستیز  است، عارف عشق زاییدة

 «اسات  یافته تجی  متفاوت  گونة به تنها که اوست قدرت و نیرو همان نیز خداوند آتشین و سوزان

 (.11 :)همان

 هاای  راه و هاا  واسطه از دیگر یک »: کند م  اشاره نکته این به بارها خود های غزل در نیز مولانا

 داشتن یعن  است؛ حق به وصول برای عبد حقیق  ارادة مولانا، دیدگاه از خدا با ارتباط و شناخت

 و عاشاق  حال فراخور به معشوق مسیماً. است دردمند عاشق جان در که وصال شوق و طیب درد

 و اشاتیاق  میازان  هرچاه  پس نمایاند؛ م  وی به را خود هست، او در که فراق  درد و اشتیاق میزان
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 معشوق به وصال برای او راه باشد، بیشتر عاشق در فراق درد و اشتیاق میزان و عاشق در فراق درد

 :سراید م  گونه این باره این در او(. 112: 1313 ی،)اسد «گردد م  هموارتر

 ـغر بحـر  همچـو  مـن  تو شو  جوف ز  دمی

 

ــو  ــو بگ ــه یا ت ــا ش ــوهر و دان ــگو گ  ای

 (140: 1ج ،1331مولوی، )                     
ــوز ز ــو  س ــ دل ش ــ نم ــد یهم ــلا زن  عل

 

 صـلا  وصـل  جنـاب  از دررسدف بوک که 

 (144)همان:                                      

 جگـردوزت  شو  وز سوزت جهان عش  از

 

 ــ ــ یب ــاگو چیه ــالم ییدع ــرآم شــده ع  نیپ

 (146: 4ج)همان،                                

 جذبه 2ـ3ـ2 

 امار  کند کاه  قدس  معرف  م  امر نیز برای دیگری و عنصرجنبه  اتو ناک ، هیبت عنصر بر افزون

. اسات  جذباه  عنصار،  آن و کناد  م  نمایان جذا  و گیرا کاملاً موجودی را خودش آن، در  قدس

 کاه  را مخیاوق   و شود م  پدیدار مینوی امر از که است جذابیت  نیروی اتُو، دیدگاه از جذبه عنصر

 را او و رساند م  آرامش به است،  افتاده وحشت و لرزه به او انگیز هراس و ناک هیبت جیوة برابر در

 او چیزی گوی  که آورد م  به وجود مخیوق در را احساس این جذبه، عنصر. دارد م  وا ستایش به

 ناوع   به که ای گونه به رباید؛ م  خویش از را او آوری شگفت شیوة به و است  درآورده تسخیر به را

 (.13: 1311)اتُو،  جامدان م  خویش  ب  و مست 

 رابطاة  ،کناد  ما   یاد اتو آنچه با شده است، تفسیر و تعریف عرفان  های فرهنگ در که ای جذبه

 (.33: 1ج، 1311 ؛ گوهرین،211: 1313 سجادی، ن.ک:) دارد همسان 

از اصاول و   یکا  از خود، جذبه را  یشپ  از سنت عرفان پیرویبه  یزن  بیخ ینالد جلال مولانا

 :سراید  مچنین و  کند  م  خود معرف  عرفان ینشب  مبان

ــش رم ــدرک ــت دگانی ــ را محن  را دگانیرس

 

 ـ یا یجـان  یها زان جذبه   تـو غالـب   ةجذب

 (116: 1، ج1331مولوی، )                     

 تــا بــالا کشــد خیشــاآ آب را از بــ  جذبــه

 

 ـ   نردبـان  یهمچنان  جذبه جان را برکشد ب

 (111: 4ج)همان،                               
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 یختــــیمـــن بخفــــتم تــــو مــــرا انگ 

 

 در  ــم چوگــان تــو   میتــا چــو گــو   

ــه  ــاک    از کجــا عشــ  از کجــا   یورن

 

 جـــان تـــو یهـــا جذبـــه یگـــر نبـــود 

 (63: 5)همان، ج                                

 «دیگر مطلقاً» موجودی ،قدسی امر 4ـ2 

 راز. پاردازد  ما   «نااک  هیبات   راز» ترکیاب  در «راز» واژة تحییال  به خود کتا  از بخش  در اتُو

 مظاهر از یک  درواقع و مینوی امر های ویژگ  از یک  بیان شد این از پیش که گونه همان ناک هیبت 

 مطیقاً» تعریف در و داند م ( Wholy Other) «دیگر مطیقاً» امری را راز او. است مینوی امر تجی 

 و آشناسات  و درک قابال  عاادی،  امور قیمرو از فراتر کاملاً که است چیزی»: گوید چنین م  «دیگر

 از پار  را ذهان  و اسات  متضااد  آن با و گیرد م  قرار هوش و عقل های مرز از خارج کاملاً بنابراین

 مطیقااً  باه  وابسته نیز دین  تجربة او، دیدگاه از(. 11: 1311اتو، ) «سازد م  مح، حیرت و شگفت 

 ِ شگفت «آنِ» یک در که داند م  دیگر مطیقاً امری با رویاروی  زاییدة را آن طورکی  به و است دیگر

 (.13-11)همان:  آید م  پدید خیسه جذبه حال و آگاه 

عنصار در   یان ا: »گویاد   و ما  کند   م لیتحی را یگرموجود مطیقاً د یدارشناسانه،پد  با نگاه اتُو

  درجاه، تجیا   ینو در باالاتر  یافتاه ح و وضو یتتقو یگرو احساس موجود مطیقاً د ینویم  آگاه

بیکاه آن را باه    دهاد؛   قرار م یملنوس و عاد یایتنها در تضاد با اش را نه ینویکه موجود م یابد  م

  منزلت یدارا سان یناست و بد کرده   که البته در جهان تجی دهد  نشان م یع فراطب یشکل موجود

مواجاه  « فراتار » ی. در عرفان ما با امار دهد  رار ماست که او را برتر از کل نظا  جهان ق  فراجهان

وجود  یانادة که در ذات هم کند  م  عقلانیربر عناصر غ  افراط یدتلک یا یدتلک ترین یکه قو یمهست

و  یعاد ةبا تجرب دیگر مطیقاً ی( را به عنوان موجودیت)الوه ینویتضاد موجود م یندارند. عرفان ا

 (.11)همان:  «هدد  تا حد افراط ادامه م  معمول

 ایان  مختیاف  الفااظ  با و تلکید خداوند بودن  «دیگر مطیقاً» بر بارها خود های غزل در نیز مولانا

 اتُاو،  تعبیار  همان به نزدیک تعبیری با را ازل  معشوق خود، های غزل در او. کند م  بیان را موضوع

 :نامد م  «دیگر چیزِ» و «دگر چیزِ»

 ـ معجـون  آمـد  راح و آمد روح  آمـد  احنج

 

 ـچ ور   آمــد دگــر زیــچ آن ی ــواه دگــر زی

 (43 :2، ج1331مولوی، )                      
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 ـ یپـر  و روح و ماه و حور از  مـزن  دم چیه

 

 ـچ او نمانـد  او بـه  هـا  کان   اسـت  گـر ید زی

 (251: 1ج)همان،                                

 ـچ و یجـان  هـا  جان جانِ جانِ یا  گـر ید زی

 

 گــرید زیــچ و یکــان هــا انکــ یایــمیک یو 

ــاب یا  ــاق آفتـ ــاق یو یبـ ــواق یسـ  یسـ

 

ــرب یو  ــذاق مش ــ یم ــچ و یآن ــرید زی  گ

 (11: 3ج)همان،                                 

 .است بسیار ها غزل در تعبیر این های نمونه 
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 عرفانی شهود و دینی تجربة ناپذیری بیان 5ـ2

 در ای گساترده  بازتاا   کاه  اسات  مساائی   آن از ن دی و عرفان  های تجربه ناپذیری بیان مسئیة

 در شود، م  دریافت شهود و کشف های لحظه در آنچه معتقدند عارفان. است داشته اسلام  عرفان

 خیسه پرشکوه لحظات بیان از ناتوان و نامحر  را زبان آنان. درآورد توان  نم عبارات و الفاظ قالب

 غربا   پژوهاان  دین و است داشته بازتا  ویژگ  این نیز رب غ عرفان در. دانند  م فنا و استغراق و

 پژوهاان  دین سخنان از برخ  فیسفه و عرفان کتا  در استیس ترنس والتر .اند گفته بسیار آن دربارة

 تاا   با   گااه  و... دارند برم  گا  روشنای  در پیامبران: نویسد م  است؛ اکهارت کرده بیان را غرب 

 این افشای از و بیاموزند ما به را خداوند معرفت و بگویند ما با دانند م  آنچه از ای بهره تا شوند م 

  اناد، نگفتنا   برده  په آن که ب یراز ...ماند م  کا  در زبان و افتد م  دهانشان بر خاموش  مهر راز،

 کی  به حال این: گوید م  تنیسون. درآید وصف به است محال اش تجربه گوید:  است. ر.  . باک م

 و کند وصف توانست نم  هم خودش برای را حال این: گوید م  سیموندز. ا. ج. است کلا  از برتر

 اش تجرباه  از کوساتیر  آرتاور . دهاد  دسات  باه  آنهاا  از مفهوم  تعبیر که بیابد الفاظ  توانست نم 

  هکارد  آن توصایف  برای که جهدی و جدّ ةدربار او ؛الفاظ قالب در نه اما ؛نداشت معنا که گفت م 

 الفاظ دامن  به  دست باید است نگذاشتن  میان  در ذاتاً و ناپذیر ابلاغ آنچه برای: گفت چنین م  بود،

 گار  بیاان  عارفاان  های تجربه(. 231ا213: 1391 استیس،) باطل در دور شدنگرفتار یعن  این و شد

 در اساتیس  گفتاة  هبا . اسات  ناپذیر بیان و ناپذیر مفهو  اما شود؛ م  تجربه یعن  ویژگ  است؛ همین

 مفهاو   شکل به که نیست آن در اجزای  زیرا یافت؛ توان  نم چیز هیچ از مفهوم  تمایز، ب  وحدت

 کثارت،  بطن در. باشد کار در دوگانگ  کم دست یا کثرت که دیآ  م دست به هنگام  مفهو . درآید

 در گااه  آن شوند؛ متمایز ها گروه سایر از و درآیند صنف صورت به توانند م  مشابه اجزا از گروه 

 (.311)همان:  داشت لفظ توان م آن   پ

 و آراء میاان  در او. داناد  ما   ناشادن   وصاف   و ناپاذیر  بیان را عرفان  و دین   های تجربه نیز اتُو

 مفهاوم   درک دسترس از بیرون را نومینوس و کند م  تلکید مسئیه این بر پیوسته خود، های اندیشه

 باه  دسترسا   اسات  معتقد زیرا نامد؛ م  «ناپذیر بیان نومن» را قدس  امر او. ددان م  وصف و بیان و

 پس را خود دریافت برای مفهوم  روش هرگونه که است موجودی او و است ناممکن او ذات کنه

 باه  اناد،  گرفتاه  شاکل  پرساتش  محاور  بار  که ادیان  پیروان اتُو، اعتقاد به(. 11: 1311)اتُو،  زند م 
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 کماک  باا  و عقلانا   مفااهیم  از ای مجموعاه  قالاب  در را خداوند که دارند گرایش آن به کی  طور

 باردن از  بهره با هرگز که است آن حقیقت اما کنند؛ معرف  مطیق قادر و مرید حکیم، مانند اوصاف 

 (.31)همان: یافت  توان راه نم  ذات آن کنه به اوصاف این

 در و اسات  معتقاد  شاهود  و کشاف  حاالات  و عرفاان   هاای  تجربه ناپذیری بیان به نیز مولوی

 تخیاص  خاود  هاای  غازل  از برخ  در حت  او. کند م  اشاره نکته این به خود های غزل جای جای

 شاهودهای  و کشاف  بیاان  در خاود  ناتوان  به بارها گونه این گزیند و برم  خود برای را «خموش»

 عرفاان   هاای  تجرباه  و حاالات  انبی در را زبان اصی  مشکلات از یک  او. کند م  اعتراف عارفانه

 مباادا  فرمود؛ نم  رخصت را غیب اسرار افشای مولانا». داند م  دیگران بیگانگ  و نامحرم  مشکل

 کاه  باود  ایان  بار  او آخر. گردد منهد  معاش نظم و بماند جوش نیم محنت دیگ و بدرد تما  پردة

 خااموش  غضاب  و شهوت های تشآ اگر و است زندگ  گردونة گردانندة عالم، راز از مرد  غفیت

 «ماناد  خواهناد  عااجز  جان، جامة شستشوی از پارسایان و شد خواهد سرد نیز گرمابة عالم شوند،

 (.331: 1319)سروش، 

 عرفانی های تجربه انواع 6ـ2

عرفاان  : »کناد   ما  یمدو دسته تقسا  هرا ب  عرفان های هتجرب ، و غرب  عرفان شرقدر کتا   اتُو

دو ناوع عرفاان    ینا یز،ن  اسلام یران  ا ا  در سنت عرفان«. وحدت ةن مشاهدعرفا»و  «ینگر درون

دو ناوع   ینا یزمولانا ن یها است. در غزل  شدهمطرح  « عرفان آفاق»و  « عرفان انفس»تحت عنوان 

است و در مراحل   و از نوع عرفان حس  اول انفس ةعرفان مولانا در وهی» شود؛ م عرفان مشاهده 

در   طاور کمرنگا   باه   حاال، عرفاان آفااق    یناست. در ع یرحس و غ  عرفان انفس  زندگ یان پا

 (.31: 1311 ی،)قنبر« ملاحظه است وجود دارد و قابل  یمولو  عرفان یها تجربه

 انفسی عرفان 1ـ6ـ2

 باه  و گیرد م  کناره خود پیرامون اشیای از عارف انفس ، یا نگری درون عرفان در اتُو، اعتقاد به

 بنیاادی  یا عمق یا قدس  قدرت تا کوشد م  و شود  م  غرق آن ژرفای در کند؛ م  توجه خود درون

 حالات  ای، مرحیاه  چناین  در. اسات  نهفته روح نقطة ترین نهای  یا مرکز در او اعتقاد به که بیابد را

 یاا  «من» قید از تجربه، این در عارف گفت توان م . دهد م  دست آنان به مح، آگاه  یا هشیاری
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 تجربا ،  نفاس . شود م  پدیدار بسیط بحَتِ نفس یا «من» پس آن از است و شده رها تجرب  نفس

 باه  را سایاله  آن متکثر های باریکه که است وحدت  بسیط، و بحَت نفس و است آگاه  سیالة همان

به نقل ، Otto, 1932: 46است ) انفس  عرفان تجربة کنهِ همانا تمایز ب  وحدت این. پیوندد م  هم

 (.121: 1311 ، روانیشاز 

از   برخا  یاندارد. پورنامادار   از عرفاان آفااق   یشتریمجال ب  ،مولانا عرفان انفس یها غزل در

 ،و در عالمِ خاارج است   واقع« منِ»فراتر از  یارکه بس داند  م یگرید« منِ»او را از زبان  یها غزل

اناداز   که در چشام  داند  م یزیمس تبررا ش« فرامن» ین. او انامد  م« فرامن»آن را دارد؛ او مصداق 

 های  غزل دربارة ممکن های تلویل از یک  تردید  ب»با حق دارد.  یگانه یت هو ی،مولو  عرفان یدعقا

 لحظاة  در عاارف  زباان  از که بدانیم خدا را غزل گویندة ها، غزل این در که است آن دست، این از

 وحا   باه  شابیه  بسیار که ای تجربه چنین. گوید م  سخن خویش از فنای و الله ماسوی از وی فنای

 چنان زائیدة را حلاج منصور بن حسین «الحقِ أنا» و بایزید «شلن ِ أعظَمَ ما سُبحان » صوفیان و است

 و اناد  گفتاه  سخن اطمینان با آن امکان از صوفیه از بسیاری که است عادت  خلاف دانند، م  حالت 

 «اسات  کارده  ای تجرباه  چناین  توضایح  در بسایار  ساع   عادد، مت های تمثیل به توسل با نیز مولوی

: گویاد  ما   سخن فرامن جهان و نفس  احوال همین از باز دیگری جای(. 11: 1331 یان،)پورنامدار

 تجرب  منِ یا دستوری منِ گوید م  سخن خود یا من از که دارد حضور فرامن تنها شعر، جهان در»

 حقیقت مرتبة به وصول از ناش  وضع این. است فان  و حوم آفتا ، نور برابر در شمع مثل مولوی،

 الیقاین  حاقر  مرتباة  و شاود  ما   فان  و مستهیک معرفت، متعیَّق یا مُدرَک در مُدرِک آن در که است

 و مطیاو   تنها و ندارد حضور و وجود عاشق، یا عارف یا طالب مرتبه، این در. کند م  پیدا تحقق

 شیخ قول به که است حقیق  و اشراق  توحید مقا  همان ا ،مق این است؛ حاضر معروف و معشوق

 (.21: 1311همان، ) «دارد آن از حکایت أنا الرا اله لا بیان اشراق،

 آن، در که ترین آنها پرآوازه از یک  اما نیست؛ کم احوال و حال این توصیف در مولانا های غزل

 باه  مولاناا  زبان از «فرامن» و شده ستهیکم است، حق حضرت که او برترِ منِ در مولانا تجرب ِ منِ

 :است مطیع زیر با غزل  کشد، م  تصویر به را رازآلود و غریب های  لحظه و است آمده سخن
ــه اَه ــ چ ــ  یب ــ و رن ــان یب ــه نش ــنم ک  م

 

 مــــنم چنانکــــه مــــرا نمیــــبب یکــــ 

 (.31: 4ج ،1331 ی،مولو)                      

 آفاقی عرفان 2ـ6ـ2 
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 نخسات، . دارد مرحیاه  سه اتُو اعتقاد به آفاق ، یا «وحدت   ةمشاهد» عرفان یعن  عرفان دو  نوع

. شاوند  ما   یکا   عاارف  با و دیگری با طبیع ، های  پدیده و کند م  درک را طبیعت وحدت عارف

 شاکل  باه  و زماان  با   یافتاه،  صاورت  تبدیل که طبیعت . است طبیعت مرحیه این در تجربه متعیَّق

 و قادرت  بیکاه  نیسات؛  طبیعات  تنها دو  مرحیة در تجربه متعیَّق. است شده نموده یگانه مرموزی

 نمایاناد؛  ما   طبیعا   نمودارهای با را خود و آن است مقوِّ  که است طبیعت ورای در نهفته نیروی

 و رود ما   بیارون  صاحنه  از شاده،  حاذف  طبیعت سو ، مرحیة. است کثیر پردة پس در که واحدی

یاباد   نما   راه آن در هرگاز  کثرتا   و اخاتلاف  هایچ  که کند م  مشاهده را کثیر بدون واحد عارف،

(Otto, 1932: 46 او معتقاد اسات در تجربا   129: 1311 یروان ،نقل از ش بهتصرف،   با اندک .)ة 

هار دو   یضاین امتنااعِ ارتفااعِ نق   ةو قاعاد  یضینامتناع اجتماع نق ةوحدت، قاعد ةمشاهددر   عرفان

. گیرد  م یدهدو قاعده را ند ینکه ا آید  م یدپد« منطق خاص عرفان»او  ریو به تعب شوند  م برداشته

 عرفاان   منطاق  گذارد، م  کنار را متوازی خطوط موضوعاصل  یدس ،اقییرغ ةهمان گونه که هندس

 و ضادین  وحادت  و اضاداد  جمع که است سبب همین به گیرد؛ م  نادیده را موضوع اصل دو هم

 ناوع  ایان  بازتاا ِ (. 129-121: 1311 شایروان ،  از نقل به ،)همان شود آشکار م  دیالکتیک مفهو 

 ،تبریز شمس غزلیات کتا  مقدمة در کدکن  شفیع . شود م  مشاهده مولانا های غزل در نیز عرفان

 عاد  »)مولاناا(   او نظار  در( عاد  )=  نیسات  »: کناد  ما   لیتحی را مولانا در عرفان دیالکتیک  بینش

 آن بااز  و( وجاود )=  دیگار  صاورت   آمادن  و( عد )=  است «صورت » رفتنِ بیکه نیست؛ «مح،

 و دهاد  ما   دیگر صورت  به را خود جای و شود م  معدو  دوباره ظاهرشده، صورت یعن  وجود،

: 1311 ، کادکن   عیشاف ) «کند م  نمایان خود در را هست  دیالکتیک که هاست«صورت تبدّل» این

و جهاان  « روان سااکن » و «نیسات هسات » جهاان  ناد مان ترکیباات   وجود به اشاره با او(. 11

 ةمقابل آن، عد  است، حوز ةرا که نقط یدمق  : مولانا هستگوید  مولانا، م یراتدر تعب« نو کهنه»

لحظاه،   یکرا در  یست و ن  هست ینا او. است دتقابل و تضا در یست با ن که داند  وجود م یّناتتع

رفته است، عد  باه   یانکه از م یگرد  و به اعتبار صورت صورت که ظاهر شده، وجود یکبه اعتبار 

 :گوید  مولانا م  (. وقت13است )همان:  کائنات بر تضاد یاداز نگاه مولانا، بن ین؛ بنابراآورد  شمار م
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 نباشــد ینباشــد کهــن و نــو یهلــه تــا دو

 

 مقام عشرت من از آن جمع فردم نیکه در ا 

 (301: 3ج ،1331مولوی، )                     

 ـانـدک ز  اندک  سـت یجهـان هسـت و ن   نی

 

 رســـند یرفتنـــد و هســـتان مـــ ســـتانین 

 (152: 2ج ،)همان                               

ــ ــود ا یکـ ــشـ ــاکن  نیـ ــن سـ  روان مـ

 

ــیا  ــنم  نینچنــ ــه مــ ــاکنِ روان کــ  ســ

 (31: 4)همان، ج                                

را از درون  «ی روشانا . »طیباد   را از درون ضدش ما  ییزکه مولانا هر چ رسد  به نظر م ینچن 

 ،«قاراری   با »را از درون « قارار » ،«یست ن»را از درون  « هست» ،«یلس»را از درون  «یدام» ،«یک تار»

« و جور مهری  ب»را از درون « مهر»و  «ینامراد»را از درون « مراد» ،«یناگوار»را از درون « گوارش»

 (.11: 1311  ،کدکن یع : شفک.ن) طیبد  م

 

 گیری ـ نتیجه3

 هاای  در غازل  شاود و  معرفا  ما    جهان جان گاه  و عشق گاه  مولانا، دیدگاه در  ازل معشوق

و  یباااتریناساات کااه خداونااد بااا ز  ای ینااهآ شاامس دیااوانگسااترده دارد.   او، بازتاااب ینآتشاا

  عاشاق  ینن آتشا او سخنا یها غزل کند؛ درواقع  م  خود در آن تجی یها جیوه ینتر مسحورکننده

جهان را باه   دعشق خو یها و با شعیه سوزد  خود م مانند  لحظه در عشق معشوق ب است که لحظه

 نتیجاة اناد و   کارده  یادبه فرامن   و امر قدس  معشوق ازل ینااز مولانا  های . در غزلکشد  آتش م

باا آنچاه    شاوق ست؛ این معو حضرت حق در جهان شعر او یزیاتحاد منِ برتر مولانا و شمس تبر

آن  یال باه تحی  شناساانه  یادار پد  با نگااه   ،مفهو  امر قدسکتا   یژهو رودلف اتُو در آثار خود، به

 برخا  از  که ای گونه دارد؛ به بسیاری های مشابهت نامد، م  ینویامر م ینوس یاو آن را نوم پردازد  م

 اها  غازل  رد مولاناا  ة فکاری منظوما  در خداوند های ویژگ  بر اتُو اندیشة در نومینوس های ویژگ 

هاا   به این نکته است، پذیر انطباق یکدیگر بر اندیشمند دو دیدگاه در های  که شناسه از. منطبق است

 برابار  در فنا و فقر آن، صفات و ذات درک در عقل جایگاه و قدس  امر ماهیت :کرد اشاره توان  م

 امار  انگیازی  هاراس  و نااک   هیبات » رعنص و «جذبه» عنصر مانند قدس  امر های ویژگ  قدس ، امر

 امار  برداشت است. «طیب و شوق» و «عظمت و استیلا» ،«هیبت» عنصر سه شامل خود که «قدس 
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