
دوفصلنامة علمي- پژوهشي
ادبيات عرفاني دانشگاه الزهرا)س(
سال هشتم، شمارة 15، پایيز و زمستان 1395

 
 
 
 
 

 «جبر و اختیار»مسئلۀ در « نظر و عمل»تعارض 
 1در اندیشۀ عطار نیشابوری

 
 2پورمهدیحسن 

 
 25/04/96تاریخ دریافت: 
 29/08/96تاریخ تصویب: 

 
 چکیده

 شا  یاندی موضوع جبر و اختیاار در  گونگ مسئلهموضوع این نوشتار، تبیین 
باا جبرگرایای    حاًیصار بدین معنا که چارا در برخای اشاعار او     عطار است.

، اماا در ماابا ،   شاود  یما و هرگونه اراده و قدرت از انسان سلب  میمواجه
بدون مختااربودن انساان فهام کارد. بارا        توان ینماشعار فراوانی از او را 

  برآمده از اشعار عطار ها گزارهمنطای تبیین این تعارض، از روش تحلی  
با رویکرد انتااد  استفاده شد. در این اشعار، با تفکیک آرا  عطار در دو 

و لاواز  منطاای هریاک باا      هاا  فارض  شیپا ساحت نظر و عم ، به بررسی 
تمرکز بر مسئله جبر و اختیار پرداخته شد و واکاو  ارتباا  میاان ایان دو    

این  ترتیباسازگار  صورت گرفت. بدینساحت، از حیث سازگار  یا ن
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تعاارض در دو مااا  نظار و     درواقا  نتیجه حاص  آمد که خاستگاه اصلی 
مبتنای   ژهیو بهاز اشعار عطار که ناظر به مباحث نظر   آن دستهعم  است. 

تاریار  کاه از    ژهیا و باه عرفاانی و  اسات،   -بر مبانی خداشناختی کلامی
، دهاد  یما و قدر الهی به دست  قضاو مطلق  تیفاعلبودن خداوند، علت یب

، اماا ایان جبرگرایای لاوازمی دارد کاه باا       انجاماد  یمبه جبرگرایی محض 
  انسان، ریپذ تیترب  اخلاقی و سلوکی، تکالیف دینی، تعلیم و ها هیتوص
و  تیاهمرا از  ها آناخلاقی ناسازگار است و  تیمسئول  انبیا و گر تیهدا

مختااربودن انساان    هاا  آنبنیااد    فارض  شیپا ؛ چرا که سازد یممعنی تهی 
 و ریسا عطار در اشعار  که نااظر باه مباحاث عملای،      که یدرصورتاست. 

  دینای و ترییاب باه    هاا  یامرونها   اخلاقی و ها هیتوصسلوک عرفانی و 
نشان دادیم  حال نیدرعمجاهدات و طاعات است، بر این امور تأکید دارد. 

، پسند عا ی حل راه عرض ود در که هرچند عطار، ضمن اعتراف به عجز خ
برا  رف  این ناسازگار ، توجیهاتی مث  جم  کشش الهای   کند یمتلاش 

و کوشش انسانی بیاورد، چندان موفق نیست. در پایان نیز به برخی دیگر از 
مفاااهیم اخلاقاای اشاااره  تیااماه دربااارۀلااواز  اخلاقاای جبرگرایاای عطااار 

 .میا کرده
 

و قادر الهای، لاواز      قضاجبر و اختیار، نظر و عم ،  های کلیدی:واژه
 اخلاقی، کشش و کوشش.

 
 مقدمه

درآماده،  « مسائله »صورت یکی از مباحثی که در آثار عطار نیشابور  به معنا  دقیق کلمه به
معنا که سخنانی که عطار در اشعار مختلاف نااظر باه فاعلیات     بدین بحث جبر و اختیار است.

، باه شاک    دیا گو یما در تعیین سرنوشات خاود    او در اعمال و ناشش ارادۀقدرت و  ،انسان
باودن انساان   صاراحت بار مجبور  به ،. عطار در برخی اشعارماند یمنشده و ناسازگار باقی ح 

 البتاه عطاار گااهی    ، اما در اشعار دیگر مختاربودن انسان مفروض بنیاادین اسات.  تأکید دارد
 سازگار  ایجاد کند و توجیهااتی باه دسات دهاد،    میان این دو رأ  متعارض  کند یم تلاش

پاساخی   ارائا  خاود را عااجز از    بودن این مسئله معترف است وخود نیز بر لاینح  نهایتدر
اسات کاه چارا چناین تعارضای در       آن پاژوهش پرسش اساسی این  .داند یمبدان  پسند عا 

 شا  یر گونه فرض کرد کهاین توان یمو حداق   رسد یمنظر به. شود یماشعار عطار مشاهده 
تعارض دو مااا  نظار   اکثر عارفان،  ش یاندو چه بسا در مذکور در اندیش  عطار  مسئل اصلی 

و  هاا  هیتوصا عملای اسات، باه     عرفاان عطاار در اشاعار  فاراوان کاه نااظر باه       و عم  است. 
تحریااک و تشااویق مخاطبااان بااه  ، سااخنانی درپااردازد یمااساالوکی و اخلاقاای   هااا دعاوت 

تعلایم  ، بر دهد یمنشان ، به التزا  به اوامر و نواهی شرعی توجه دیگو یمت مجاهدت و عباد
و  دیا گو یما سخن  انبیا  گر تیهدااهمیت و ارزش از ، کند یمتأکید  انسان  ریپذ تیتربو 

فارض  که پایش  کند یممطرح  را و کیفر و پاداش اعمال ،مسئولیت اخلاقی، تحسین و تابیح
ناظر باه مباحاث    او که   دیگراشعار پذیرش نوعی اختیار برا  انسان است. اما ها آنبنیاد  

 رأ  خاود را درباارۀ   هاا  آندر او و  کنناد  یماو حکایت ی مبانی خداشناختاز  ،نظر  هستند
 یجبرگرایا  کاه نشاان    کناد  یما و قدر الهی ابراز  بودن خداوند، فاعلیت مطلق و قضاعلت یب

 از لحاا  نظار   در اینجا بحث بر سر این نیست که عطار  که ذکر است شایان. استمحض 
که نشان خاواهیم داد از ایان منظار    ) یا موض  اختیارگرایانه کند یمموض  جبرگرایانه اتخاذ 
و  لواز  ساخنان او در دو مااا  نظار    که ، بلکه اص  مطلب این است(جبرگرا  محض است

مباحاث عملای او اختیاارگرایی     لازم مباحث نظر  او جبرگرایی و  لازم  .اند متفاوت عم 
باودن  علات ، با تأکید بر بیمبانی خداشناختی عطار دربارۀابتدا با بحث  ،در این نوشتار .است

باه تحلیا     ،دهد یم دست بهو قدر الهی  ویژه تاریر  که از قضاخدا و فاعلیت مطلق او و به
نسبت آن را  ،جبرگرایی با تأم  در لواز  اخلاقیپردازیم و سپس میاو  ان یجبرگرارویکرد 

اسات.   دو مااا  نظار و عما     ناظر به تعارضاین  میده نشان سنجیم تامباحث عملی او میبا 
جبار و اختیاار از دیادگاه عطاار      باودن مسائل   به تبیین چرایای لاینحا    توانیمترتیب میبدین

چاه   ،که مباحث نظر  عطار که مستلز  جبرگرایی است میده یم. همچنین توضیح بپردازیم
-کاه او را باه جبار کلامای     ا گونه، بهمیزان متأثر از عااید عرفانی و تا حد  کلامی اوست

عطاار در تالاش بارا  رفا  ایان       وۀیشا باه   ،البته چنانکه اشااره شاد  عرفانی سوق داده است. 
با جم  میان کشش الهای و کوشاش انساانی     کند یمکه در آن سعی  کنیممی تعارض اشاره

کاه البتاه ایان رفا  تعاارض باه نفا         در التزا  به مجاهدات و عبادات این مسئله را ح  کناد  
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پاساخی   ارائا  خاود را عااجز از    بودن این مسئله معترف است وخود نیز بر لاینح  نهایتدر
اسات کاه چارا چناین تعارضای در       آن پاژوهش پرسش اساسی این  .داند یمبدان  پسند عا 

 شا  یر گونه فرض کرد کهاین توان یمو حداق   رسد یمنظر به. شود یماشعار عطار مشاهده 
تعارض دو مااا  نظار   اکثر عارفان،  ش یاندو چه بسا در مذکور در اندیش  عطار  مسئل اصلی 

و  هاا  هیتوصا عملای اسات، باه     عرفاان عطاار در اشاعار  فاراوان کاه نااظر باه       و عم  است. 
تحریااک و تشااویق مخاطبااان بااه  ، سااخنانی درپااردازد یمااساالوکی و اخلاقاای   هااا دعاوت 

تعلایم  ، بر دهد یمنشان ، به التزا  به اوامر و نواهی شرعی توجه دیگو یمت مجاهدت و عباد
و  دیا گو یما سخن  انبیا  گر تیهدااهمیت و ارزش از ، کند یمتأکید  انسان  ریپذ تیتربو 

فارض  که پایش  کند یممطرح  را و کیفر و پاداش اعمال ،مسئولیت اخلاقی، تحسین و تابیح
ناظر باه مباحاث    او که   دیگراشعار پذیرش نوعی اختیار برا  انسان است. اما ها آنبنیاد  

 رأ  خاود را درباارۀ   هاا  آندر او و  کنناد  یماو حکایت ی مبانی خداشناختاز  ،نظر  هستند
 یجبرگرایا  کاه نشاان    کناد  یما و قدر الهی ابراز  بودن خداوند، فاعلیت مطلق و قضاعلت یب

 از لحاا  نظار   در اینجا بحث بر سر این نیست که عطار  که ذکر است شایان. استمحض 
که نشان خاواهیم داد از ایان منظار    ) یا موض  اختیارگرایانه کند یمموض  جبرگرایانه اتخاذ 
و  لواز  ساخنان او در دو مااا  نظار    که ، بلکه اص  مطلب این است(جبرگرا  محض است

مباحاث عملای او اختیاارگرایی     لازم مباحث نظر  او جبرگرایی و  لازم  .اند متفاوت عم 
باودن  علات ، با تأکید بر بیمبانی خداشناختی عطار دربارۀابتدا با بحث  ،در این نوشتار .است

باه تحلیا     ،دهد یم دست بهو قدر الهی  ویژه تاریر  که از قضاخدا و فاعلیت مطلق او و به
نسبت آن را  ،جبرگرایی با تأم  در لواز  اخلاقیپردازیم و سپس میاو  ان یجبرگرارویکرد 

اسات.   دو مااا  نظار و عما     ناظر به تعارضاین  میده نشان سنجیم تامباحث عملی او میبا 
جبار و اختیاار از دیادگاه عطاار      باودن مسائل   به تبیین چرایای لاینحا    توانیمترتیب میبدین

چاه   ،که مباحث نظر  عطار که مستلز  جبرگرایی است میده یم. همچنین توضیح بپردازیم
-کاه او را باه جبار کلامای     ا گونه، بهمیزان متأثر از عااید عرفانی و تا حد  کلامی اوست

عطاار در تالاش بارا  رفا  ایان       وۀیشا باه   ،البته چنانکه اشااره شاد  عرفانی سوق داده است. 
با جم  میان کشش الهای و کوشاش انساانی     کند یمکه در آن سعی  کنیممی تعارض اشاره

کاه البتاه ایان رفا  تعاارض باه نفا         در التزا  به مجاهدات و عبادات این مسئله را ح  کناد  
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که باه  ) فرض این شیوه پذیرفتنی باشدکه اگر به میکن یمبیان  با این وصفجبرگرایی است. 
کاه حتای خاود     اهد داشتدیدگاه عطار چه لواز  اخلاقی در پی خو گونه نیست(نظر ما این

توجیهااتی   کناد  یما نیاز ساعی    ؛ هرچند در اینجاا کند یمو  نیز به برخی از این لواز  اشاره 
 .بیاورد

شناخت جام  تفکر عرفانی عارفانی مانند عطار که از زباان شاعر بارا     ذکر است  شایان
آنکاه   ویاژه ؛ باه هاسات  آناشاعار   یتماام   مساتلز  مطالعا   ،اند بردهخود بهره   ها آموزهبیان 
 تاوان  ینما  و اناد  پراکندهعم  در آثار او  حوزۀچه در  و نظر حوزۀچه در  ،عطار  ها شهیاند

آثاار او کاه در    هما   حیث قائ  شد. به همین سابب، به صراحت تمایز  میان آثار او از این 
صحت انتسابشان به عطار تردید  نیست، منب  و مستند این پژوهش قرار گرفتناد کاه شاام     

و  مختارناماه ، و همچناین رباعیاات   اسرارنامه، مصیبت نامه، الهی نامه، منطق الطیر  ها  مثنو
  ها گزاره  منطای از روش تحلی ،هشوتوجه به هدف این پژ همچنین با عطار است. دیوان

سعی بار آن اسات   و  شود یمبا رویکرد انتااد  استفاده شده از اشعار نظر  و عملی استنبا 
عطاار در دو   ، آرا هاا  آناشاعار مارتبو و باا تأما  در     برآماده از    هاا  دادهکه با استخراج 

باا محوریات موضاوع    یاک  ها و لواز  منطاای هر فرضپیش و ،تفکیک ساحت نظر و عم 
واکاااو  ارتبااا  میااان ایاان دو ساااحت از حیااث  نهایاات درو  جباار و اختیااار بررساای شااود

 .یردسازگار  یا ناسازگار  صورت گ
 

 پژوهش ۀپیشین
و  صورت نگرفته مستا  پژوهشی ،موضوع جبر و اختیار در آثار عطار دربارۀرسد نظر میبه

به این بحاث  اختصار بهبخشی حسین بیات،   محمدنوشت ،ارتبا  افکار مولانا و عطارفاو در 
عرفاانی   اندیشا   بهموضوع مذکور که در  ییها پژوهش ،با این وصف اختصاص یافته است.

کاه    پژوهش حاضر دانست؛ چرا را پیشین ها آن توان یمو  اندحائز اهمیت ،اند پرداختهمولانا 
نظار    هاا  آموزه، مبانی و روش تعلیمی سبک ادبی، ژهیو به از جهات گوناگونعرفان مولانا 
آنکاه مولاناا    ژهیا و باه  ؛دارد قرابت بسیار  با عرفان عطار، و همچنین سنت عرفانی و عملی،

اندیشاه    هاا  خاساتگاه از  تاوان  یمعطار را   ها شهیاندتأثیر فراوانی از عطار پذیرفته است و 
ه بار  وجا علادر این دانست.عرفان عطار  کنندۀکام و همچنین عرفان مولانا را عرفانی مولانا 

و  اناد  پرداختاه از میان ماالات فراوانی که به جبر و اختیاار از دیادگاه مولاناا     ،کتاب مذکور
 .شود یماشاره هم محتوا  واحد  دارند، به برخی  یالباً

، ضمن اشاره باه اینکاه   ارتبا  افکار مولانا و عطار در بررسی (1387) حسین بیاتمحمد
، معتااد  کند یمرا تداعی معتزله  گراییاختیار و گاهیجبر اشعر   گاهی اشعار مولانا برخی

ساخن    ا ژهیا واز اختیاار   باه طریاق عشاق    بلکاه  ،ناه معتزلای اسات    و است مولانا نه اشعر 
واصالان فاانی در   مراد از این جبر که جبار ممادوح و باه     .جبر منافاتی نداردکه با  دیگو یم

به معنا  جبار  و تجلی صفات جلالی حق است و  یا معیت با حق است ،تعلق داردمعشوق 
اما  ،بلکه از شئون فاعلی اوست ،حق ندارد ارادۀجز   ا اراده فانی در حق در آن انسان کام 

، دیا گو یما اشاعر  ساخن    ۀعطار در عین اینکه در جاهاایی از جبار محاض مشاابه باا عایاد      
 جبر همان سخنان مولاناست. ۀدرنهایت سخنان او دربار

بار ایان   ، «مولانا به مساأله جبار و اختیاار    گرگون یدنگاه » در( 1389-1388)اصغر دادبه 
فلساافی دیگاار    لئجباار و اختیااار همچااون هاار مساا   اولاًاز نظاار مولانااا   کااهعایااده اساات  

از  مولاناا  ثالثااً  ،له مورد نیااز انساان اسات   ئهر دو مسلحا  عملی به اًیثان است، نیالطرف یجدل
در برابار خاود جبار      یای گرا وحدتو از منظر  پردازد یمبه تبیین اختیار  ییگرا کثرتمنظر 
 .که عین اختیار و برتر از اختیار است ندیب یم

معتاد اسات مولاناا    «مولانا و گیرودار جبر و اختیار» ( در مطالع 1386) الله فروهرنصرت
 ۀکاه اختیاار زاییاد    داناد  یما اثبات کند،  را بودن انسانمختار خواهد یم در عین اینکه گاهی

گیار  و خاود را در  کناد  یما در اثبات اختیار نیز به جبر استناد و ا .استساختار وجود  انسان 
ا  تاا خاود را فاد    شاود  یما . به انسان آزاد  عطا ندیب یمدو نیرو  حاکم بر سرنوشت انسان 

 .گنجد ینمعشق  شدنی که جز در ماول فدا جبر والاتر وجود خود کند؛
ی جبار و  کلاما  ل ئمسا چگاونگی بازتااب   » در بررسای  (1388) محمد خالد یفاار  سید

جبر و اختیاار را   ب اه  کلا  دربارۀمتضار مولانا آرا  معتاد است« اختیار در مثنو  مولانا
سنی اشاعر  یاا    ،در عین اینکه از دیدگاه نظر و  کند یممختلف خود طرح   ها داستاندر 

در  ؛ زیارا کناد  یما را مردود اعالا    اه  ظاهر ، در میدان عم ، هر دو دیدگاهماترید  است
شادن( و اختیاار   با تعریفی که از مفاهیم جبر )خود را به حق سپردن و در او فاانی  ،او  اندیش
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و  اناد  پرداختاه از میان ماالات فراوانی که به جبر و اختیاار از دیادگاه مولاناا     ،کتاب مذکور
 .شود یماشاره هم محتوا  واحد  دارند، به برخی  یالباً

، ضمن اشاره باه اینکاه   ارتبا  افکار مولانا و عطار در بررسی (1387) حسین بیاتمحمد
، معتااد  کند یمرا تداعی معتزله  گراییاختیار و گاهیجبر اشعر   گاهی اشعار مولانا برخی

ساخن    ا ژهیا واز اختیاار   باه طریاق عشاق    بلکاه  ،ناه معتزلای اسات    و است مولانا نه اشعر 
واصالان فاانی در   مراد از این جبر که جبار ممادوح و باه     .جبر منافاتی نداردکه با  دیگو یم

به معنا  جبار  و تجلی صفات جلالی حق است و  یا معیت با حق است ،تعلق داردمعشوق 
اما  ،بلکه از شئون فاعلی اوست ،حق ندارد ارادۀجز   ا اراده فانی در حق در آن انسان کام 

، دیا گو یما اشاعر  ساخن    ۀعطار در عین اینکه در جاهاایی از جبار محاض مشاابه باا عایاد      
 جبر همان سخنان مولاناست. ۀدرنهایت سخنان او دربار

بار ایان   ، «مولانا به مساأله جبار و اختیاار    گرگون یدنگاه » در( 1389-1388)اصغر دادبه 
فلساافی دیگاار    لئجباار و اختیااار همچااون هاار مساا   اولاًاز نظاار مولانااا   کااهعایااده اساات  

از  مولاناا  ثالثااً  ،له مورد نیااز انساان اسات   ئهر دو مسلحا  عملی به اًیثان است، نیالطرف یجدل
در برابار خاود جبار      یای گرا وحدتو از منظر  پردازد یمبه تبیین اختیار  ییگرا کثرتمنظر 
 .که عین اختیار و برتر از اختیار است ندیب یم

معتاد اسات مولاناا    «مولانا و گیرودار جبر و اختیار» ( در مطالع 1386) الله فروهرنصرت
 ۀکاه اختیاار زاییاد    داناد  یما اثبات کند،  را بودن انسانمختار خواهد یم در عین اینکه گاهی

گیار  و خاود را در  کناد  یما در اثبات اختیار نیز به جبر استناد و ا .استساختار وجود  انسان 
ا  تاا خاود را فاد    شاود  یما . به انسان آزاد  عطا ندیب یمدو نیرو  حاکم بر سرنوشت انسان 

 .گنجد ینمعشق  شدنی که جز در ماول فدا جبر والاتر وجود خود کند؛
ی جبار و  کلاما  ل ئمسا چگاونگی بازتااب   » در بررسای  (1388) محمد خالد یفاار  سید

جبر و اختیاار را   ب اه  کلا  دربارۀمتضار مولانا آرا  معتاد است« اختیار در مثنو  مولانا
سنی اشاعر  یاا    ،در عین اینکه از دیدگاه نظر و  کند یممختلف خود طرح   ها داستاندر 

در  ؛ زیارا کناد  یما را مردود اعالا    اه  ظاهر ، در میدان عم ، هر دو دیدگاهماترید  است
شادن( و اختیاار   با تعریفی که از مفاهیم جبر )خود را به حق سپردن و در او فاانی  ،او  اندیش
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 هاا  آن ،دهاد  یما  دسات  بهوجود در عین تکیه بر عنایت حق(  هم ولیت خود با ئ)عم  به مس
 قاب  جم  و بدون تعارض هستند.

بیاان  ، «مولو  و ح  معما  جبر و اختیار در مکتاب عشاق  » در( 1388) ناصر نیکوبخت
، ممکان  کناد  یما کلامی را مطرح   ها فرقهگوناگون   ها دگاهیدکه مولانا  از آنجا کندمی

مشارب فکار  تماا      یک  ها افتیدرد است تااما مولانا مع ،است به تشتت فکر متهم شود
از منظار   نیست. مولانا ریپذ پاسخ  یعال ها با استدلال ،و مسائلی از این دست حایات نیست

در عین حفظ قدرت مطلق الهی، اختیار انسان را در پا  جبار   کوشد یمیک عارف شهود  
 اواز نظار   قربانی نکند و جبر اختیارکش جهمیه و اشاعره را تا حد  تلطیف و تعادی  کناد.  

و  نیساتند ئم باه ذات  قاا  زیارا  ؛خود ممدوح یا مذمو  نیساتند خود جبر و اختیار هیچ یک به
اساا  مراتاب قارب    بر ها آنهمچنین  .ابندی یمند که بسته به موصوف خود معنا وصفی هست

عشاق    لئح مسا با طار  کوشد یمنهایت دراو  .کنند یمآدمی یا انواع آدمیان اعتبار و معنا پیدا 
عا  است و عشق بار آن   ر و اختیار پایان بخشد که محصول وسوس به دوگانگی و تضاد جب

مستهلک « او»در « من»میدان عشق، میدان وحدت است. در آن میدان که  ؛ زیرازند یممهار 
تا ادعا   ماند ینمباقی « من»و  شود یممعشوق نیز مستهلک  ارادۀعاشق در  ارادۀ، است شده
 کند.« اختیار»

باودن  کلامای بحاث و تأکیاد بار یاامض       ها خاستگاهضمن اشاره به  ها پژوهشدر این 
ح  قطعی عالای در پاساخ باه آن، در    راه نبود ، همچنینجبر و اختیار از دیدگاه مولانا  مسئل

سخن گفتاه شاود کاه     مولانا  در اندیش عشق از جم  جبر و اختیار  سطح دیگر  یعنی مرتب
باا ناوعی رویکارد     نویساندگان  اولاً شود یماما مشاهده  ،ماند ینمدر آن دیگر تعارضی باقی 

جبر و اختیار را از معانی متعارف و مصطلح و به تعبیر  از سیاق خاود کاه   موضوع تحویلی 
بحاث در ایان    .اند ساختهو به موضوع دیگر  تبدی   اند کردهناسازگار  است، خارج  أمنش

 در ماا  وحدت و سازد یمحق فانی  ارادۀخود را در  ارادۀنیست که عاشق با اختیار خویش 
نادارد تاا باا    متعارف وجاود    معنا بهجبر   اصلاًدر اینجا  زیرا ؛دهد یمتن  «جبر عاشاانه»به 

فاعلیت مستا  انساان، چاه    یا عد  اعتبار بلکه مسئله در ماهیت اعتبار ،اختیار در تعارض افتد
ی از جبار  گااه  به مانند عطار عاشق چه ییر عاشق، در افعال اوست و مولانا در این خصوص

به قوت خود باقی است کاه چارا چناین     سؤالو این  و گاهی از اختیار انسان دیگو یمسخن 

بادان پرداختاه    هاا  پاژوهش آنچاه در ایان    اینکاه  دو  وجاود دارد.  هاا  آنتعارضی در اشعار 
 باه جبار و اختیاار    از یاک منظار واحاد    ،مولاناا همچاون عطاار    اساساًاین است که  شود ینم
و در ماا   دیگو یمسخن  ها آنبلکه از دو منظر یا ماا  یعنی ماا  نظر و عم  از  ،پردازد ینم
مااا    دو تعارض اسا بر اختیار و جبر  مسئل تبیین اختیارگراست. عم  ماا  در و جبرگرا نظر
 داشت. توان یم نیز مولانا دربارۀ را ادعا این و است حاضر  ماال  ها  نوآور از ،عم  و نظر
   
 جبر و اختیار های مختلف دربارۀنظریه. 1

باه نظریاات    آن  سااز  مفهاو  و  در ابتدا برا  ایضاح مفهومی بحث و تاریر بهتر نظار عطاار  
مختاار یاا    درباارۀ . میکنا  یما اجماالی   ۀیاک اشاار  مختلف دربارۀ جبار و اختیاار و لاواز  هر   

ی باه موجبیات عل ا    قائا  جبرگرایانی که  کلی دو نظریه وجود دارد:طور بهبودن انسان مجبور
قائلان به موجبیات   و : اختیارگرایان مطلقانددو نظریه پیرو که خود اختیارگرایان ،اند یافراط
دو گروه اول، برخلاف گروه سو ، ناسازگار  اختیاار باا موجبیات     فرض شیپ. ی معتدلعل 
   (.261-260: 1389)پالمر، ی است عل 

  هاا  انتخااب اعماال و  علیت عاا ،   ۀبراسا  قاعد ی افراطیاز نظر قائلان به موجبیت عل 
 هاا  آنهر چیز  در جهان، علتی ماد  بر خودش دارد و درنتیجه با تحاق علات،  مانند انسان 
از  راگرایای  البته سه معناا از جبر . (266و  264-262 :همان) تحاق خواهد یافت ضرورتاًهم 

 هاا  انتخاب یعنی ،فلسفی جبر کلامی. جبر و طبیعی جبر ،فلسفی جبر :کنند یم متمایز یکدیگر
)مصباح،  شوند یم الوجود  ضرور اش تامه علت تحاق با  الوجود ممکن هر مانند ها انسان افعال و

از   ا مجموعاه معلاول   هاا  انساان تصامیمات و افعاال    ، یعنای جبر طبیعای  .(128-129: 1382
هام یعنای    کلامای جبرگرایای   .(132-131 :هماان عوام  محیطی، وراثتی و ژنتیکی اسات ) 

، هاا  اراده هم  ،«قضا و قدر الهی»و « علم مطلق الهی»، «قدرت مطلق الهی» ۀسه آموز براسا 
معاین و ماادر    داازلای خا   ۀو اراد پیشاینی  به حکم قادرت و علام   ها انسانو افعال  ها انتخاب
 (.136-134: 1382؛ مصباح، 176-175و  164-163: 1386)پاپکین و استرول، است 

 تاوان  یما ی را اخلاق اندیشمندان بیشتر  جبرگرایان، اختیارگرایان قرار دارند که در مااب
کاه   ا گوناه  باه  ؛استاخلاق   ادیمبنا و فرض بن ،اریاخت هاآنجزء این گروه دانست. از نظر 

 ،فیا تعهاد و تکل  و الازا   ،هاا  ینها امار و   ی،اخلاق  ها  گذار ارزش واحکا   ار،یبدون اخت
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 هاا  آن ،دهاد  یما  دسات  بهوجود در عین تکیه بر عنایت حق(  هم ولیت خود با ئ)عم  به مس
 قاب  جم  و بدون تعارض هستند.

بیاان  ، «مولو  و ح  معما  جبر و اختیار در مکتاب عشاق  » در( 1388) ناصر نیکوبخت
، ممکان  کناد  یما کلامی را مطرح   ها فرقهگوناگون   ها دگاهیدکه مولانا  از آنجا کندمی

مشارب فکار  تماا      یک  ها افتیدرد است تااما مولانا مع ،است به تشتت فکر متهم شود
از منظار   نیست. مولانا ریپذ پاسخ  یعال ها با استدلال ،و مسائلی از این دست حایات نیست

در عین حفظ قدرت مطلق الهی، اختیار انسان را در پا  جبار   کوشد یمیک عارف شهود  
 اواز نظار   قربانی نکند و جبر اختیارکش جهمیه و اشاعره را تا حد  تلطیف و تعادی  کناد.  

و  نیساتند ئم باه ذات  قاا  زیارا  ؛خود ممدوح یا مذمو  نیساتند خود جبر و اختیار هیچ یک به
اساا  مراتاب قارب    بر ها آنهمچنین  .ابندی یمند که بسته به موصوف خود معنا وصفی هست

عشاق    لئح مسا با طار  کوشد یمنهایت دراو  .کنند یمآدمی یا انواع آدمیان اعتبار و معنا پیدا 
عا  است و عشق بار آن   ر و اختیار پایان بخشد که محصول وسوس به دوگانگی و تضاد جب

مستهلک « او»در « من»میدان عشق، میدان وحدت است. در آن میدان که  ؛ زیرازند یممهار 
تا ادعا   ماند ینمباقی « من»و  شود یممعشوق نیز مستهلک  ارادۀعاشق در  ارادۀ، است شده
 کند.« اختیار»

باودن  کلامای بحاث و تأکیاد بار یاامض       ها خاستگاهضمن اشاره به  ها پژوهشدر این 
ح  قطعی عالای در پاساخ باه آن، در    راه نبود ، همچنینجبر و اختیار از دیدگاه مولانا  مسئل

سخن گفتاه شاود کاه     مولانا  در اندیش عشق از جم  جبر و اختیار  سطح دیگر  یعنی مرتب
باا ناوعی رویکارد     نویساندگان  اولاً شود یماما مشاهده  ،ماند ینمدر آن دیگر تعارضی باقی 

جبر و اختیار را از معانی متعارف و مصطلح و به تعبیر  از سیاق خاود کاه   موضوع تحویلی 
بحاث در ایان    .اند ساختهو به موضوع دیگر  تبدی   اند کردهناسازگار  است، خارج  أمنش

 در ماا  وحدت و سازد یمحق فانی  ارادۀخود را در  ارادۀنیست که عاشق با اختیار خویش 
نادارد تاا باا    متعارف وجاود    معنا بهجبر   اصلاًدر اینجا  زیرا ؛دهد یمتن  «جبر عاشاانه»به 

فاعلیت مستا  انساان، چاه    یا عد  اعتبار بلکه مسئله در ماهیت اعتبار ،اختیار در تعارض افتد
ی از جبار  گااه  به مانند عطار عاشق چه ییر عاشق، در افعال اوست و مولانا در این خصوص

به قوت خود باقی است کاه چارا چناین     سؤالو این  و گاهی از اختیار انسان دیگو یمسخن 

بادان پرداختاه    هاا  پاژوهش آنچاه در ایان    اینکاه  دو  وجاود دارد.  هاا  آنتعارضی در اشعار 
 باه جبار و اختیاار    از یاک منظار واحاد    ،مولاناا همچاون عطاار    اساساًاین است که  شود ینم
و در ماا   دیگو یمسخن  ها آنبلکه از دو منظر یا ماا  یعنی ماا  نظر و عم  از  ،پردازد ینم
مااا    دو تعارض اسا بر اختیار و جبر  مسئل تبیین اختیارگراست. عم  ماا  در و جبرگرا نظر
 داشت. توان یم نیز مولانا دربارۀ را ادعا این و است حاضر  ماال  ها  نوآور از ،عم  و نظر
   
 جبر و اختیار های مختلف دربارۀنظریه. 1

باه نظریاات    آن  سااز  مفهاو  و  در ابتدا برا  ایضاح مفهومی بحث و تاریر بهتر نظار عطاار  
مختاار یاا    درباارۀ . میکنا  یما اجماالی   ۀیاک اشاار  مختلف دربارۀ جبار و اختیاار و لاواز  هر   

ی باه موجبیات عل ا    قائا  جبرگرایانی که  کلی دو نظریه وجود دارد:طور بهبودن انسان مجبور
قائلان به موجبیات   و : اختیارگرایان مطلقانددو نظریه پیرو که خود اختیارگرایان ،اند یافراط
دو گروه اول، برخلاف گروه سو ، ناسازگار  اختیاار باا موجبیات     فرض شیپ. ی معتدلعل 
   (.261-260: 1389)پالمر، ی است عل 

  هاا  انتخااب اعماال و  علیت عاا ،   ۀبراسا  قاعد ی افراطیاز نظر قائلان به موجبیت عل 
 هاا  آنهر چیز  در جهان، علتی ماد  بر خودش دارد و درنتیجه با تحاق علات،  مانند انسان 
از  راگرایای  البته سه معناا از جبر . (266و  264-262 :همان) تحاق خواهد یافت ضرورتاًهم 

 هاا  انتخاب یعنی ،فلسفی جبر کلامی. جبر و طبیعی جبر ،فلسفی جبر :کنند یم متمایز یکدیگر
)مصباح،  شوند یم الوجود  ضرور اش تامه علت تحاق با  الوجود ممکن هر مانند ها انسان افعال و

از   ا مجموعاه معلاول   هاا  انساان تصامیمات و افعاال    ، یعنای جبر طبیعای  .(128-129: 1382
هام یعنای    کلامای جبرگرایای   .(132-131 :هماان عوام  محیطی، وراثتی و ژنتیکی اسات ) 

، هاا  اراده هم  ،«قضا و قدر الهی»و « علم مطلق الهی»، «قدرت مطلق الهی» ۀسه آموز براسا 
معاین و ماادر    داازلای خا   ۀو اراد پیشاینی  به حکم قادرت و علام   ها انسانو افعال  ها انتخاب
 (.136-134: 1382؛ مصباح، 176-175و  164-163: 1386)پاپکین و استرول، است 

 تاوان  یما ی را اخلاق اندیشمندان بیشتر  جبرگرایان، اختیارگرایان قرار دارند که در مااب
کاه   ا گوناه  باه  ؛استاخلاق   ادیمبنا و فرض بن ،اریاخت هاآنجزء این گروه دانست. از نظر 

 ،فیا تعهاد و تکل  و الازا   ،هاا  ینها امار و   ی،اخلاق  ها  گذار ارزش واحکا   ار،یبدون اخت
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ساتایش یاا نکاوهش    ، فضائ  عملای و اخلاقای   کمالات و تحصی  و یاخلاق سلوکامکان 
 وجاه  یبا و  معنا یب ،موضوع اخلاقکلی مسئولیت اخلاقی و طور بهاخلاقی، پاداش یا کیفر و 

مختاربودن انسان از اصول موضاوعه و مبااد  علام     ،یبرخ از نظر به این دلای  1خواهد بود.
وجاود   تاوان  ینما با عا  نظر   آنکهبا  دیگو یمکانت  .(126: 1382است )مصباح،  اخلاق

 اسات و عا  عملی یا اخالاق    از اصول موضوع اختیاراختیار و آزاد  انسان را اثبات کرد، 
 کاه چنان اماا  ،(341: 6ج ، 1387)کاپلساتون،   ردیا گ یم مفروض را آنوجود  ،قانون اخلاقی

 .اند معتدلی اختیارگرایان شام  اختیارگرایان مطلق و قائ  به موجبیت عل  ،گفته شد
بودن انسان و مسئولیت اخلاقی مساتلز  انکاار علیات و    مطلق، مختار از نظر اختیارگرایان
)پاالمر،  اسات   «یعل ا آزاد  ییر»کلی طور بهو اعمال آدمی و  ها انتخابشمول آن بر اراده و 

آزاد   ،ی معتادل اما قائلان به موجبیت عل ا  ،(165و  160، 159 :1383فرانکنا، ؛ 268: 1389
 باه اعتاااد  حتی  ؛دانند یم سازگار یموجبیت عل اص  علیت یا انسان و مسئولیت اخلاقی را با 

پاپکین و اساترول،  ) است آن فرض شیپو  آزاد  انسان ضرور  شر  ،یموجبیت عل  ها آن
از . (159: 1383فرانکنااا، ؛ 396و  394-392 :1388مااور،  ؛277: 1389پااالمر، ؛ 193: 1386
و اعمال نیسات، بلکاه ماراد ایان اسات کاه        ها انتخاببودن نامعل   معنا بهآزاد   ها آننظر 
درونی باشد نه بیرونی که اگر علت بیرونی باشد، عم  ییراراد  و جبر  اسات   ها آنعلت 

در ایاان صااورت اساات کااه  (. تنهااا 165و  159: 1383فرانکنااا،  ؛279-278: 1389)پااالمر، 
نتاای  اعماال اسات کاه       ریپاذ  ینا یب شیپمسئولیت فرع بر  ؛ زیرامسئولیت اخلاقی معنا دارد

اعماال تصاادفی، متغیار و در     صورت نیاعلی و معلولی ثابت است و در ییر   مبتنی بر رابط
؛ 280-279 :1389)پالمر، خواهند بود که دیگر به اختیار ربطی ندارند  ریناپذینیب شیپنتیجه 

 (.129: 1382مصباح، ؛ 160: 1383فرانکنا، 
 

 در نگاه عطار . جبر و اختیار2
مبتنای بار تفااوت رویکردهاا       تاوان  یما جبر و اختیار در آثار عطار را  مسئل اشاره شده که 

نشاده  نظر  و عملی او دانست و تعارض دو ماا  نظر و عم  این مسائله در نازد عطاار حا     
                                           

: 1383؛ فرانکناا،  260-259: 1389؛ پاالمر،  66: 1385؛ طوسای،  62: 1381مساکویه،   ابن؛ 96و  79: 1389ارسطو، نک:  1
 .167-166: 1386؛ پاپکین و استرول، 158

اسات و   او که مبتنی بر مبانی خداشناختی بدین سبب ابتدا به مباحث نظر  .است ماندهباقی 
 مطلاق خداوناد یاا توحیاد افعاالی و      ارادۀو قدر الهای، فاعلیات و    در آن به موضوعات قضا

و لواز  اخلاقای مباانی    و سپس از مباحث عملی شود یماشاره  ،پردازد یمبودن خدا علت یب
 .رود یمسخن  نظر 
      
 مبانی خداشناختی. 1.2

 و فاعلیت مطلق خداوند یعلت یب. 1.1.2
 اسات  خداوناد  یعلتا  یبا  و استغنا، کند یمیکی از اوصاف الهی که عطار بر آن تأکید بسیار 

 ایا  تیا عل یرونا یب امار  چیها  ، یعنای اوسات  نامشارو   و مطلق ارادۀ و قدرت آن لواز  از که
 یالها  عاالم  از خداوناد . نادارد  قادرتش  اعماال  تیا فیک و اراده دیا تحد و نییتع در یتیشرط
 هار  و کناد  یما   ساار  و حااکم  یدانا  تا یعال از وجود عوالم هم  بر را خود ارادۀ و قدرت
 مطلاق  تیا فاعل . ایان هماان  شاود  یما  هماان  رد،یا گ تعلاق  آن باه  قادرتش  و کند اراده آنچه
 :ستاو به منسوب منحصراً یفعل هر که ستخدا
 کااار رود یماا اسااف   سااو اعاالا ز

 اسات  کاار  کاار  کش چنان دیآ فرود
 اعظاااام اوساااات اریاااااخت بلاشااااک

 

 !جهانااادار صااان  یزهااا قااادرت، یزهااا 
 اسااات اریااااخت کاااش چناااان بگرداناااد
 تااااااد  ماااااا در یعلتااااا نباااااود کاااااه

 (1894-1892 اتیاب ،112 ،اسرارنامه)      
 هار  اصا   حاق  ،اساا  آن است کاه بر  وجود وحدت  ینظربر  الهی مبتنی مطلق تیفاعل

ند. هرچاه در  سات ین او ریی ،اند حق وجود نور از که موجوداتو  است جهان دو هر در  زیچ
 تیا ریی ینفا  1.شود یم ینف کثرت و تیدوئ هرگونههستی دیده شود، همان هستی اوست و 

و  وجاود  و خادا  تیا نیع باه  حکام  و خادا  در وجود انحصار مستلز  ،موجودات و خدا انیم
 2:است وجود وحدتنهایت قول به در

                                           
 (:459و  202: 1383اند )لاهیجی،  گونه کثرات فاو نسب و اضافات بدین 1

 (55، ابیات 89، اسرارنامهکه التوحید اساا  الاضافات )   نکو گویی نکو گفتست در ذات
و معادو    یستدر هستی فاو خدا عین وجود و موصوف به وجود است و ییر او موصوف به وجود ن ،عربی تعبیر ابن به 2

 (.429: 3تا، ج  عربی، بی است )ابن
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اسات و   او که مبتنی بر مبانی خداشناختی بدین سبب ابتدا به مباحث نظر  .است ماندهباقی 
 مطلاق خداوناد یاا توحیاد افعاالی و      ارادۀو قدر الهای، فاعلیات و    در آن به موضوعات قضا

و لواز  اخلاقای مباانی    و سپس از مباحث عملی شود یماشاره  ،پردازد یمبودن خدا علت یب
 .رود یمسخن  نظر 
      
 مبانی خداشناختی. 1.2

 و فاعلیت مطلق خداوند یعلت یب. 1.1.2
 اسات  خداوناد  یعلتا  یبا  و استغنا، کند یمیکی از اوصاف الهی که عطار بر آن تأکید بسیار 

 ایا  تیا عل یرونا یب امار  چیها  ، یعنای اوسات  نامشارو   و مطلق ارادۀ و قدرت آن لواز  از که
 یالها  عاالم  از خداوناد . نادارد  قادرتش  اعماال  تیا فیک و اراده دیا تحد و نییتع در یتیشرط
 هار  و کناد  یما   ساار  و حااکم  یدانا  تا یعال از وجود عوالم هم  بر را خود ارادۀ و قدرت
 مطلاق  تیا فاعل . ایان هماان  شاود  یما  هماان  رد،یا گ تعلاق  آن باه  قادرتش  و کند اراده آنچه
 :ستاو به منسوب منحصراً یفعل هر که ستخدا
 کااار رود یماا اسااف   سااو اعاالا ز

 اسات  کاار  کاار  کش چنان دیآ فرود
 اعظاااام اوساااات اریاااااخت بلاشااااک

 

 !جهانااادار صااان  یزهااا قااادرت، یزهااا 
 اسااات اریااااخت کاااش چناااان بگرداناااد
 تااااااد  ماااااا در یعلتااااا نباااااود کاااااه

 (1894-1892 اتیاب ،112 ،اسرارنامه)      
 هار  اصا   حاق  ،اساا  آن است کاه بر  وجود وحدت  ینظربر  الهی مبتنی مطلق تیفاعل

ند. هرچاه در  سات ین او ریی ،اند حق وجود نور از که موجوداتو  است جهان دو هر در  زیچ
 تیا ریی ینفا  1.شود یم ینف کثرت و تیدوئ هرگونههستی دیده شود، همان هستی اوست و 

و  وجاود  و خادا  تیا نیع باه  حکام  و خادا  در وجود انحصار مستلز  ،موجودات و خدا انیم
 2:است وجود وحدتنهایت قول به در

                                           
 (:459و  202: 1383اند )لاهیجی،  گونه کثرات فاو نسب و اضافات بدین 1

 (55، ابیات 89، اسرارنامهکه التوحید اساا  الاضافات )   نکو گویی نکو گفتست در ذات
و معادو    یستدر هستی فاو خدا عین وجود و موصوف به وجود است و ییر او موصوف به وجود ن ،عربی تعبیر ابن به 2

 (.429: 3تا، ج  عربی، بی است )ابن
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 سات ین یشک را عالم دو وحدت آن در
 سات ین دگار   زیچ حق ونور است حق
 
 تاو  هماه  ا  دو ، نیسات  تو ملکت در
 

 چیااز هاایچ دیگاار جملااه توباشاای پااس
 

 )...( سااتین یکاای جااز یااایحا موجااود کااه 
 سااتیک دگاار حااق جااز حااق گفاات دیااببا
 (419-416 اتیاب ،4ملحق  ،433 ،نامه یاله) 

 تااو  همااه ا  معنااو ، اساات یکاای تااو ملااک
 (31 رباااعی ،78 ،مختارنامااه)                      

 نیاااز هااایچ نباشاااد خاااود باشااای تاااو چاااون
 (111 بیت ،123 ،نامه بتیمص)                        

و ییار او   شاود  یما اطالاق   خدا بر فاوکه شود  اثر أمنش تواند یم وجود فاو که آنجا از
 تماا   گوناه  نیباد  .شاود  یم ینفخدا  ریی از یا حکمی اثر ای فع  هرگونه انتساب 1،اند معدو 
: 2ج  ،1388 تار، یر) شاوند  یما  یناشا  او از  یوقاا هما    و است یفان او تیفاعل در ها تیفاعل
401): 
 نهنااد کااه باار حکاام سااتین چااون ریاای
 
 هسات  یتوکسا  جاز  اگر توست صن  چو
 

 ابمیاااا یهماااا روان خااااود او حکاااام 
 (796 ،21 ۀدیقص ،وانید)                   
 هسات  یبسا  گرچاه  یکس از ستین اثر
 (471 اتیاب ،4 ملحق ،435 ،نامه یاله)  

 یعلتا  یبا از لواز  وحدت وجود و فاعلیت مطلق اوست و ایان   خدا یعلت یب بیترت نیبد
 رواباو  تااب   خداوناد،  افعاال  یعنای  است، عالم با ارتبا  در معنا یک به معناست؛ دو به خود
 اسات  «ونیکا ف نْکا  لاه  اولی أنْ ئاًیش أراد إذا أمْره إنما»  آی مصداق که نیست معلولی و علی
 در آنچاه  یعنای  ،هاسات  انساان  باا  ارتباا   در خادا  یعلتا  یبا  دیگار  معناا  (. 82: یسسورۀ )

 معلاول  اسات،  زده رقام  محنتشاان  یاا  دولت و سعادت یا شااوت حیث از ها انسان سرنوشت
 شافیعی ) شاود  یما  تعیاین  خادا  علات  یبا  و ازلی خواست به بلکه نیست، ها آن اراده و اعمال

 (:575 ،نامه بتیمص تعلیاات کدکنی،

                                           
کاه ییرحاق ذاتااً هایچ      در حاالی  ؛گوید علیت علت فرع بر وجود علت و دوا  وجود آن است الاضات می چنانکه عین 1

 (.45: 1379الاضات،  تواند شأنیت علیت داشته باشد )عین وجود  ندارد و موجود  که ذاتاً معدو  است، نمی

 اسات  دولت ناش و هست محنت ناش
 

 رود یمااا  آنجاااا از علااات یبااا کاااار
 

 اساات علاات یباا آنجایگااه هساات هرچااه  
 (796 ،21 ۀدیقص ،وانید)                        
 رود یماااا آنجااااا از دولاااات و محناااات

 (2124-2123 اتیاب ،215 ،نامه بتیمص)   
 ؛سات یاراده و احکاا  خادا متاأثر از افعاال بنادگان ن      ،یعلتا  یبا و  استغنا حکم به بنابراین
 خاوب  چاه  هاا  انساان . ندیب یانیز ها آن انیعص از نه و برد  سود بندگان طاعت از نه چنانکه
 :است کسانی او  برا ،دیپل چه و پاک چه کافر، چه و مؤمن چه بد، چه و باشند
 باااز شیپاا آر  طاعاات یجهااان گاار
 پرگناااااه یجهااااان ناااااد  بااااود ور
 
 انیااع در نااه و یاایآ علاام در تااو یناا
 رسااد  سااود هرگاازت یموساا ز یناا
 

 ازیااان یبااا ، ازیااان یبااا زجملاااه تاااو 
 پادشاااااااه  ا ،ییمسااااااتغن آن از تااااااو

 (7337-7336 اتیاب ،458 ،نامه بتیمص)  
 انیاااز و ساااود از  ساااود و انیاااز یبااا
 رساااد  باااود انیاااز فرعونااات ز ینااا
 (221-220 اتیاب ،242 ،ریالط منطق)        

 ان،یعصا  و طاعات  کفر، و مانیا از فارغ بخواهد را یکس هر اش یعلت یب  اقتضا به خدا
 او ،بنادگان  انیعص ای طاعات و راند یم خود از ای خواند یم خود به ،یستگیناشا و یستگیشا
 1:دهد فریک ای پاداش ها آن به کند ینم ملز  را

 خواناادش علاات بااه نااه بخواناادش گاار
 اسات  ملات  ملت آنکه است خلق کار
 
 نااوازش صااد بااا  ا خوانااده را یکاای
 یگناااه زان نااه یطاااعت کیاا نیااز نااه
 

 رانااادش  علااات باااه ناااه وربرانااادش 
 اساات علاات یباا رود درگااه ازان هاار 

 (2144-2143 اتیاب ،216 ،نامه بتیمص) 
 گااادازش صاااد باااا  ا راناااده را یکااای

 یراهاا سااتین را یکساا تااو حکاام بااه
 (6557-6556 اتیاب ،407 ،نامه یاله)     

                                           
، ناماه  مصایبت سر برده اسات )  ترتیب ممکن است لطف و عنایت خدا شام  حال کسی شود که عمر  در کفر به بدین 1

عمار اها  زهاد و تااوا و عباادت باوده        هم ( و کسی هم که 127-126: 1390 ،الاولیاءۀتذکرهشتم، حکایت اول؛   ماال
کتااب، حکایات دهام؛      ، خاتما ناماه  الهای است، از لطف و عنایت خدا محرو  و حتای مانناد شایطان مطارود او شاود )     

 (.97-96، ابیات 91، اسرارنامه
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 اسات  دولت ناش و هست محنت ناش
 

 رود یمااا  آنجاااا از علااات یبااا کاااار
 

 اساات علاات یباا آنجایگااه هساات هرچااه  
 (796 ،21 ۀدیقص ،وانید)                        
 رود یماااا آنجااااا از دولاااات و محناااات

 (2124-2123 اتیاب ،215 ،نامه بتیمص)   
 ؛سات یاراده و احکاا  خادا متاأثر از افعاال بنادگان ن      ،یعلتا  یبا و  استغنا حکم به بنابراین
 خاوب  چاه  هاا  انساان . ندیب یانیز ها آن انیعص از نه و برد  سود بندگان طاعت از نه چنانکه
 :است کسانی او  برا ،دیپل چه و پاک چه کافر، چه و مؤمن چه بد، چه و باشند
 باااز شیپاا آر  طاعاات یجهااان گاار
 پرگناااااه یجهااااان ناااااد  بااااود ور
 
 انیااع در نااه و یاایآ علاام در تااو یناا
 رسااد  سااود هرگاازت یموساا ز یناا
 

 ازیااان یبااا ، ازیااان یبااا زجملاااه تاااو 
 پادشاااااااه  ا ،ییمسااااااتغن آن از تااااااو

 (7337-7336 اتیاب ،458 ،نامه بتیمص)  
 انیاااز و ساااود از  ساااود و انیاااز یبااا
 رساااد  باااود انیاااز فرعونااات ز ینااا
 (221-220 اتیاب ،242 ،ریالط منطق)        

 ان،یعصا  و طاعات  کفر، و مانیا از فارغ بخواهد را یکس هر اش یعلت یب  اقتضا به خدا
 او ،بنادگان  انیعص ای طاعات و راند یم خود از ای خواند یم خود به ،یستگیناشا و یستگیشا
 1:دهد فریک ای پاداش ها آن به کند ینم ملز  را

 خواناادش علاات بااه نااه بخواناادش گاار
 اسات  ملات  ملت آنکه است خلق کار
 
 نااوازش صااد بااا  ا خوانااده را یکاای
 یگناااه زان نااه یطاااعت کیاا نیااز نااه
 

 رانااادش  علااات باااه ناااه وربرانااادش 
 اساات علاات یباا رود درگااه ازان هاار 

 (2144-2143 اتیاب ،216 ،نامه بتیمص) 
 گااادازش صاااد باااا  ا راناااده را یکااای

 یراهاا سااتین را یکساا تااو حکاام بااه
 (6557-6556 اتیاب ،407 ،نامه یاله)     

                                           
، ناماه  مصایبت سر برده اسات )  ترتیب ممکن است لطف و عنایت خدا شام  حال کسی شود که عمر  در کفر به بدین 1

عمار اها  زهاد و تااوا و عباادت باوده        هم ( و کسی هم که 127-126: 1390 ،الاولیاءۀتذکرهشتم، حکایت اول؛   ماال
کتااب، حکایات دهام؛      ، خاتما ناماه  الهای است، از لطف و عنایت خدا محرو  و حتای مانناد شایطان مطارود او شاود )     

 (.97-96، ابیات 91، اسرارنامه
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 حضارت » را خادا  کاه  دانسات   اشاعر  دگاهیا د نیا ا را قائا  باه   عطار توان یمدر اینجا 
 باه  فااو  حاق  اسات،  تیا عل روابو و انیز و سود از فارغ او افعال یعنی ،خوانند یم «علت یب

 ندارد ناش آن در تیعل اص  مانند آن از خارج  امر چیه و کند یم عم  اش اراده  اقتضا
 تعلیاااات کاادکنی، شاافیعی ؛482: 2ج  ،1390 بخااار ، مسااتملی ؛51: 1371 کلاباااد ،)

از لواز  چنین قولی این است که خداوند ماید باه هایچ وجاوب عالای و      (.608 ،ریالط منطق
بر او واجب نیست که برا  بندگان اصلح را بخواهد یاا بار وفاق     مثلاً ؛ستین افعالش مسئول

 اشااعره  اصاول  دیگار از  یکی همچنین عطار .(61و  50 :1371 ، کلاباد)عدالت عم  کند 
 نیبناابرا  1؛عصیان بار خادا   اه  عااب و طاعت اه  ثواب وجوب عد  یعنی ،کند یم بیان را

 .است متفاوت خلقمتعارف  یاخلاق و یعالان قواعد و ارهایمع با خدا اوصاف
 

 و قدر الهی قضا. 2.1.2
تماا  آنچاه در    که معناست نیبدعطار بنابر تاریر و   الهی در اندیش  ریرناپذییتغو قدر  قضا

از پیش موجود است و موجودات این عاالم هام     ا ناشه، مبتنی بر طرح و شود یمعالم واق  
م قا همه چیز به حکم سابق ازلی وابسته است و انجا  کاار در آیااز ر   پس .مجر  آن هستند

 :خورده است و از آن گریز  نیست
 آن چیز  که د  اندر ازل رفتهر 
 

 فلاااک اماااروز آن را در عمااا  رفااات  
 (1307، بیت 144، اسرارنامه)               

یاا هماان توحیاد     وناد مطلاق خدا  ارادۀفاعلیت و بودن، علت یبریشه در و قدر الهی  قضا
کاه   گوناه  هماان خداوند فاع  یگانه و حایای ک  هستی است و  ،براسا  آن که فعلی دارد

فع  و تصرف یا تاأثیر نیسات. باه ایان علات       أییر او را هستی نیست، هیچ چیز  ییر او منش
چاه در بعاد   الهای در زنادگی انساان،     ارادۀو فاعلیات و   2فع  و تاأثیر نیسات   أمنش نیز انسان

                                           
؛ هماو،  195: 2تاا، ج   ، بای علاو  الادین   احیااء ی، ؛ یزالا 376: 1، ج 1389؛ مستملی بخاار ،  152: 1992رک: جوینی،  1

 .116-114تا:  اقتصاد فی الاعتااد، بی
گونه که انتسااب وجاود باه انساان مجااز  اسات و هایچ اساتالالی در وجاود نادارد،            همان ،گوید چنانکه لاهیجی می 2

هاا هام هایچ اساتالالی نادارد )لاهیجای،        و او در آن اسات  اند، هم مجاز  انتساب صفات و افعال به انسان که تاب  ذات
1383 :358-360.) 

حاکمیت مطلق دارد و خادا کاه مالاک هماه چیاز از جملاه        ،یو چه در بعد روحان یجسمان
. درنتیجاه انساان در هساتی و    گرداناد  یمآن را  ه هر شکلی که بخواهد، بهاست انسانوجود 

خداسات و میا     ۀکارها همه به اراد» بلکه افعال خویش هیچ اختیار و قدرت تصرفی ندارد،
؛ خدا هرآنچه بخواهد و اراده کند تحاق (1005 :1388)فروزانفر، « بنده را اثر نیست ۀو اراد

 ارادۀفعا  یاا    ل یوسموضوع یا  صرفاًانسان  یعبارت بهکه خلق بخواهد.  گونه آننه  ،ردیپذ یم
 است: و پذیرنده الهی و در برابر فع  خدا منفع 

 ا  دل نه به دست من عاجز چیز  است
 
 م؟یا نااایاااچ هساااتم مااان، نااادانم،  یهااا
 

 چاااو راهااات نیسااات در ملاااک الهااای  
 
 ه خااود خواهااد ماادا کاانااد جملااه کآن 

 خاسات ار کا  یاک  یگر ز صد تان داعا  
 

 گرداننااد یمااچنانکااه  گاارد  یمااماان  
 (821 یربااااااااع، 182، مختارناماااااااه) 

 م؟کای نجا مان  یچون همه اوست، آخر، ا
 (4268ت یاا، ب316-315، نامااه بتیمصاا) 

 چنااان نبااود کااه یااابی هرچااه خااواهی    
 (2971 بیاااااات ،243، نامااااااه یالهاااااا) 

 د تمااااا نااااکد خلااااق را نیااااوانچااااه با
 ار راسااتکااد یااایتااا نخواهااد حااق، ن  

 (4295-4294ات ی، اب317، نامه بتیمص)
تنهاا خاالق   خداوناد ناه   ،اساا  آن کاه بر  ه استعرااش خلق افعال  ینظر شبیهین آموزه ا

 ستهنیز  و کفر و ایمان و طاعت و عصیان بلکه خالق افعال انسان از نیک و بد ،انسان است
ماراد از   هاا  آنالهی اسات. از نظار    ارادۀو قدر و  ، به قضادهند یمانجا   ها انسانآنچه  هم و 

؛ 56-54: تاا  یبا  شارح عاایاد نسافیه،    تفتاازانی، )خداسات   باه ارادۀ  هاا  آنخلق افعال، تادیر 
وابساته   ،شود یمهر آنچه در عالم از خیر و شر و نف  و ضرر واق   که 1(44 :1371  ،دکلابا
ایان   و ، هر آنچه از بندگانش معلاو  اوسات، اراده کارده اسات    نیچنهم. است ارادۀ الهیبه 

و وقاوع خالاف آن محاال اسات      ردیپاذ  ینما تغییر و تبدی   کهقضا و قدر الهی است حکم 

                                           
پاس افعاال هام متعلاق خلاق قارار        ؛اشایا هساتند   ءچون خداوند خالق تما  اشیاست و افعال آدمی هم جاز از نظر اینان  1

؛ 55تاا:   بای  ه،شارح عاایاد نسافی    شاود )تفتاازانی،   تنها افعال خیر، بلکه افعاال شار بنادگان هام مای      گیرند که شام  نه می
 (.95: 1، ج 1388 ؛ ریتر،45: 1371کلاباد ، 
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حاکمیت مطلق دارد و خادا کاه مالاک هماه چیاز از جملاه        ،یو چه در بعد روحان یجسمان
. درنتیجاه انساان در هساتی و    گرداناد  یمآن را  ه هر شکلی که بخواهد، بهاست انسانوجود 

خداسات و میا     ۀکارها همه به اراد» بلکه افعال خویش هیچ اختیار و قدرت تصرفی ندارد،
؛ خدا هرآنچه بخواهد و اراده کند تحاق (1005 :1388)فروزانفر، « بنده را اثر نیست ۀو اراد

 ارادۀفعا  یاا    ل یوسموضوع یا  صرفاًانسان  یعبارت بهکه خلق بخواهد.  گونه آننه  ،ردیپذ یم
 است: و پذیرنده الهی و در برابر فع  خدا منفع 

 ا  دل نه به دست من عاجز چیز  است
 
 م؟یا نااایاااچ هساااتم مااان، نااادانم،  یهااا
 

 چاااو راهااات نیسااات در ملاااک الهااای  
 
 ه خااود خواهااد ماادا کاانااد جملااه کآن 

 خاسات ار کا  یاک  یگر ز صد تان داعا  
 

 گرداننااد یمااچنانکااه  گاارد  یمااماان  
 (821 یربااااااااع، 182، مختارناماااااااه) 

 م؟کای نجا مان  یچون همه اوست، آخر، ا
 (4268ت یاا، ب316-315، نامااه بتیمصاا) 

 چنااان نبااود کااه یااابی هرچااه خااواهی    
 (2971 بیاااااات ،243، نامااااااه یالهاااااا) 

 د تمااااا نااااکد خلااااق را نیااااوانچااااه با
 ار راسااتکااد یااایتااا نخواهااد حااق، ن  

 (4295-4294ات ی، اب317، نامه بتیمص)
تنهاا خاالق   خداوناد ناه   ،اساا  آن کاه بر  ه استعرااش خلق افعال  ینظر شبیهین آموزه ا

 ستهنیز  و کفر و ایمان و طاعت و عصیان بلکه خالق افعال انسان از نیک و بد ،انسان است
ماراد از   هاا  آنالهی اسات. از نظار    ارادۀو قدر و  ، به قضادهند یمانجا   ها انسانآنچه  هم و 

؛ 56-54: تاا  یبا  شارح عاایاد نسافیه،    تفتاازانی، )خداسات   باه ارادۀ  هاا  آنخلق افعال، تادیر 
وابساته   ،شود یمهر آنچه در عالم از خیر و شر و نف  و ضرر واق   که 1(44 :1371  ،دکلابا
ایان   و ، هر آنچه از بندگانش معلاو  اوسات، اراده کارده اسات    نیچنهم. است ارادۀ الهیبه 

و وقاوع خالاف آن محاال اسات      ردیپاذ  ینما تغییر و تبدی   کهقضا و قدر الهی است حکم 

                                           
پاس افعاال هام متعلاق خلاق قارار        ؛اشایا هساتند   ءچون خداوند خالق تما  اشیاست و افعال آدمی هم جاز از نظر اینان  1

؛ 55تاا:   بای  ه،شارح عاایاد نسافی    شاود )تفتاازانی،   تنها افعال خیر، بلکه افعاال شار بنادگان هام مای      گیرند که شام  نه می
 (.95: 1، ج 1388 ؛ ریتر،45: 1371کلاباد ، 
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سرنوشات   ،الهای  ارادۀباه حکام قادرت و علام و      بنابراین 1؛(111: 1ج  ،1321)شهرستانی، 
پیش تعیین و تادیر شده است و  از ،از خیر و شر، شان یزندگتما  احوال و وقای  و  ها انسان
 هیچ ناشی در تعیین یا تغییر سرنوشتشان ندارد: ها آن ه و عم ارادقدرت و علم و 

 همه چیز  که اینجاا هسات از آنجاسات   
 اگر خیر است و گر شرست از آنجاسات 

 
 مدامت این حکایات حساب حاال اسات    
 چاااه برخیااازد ز تااادبیر  کاااه کردناااد 

 انااد ا  خسااته آخاار   چااو دسااتت بسااته  
 

 د داشاااات باااار لااااوح ازلیااااچشاااام با
 

 )...( و پسات از آنجاسات  بد و نیک و بلند  
 وگر نف  است و گر ضرسات از آنجاسات  

 (2607و  2604-2602، ابیات 227، نامه یاله) 
 کاااه از حکااام ازل گشاااتن محاااال اسااات
 کااه ناکااا  اساات تااادیر  کااه کردنااد     
 چاااه بگشااااید ز دساااات بساااته آخاااار؟   

 (1799و  1793-1792، ابیات 189، نامه یاله) 
 چناااد دار  چشااام بااار علااام و عمااا ؟    

 (4282ت ی، ب316، نامه بتیمص)                   
کفر و ایمان، طاعت و عصیان، هادایت و ضالالت،    دیگو یمبه این دلی  است که عطار 

 نیست، بلکاه قضاا   ها آندر اختیار و کسب  ها انسانقرب و بعد و درنتیجه سعادت و شااوت 
به لطف و عنایات   ،را بخواهدکه . خداوند هرهاست آن کنندۀ نییتعو قدر الهی و حکم ازلی 

ایماان   سازد. اه  کفر و عصیان میکه را بخواهد، ی خود اه  ایمان و طاعت کند و هرپیشین
 .کناد  یما را به کفر و کفر را باه ایماان، طاعات را باه عصایان و عصایان را باه طاعات بادل          

 هفتم، حکایت دو (:  ، ماالنامه یالهاست )بلکه وهبی  ،ایمان کسبی نیست یعبارت به
 کاااه ماااا را نیسااات ایماااان بهاااائی    
 کااه چااون خااواهیم فرمااانی درآیااد   

 
 طاعااات کاااردن مااان خواهناااد ینمااا
 

 کااه هساات ایاان گااوهر ایمااان عطااائی      
 ز ترسااااااااائی مساااااااالمانی برآیااااااااد

 (2032-2031، ابیاات  199، ناماه  یاله)      
 آنگااااه گنااااه در گااااردن ماااان کننااااد 

 (2292، بیاات 212، نامااه یالهاا)                 

                                           
ها پیش از ظهور در عالم عین در علم حق معین و مخلوق بود. به ایان   افعال و اعمال انسان :گوید باره می لاهیجی دراین 1

 (.366: 1383ها مخلوق بوده است، ندارند )لاهیجی،  ها هیچ قدرت و اختیار  در آنچه پیش از آن علت، انسان

 چااون بااه گاایلان ازل، پاایش از گناااه، 
 من به دست خود سپیدش چون کانم؟ 

 

 از گنااااااه آماااااد گلااااایم دل سااااایاه،   
 وز در تااااو ناامیاااادش چااااون کااااانم؟   

 (272-271، ابیات 130، نامه بتیمص)      
باا   ،کاه در آن  انجاماد  یما رویکرد نظر  عطاار باه جبرگرایای     شود یممشاهده  بنابراین
 بودن احکاا  و افعاال  علت یبعطار که مبتنی بر  نظر مطمح  معنا بهو قدر الهی  اعتااد به قضا
نظار   به هر معنایی که ماورد  اختیار انسان فاعلیت مطلق الهی یا توحید فعلی است،خداوند و 

ی از ناوع  و قائ  به موجبیت عل  2در اینجا باید عطار را جبرگرا  محض 1.شود یمنفی  باشد،
هماین بخاش توضایح آن آماد،      مادما  در  گوناه  هماان  .عرفانی دانست-جبرگرایی کلامی

 ۀو اراد پیشاینی  به حکام قادرت و علام    ها انسانو افعال  ها انتخاب، ها ارادهتما  اسا  آن بر
آن نفای   لازما  ندارد کاه   ها آناست و انسان هیچ ناش و تأثیر  در معین و مادر  داازلی خ

 اختیار است.
باا   ظااهراً نفی علیت است کاه   لازم عطار نفی اختیار  یش اندگرچه در ااست شایان ذکر 

و معلاولی   یعل ا  رابطا  ی ناسازگار است، مراد نفی اص  علیت در عالم و قول به موجبیت عل 
یاک علات وجاود    از نظر او فاو  ؛ زیرامطلق  معنا بهست، نه علیت ها آنمیان افعال و نتای  

قائا    ، و حیاث  ینا از افعال آدمی است.دارد و آن هم خداست. درنتیجه خدا یگانه علت 
و  را باه علام و قادرت و اراده و قضاا     اماور  هم  از آنجا که ینچنهمی است. به موجبیت عل 

بار مباانی    بناا  از آنجا کاه  رایی او شبیه جبر کلامی است، اما، جبرگکند یمقدر الهی منتسب 
آن را نفای قادرت و اراده و فاعلیات از     لازما  عرفانی، وجود  برا  ییر خدا قائ  نیست و 
 ، جبر او عرفانی است.داند یمییر خدا و اثبات فاعلیت صرف برا  خدا 

  هاا  هیتوصا  در مباحث عملی خود آثار مختلفعطار در  ،چنانکه بیان شدبا این وصف 
و تأکیاد   ،کناد  یم سیر و سلوک عملی مخاطبان خود را دعوت به ها آنفراوانی دارد که در 

                                           
افعاال   هما  سالک  ،شود و در آن چنانکه کاشفی توحید فعلی را یکی از مباد  جبر داند که از آن به جبر تیان یاد می 1

 (.68و  66: 1383کند )کاشفی،  را به ذات واحد حواله می
ها باه   افعال انسان هم  خواند، به این معناست که می« جبریه»گوید جبر در مااب  اختیار که طرفداران آن را  لاهیجی می 2

تنهاا قادرت ماؤثرۀ     ها را در افعالشان هیچ اختیار و قدرتی چه استالالی و چه ییراساتالالی نیسات. ناه    و آن ندحق مستند
نظر اشاعره نیاز نفای    دانند، حتی قدرت کاسب  مطمح شود که انسان را در افعال خود مستا  می نظر معتزله نفی می مطمح
 (.364: 1383دانند )لاهیجی،  ر افعال انسان و انسان را کاسب آن میشود که حق را ماد می
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 چااون بااه گاایلان ازل، پاایش از گناااه، 
 من به دست خود سپیدش چون کانم؟ 

 

 از گنااااااه آماااااد گلااااایم دل سااااایاه،   
 وز در تااااو ناامیاااادش چااااون کااااانم؟   

 (272-271، ابیات 130، نامه بتیمص)      
باا   ،کاه در آن  انجاماد  یما رویکرد نظر  عطاار باه جبرگرایای     شود یممشاهده  بنابراین
 بودن احکاا  و افعاال  علت یبعطار که مبتنی بر  نظر مطمح  معنا بهو قدر الهی  اعتااد به قضا
نظار   به هر معنایی که ماورد  اختیار انسان فاعلیت مطلق الهی یا توحید فعلی است،خداوند و 

ی از ناوع  و قائ  به موجبیت عل  2در اینجا باید عطار را جبرگرا  محض 1.شود یمنفی  باشد،
هماین بخاش توضایح آن آماد،      مادما  در  گوناه  هماان  .عرفانی دانست-جبرگرایی کلامی

 ۀو اراد پیشاینی  به حکام قادرت و علام    ها انسانو افعال  ها انتخاب، ها ارادهتما  اسا  آن بر
آن نفای   لازما  ندارد کاه   ها آناست و انسان هیچ ناش و تأثیر  در معین و مادر  داازلی خ

 اختیار است.
باا   ظااهراً نفی علیت است کاه   لازم عطار نفی اختیار  یش اندگرچه در ااست شایان ذکر 

و معلاولی   یعل ا  رابطا  ی ناسازگار است، مراد نفی اص  علیت در عالم و قول به موجبیت عل 
یاک علات وجاود    از نظر او فاو  ؛ زیرامطلق  معنا بهست، نه علیت ها آنمیان افعال و نتای  

قائا    ، و حیاث  ینا از افعال آدمی است.دارد و آن هم خداست. درنتیجه خدا یگانه علت 
و  را باه علام و قادرت و اراده و قضاا     اماور  هم  از آنجا که ینچنهمی است. به موجبیت عل 

بار مباانی    بناا  از آنجا کاه  رایی او شبیه جبر کلامی است، اما، جبرگکند یمقدر الهی منتسب 
آن را نفای قادرت و اراده و فاعلیات از     لازما  عرفانی، وجود  برا  ییر خدا قائ  نیست و 
 ، جبر او عرفانی است.داند یمییر خدا و اثبات فاعلیت صرف برا  خدا 

  هاا  هیتوصا  در مباحث عملی خود آثار مختلفعطار در  ،چنانکه بیان شدبا این وصف 
و تأکیاد   ،کناد  یم سیر و سلوک عملی مخاطبان خود را دعوت به ها آنفراوانی دارد که در 

                                           
افعاال   هما  سالک  ،شود و در آن چنانکه کاشفی توحید فعلی را یکی از مباد  جبر داند که از آن به جبر تیان یاد می 1

 (.68و  66: 1383کند )کاشفی،  را به ذات واحد حواله می
ها باه   افعال انسان هم  خواند، به این معناست که می« جبریه»گوید جبر در مااب  اختیار که طرفداران آن را  لاهیجی می 2

تنهاا قادرت ماؤثرۀ     ها را در افعالشان هیچ اختیار و قدرتی چه استالالی و چه ییراساتالالی نیسات. ناه    و آن ندحق مستند
نظر اشاعره نیاز نفای    دانند، حتی قدرت کاسب  مطمح شود که انسان را در افعال خود مستا  می نظر معتزله نفی می مطمح
 (.364: 1383دانند )لاهیجی،  ر افعال انسان و انسان را کاسب آن میشود که حق را ماد می
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باه مجاهادات و عباادات و تکاالیف شارعی      که برا  حصول کمالات خاص خاود   کند یم
هیچ اختیاار  ندارناد و    ها انسانحال اگر  .فرض آن اثبات اختیار استالتزا  ورزند که پیش

است، چرا عطار بر مجاهادت   اثر یب ها آناز پیش رقم خورده است و تلاش  ها آنسرنوشت 
؟ هساتند  یشادن  جما  با هام  چگونه  انسخن اینانسان در کسب کمال خاصش تأکید دارد؟ 

از آن باا عناوان    تاوان  یمکه   ا وهیشبه پاسخ دهد، به این تعارض  کند یمگاهی سعی عطار 
مجاهادت ساالک نیاز باه کشاش و اراده و      که  بدین معنا یاد کرد.« کشش و کوشش»جم  
. کناد خاویش در طریاق الای الله سالوک      ارادۀنه اینکه ساالک خاود باه     ،الهی استقضا  
ینی تالاش او هایچ تضام    اماا  ،نهایت ناش سالک این است که به مجاهدت بپردازد نیهمچن

نشان خاواهیم داد کاه ایان     .کند یمکار را خدا تعیین  برا  تحصی  هدف نیست؛ زیرا نتیج 
 مذکور نخواهد بود.ح  مناسبی برا  تعارض پاسخ راه

 
 . کشش و کوشش در سلوک2.2

و به مجاهدت نفاس و طاعات    دارند یم قد  برسلوک حتی کسانی که در راه  ،از نظر عطار
شدن و صوفیبلکه  ،بدین راه قد  نگذاشتند خودبه اختیار و کسب  ،کنند یمو عبادت اقدا  
 و عنایات  و قادر  حکام قضاا  باه  حق یا  ۀخواست و ارادو طاعات و عبادات به شوق سلوک 

خداوند اسات و باه هار کاه خواهاد       علت یبدولت و توفیق  ها آن هم  یعبارت به است.ازلی 
 :کند یماعطا 

 ز پیشااان گااار نظااار باار تاااو نباااود   
 

 راساات نایااد صااوفئی هرگااز بکسااب 
 دیگار اسات    رأجد وجهدت را چو 

 
 گرچه دولت دادنش بای علات اسات   
 گاار تااو باشاای دولتاای، طاعاات کناای 

 
 از جان تو خاست ،کامروز ،طلباین 

 ز سااااو  تااااو ساااافر باااار تااااو نبااااود   
 (532، بیاااات 109، اساااارارنامه)              

 )...( خاار کجاااگردد بجااد و جهااد اسااب   
 صاااوفیی کاااردن ز جاااا  دیگااار اسااات  

 (1206-1204، ابیاات  172)مصیبت ناماه،   
 طاعاات حااق کااار صاااحب دولاات اساات   

 یاااک سااااعت کنااایورناااه طاعااات نیاااز 
 (5401-5399، ابیاات  369، ناماه  بتیمص)  

 جملاااه آن ماسااات ،نیسااات هااایچ آن تاااو

 گاار طلااب از مااا نبااود  از نخساات   
 

 کاای ز تااو هرگااز طلااب گشااتی درساات؟  
 (7013-7012، ابیات 443 ،نامه بتیمص)  

گرچاه شااید ساالک در ابتادا      ا، کشش حق ماد  بر کوشش ساالک اسات.   رو نیا از
به بعد این حایاات بارایش     ا مرحلهاز  ،کند یمسلوک بپندارد که به کوشش خود سلوک 

 ،در سالوک الای الله   و داد یما سیر در سلوکش حق او را  جذب کشش و  که شود یمآشکار 
اثرگاذار   حاق  ییار  به خود و وسائو توهمی بیش نبوده است و در این میان هیچ اسبابی اتکا
 1 کسی خداجو  نخواهد شد: ،و تا خدا نخواهد نیست

 کشااشپااس روش برخاساات پیاادا شااد 
 چون کشش از حد و یایت درگذشات 

 
 جملااه او را خواسااتند او ماای نخواساات 

 
 کاه راه یاابم ساو  تااو    خاواهم  یما مان  
 

 رهاااااروان را لاجااااار  پنااااادار شاااااد   
 هااام وساااایو رفااات و هااام اییاااار شاااد

 (247، یااازل  248 ،دیاااوان)                  
 تااااا نخواهااااد او نیایااااد کااااار راساااات

 (1935، بیاات 206، ناماه  بتیمصا )            
 تااو ره ناادهی بااه خویشااتن ماان چکاانم    

 (796، رباعی 179، مختارنامه)               
 ،داناد  ینممحض  ارادۀ یبدر اشعار  متعارض با اشعار فوق انسان را  ، عطاروصفبا این 

هم نیسات   گونه نیااست،  کاره چیهدر عین اینکه انسان در وصول به مطلوب  دیگو یمبلکه 
باه طلاب    بلکاه بایاد   ،دیآ ینم دست بهقرب الهی رایگان ؛ زیرا که دست از مجاهدت بردارد

باه   و به حکم سنت بسایار کاار کارد،    قد  گذارد و بندگی در راه سلوک عنایت الهی گن 
 2:به آن دست یابد شده باشد، ازلی حق شام  ۀاگر عنایت و اراد امید اینکه

 ولااایکنز پیشاااان باااین هماااه چیاااز   
 

 مشاااو از بنااادگی یاااک لحظاااه سااااکن  
 (2918، بیات  241، نامه یاله)                 

                                           
خدا بار آن تعلاق    ۀحتی فرعون هم مهر خدا در دل داشت و طالب قرب او بود، ولی چون اراد ،گوید چنانکه عطار می 1

 (.1937-1936، ابیات 206، نامه مصیبتا  نداشت ) نگرفته بود، این خواست و آرزو هیچ فایده
آنکاه   خاورد بای   ا  باه آن برمای   طور اتفاقی در راهی یا ویراناه  عنایت حق مانند گنجی است که کسی به ،نظر عطار از 2

ولی برا  وصول به گن  باید تلاش کرد تا گان  بار سار     ،ا  برا  آن مهیا کرده باشد یا آن گن  حق او باشد خود ناشه
، 172، ناماه  مصایبت البتاه شااید هام باه آن نرساد )      .ن  کجاستتوان دانست که آن گ گرچه دقیااً نمیاراه او سبز شود، 

 (.1219-1216ابیات 
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 گاار طلااب از مااا نبااود  از نخساات   
 

 کاای ز تااو هرگااز طلااب گشااتی درساات؟  
 (7013-7012، ابیات 443 ،نامه بتیمص)  

گرچاه شااید ساالک در ابتادا      ا، کشش حق ماد  بر کوشش ساالک اسات.   رو نیا از
به بعد این حایاات بارایش     ا مرحلهاز  ،کند یمسلوک بپندارد که به کوشش خود سلوک 

 ،در سالوک الای الله   و داد یما سیر در سلوکش حق او را  جذب کشش و  که شود یمآشکار 
اثرگاذار   حاق  ییار  به خود و وسائو توهمی بیش نبوده است و در این میان هیچ اسبابی اتکا
 1 کسی خداجو  نخواهد شد: ،و تا خدا نخواهد نیست

 کشااشپااس روش برخاساات پیاادا شااد 
 چون کشش از حد و یایت درگذشات 

 
 جملااه او را خواسااتند او ماای نخواساات 

 
 کاه راه یاابم ساو  تااو    خاواهم  یما مان  
 

 رهاااااروان را لاجااااار  پنااااادار شاااااد   
 هااام وساااایو رفااات و هااام اییاااار شاااد

 (247، یااازل  248 ،دیاااوان)                  
 تااااا نخواهااااد او نیایااااد کااااار راساااات

 (1935، بیاات 206، ناماه  بتیمصا )            
 تااو ره ناادهی بااه خویشااتن ماان چکاانم    

 (796، رباعی 179، مختارنامه)               
 ،داناد  ینممحض  ارادۀ یبدر اشعار  متعارض با اشعار فوق انسان را  ، عطاروصفبا این 

هم نیسات   گونه نیااست،  کاره چیهدر عین اینکه انسان در وصول به مطلوب  دیگو یمبلکه 
باه طلاب    بلکاه بایاد   ،دیآ ینم دست بهقرب الهی رایگان ؛ زیرا که دست از مجاهدت بردارد

باه   و به حکم سنت بسایار کاار کارد،    قد  گذارد و بندگی در راه سلوک عنایت الهی گن 
 2:به آن دست یابد شده باشد، ازلی حق شام  ۀاگر عنایت و اراد امید اینکه

 ولااایکنز پیشاااان باااین هماااه چیاااز   
 

 مشاااو از بنااادگی یاااک لحظاااه سااااکن  
 (2918، بیات  241، نامه یاله)                 

                                           
خدا بار آن تعلاق    ۀحتی فرعون هم مهر خدا در دل داشت و طالب قرب او بود، ولی چون اراد ،گوید چنانکه عطار می 1

 (.1937-1936، ابیات 206، نامه مصیبتا  نداشت ) نگرفته بود، این خواست و آرزو هیچ فایده
آنکاه   خاورد بای   ا  باه آن برمای   طور اتفاقی در راهی یا ویراناه  عنایت حق مانند گنجی است که کسی به ،نظر عطار از 2

ولی برا  وصول به گن  باید تلاش کرد تا گان  بار سار     ،ا  برا  آن مهیا کرده باشد یا آن گن  حق او باشد خود ناشه
، 172، ناماه  مصایبت البتاه شااید هام باه آن نرساد )      .ن  کجاستتوان دانست که آن گ گرچه دقیااً نمیاراه او سبز شود، 

 (.1219-1216ابیات 
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 هاااایچ بیکاااااار  نااااه بیناااااد رو  او  
 

 رحماااان شاااادن  خاناااا رایگااااان در 
 

 سانت کاار کان    رفت اسات چون چنین 
 چااون تااو ماارد کااار باشاای روز و شااب 

 

 کاااار کااان تاااا ره دهنااادت ساااو  او   
 (5130، بیت 356، نامه بتیمص)              

 کاای تااوان، نتااوان شاادن نتااوان شاادن    
 (5138، بیات  357، نامه بتیمص)             

 کاااارکن و انااادک مکااان بسااایار کااان 
 زود بگشاااااید در تااااو، ایاااان طلااااب   

 (5399، ابیات 369، نامه بتیمص)            
 هاا  گان  باه   رنا   یبا چه با رن  و چه و  اند برداشتهکسانی در این راه قد   دیگو یمعطار 
راه را  هاا . آنانبیا و اولیا هستند او مراد و کند یمبه سلطانان گن  یاد  از این افراد. او رسیدند
)فروزانفار،   یعنای طاعاات و عباادات    ،ناد اهوصول باه گان  را آموختا    ل یوسو  اند دادهنشان 
ندازناد تاا در راه   بی هاا  انساان هدفشان از این تعلیم این بود کاه شاوقی در دل    .(1210 :1388

 عباارت  باه و  باود  دهیا فا یبا تالاش   اگر جهاد و . مجاهدت ورزند دین و معرفت کسب گن 
پاس بایاد    .باود  معناا  یبا هام ساود  نداشات و     هاا  آنهدایتگر   ،بود اریاخت یبدیگر انسان 

بایاد   .گان  گذاشات  آن منتظرانه و امیدوارانه و با جدیت و عز  مرداناه قاد  در راه کساب    
-172، ناماه  بتیمصا ) برا  آن متحم  رن  و سختی شد تا شاید ناگهان به آن دسات یافات  

به جهد و کسب خود آن را  با یرور، نباید ،اما اگر گن  پیدا شد، (1225-1220، ابیات 173
. خادا خاود   دانسات  و به حکم قضا  الهی حق  مربو  کرد، بلکه باید موهبت و عین عطا

که هر کسی طالب آن باشاد باا    نیست گونه نیااوست و  که چه کسی شایست  عطا  داند یم
 :شود مند بهرهاز آن  اتکا به مجاهدت و دعا و نال  خود

 روز و شب در کاو  رنا    کن یمجهد 
 هان و هان گر گن  دین بینی تاو مسات  
 زانکااه آنجاااا جهاااد را ماااادار نیسااات 
 هاار کاارا بنمااود، آن محااض عطاساات  

 
 کساای نبااود ساازاوار  آن را  کااه آنااچ 

 چااه گاار کااار تااو زار  و دعااا اساات   

 باااو کاااه ناگااااهی ببینااای رو  گااان      
 ظاان مباار کااز جهااد تااو آمااد بااه دساات   
 گاان  را جااز گاان  کااس باار کااار نیساات 
 وانکااااه را ننمااااود از حکاااام قضاساااات

 (1229-1226، ابیات 173، نامه بتیمص)  
 ز حااق خواهااد نباشااد حااق روادار )...(   
 ولکااان کاااار او محاااض عطاااا اسااات    

 چااااه علاااات در میااااان آر  پدیاااادار
 

 کاااه خاااود بخشاااد اگااار باشاااد سااازاوار
 (2020-2016 اتیاب ،199، نامه یاله)        

انسان برا  اینکه نظر حق شام  حال او شود باید مجاهاده کناد و در طاعاات و     بنابراین
بداناد  کرامت و سعادت   شایست لزوماًعنایت یا خود را مستحق  آنکه یب ، البتهعبادات کوشد

زیرا کوشاش علات    ؛دوقائ  ش آنیا کار خود را بزرگ بپندارد و بهایی بیش از اندازه برا  
 )شافیعی کادکنی، تعلیااات    نیسات  ریپاذ  امکاان بدون آن کشاش   اما کشش و جذبه نیست،

 :(542، نامه بتیمص
 نااه بااه ساایم ایاان یااافتم ماان نااه بااه زر  
 کی به طاعت این به دست آرد کسی؟

 طاااااعتی ور کساااای گویااااد نبایااااد 
 تااو مکاان در یااک نفااس طاعاات رهااا 
 تو به طاعت عمر خاود مای بار باه سار     

 

 هساات ایاان دولاات همااه زان یااک نظاار    
 زان کااه کاارد ابلاایس ایاان طاعاات بساای   
 لعنتااااای باااااارد بااااارو هااااار سااااااعتی  
 پااس منااه طاعاات، چااو کاارد ، باار بهااا    
 تااااا ساااالیمان باااار تااااو اناااادازد نظاااار   

 (1673-1667ابیات  ،305، ریالط منطق)      
صارف وجاود آن    ،اسات  یرپذ اشتعال مادۀ مشرو  بهگرفتن آتشگرچه اکه  گونه همان

 ا همااد همچاون   کسب و جهاد و طاعاات و عباادات آدمای     .گرفتن نیستعلت آتش هماد
حق را داشاته باشاد و از     جذب شعل  و شایستگی برا  اینکه انسان قابلیت واست  یرپذ اشتعال

سعادت برخوردار شود، باید با طاعات و عبادات و عم  باه اوامار و ناواهی وجاود خاود را      
 حاق نیسات    وختن در جذبا ساعادت و سا   سااز زمینه ییتنها به این کار پاک کند، اما صرف

 1.(543-542 ،نامه یبتمص شفیعی کدکنی، تعلیاات؛ 1237-1235، ابیات 173، نامه بتیمص)
الهای  کاه مشامول عنایات     کندفراهم   ا نهیزمشاید  سالک کسب و جهد ،از نظر عطار پس
اسات   علت یباحکا  و افعال الهی بیان شد که  ؛ زیرا پیش از ایننیست علت عنایت اما، شود

                                           
در میان صوفیه اختلاف است که آیا مجاهدت سبب مشاهدت است یا علت مشاهدت. برخی گویناد مجاهادت علات     1

گویناد کاه    دانند و برخی دیگر مشاهدت و وصول حق است و آن را مبنا  بعثت انبیا و نزول کتب و اثبات تکالیف می
علت مشاهدت و وصول حق نیست. مجاهدت برا  تهذیب نفس است نه حایات قرب که به فض  خداست  ،مجاهدت

بلکاه نجاات باه مشایت و عنایات       ،تواند باشاد  فع  بنده علت نجات نمی ،ها نه به مجاهدت که فع  بنده است. از نظر آن
 (.255 و 253-252: 1380الهی تعلق دارد )هجویر ، 
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 چااااه علاااات در میااااان آر  پدیاااادار
 

 کاااه خاااود بخشاااد اگااار باشاااد سااازاوار
 (2020-2016 اتیاب ،199، نامه یاله)        

انسان برا  اینکه نظر حق شام  حال او شود باید مجاهاده کناد و در طاعاات و     بنابراین
بداناد  کرامت و سعادت   شایست لزوماًعنایت یا خود را مستحق  آنکه یب ، البتهعبادات کوشد

زیرا کوشاش علات    ؛دوقائ  ش آنیا کار خود را بزرگ بپندارد و بهایی بیش از اندازه برا  
 )شافیعی کادکنی، تعلیااات    نیسات  ریپاذ  امکاان بدون آن کشاش   اما کشش و جذبه نیست،

 :(542، نامه بتیمص
 نااه بااه ساایم ایاان یااافتم ماان نااه بااه زر  
 کی به طاعت این به دست آرد کسی؟

 طاااااعتی ور کساااای گویااااد نبایااااد 
 تااو مکاان در یااک نفااس طاعاات رهااا 
 تو به طاعت عمر خاود مای بار باه سار     

 

 هساات ایاان دولاات همااه زان یااک نظاار    
 زان کااه کاارد ابلاایس ایاان طاعاات بساای   
 لعنتااااای باااااارد بااااارو هااااار سااااااعتی  
 پااس منااه طاعاات، چااو کاارد ، باار بهااا    
 تااااا ساااالیمان باااار تااااو اناااادازد نظاااار   

 (1673-1667ابیات  ،305، ریالط منطق)      
صارف وجاود آن    ،اسات  یرپذ اشتعال مادۀ مشرو  بهگرفتن آتشگرچه اکه  گونه همان

 ا همااد همچاون   کسب و جهاد و طاعاات و عباادات آدمای     .گرفتن نیستعلت آتش هماد
حق را داشاته باشاد و از     جذب شعل  و شایستگی برا  اینکه انسان قابلیت واست  یرپذ اشتعال

سعادت برخوردار شود، باید با طاعات و عبادات و عم  باه اوامار و ناواهی وجاود خاود را      
 حاق نیسات    وختن در جذبا ساعادت و سا   سااز زمینه ییتنها به این کار پاک کند، اما صرف

 1.(543-542 ،نامه یبتمص شفیعی کدکنی، تعلیاات؛ 1237-1235، ابیات 173، نامه بتیمص)
الهای  کاه مشامول عنایات     کندفراهم   ا نهیزمشاید  سالک کسب و جهد ،از نظر عطار پس
اسات   علت یباحکا  و افعال الهی بیان شد که  ؛ زیرا پیش از ایننیست علت عنایت اما، شود

                                           
در میان صوفیه اختلاف است که آیا مجاهدت سبب مشاهدت است یا علت مشاهدت. برخی گویناد مجاهادت علات     1

گویناد کاه    دانند و برخی دیگر مشاهدت و وصول حق است و آن را مبنا  بعثت انبیا و نزول کتب و اثبات تکالیف می
علت مشاهدت و وصول حق نیست. مجاهدت برا  تهذیب نفس است نه حایات قرب که به فض  خداست  ،مجاهدت

بلکاه نجاات باه مشایت و عنایات       ،تواند باشاد  فع  بنده علت نجات نمی ،ها نه به مجاهدت که فع  بنده است. از نظر آن
 (.255 و 253-252: 1380الهی تعلق دارد )هجویر ، 
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ساعادت و  ، اشااره شاد   رو یان ا از .هاسات  آنخداوند مستغنی و مستا  از آدمیان و افعاال  و 
عزت و ذلت و  فضیلت و رذیلت، آسایش و رن ، دولت و محنت، بهشت و جهنم، شااوت،

اعماال   یعباارت  باه و  نیسات  استحااقشاان  خواندن و راندن حق مشرو  باه اعماال بنادگان و   
آنچاه در   از طاعات یا معاصی علت ثواب یا عااب و سعادت یاا شااوتشاان نیسات.    ها انسان
نی انساان  یرو  حق است که حکم پیشمطلق و نامش ارادۀخواست و  ،است کننده یینتعاینجا 

هم فاو در نازد   که از اسرار الهی است،در سرشت هر کسی قرار داده شده است و علم آن 
 1حق است:

 فضاااای  جاااان ایااان پرناااور کااارده 
 کجااا سررشااته ایاان ساار تااوان یافاات 

 
 بهشاااتی را میاااا یدوزخاااهماااه گااار 

 کااه دانااد تااا بااه معناای متااای کیساات
 

 رذایاااا  عااااا  آن مهجااااور کاااارده    
 «سر تو ناه دل دیاد و ناه جاان یافات     که 
 (2759-2758 ، ابیات234، نامه یاله)     

 داناای و تااو، تااا چااون سرشااتی  تااو ماای 
       سعید از ما کدا  اسات و شاای کیسات؟   

 (3245-3244، ابیات 231، اسرارنامه)
به حکام   ،مؤید اختیار است ینوع بهکه  کند یمبا اینکه عطار بر مجاهدت تأکید  بنابراین

گرچاه او  ا خدا مجاهدت و اختیار انسان تاأثیر  در تحصای  نتاای  مطلاوب نادارد.      یعلت یب
ح  تعارض جبر و اختیار برساد، در   با طرح موضوع جم  کشش و کوشش به کند یمسعی 

ید ظااهر  اختیاار   یتأ ریم یعل درواق  .شود یمح  به همان جبرگرایی منتهی نهایت این راه
کاه احساا     گویاد  یم صراحت بهحتی در جایی در مجاهدات، اختیار  برا  انسان نیست. 

 ظاهر  است و انسان در باطن مجبور است: ،اختیار

                                           
الله شادن و ماباول درگااه حاق      شدنش و هم کلیم نکردن شیطان در برابر انسان و مطرود خدا گونه که هم سجده همان 1

از نظار عطاار هرگوناه     ،به این دلیا  هشتم، حکایت سیزدهم(.   ، ماالنامه الهیعلت خدا بود ) شدن موسی به خواست بی
حکام ازلای یکساان     .فایاده اسات   بای ها  لات و گرفتار رف  مشکالهی و   دعا و زار  و حتی جانباز  برا  تغییر قضا

انجا  همان است کاه در آیااز ماادر شاد و هرچاه خادا بخواهاد         .شودمیهیچ تغییر و دگرگونی در قضا واق  ن و است
؛ فروزانفار،  2049-2047، ابیاات  200هاا  دهام و یاازدهم و همچناین      دهم، حکایت  ، ماالنامه الهیهمان خواهد شد )

یعنی دعا که مؤخر از قضا  الهی است، علت تغییر سرنوشت و واقعیات زندگی که پیش از دعاا ماادر و   ؛ (972: 1388
 (.80: 1، ج 1388دهندۀ اظهار بندگی و احتیاج آدمی به خداوند است )ریتر،  معین است، نخواهد بود و فاو نشان

 ا  معلو  شد مرا که مانم تاا کاه زناده    
 

 مجبور در صفت که باه صاورت مخیار     
 (799، 22 ۀ، قصیددیوان)                     

هر عملی علات آثاار    لزوماًنیست و  ها آنهم در اختیار  ها انساناین، نتای  اعمال برعلاوه
یعنای  1است؛ انسان  اریاخت یبنخواهد بود و همین امر خود نشان از   ا شدهینیب شیپو نتای  
، از هار  وجود ندارد و ممکان اسات باه خواسات خادا      ها آنعلیت میان اعمال و نتای   رابط 
، هایچ  انساان   هاا  ییکاو ینطاعات و عباادات و   گونه نیبدحاص  شود و   ا جهینتهر  عملی

 نیست. تضمینی برا  سعادتمند 
، شااوندگی یتهااداعطااار در ماااا  عماا  باار  ،همچنااین چنانکااه در ادامااه خااواهیم دیااد

نفای   اًیا ثاننفی اختیاار از انساان و    با اولاً مسئولیت اخلاقی انسان تأکید دارد.و  پذیر  یتترب
، انسان چگونه مسئول اعمال خاود و مساتوجب عاذاب    ها آنمیان ارتبا  علی اعمال و نتای  

 زیارا یا مساتحق پااداش اسات؟ چگوناه هادایت و ارشااد و تعلایم و تربیات ممکان اسات؟           
 نبودن نتاای  اعماال،  پاذیر  بینی یشپ ینهمچنو  اریبدون اخت که در مادمه بیان شد، گونه همان
کمالات  تحصی  و یاخلاق سلوکامکان  ،فیتکل ،ها ینهامر و  ی،اخلاق ها   گذار ارزش

 خواهاد باود؛   وجاه  یبا و  معناا  یبا کلی مسائولیت اخلاقای   طور بهپاداش یا کیفر و ، فضائ  و
عاارض دو مااا  نظار و عما  در اندیشا       ت کنندۀآشاکار این نظریه لوازمی دارد کاه   بنابراین

تعلایم و تربیات    و از حیاث مسائولیت اخلاقای    ،لاواز  ایان  برخی از به در ادامه  عطار است.
 .میپرداز یم
 

 و قدر الهی و جبرگرایی . لوازم اخلاقی قضا3.2
 مسئولیت اخلاقی. 1.3.2
انساان و  جمله موضوعاتی که در اخلاق مطرح است، مسئولیت اخلاقای   از ،بیان شد چنانکه

فاعلیات   نیهمچنا و قدر الهی و  قضااما با توجه به تلای عطار از  پاداش یا کیفر اعمال است،
باا ایان حاال،    اسات.   زیبرانگ مسئلهمسئولیت انسان در قبال افعالش  ،خداوند یعلت یبمطلق و 

                                           
 ،رسد و در بیشاتر مواقا    میشه او به مراد خود نمیاختیار  انسان این است که ه از دلالی  بی ،گوید چنانکه لاهیجی می 1

 (.361: 1383دهد )لاهیجی،  خواهد خلاف آن رو  می آنچه انسان می
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 ا  معلو  شد مرا که مانم تاا کاه زناده    
 

 مجبور در صفت که باه صاورت مخیار     
 (799، 22 ۀ، قصیددیوان)                     

هر عملی علات آثاار    لزوماًنیست و  ها آنهم در اختیار  ها انساناین، نتای  اعمال برعلاوه
یعنای  1است؛ انسان  اریاخت یبنخواهد بود و همین امر خود نشان از   ا شدهینیب شیپو نتای  
، از هار  وجود ندارد و ممکان اسات باه خواسات خادا      ها آنعلیت میان اعمال و نتای   رابط 
، هایچ  انساان   هاا  ییکاو ینطاعات و عباادات و   گونه نیبدحاص  شود و   ا جهینتهر  عملی

 نیست. تضمینی برا  سعادتمند 
، شااوندگی یتهااداعطااار در ماااا  عماا  باار  ،همچنااین چنانکااه در ادامااه خااواهیم دیااد

نفای   اًیا ثاننفی اختیاار از انساان و    با اولاً مسئولیت اخلاقی انسان تأکید دارد.و  پذیر  یتترب
، انسان چگونه مسئول اعمال خاود و مساتوجب عاذاب    ها آنمیان ارتبا  علی اعمال و نتای  

 زیارا یا مساتحق پااداش اسات؟ چگوناه هادایت و ارشااد و تعلایم و تربیات ممکان اسات؟           
 نبودن نتاای  اعماال،  پاذیر  بینی یشپ ینهمچنو  اریبدون اخت که در مادمه بیان شد، گونه همان
کمالات  تحصی  و یاخلاق سلوکامکان  ،فیتکل ،ها ینهامر و  ی،اخلاق ها   گذار ارزش

 خواهاد باود؛   وجاه  یبا و  معناا  یبا کلی مسائولیت اخلاقای   طور بهپاداش یا کیفر و ، فضائ  و
عاارض دو مااا  نظار و عما  در اندیشا       ت کنندۀآشاکار این نظریه لوازمی دارد کاه   بنابراین

تعلایم و تربیات    و از حیاث مسائولیت اخلاقای    ،لاواز  ایان  برخی از به در ادامه  عطار است.
 .میپرداز یم
 

 و قدر الهی و جبرگرایی . لوازم اخلاقی قضا3.2
 مسئولیت اخلاقی. 1.3.2
انساان و  جمله موضوعاتی که در اخلاق مطرح است، مسئولیت اخلاقای   از ،بیان شد چنانکه

فاعلیات   نیهمچنا و قدر الهی و  قضااما با توجه به تلای عطار از  پاداش یا کیفر اعمال است،
باا ایان حاال،    اسات.   زیبرانگ مسئلهمسئولیت انسان در قبال افعالش  ،خداوند یعلت یبمطلق و 

                                           
 ،رسد و در بیشاتر مواقا    میشه او به مراد خود نمیاختیار  انسان این است که ه از دلالی  بی ،گوید چنانکه لاهیجی می 1

 (.361: 1383دهد )لاهیجی،  خواهد خلاف آن رو  می آنچه انسان می
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هر آنچه در دنیا از نیک و بد از او سار  انسان در قبال اعمالش مسئول است و  گوید یمعطار 
حیاات   اساسااً . اعمالش باشد  پاسخگوو باید  شود یمدر آخرت از آن بازخواست  ،زندمی
دنیایی و وعده برا  ایمان و طاعت و وعید برا  کفر و معاصی در آخرت برا  امتحاان  این

 آدمی است تا نیک و بد و اه  طاعت و اه  عصیان شناخته شوند:
 وانگااه بااه روز حشاار بااه پاایش جهانیااان 
 نیک و بد  که کرد در آید باه گارد او  

 
 دایاان همااه آمااد شااد و وعااد و وعیاا     

 

 واخواستش کنناد بلاشاک ز خیار و شار     
 وارنااد هرچااه کاارد بااد و نیااک در شاامر

 (772، 16 ۀ، قصاید دیوان)                     
 از بااااارا  امتحاااااان خواهاااااد بااااادن 

 (529-528 ،659، یزل دیوان)                
و معنادار است که انسان موجود  یرپذ امکانزمانی  ،و تکالیف انسان ها یتمسئولاین  هم 

نفای ارتباا     نیچنا هماختیاار و   و نفای  و قادر پیشاینی   قضاعطار با اعتااد به  اما1،مختار باشد
 هاا  انساان  ، یعنیداند یم، همچنان انسان را مسئول اعمالش ها آنضرور  میان اعمال و نتای  

کاه باه    یو ثواب و عاذاب  اعمال عاوبت داشته باشند، اختیار  در طاعات یا معاصی آنکه یب
 2:هاست آنبر گردن  ،اند نوشته الهی برایشان  حکم قضا

 د  رفاات قلاام آنچااه نوشااتی امااروز 
 

 اگرچااه آن گنااه نااه کااردن تساات    
 

 فاااردا ببااار آیاااد آنچاااه کشاااتی اماااروز 
 (813 یرباع، 181، مختارنامه)               

 ولاااایکن آن گنااااه درگااااردن تساااات  
 (2087، بیت 202، نامه یاله)                  

                                           
-نفسه عبارت است از مفهو  یاک گازینش آزاد ضارور  )اجباار ( باه      مفهو  تکلیف فی»گوید:  رو کانت می این از 1

 (.32: 1383)کانت، « موجب قانون ]چه اجبار خارجی و چه خوداجبار [
با وجود این حال، مأمور و مکلف اسات باه اوامار و ناواهی، و     »گوید  داند، می لاهیجی هم با اینکه انسان را مختار نمی 2

: 1383گوید انسان مختاار مجباور اسات )لاهیجای،      به این دلی  می« .خواهد و او را نیست تکلیف را استالال در فع  می
374-376.) 

مخلاوق   هاا  انساان افعاال   هما  گرچاه  ا ،ناد یگو یما و برخی از صوفیه هم  اشاعره چنانکه
 هاا  آن خااطر  بهو  1مسئول آن افعال هستند ها انسانو قدر الهی است،  و به حکم قضا خداوند
رفتاار   هاا  آنو اعماال   هاا  انساان ا  از تباا آنکاه خداوناد مسا     ،ها آناز نظر  .شوند یمعاوبت 

 ؛دهاد  یما  به اعمال نیک پاداش و به اعمال بد کیفر ،بنا بر حکم وعده و وعید الهی ،کند یم
اسات   یماان یا یبا ایماان و   اعمال ملاک اصلی تعیین سرنوشت اخرو  و پاداش و کیفر زیرا
دلی  ایان مطلاب ایان اسات      البته. (62و  52 :1371  ،د؛ کلابا100-99: 1ج ، 1388 )ریتر،

 ارادۀاسات کاه باا     بنادگان افعاال   هما  خداوند خالق  ندیگو یم حال کهدر عین  که اشاعره
را  بنادگان ، (56-54 :تاا  یبا ، شارح عاایاد نسافیه    ،تفتازانی) را مادر کرده است ها آن ،ازلی

و افعالشاان   اناد  طاعات مکلاف باه ایماان و     ها آن علت بهکه  دندان یمصاحب افعال اختیار  
 58-57 :)هماان  ردیگ یممتعلق امر و نهی و حسن و قبح و مدح و ذ  و عاوبت و ثواب قرار 

تا نه به جبر محاض و ناه باه     اند قائ « کسب»  ینظربه  ،نان در توجیه این ناسازگار آ. (59و 
 2اختیار محض بگرایند.

کاه   داناد  یما عطار نیز در برخی اشاعار و حکایااتش گاویی انساان را موجاود مختاار        
مسائولیت اخلاقای و شارعی دارد و     مکلف به تکالیف باوده و در قباال اعماالش    آن علت به

                                           
؛ شهرساتانی،  296: 4تاا، ج   ، بای شرح المااصاد )تفتازانی، اشاعره قائ  به تکلیف مالایطاق هستند به این دلی  است که  1

که براسا  آن تکلیف بر انسان که هیچ قادرتی بار فعا     ( 195: 2تا، ج  ، بیعلو  الدین احیاء؛ یزالی، 111: 1، ج 1321
 ندارد، جایز است.

کند، کساب بناده گویناد )شهرساتانی،      همراه با قدرت حادث  او خلق می فع  را که خداوند بعد از ارادۀ بنده و اشاعره 2
گونه، برخلاف فع  خداوند که با قدرت قدیم حاص  آید، فع  بنده با قادرت حاادح حاصا      (. بدین112: 1، ج 1321
 ترتیب مادور واحد از دو جهت مختلف تحات دو قادرت   پس بنده کاسب فع  است و خدا خالق فع  و بدین ؛شود می

شارح عاایاد   ؛ تفتازانی، 539: 1400....، ماالاتگیرد و فع  انسان هم به او و هم به خدا منسوب است )اشعر ،  قرار می
: 2تاا، ج   ، بای علاو  الادین   احیااء ؛ یزالی، 446: 1، ج 1389؛ مستملی بخار ، 48: 1371؛ کلاباد ، 59-58تا:  ، بینسفیه
اه  جبر که گویند انسان را هیچ فعلی و اختیار  نیسات و ناه بارخلاف اها      ها، نه برخلاف  رو، از نظر آن این (. از193

ها در اکتسابشان مختار و مریدند. البتاه ایجادکننادۀ    گویند انسان هرچه بخواهد انجا  دهد یا ندهد، انسان تفویض که می
باه فعا  و    ،ااب و حسن و قبحرو، امر و نهی و وعد و وعید و ثواب و ع این اختیار و خواستن فع  در انسان خداست. از

شارح عاایاد   دیگر این امور نادرست باود )تفتاازانی،    ،گیرد و اگر انسان در افعالش مجبور باشد ها تعلق می کسب انسان
-448و  443-442و  432و  427: 1، ج 1389؛ مساتملی بخاار ،   48-46: 1371؛ کلابااد ،  59و  58-57تاا:   ، بای نسفیه
 .(96: 1، ج 1388؛ ریتر، 449



دوفصلنامة علمی - پژوهشی ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا )س( / 201

مخلاوق   هاا  انساان افعاال   هما  گرچاه  ا ،ناد یگو یما و برخی از صوفیه هم  اشاعره چنانکه
 هاا  آن خااطر  بهو  1مسئول آن افعال هستند ها انسانو قدر الهی است،  و به حکم قضا خداوند
رفتاار   هاا  آنو اعماال   هاا  انساان ا  از تباا آنکاه خداوناد مسا     ،ها آناز نظر  .شوند یمعاوبت 

 ؛دهاد  یما  به اعمال نیک پاداش و به اعمال بد کیفر ،بنا بر حکم وعده و وعید الهی ،کند یم
اسات   یماان یا یبا ایماان و   اعمال ملاک اصلی تعیین سرنوشت اخرو  و پاداش و کیفر زیرا
دلی  ایان مطلاب ایان اسات      البته. (62و  52 :1371  ،د؛ کلابا100-99: 1ج ، 1388 )ریتر،

 ارادۀاسات کاه باا     بنادگان افعاال   هما  خداوند خالق  ندیگو یم حال کهدر عین  که اشاعره
را  بنادگان ، (56-54 :تاا  یبا ، شارح عاایاد نسافیه    ،تفتازانی) را مادر کرده است ها آن ،ازلی

و افعالشاان   اناد  طاعات مکلاف باه ایماان و     ها آن علت بهکه  دندان یمصاحب افعال اختیار  
 58-57 :)هماان  ردیگ یممتعلق امر و نهی و حسن و قبح و مدح و ذ  و عاوبت و ثواب قرار 

تا نه به جبر محاض و ناه باه     اند قائ « کسب»  ینظربه  ،نان در توجیه این ناسازگار آ. (59و 
 2اختیار محض بگرایند.

کاه   داناد  یما عطار نیز در برخی اشاعار و حکایااتش گاویی انساان را موجاود مختاار        
مسائولیت اخلاقای و شارعی دارد و     مکلف به تکالیف باوده و در قباال اعماالش    آن علت به

                                           
؛ شهرساتانی،  296: 4تاا، ج   ، بای شرح المااصاد )تفتازانی، اشاعره قائ  به تکلیف مالایطاق هستند به این دلی  است که  1

که براسا  آن تکلیف بر انسان که هیچ قادرتی بار فعا     ( 195: 2تا، ج  ، بیعلو  الدین احیاء؛ یزالی، 111: 1، ج 1321
 ندارد، جایز است.

کند، کساب بناده گویناد )شهرساتانی،      همراه با قدرت حادث  او خلق می فع  را که خداوند بعد از ارادۀ بنده و اشاعره 2
گونه، برخلاف فع  خداوند که با قدرت قدیم حاص  آید، فع  بنده با قادرت حاادح حاصا      (. بدین112: 1، ج 1321
 ترتیب مادور واحد از دو جهت مختلف تحات دو قادرت   پس بنده کاسب فع  است و خدا خالق فع  و بدین ؛شود می

شارح عاایاد   ؛ تفتازانی، 539: 1400....، ماالاتگیرد و فع  انسان هم به او و هم به خدا منسوب است )اشعر ،  قرار می
: 2تاا، ج   ، بای علاو  الادین   احیااء ؛ یزالی، 446: 1، ج 1389؛ مستملی بخار ، 48: 1371؛ کلاباد ، 59-58تا:  ، بینسفیه
اه  جبر که گویند انسان را هیچ فعلی و اختیار  نیسات و ناه بارخلاف اها      ها، نه برخلاف  رو، از نظر آن این (. از193

ها در اکتسابشان مختار و مریدند. البتاه ایجادکننادۀ    گویند انسان هرچه بخواهد انجا  دهد یا ندهد، انسان تفویض که می
باه فعا  و    ،ااب و حسن و قبحرو، امر و نهی و وعد و وعید و ثواب و ع این اختیار و خواستن فع  در انسان خداست. از

شارح عاایاد   دیگر این امور نادرست باود )تفتاازانی،    ،گیرد و اگر انسان در افعالش مجبور باشد ها تعلق می کسب انسان
-448و  443-442و  432و  427: 1، ج 1389؛ مساتملی بخاار ،   48-46: 1371؛ کلابااد ،  59و  58-57تاا:   ، بای نسفیه
 .(96: 1، ج 1388؛ ریتر، 449
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 مثاال،  عناوان  به ؛زمانی این مسئولیت از او ساقو است که بر عا  و اختیار خود پابرجا نباشد
باه هایچ یاک از     کاه  کشاد  یمدیوانگانی را به تصویر و  اشاانعحال  هایی یتحکاعطار در 

پایبناد   اخلاق، دین، و عارف و عاادات و آداب و رساو     یژهو بهمناب  هنجارگذار اجتماعی 
باه زباان    ییهاا  ساخن  ،کنناد  یما عما    و احکا  شرعی برخلاف قواعد اخلاقی مثلاًنیستند، 

که در حالت عاد  نبایاد باه زباان آورد یاا رفتاار       دهند یمیا رفتار  از خود بروز  آورند یم
دیوانگان  گوید یم ، اماکنند یمو حتی در برابر خدا هم گستاخی  ناپسند است اخلاقاًکرد و 

 ، بار اناد  حاق و مستغرق در  خود یباز خود که عالشان ناقص است یا مجذوبان و عاشاان که 
 رو یان ا ازرعی و احکا  اخلاقی آزادند. از بند تکالیف ش عا  و اختیار خود استوار نیستند و

، ییار ایان حالات    اماا در  1،گفتار و رفتارشان قضاوت اخلاقای کارد   دربارۀمعذورند و نباید 
مکلاف باه تکاالیف و احکاا       بر انسان عا  حاکم اسات و اختیاار دارد،   که یزمانیعنی در 

حق گساتاخی باه خادا    را زیر پا  گذارند و  ها آنو نباید  اند یاخلاقشرعی و رعایت قواعد 
است. عاقلان در صورت زیرپاگذاشتن قواعاد اخلاقای و   لاز   اورعایت حرمت و  دننداررا 

 شاان  یگساتاخ احکا  شرعی باید مؤاخذه شوند یا حد شرعی بر ایشان جار  شود یاا بارا    
، ابیاات  342 :دو ؛ همانهفتم، حکایت وبیست ، ماال نامه یبتمص)باید از خدا عذر بخواهند 

، بیات  359؛ 2787-2784، ابیاات  358، یرالط منطق؛ 6622-6621، ابیات 426؛ 4833-4840
در اینجا تأکید بیشتر بر اختیار است که از لواز  عا  است و مجاذوبان حاق یاا     البته .(2810

ولیتی هام  دیوانگان چون بر عا  خود استوار نیستند، اختیار  هم ندارند و درنتیجه هیچ مسئ
را مکلف به تکالیف شرعی و رعایت قواعد اخلاقای   ها آنعطار ییر  اما نیست، ها آن همتوج
 بودن انسان است.که مستلز  پذیرش مختار داند یم

فعلای اخلاقای   فضایلت یاا    عطار قائ  شاد کاه   ش یاندرا در  فرض شیپاین  توان یمپس 
 سات  یشا و ریپاذ  قابح است که حسان و   صورت آناست که با اختیار فاع  همراه باشد و در 

 یاا  ییراکتساابی  اعماال  و فضای  و در مااب  و فاعلش مسئول است است نکوهش ستایش یا

                                           
چهار ، حکایات چهاار ؛     سو ، حکایت دو ؛ ماال  دو ، حکایت پنجم و هفتم و هشتم؛ ماال  ، ماالنامه مصیبترک:  1

، 356، الطیار  منطاق  بیست و هفتم، حکایت چهار ؛  بیست و دو ، حکایت سو ؛ ماال  هشتم، حکایت چهار ؛ ماال  ماال
 .2824و  2822-2821، ابیات 360؛ 2769-2768و  2763، ابیات 357؛ 2761-2760ابیات 

، عطاار در  کاه بیاان شاد    گونه همان ، اماتابیح سزاوار نه و اند نیتحس ست یشا نه ،ییراختیار 
ی عل ا  رابطا  به نباود   نیهمچنو قدر الهی و نفی اختیار تأکید دارد و  بسیار  از موارد بر قضا
نبودن نتای  اعمال اسات. باا   ریپذ ینیب شیپآن  لازم معتاد است که  ها آنمیان اعمال و نتای  

ستایش یاا   ست یشایا  ریپذ قبحو افعال او حسن و ست معنا یباین مبانی، دیگر مسئولیت انسان 
 یکساان خواهاد باود؛   ر  اخلاقای باا هام    گاذا افعاال از لحاا  ارزش   هم نکوهش نیست و 

که باه حکام ساابق ازلای ضلالتشاان از خودشاان       هم جهودان  دیگو یمدر حکایتی  چنانکه
معذورناد و   ،اناد  بازماناده نیست، یعنی از اختیارشان خارج است و به تادیر الهی از راه حاق  

، یعنای  (2832-283 و 2828-2827، ابیاات  360، منطاق الطیار  گرفات ) خرده  ها آننباید بر 
گناهاان انساان را هام بایاد باه       دیگو یمو بر این اسا   است مسئولیت اخلاقی اختیارشر  
 نپنداشت: ها آندانست و انسان را مسئول  خداحکم 

 تا چند کنم گنااه در گاردن خاویش   
 اناد  راناده بی ماا چاو گناه کاردن ماا      

 

 وز بیم گنه قصد به خون خوردن خویش 
 ما را چه گنه دریان گناه کاردن خاویش    

 (822، رباعی 182، مختارنامه)                
اختیاار انساان    یحاًتلوه گاهی ک یممواجهدر سخن عطار با نوعی ناسازگار   با این حال،

انساان و   اختیاار   یبا از  صاراحتاً و گااهی   داناد  یما و او را مسئول اعمال خاود   پذیرد یمرا 
اسات کاه    ینشادن  حا  این موضوع از نظار عطاار    ؛ بنابراینگوید یمسخن  مسئولیت نداشتن

و از طرفای هام    ،اسات  اریا اخت یبا ازلی خداست و انساان   ارادۀچگونه از طرفی همه چیز به 
چگونه اعمال هم باه خادا    عاوبت شود. ها آنانسان مسئول اعمال خویش است و باید برا  

باا توجاه    . البتاه اریاخت یبانسان هم مختار است و هم  یعبارت بهمنسوب است و هم به انسان و 
 کاه چنانبودن انسان دانسات و  الب عطار را باید همین وجه مجبورنظر ی ،به آنچه آمده است
فاو کساانی کاه بار     دیگو یمآنجایی هم که و   ، یعنی، ظاهر  استبیان شد تصور اختیار

ا  در قالاب قیا   خواهاد  یما عا  و اختیار خود استوارند، مسئول اعمالشان هساتند، درواقا    
 ،مختاار هام هساتند   ، مسئولیت اخلاقی دارناد  ها انسانبگوید اگر استثنایی )از نوع رف  تالی( 

 مسئولیت اخلاقی هم نباید در قبال اعمالشان داشته باشند. ،مختار نیستند ها آناما چون 
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، عطاار در  کاه بیاان شاد    گونه همان ، اماتابیح سزاوار نه و اند نیتحس ست یشا نه ،ییراختیار 
ی عل ا  رابطا  به نباود   نیهمچنو قدر الهی و نفی اختیار تأکید دارد و  بسیار  از موارد بر قضا
نبودن نتای  اعمال اسات. باا   ریپذ ینیب شیپآن  لازم معتاد است که  ها آنمیان اعمال و نتای  

ستایش یاا   ست یشایا  ریپذ قبحو افعال او حسن و ست معنا یباین مبانی، دیگر مسئولیت انسان 
 یکساان خواهاد باود؛   ر  اخلاقای باا هام    گاذا افعاال از لحاا  ارزش   هم نکوهش نیست و 

که باه حکام ساابق ازلای ضلالتشاان از خودشاان       هم جهودان  دیگو یمدر حکایتی  چنانکه
معذورناد و   ،اناد  بازماناده نیست، یعنی از اختیارشان خارج است و به تادیر الهی از راه حاق  

، یعنای  (2832-283 و 2828-2827، ابیاات  360، منطاق الطیار  گرفات ) خرده  ها آننباید بر 
گناهاان انساان را هام بایاد باه       دیگو یمو بر این اسا   است مسئولیت اخلاقی اختیارشر  
 نپنداشت: ها آندانست و انسان را مسئول  خداحکم 

 تا چند کنم گنااه در گاردن خاویش   
 اناد  راناده بی ماا چاو گناه کاردن ماا      

 

 وز بیم گنه قصد به خون خوردن خویش 
 ما را چه گنه دریان گناه کاردن خاویش    

 (822، رباعی 182، مختارنامه)                
اختیاار انساان    یحاًتلوه گاهی ک یممواجهدر سخن عطار با نوعی ناسازگار   با این حال،

انساان و   اختیاار   یبا از  صاراحتاً و گااهی   داناد  یما و او را مسئول اعمال خاود   پذیرد یمرا 
اسات کاه    ینشادن  حا  این موضوع از نظار عطاار    ؛ بنابراینگوید یمسخن  مسئولیت نداشتن

و از طرفای هام    ،اسات  اریا اخت یبا ازلی خداست و انساان   ارادۀچگونه از طرفی همه چیز به 
چگونه اعمال هم باه خادا    عاوبت شود. ها آنانسان مسئول اعمال خویش است و باید برا  

باا توجاه    . البتاه اریاخت یبانسان هم مختار است و هم  یعبارت بهمنسوب است و هم به انسان و 
 کاه چنانبودن انسان دانسات و  الب عطار را باید همین وجه مجبورنظر ی ،به آنچه آمده است
فاو کساانی کاه بار     دیگو یمآنجایی هم که و   ، یعنی، ظاهر  استبیان شد تصور اختیار

ا  در قالاب قیا   خواهاد  یما عا  و اختیار خود استوارند، مسئول اعمالشان هساتند، درواقا    
 ،مختاار هام هساتند   ، مسئولیت اخلاقی دارناد  ها انسانبگوید اگر استثنایی )از نوع رف  تالی( 

 مسئولیت اخلاقی هم نباید در قبال اعمالشان داشته باشند. ،مختار نیستند ها آناما چون 
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 .کناد  یما که تیر  را پرتااب   برد یم کار بهتیرانداز  را  تمثی عطار  ،این موضوع ۀربارد
گرفته است و هر لحظه هزاران تیر پرتاب  دست بهتیرانداز  در ازل کمانی  او گویی از نظر

اگار   نادارد. خبار    هاا  آندر ابد است و کسی هم از ابتدا و انتهاا    ها آنهدف  که کند یم
و  باشاد  کژرو به لطف و عنایت تیرانداز است و اگر ،خوردبو به هدف  باشد رو راستتیر  

گرچاه آن هام از هماان    ا ،نه تیرانداز ردیگ یمنفرین به آن تیر تعلق  لعنت و ،به هدف نخورد
، ناماه  یالها شافیعی کادکنی، تعلیااات     ؛هفتم، حکایات هفاتم    ، ماالنامه یاله) تیرانداز است

اگار کسای باه     اماا  از عنایات الهای اسات،    ، یعنی اگر کسی به ساعادت اخارو  رساد   (574
 1.است، مسئولیتش با خود اوستهم خدا رقم زده آن را  شااوت اخرو  رسد که

 
 . تعلیم و تربیت اخلاقی2.3.2
و  معناا  یبا خود عطار نیز بادان اشااره دارد،    چنانکه ،و قدر ازلی اعتااد به قضادیگر از لواز  

 کاه  ایان اسات   هاا  آنهادف از   ؛ زیارا تعلیم و تربیت و ارشاد و موعظاه اسات  بودن دهیفا یب
تحاول   خاود  ، گفتار و کردارها خواستهه و ، ارادعواطفات و احساسات، در اعتااد ها انسان
به قوا  بشر  امکان دگرگاونی نیسات و هار     که با اتکاآنحال  ،ایجاد کنند  ا یدگرگونو 

تغییار قضاا    درنتیجاه  و  شاود  یما و  شدنی است ،آنچه با قلم تادیر بر لوح ازلی نگاشته شد
دارد و . پاس انساان ماهیات ثاابتی     دیآ ینمهم کار  بر ها انسانو از دست  الهی محال است

، بلکاه  تغییر ماهیت انسان به خود او نیسات  ، مگر اینکه گفته شودخلایاتش تغییرناپذیر است
 خداست: به قدرت و ارادۀ

 تادیر چو سابق است، تعلیم چه ساود 
 

 زیرا که هر آنچه باودنی خواهاد باود   
 

 چااه سااود جااز بناادگی و رضااا و تساالیم  
 (811 یرباع، 181، مختارنامه)               

 گاار جهااد کناای ور نکناای بااوده شااود   
 (815 یرباع، 181، مختارنامه)               

                                           
ی است که با ضرب  چوگانی او را به حرکت درآوردناد و ساپس باه گاو      یگوید حکایت انسان مانند گو همچنین می 1

، ناماه  الهای )که کژ  و راستی گو  به چوگان مربو  است و نه باه گاو     درصورتی ؛بگویند مواظب باشد که کژ نرود
 (.2086-2083، ابیات 202

 سر بر خو لاوح ازلای دار و خماوش   
 

 کااز هاار چااه قلاام رفاات قلاام درنکشااند  
 (62 یرباع، 181، مختارنامه)                  

و معلاول   هاا  انساان بنابراین هدایت و گمراهی و درنتیجاه ساعادت و شاااوت در اختیاار     
و هادایتگر  و امار و    دلیا  بعثات و دعاوت انبیاا     صاورت  نیا ادر  ، اماا نیسات  ها آناعمال 

توجیهی برا  آن بیااورد و   کند یمعطار خود سعی  الهی و تعلیم و تربیت چیست؟  ها ینه
خداوند به دولات و ساعادتش تعلاق گرفتاه اسات،       علت یب ارادۀکسی که  که این استآن 

و در مسایر   کناد مای  نشانش خواهد داد و او را اها  دیان   ،خود آنچه شایسته و بایسته است
کاه هماین امار علامات ساعادت اسات        دهد یمهدایت و تابعیت از اوامر و نواهی الهی قرار 

کسی که خواست خدا بر شااوت او تعلاق   (، اما575، نامه بتیمص)شفیعی کدکنی، تعلیاات 
و هماین امار علامات شاااوت      دهاد  یما قارار   ینید یبگرفته باشد، او را در مسیر ضلالت و 

در  هاا  انساان و دعوت به دیندار  فاو برا  این اسات کاه    گویی بعثت انبیا یعبارت بهاست. 
 1نی شااوتمندند:سعادتمند و چه کسا چه کسانیبه حکم قضا  الهی همین دنیا بدانند که 

 تااوان یافاات اگرچااه نااه بااه علاات ماای
 اگاار یااک ذره دولاات کااارگر شااد  

 
 گر دولت درآیاد »چنین گفت او که 

 هاار آنکااس را کااه دولاات یااار آیااد 
 

 تااوان یافاات ولاایکن هاام بااه دولاات ماای  
 بااااه سااااو  آفتاباااات راهباااار شااااد    

 (2992-2991 اتیاب، 244، نامه یاله)      
 بگویاااد آنچاااه شااااید و آنچاااه بایاااد   

 دولاااات درو در کااااار آیااااد  همااااان 
 (2995-2994 اتیاب، 245، نامه یاله)      

ایان   درباارۀ با چنین توجیهاتی کناار آیاد و درنهایات     تواند ینمخود عطار نیز  ظاهراًاما 
ا باه  یا  گیارد  یمارها به دست او انجا  کا یه آک بیند یمو اثبات  یان نفیخود را در م موضوع

و معتااد اسات    داند یمت خدا یتحت تصرف قدرت و فاعلز را یهمه چ یاز طرف .دست خدا

                                           
هاا خواساته    گوید افعال بندگان علامات و اماراتی است بر آنچه خداوند از پایش بارا  آن   گونه که کلاباد  می همان 1

یعنای طاعات دلیلای     ؛(61: 1371)کلابااد ،  « اعملوا فک  میسر لما خلاق لاه  »کند:  است، چنانکه از پیامبر )ص( نا  می
ایان اسات کاه بناده از ساابق در بعاد حاق باوده اسات          و معصیت دلیا    استبرا  بنده است که او از سابق مارب حق 

 (.685و  676: 2، ج 1390)مستملی بخار ، 
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 سر بر خو لاوح ازلای دار و خماوش   
 

 کااز هاار چااه قلاام رفاات قلاام درنکشااند  
 (62 یرباع، 181، مختارنامه)                  

و معلاول   هاا  انساان بنابراین هدایت و گمراهی و درنتیجاه ساعادت و شاااوت در اختیاار     
و هادایتگر  و امار و    دلیا  بعثات و دعاوت انبیاا     صاورت  نیا ادر  ، اماا نیسات  ها آناعمال 

توجیهی برا  آن بیااورد و   کند یمعطار خود سعی  الهی و تعلیم و تربیت چیست؟  ها ینه
خداوند به دولات و ساعادتش تعلاق گرفتاه اسات،       علت یب ارادۀکسی که  که این استآن 

و در مسایر   کناد مای  نشانش خواهد داد و او را اها  دیان   ،خود آنچه شایسته و بایسته است
کاه هماین امار علامات ساعادت اسات        دهد یمهدایت و تابعیت از اوامر و نواهی الهی قرار 

کسی که خواست خدا بر شااوت او تعلاق   (، اما575، نامه بتیمص)شفیعی کدکنی، تعلیاات 
و هماین امار علامات شاااوت      دهاد  یما قارار   ینید یبگرفته باشد، او را در مسیر ضلالت و 

در  هاا  انساان و دعوت به دیندار  فاو برا  این اسات کاه    گویی بعثت انبیا یعبارت بهاست. 
 1نی شااوتمندند:سعادتمند و چه کسا چه کسانیبه حکم قضا  الهی همین دنیا بدانند که 

 تااوان یافاات اگرچااه نااه بااه علاات ماای
 اگاار یااک ذره دولاات کااارگر شااد  

 
 گر دولت درآیاد »چنین گفت او که 

 هاار آنکااس را کااه دولاات یااار آیااد 
 

 تااوان یافاات ولاایکن هاام بااه دولاات ماای  
 بااااه سااااو  آفتاباااات راهباااار شااااد    

 (2992-2991 اتیاب، 244، نامه یاله)      
 بگویاااد آنچاااه شااااید و آنچاااه بایاااد   

 دولاااات درو در کااااار آیااااد  همااااان 
 (2995-2994 اتیاب، 245، نامه یاله)      

ایان   درباارۀ با چنین توجیهاتی کناار آیاد و درنهایات     تواند ینمخود عطار نیز  ظاهراًاما 
ا باه  یا  گیارد  یمارها به دست او انجا  کا یه آک بیند یمو اثبات  یان نفیخود را در م موضوع

و معتااد اسات    داند یمت خدا یتحت تصرف قدرت و فاعلز را یهمه چ یاز طرف .دست خدا

                                           
هاا خواساته    گوید افعال بندگان علامات و اماراتی است بر آنچه خداوند از پایش بارا  آن   گونه که کلاباد  می همان 1

یعنای طاعات دلیلای     ؛(61: 1371)کلابااد ،  « اعملوا فک  میسر لما خلاق لاه  »کند:  است، چنانکه از پیامبر )ص( نا  می
ایان اسات کاه بناده از ساابق در بعاد حاق باوده اسات          و معصیت دلیا    استبرا  بنده است که او از سابق مارب حق 

 (.685و  676: 2، ج 1390)مستملی بخار ، 
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ارهاا  که بدون بناده  کهم معتاد است  یو از طرف ،نه به بنده گیرد یمارها به خدا انجا  که ک
خاود ساخن    یرت و درمانادگ یا از ح رو یان ازاارها منتسب به بنده است و کو  شود ینمتما  
 :گوید یم

 و اثباااااتم ماااادا   یان نفاااایاااادر م
 ا  درمانااااادهن یااااااان آن و یااااادر م
 

 ماان تمااا  یار و نااه بااکاانااه بااه ماان شااد  
   ا  درمانااااادهن یاااااایدر گماااااان و در 

 (4277-4276ات ی، اب316، نامه بتیمص)
از فهام ایان حایاات    خاود را  دیدن ایان دو موضاوع،   با ناسازگار در اینجاست که عطار

 :زند یم زار گونه نیادر یک اضطراب وجود  و حال خود را  ندیب یمجز اع
 ازیااان حاااالی عجاااب تااار مااای نااادانم
 کااه دانااد تااا در ایاان اناادوه، مااردان     
 اگااار ایااان درد باااود  حاصااا  تاااو   

 

 دلااام خاااون گشااات و دیگااار مااای نااادانم 
 گااااردان انااااد خااااونچااااه گونااااه زار در 

 جهاااااانی خاااااون گرفتااااای از دل تاااااو   
 (2098-2097 و 2092 تابیا، 203، نامه یاله) 

 دیگو یمعطار  ،بخشیدن بدانتعالیو  آوردن این اضطراب وجود تاب منظور بههرچند 
لحظاات عمار    و نبایاد  ندارد  ا دهیفازار  و فغان و آه و قدر تغییرناپذیر الهی  در برابر قضا
 هاا  رنا  نگرانی و بیم از سرانجا  کار و عجز و ناله و اعتاراض باه ناملایماات و    خود را با دل
 ریم،تدبیر خود را به تادیر حق واگاذا فاو به نتای  کار بیاندیشیم،  آنکه یب بلکه ،ضای  کرد

آن باشیم، در بندگی حق و متابعات از اوامار و   و تسلیم  دهیمرضا به قضا  تغییرناپذیر الهی 
 :خواهیم داشت  آلود رن ، حیات دردآور و صورت نیا ریی درنواهی او بکوشیم. 

 از کار قضا در تب و ]در[ تفت چه ساود 
 

 ساود تادیر چو ساابق اسات، تعلایم چاه     
  ساااوز یماااپیوساااته ز بااایم عاقبااات   

 
 چااااو بااااا او هاااایچ نتااااوانیم کوشااااید 

 

 وز حکم ازل بی خور و بی خفت چه سود 
 (812 یرباع، 181)مختارنامه،                   

 جااز بناادگی و رضااا و تساالیم چااه سااود   
 این کار، چو بودنی است، از بیم چاه ساود  

 (811 یرباع، 181، مختارنامه)                  
 نمااااای بایاااااد بصاااااد زار  خروشاااااید

 (2059، بیت 201، نامه یاله)                    

 بفرمااااااان رو چااااااو دار  اختیااااااار 
 

 دگااار باااا هااایچ چیااازت نیسااات کاااار  
 (2956، بیت 242، نامه یاله)                    

 در برابار  و بنادگی  تسلیمرضا و ، اریاخت ینفو  قضا و قدر الهی عطار با اعتااد به درنتیجه
در  .رساد  یما  یشاناخت  فاه یوظ  یتوصبه  یشناخت انسانیعنی از توصیف  ،کند یمتوصیه آن را 

 ارادۀخود در فناا    ارادۀیعنی فنا   ،کند یمفضیلت را توصیه  نیتر یعالاینجاست که عطار 
وجود مستالی دارند و بین  کنند یم تصور از آنجا که ،اند تلاش. کسانی که اه  تدبیر و حق

درد و  و همین امر منشاأ  کنند یممستالی اثبات  ارادۀبرا  خود  ،نندیب یمت یخود و خدا ییر
حاق   ارادۀخاود را در   ارادۀبایاد  حق ندارد و  ارادۀمستالی از  ارادۀاما انسان  ،هاست آنرن  
نصایب  آراماش   صاورت  نیا ادر  .د تا ییریت از بین رود و تنها وحدت برجا  ماندنفانی ک

و توجاه باه    شیهاا  خواساته وقتی انساان از خاود و    زیرا ؛(963 :1388)فروزانفر،  انسان شود
دیگر اوضاع و احوال مختلف برا  او یکسان اسات و   ،نیک و بد و نف  و ضررش فانی شود

 :کند ینمو او را متأثر  کندمیهیچ فرقی به حالش ن
 تاااااااادیر اول ناطااااااا  همااااااای از

 چااون کااار تااو آیااد  چااو کااار او نااه   
 چو مشرک بود هار کاو در دویای باود    
 چااو برخیاازد دو بااودن ازمیااان راساات  

 
 ازینجاااا گااار نکاااو گااار باااد برنااادت 

 

 کاااان مشااااو در کااااار احااااول  نگااااه ماااای 
 گلاااای گاااار بشااااکفد خااااار تااااو آیااااد    
 باااالا  ماااان مناااای بااااود و تااااویی بااااود   
 یکی گردد، بهم، این خواسات و آن خواسات  

 (1797-1794، ابیات 189، نامه یاله)             
 چااو باای خااود آماااد  باای خااود برنااادت     

 (2957، بیت 243، نامه یاله)                         
عطاار باه رضاا و تسالیم و      توصای   همچنان به قوت خود باقی است که آیاا  سؤالاین  اما

هم در اختیاار   ها آناز  کی چیه ممکن است؛ چرا که عملاًتلاش برا  تحصی  فنا بندگی و 
 اولاًجاایی معناا دارد کاه     توصایه در  یعباارت  به 1.بلکه به قضا و قدر الهی است ،انسان نیست

لاز  بارا  کساب آن    ارادۀقادرت و   اًیثانرا نداشته باشد؛   ا دهیپسندکسی حالت و صفت 
برا  اوضااع و   که یصورتدر داشته باشد؛آن را  حالت و صفت یا رف  حالت و صفت مااب 

                                           
)لاهیجای،  « تحصی  نیستی و خلاصی از خود و باا و فنا  به حق هم نه به اختیار بنده اسات »گوید  چنانکه لاهیجی می 1

1383 :379.) 
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 بفرمااااااان رو چااااااو دار  اختیااااااار 
 

 دگااار باااا هااایچ چیااازت نیسااات کاااار  
 (2956، بیت 242، نامه یاله)                    

 در برابار  و بنادگی  تسلیمرضا و ، اریاخت ینفو  قضا و قدر الهی عطار با اعتااد به درنتیجه
در  .رساد  یما  یشاناخت  فاه یوظ  یتوصبه  یشناخت انسانیعنی از توصیف  ،کند یمتوصیه آن را 

 ارادۀخود در فناا    ارادۀیعنی فنا   ،کند یمفضیلت را توصیه  نیتر یعالاینجاست که عطار 
وجود مستالی دارند و بین  کنند یم تصور از آنجا که ،اند تلاش. کسانی که اه  تدبیر و حق

درد و  و همین امر منشاأ  کنند یممستالی اثبات  ارادۀبرا  خود  ،نندیب یمت یخود و خدا ییر
حاق   ارادۀخاود را در   ارادۀبایاد  حق ندارد و  ارادۀمستالی از  ارادۀاما انسان  ،هاست آنرن  
نصایب  آراماش   صاورت  نیا ادر  .د تا ییریت از بین رود و تنها وحدت برجا  ماندنفانی ک

و توجاه باه    شیهاا  خواساته وقتی انساان از خاود و    زیرا ؛(963 :1388)فروزانفر،  انسان شود
دیگر اوضاع و احوال مختلف برا  او یکسان اسات و   ،نیک و بد و نف  و ضررش فانی شود

 :کند ینمو او را متأثر  کندمیهیچ فرقی به حالش ن
 تاااااااادیر اول ناطااااااا  همااااااای از

 چااون کااار تااو آیااد  چااو کااار او نااه   
 چو مشرک بود هار کاو در دویای باود    
 چااو برخیاازد دو بااودن ازمیااان راساات  

 
 ازینجاااا گااار نکاااو گااار باااد برنااادت 

 

 کاااان مشااااو در کااااار احااااول  نگااااه ماااای 
 گلاااای گاااار بشااااکفد خااااار تااااو آیااااد    
 باااالا  ماااان مناااای بااااود و تااااویی بااااود   
 یکی گردد، بهم، این خواسات و آن خواسات  

 (1797-1794، ابیات 189، نامه یاله)             
 چااو باای خااود آماااد  باای خااود برنااادت     

 (2957، بیت 243، نامه یاله)                         
عطاار باه رضاا و تسالیم و      توصای   همچنان به قوت خود باقی است که آیاا  سؤالاین  اما

هم در اختیاار   ها آناز  کی چیه ممکن است؛ چرا که عملاًتلاش برا  تحصی  فنا بندگی و 
 اولاًجاایی معناا دارد کاه     توصایه در  یعباارت  به 1.بلکه به قضا و قدر الهی است ،انسان نیست

لاز  بارا  کساب آن    ارادۀقادرت و   اًیثانرا نداشته باشد؛   ا دهیپسندکسی حالت و صفت 
برا  اوضااع و   که یصورتدر داشته باشد؛آن را  حالت و صفت یا رف  حالت و صفت مااب 

                                           
)لاهیجای،  « تحصی  نیستی و خلاصی از خود و باا و فنا  به حق هم نه به اختیار بنده اسات »گوید  چنانکه لاهیجی می 1

1383 :379.) 



208 / تعارض »نظر و عمل« در مسئلة »جبر و اختیار« در اندیشة عطار نیشابوری

  ا هیتوصا که هست باشد، جاز توصایف،     زیچ آنییر از  تواند ینماحوال جبر  که انسان 
اه  رضا و تسالیم و بنادگی و فناا     ها انسانگفت برخی  توان یم تاًینهایعنی  داشت، توان ینم

باشاند؛   فنا و بندگی و تسلیم و رضا اه  باید ها انسان که گفت توان ینم و ،نیستند برخی و هستند
 رسید. یشناخت فهیوظ به توصی  توان ینم یشناخت شناختی یا روانانساناز توصیف  بنابراین

 
 یریگ جهینت
 جبر و اختیار به دست داده شد، بایاد گفات   مسئل و سخنان عطار در  بر تاریر  که از آرا بنا

مباانی  است کاه مبتنای بار     یاز نوع موجبیت عل  جبرگرایی محض ،نظر اصلی و یالب عطار
 ارادۀافعال آدمی ماهور علم و قدرت و  ، هم اسا  آنکه بر عرفانی اوست-الهیاتی کلامی

فراوانای در    هاا  هیتوصا و  ها آموزه ،پردازد یم، اما وقتی به مباحث عملی پیشینی الهی است
گذاشتن در راه سیر و سلوک و التزا  به مجاهدات و عبادات و تاید باه اوامار   ترییب به قد 
 سالوکی،  از لحاا   هاا  انساان   ریپاذ  تیهادا و  و بر تعلایم و تربیات   کند یمو نواهی عرضه 
و تحساین و   در قباال اعماال خاود    هاا  آنتأکید دارد و از مسئولیت اخلاقای  اخلاقی و دینی 
معااول و   این اماور را زماانی معناادار،     هم .دیگو یمسخن  و پاداش اعمالشان تابیح و کیفر

گااهی ایان جهاات     کناد  یمچند عطار سعی که انسان واجد اختیار باشد. هر ابدی یمسازگار 
خاود نیاز    ظاهراًبیاورد،  ها آنعملی را با جبرگرایی الهیاتی خود وفق دهد و توجیهاتی برا  

کاه   ا گوناه  باه  ؛رساد  یما به استیصاال و عجاز    ینوع بهو  ندیب ینم کننده قان این توجیهات را 
میان نظر و عم  در آثار تعارض  ،. خاستگاه این مسئلهداند یمجبر و اختیار را لاینح   مسئل 
در او  آرا  فرض مباحث او در ماا  عم  پذیرش اختیاار اسات،  در عین اینکه پیش اوست.
بودن خداوناد، فاعلیات مطلاق و    علت یب دربارۀ . عااید ماتضی جبرگرایی است ،ماا  نظر

 ی، گاهبانی عرفانی مبتنی بر وحدت وجود داردکه هرچند بیشتر ریشه در م و قدر الهی قضا
 ،«باودن افعاال خداوناد   علات  یبا »، از جمله نیز باشدکلا  اشعر   آرا متأثر از ممکن است 

 چناد ؛ هر«خلاق افعاال   نظریا  »، «عصیان بر خدا اه  عااب و طاعت اه  ثواب وجوب عد »
تاأثیر  و  کلامای   صابغ  ، شاید حکایات از است ریپذ حیتوضبا مبانی عرفانی عطار نیز  آرااین 

 او داشته باشد.  ها شهیاندباورها  اشعر  در 

 کاه این هجمل از ،است یشدن طرح دیگر نیز مسائلی باید گفت جبرگرایی عطار دربارۀاما 
 را فضایلت  یاا  ارزش باه  نااظر  اخلاقای   هاا  محمول و مفاهیم فاو ،عطار عرفانی اخلاق در
 و احساسای  عایادتی،  درونای  سااحات  اخلاقای  صافات و احاوال   بار  که برد کار به توان یم

 فاعا   و مانش  باه  ناظر عطار عرفانی اخلاق دیگر، عبارت به. شوند یم حم  اراد  و عاطفی
 ناه  هساتند  فضایلت  یاا  ارزش باه  نااظر  اخلاقی نیز هنجار  احکا  گونه نیبد و است اخلاقی
 گفتاه  ساخن  توصایه  و نبایاد  و بایاد  و تکلیاف  و الازا   از وقتی زیرا1؛تکلیف یا الزا  به ناظر
 باه  مکلاف  و موظاف  را کسای  تاوان  یما  زماانی . است اختیار اثبات آن فرض شیپ ،شود یم

 بیان چنانکه اما ،باشد مختار آن ترک یا کسب در او که کرد فعلی یا حالی ترک یا تحصی 
 و فضای  اخلاقی احوال درونی، و صفات هم  و است آدمی اختیار منکر صراحتاً عطار ،شد

 وهبای  و خادا  علات  یبا   یا عط و خواست صرفاً و است ییرکسبی و افعال خارجی ییراراد 
 و اوصااف  ناه  بناابراین  ؛نیست تکلیف یا الزا  به ناظر اخلاقی مفاهیم مشمول رو نیا از است.
 تحصای   ؛ زیارا رناد یگ ینما  قارار  وظیفاه  و توصایه  متعلاق  بیرونای  افعالی نه و درونی احوالی
 .اند حاص 
 احاوال  توصایف  باه  آن در و  ا هیتوص نه است توصیفی عطار هنجار  اخلاق ،رو نیا از
 ،«ورزیاد  عشاق  بایاد » کاه  کارد  توصیه توان ینم ؛ برا  مثال،شود یم پرداخته آدمی افعال و
 ساخاوتمند  بایاد » یاا  «باود  عاادل  باید» ،«شد فانی خدا در باید» ،«داد رضا خدا حکم به باید»

 توصایف  محااق اسات   هاا  بادان را در کسی کاه   افعال و احوال تما  این توان یم بلکه ،«بود
 ساخاوتمند » یاا  «ورزد یما  عادالت » ،«است راضی خدا حکم به» ،«است عاشق» او مثلاً کرد؛

                                           
اناد از   کنناد کاه عباارت    اخلاقی را به دو دسته تاسایم مای  طورکلی مفاهیم یا محمولات اخلاقی در احکا  هنجار   به 1

مفاهیم ناظر به الزا  یا فریضه مانند درست و نادرست، باید و نباید، الزا  یا وظیفه و... و مفاهیم ناظر به ارزش یا فضایلت  
یادنی، ساتودنی،   آمیاز، مسائول، نکوه   آمیاز و رذیلات   ارزش، فضیلت مانند خوب و بد، پسندیده و ناپسند، ارزشمند و بی

شود، احکا  الزا  اخلاقی یا احکا  ناظر به فریضاه   اول استفاده می  ها از مفاهیم دست قدیسانه و... و به احکامی که در آن
کار رفته اسات، احکاا  ارزش اخلاقای یاا احکاا        دو  به  ها از مفاهیم دست گویند و احکامی را که در آن یا تکلیف می

شاود )کاه بیشاتر در نظریاات اخلاقای       کنند. البته مفاهیم ناظر به الزا  بر کردار یا افعال حم  می ناظر به فضیلت تعبیر می
هاا،   وخاو   هاا، خلاق   هاا، نیات   شود( و مفاهیم ناظر به ارزش بر فاع  اخلاقی، انگیزه گرا استعمال می انگار و وظیفه یایت
گرایای بار    شود )که فضیلت فاع  اخلاقی حم  می طورکلی اوصاف و احوال درونی ها  منشی و به ها و ویژگی دیدگاه

 (.70و  52: 1385؛ هولمز، 141و  36: 1383داند( )فرانکنا،  آن تأکید دارد و آن را احکا  اساسی اخلاق می
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 کاه این هجمل از ،است یشدن طرح دیگر نیز مسائلی باید گفت جبرگرایی عطار دربارۀاما 
 را فضایلت  یاا  ارزش باه  نااظر  اخلاقای   هاا  محمول و مفاهیم فاو ،عطار عرفانی اخلاق در
 و احساسای  عایادتی،  درونای  سااحات  اخلاقای  صافات و احاوال   بار  که برد کار به توان یم

 فاعا   و مانش  باه  ناظر عطار عرفانی اخلاق دیگر، عبارت به. شوند یم حم  اراد  و عاطفی
 ناه  هساتند  فضایلت  یاا  ارزش باه  نااظر  اخلاقی نیز هنجار  احکا  گونه نیبد و است اخلاقی
 گفتاه  ساخن  توصایه  و نبایاد  و بایاد  و تکلیاف  و الازا   از وقتی زیرا1؛تکلیف یا الزا  به ناظر
 باه  مکلاف  و موظاف  را کسای  تاوان  یما  زماانی . است اختیار اثبات آن فرض شیپ ،شود یم

 بیان چنانکه اما ،باشد مختار آن ترک یا کسب در او که کرد فعلی یا حالی ترک یا تحصی 
 و فضای  اخلاقی احوال درونی، و صفات هم  و است آدمی اختیار منکر صراحتاً عطار ،شد

 وهبای  و خادا  علات  یبا   یا عط و خواست صرفاً و است ییرکسبی و افعال خارجی ییراراد 
 و اوصااف  ناه  بناابراین  ؛نیست تکلیف یا الزا  به ناظر اخلاقی مفاهیم مشمول رو نیا از است.
 تحصای   ؛ زیارا رناد یگ ینما  قارار  وظیفاه  و توصایه  متعلاق  بیرونای  افعالی نه و درونی احوالی
 .اند حاص 
 احاوال  توصایف  باه  آن در و  ا هیتوص نه است توصیفی عطار هنجار  اخلاق ،رو نیا از
 ،«ورزیاد  عشاق  بایاد » کاه  کارد  توصیه توان ینم ؛ برا  مثال،شود یم پرداخته آدمی افعال و
 ساخاوتمند  بایاد » یاا  «باود  عاادل  باید» ،«شد فانی خدا در باید» ،«داد رضا خدا حکم به باید»

 توصایف  محااق اسات   هاا  بادان را در کسی کاه   افعال و احوال تما  این توان یم بلکه ،«بود
 ساخاوتمند » یاا  «ورزد یما  عادالت » ،«است راضی خدا حکم به» ،«است عاشق» او مثلاً کرد؛

                                           
اناد از   کنناد کاه عباارت    اخلاقی را به دو دسته تاسایم مای  طورکلی مفاهیم یا محمولات اخلاقی در احکا  هنجار   به 1

مفاهیم ناظر به الزا  یا فریضه مانند درست و نادرست، باید و نباید، الزا  یا وظیفه و... و مفاهیم ناظر به ارزش یا فضایلت  
یادنی، ساتودنی،   آمیاز، مسائول، نکوه   آمیاز و رذیلات   ارزش، فضیلت مانند خوب و بد، پسندیده و ناپسند، ارزشمند و بی

شود، احکا  الزا  اخلاقی یا احکا  ناظر به فریضاه   اول استفاده می  ها از مفاهیم دست قدیسانه و... و به احکامی که در آن
کار رفته اسات، احکاا  ارزش اخلاقای یاا احکاا        دو  به  ها از مفاهیم دست گویند و احکامی را که در آن یا تکلیف می

شاود )کاه بیشاتر در نظریاات اخلاقای       کنند. البته مفاهیم ناظر به الزا  بر کردار یا افعال حم  می ناظر به فضیلت تعبیر می
هاا،   وخاو   هاا، خلاق   هاا، نیات   شود( و مفاهیم ناظر به ارزش بر فاع  اخلاقی، انگیزه گرا استعمال می انگار و وظیفه یایت
گرایای بار    شود )که فضیلت فاع  اخلاقی حم  می طورکلی اوصاف و احوال درونی ها  منشی و به ها و ویژگی دیدگاه

 (.70و  52: 1385؛ هولمز، 141و  36: 1383داند( )فرانکنا،  آن تأکید دارد و آن را احکا  اساسی اخلاق می
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 نبایاد » کاه  کرد توصیه توان ینم برا  مثال است و صادق نیز رذای  دربارۀ حکم این. «است
 را فارد   بایاد  بلکه «کرد نباید ظلم» ؛«بود حریص نباید» ،«بود معجب نباید» ،«داشت انانیت

 او در عشاق  ماثلاً  کاه  اسات  نگرفته تعلق این به خدا خواست نکهیا علت به که کرد توصیف
 خاود  البته .«کند یم ظلم دیگران به» ،«است حریص یا معجب» ،«ورزد یم انانیت» آید، پدید
 لاواز   اماا  ،کناد  یما  اساتفاده   ا هیتوصا  زبان از و تکلیفی یا الزامی احکا  و مفاهیم از عطار
 .است  ا هیتوص زبان از ییر او یشناخت انسانخداشناختی و  مبانی
  گاذار  ارزش هرگوناه  دیا گو یما  کاه  یمتعاارف  نظار  برخلاف دهد یم نشان  یتحل نیا
 و اراده باه  مشارو   انساان  کاردار  و اراده و عواطاف  و احساساات  و دیا عاا درباارۀ  یاخلاق
 مشمول زین  رارادیی افعال و احوال و دیعاا ،عطار نظر از ،هاست آن کسب در انسان اریاخت

 وجاود  عشاق  لتیفضا  او در کاه  را یکسا  تاوان  یم مثلاً ؛شود یم یاخلاق  ها  گذار ارزش
 چیها  دو هار  آنکاه  باا  کارد،  نکوهش است تیانان لتیرذ صاحب که را یکس و ستود ،دارد
 .ندارند خود از  اریاخت و اراده

 یا دستور  «باید» رود یم کار به عطار عرفانی اخلاق در که الزامی و باید گویی نیهمچن
 ،گاردد  یما بر خدا علت یب خواست به علیت این البته است. یعل  «باید» بلکه نیست، هنجار 

 آن منکار  عطاار  کاه  باشد ها دهیپد میان روابو و جهان بر حاکم یعل  قانون بر مبتنی اینکه نه
 اگار  و کنناد  یما  پیادا  تحااق  ضارورتاً  فعلای  و حاال  و عایاده  بخواهد خدا اگر یعنی ،است

 ضارورتاً  ،آید پدید عشق خدا خواست به اگر برا  مثال، ؛شوند ینم محاق ضرورتاً نخواهد
 هاا  آن ظهور امکان صورت نیا ریی در و داشت خواهد دنبال به را افعالی نیهمچناوصافی و 

 بارا   یاا  ورزیاد  عشاق  بادو  باید خدا در فنا  یا قرب برا  دیگو یم عطار وقتی پس. نیست
 اگار  کاه  اسات  ایان  ماراد  ،کوشید او طاعت و مجاهدت در فضای  تحصی  و نفس تهذیب
 باه  عشاق  آن دنباال  باه  آیاد،  پدیاد  کسای  دل در او عشق که گیرد تعلق این به خداوند ارادۀ

 باه  شاود،  عبادت و طاعت اه  خدا خواست به که کسی یا شود یم حاص  فنا خدا خواست
 1.کند یم پیدا تحاق او در فضای  و شده مهذب نفسش او خواست

                                           
شود که باید آتش روشن باشد که باید در اینجا توصیف ماارنات یاا رابطا      مانند اینکه با دیدن دود  از دور گفته می 1

نه دستور . البته برمبنا  اندیش  عطار علت تعاقب دود بر آتش، خود آتش نیست، بلکه خواسات   ،لولی استعلی و مع
 خداست.

 عطاار  یعرفاان  اخلاق در اگر که کرد مطرح توان یم صورت نیا به را  ا مسئله انیپا در
 ایا  کاردار  بر یمبتن او اخلاق اساساً رواز این و گفت سخن زیتجو ای هیتوصزبان  از توان ینم
 فیتوصا  باه  صارفاً  آن در کاه  کارد  اساتفاده  یفیتوصا  زباان  از دیا با سات، ین کردار تیهدا

 یاصال  ایا  هاا  آن کساب  بر دیتأک بدون لتیفض یستیچ انیب ای خواص  یفضا از  ا مجموعه
  ناکارآماد  اولاً آن لازما   ایا آ صورت نیا در .شود بسنده ها آن کسب  برا کردار به ناظر
 نیهمچنا  باود؟  نخواهاد  یاخلاقا   هاا   گاذار  ارزش شادن معنا یب اًیثان و عالاف ییراهنما در

 از  ا مجموعاه  آن در کاه  شارع  از متابعات  نفس، مجاهدت و بیتهذ عم ، و علم ملازمت
 ایا  ریا پ از  رویا پ نیهمچنا  و دارد وجاود  عما   ییراهنما  برا ثابت ینواه و اوامر ای قواعد
 عناوان  باه  هاا  آن بار همچون ساایر عرفاا در آثاار خاود      عطار و است عم   راهنما که خیش

 هما   زیارا  داشات؟  خواهاد  ییمعناا  چاه  ،کند یم دیتأکمادمات و شرایو ضرور  سلوک 
زبان اخلاق عرفانی و   ،اینبرعلاوهاصولی برا  هدایت کردار هستند.  عرض مستلز   ها آن

الهی از  ارادۀتوصیفی است، یعنی توصیف احوال و افعال برخی از خواص که به خواست و 
 نظار  باه  ترتیاب . بادین شدند و در سالوک گاا  گذاشاتند    مند بهرهعشق یا نیرو  جذبه   یعط
 تالی  پیدا کند. یشناس رواناخلاق او به  رسد یم
 

 منابع
 . نشر اسوه. قم. انصار ینحس  (. ترجم1383. )یمقرآن کر -
 .روتیب .صادر دار. ( جلد چهار دورۀ) ۀیالمک فتوحات (.تا یب. )نیالد یمح ،یعرب ابن -
. ترجماه و  تهذیب الاخلاق و تطهیر الاعاراق  (.1381. )محمد احمدبنراز ،  هیمسکو ابن -

 تهران. .چاپ اول. اساطیر توضیح علی اصغر حلبی.

طارح ناو.   چااپ ساو .    محمدحسن لطفی.  . ترجمنیکوماخو اخلاق  (.1389. )ارسطو -
 تهران. 

. مصاحح  سلامیین و اخاتلاف المصالین  ماالات الإ(. ق 1400اسماعی . )اشعر ، علی بن  -
 ویسبادن )آلمان(. فرانس اشتاینر.هلموت ریتر. چاپ سو . 

 طباطبایی. تهران.. دانشگاه علامه ارتبا  افکار مولانا و عطار(. 1387بیات، محمدحسین. ) -
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 عطاار  یعرفاان  اخلاق در اگر که کرد مطرح توان یم صورت نیا به را  ا مسئله انیپا در
 ایا  کاردار  بر یمبتن او اخلاق اساساً رواز این و گفت سخن زیتجو ای هیتوصزبان  از توان ینم
 فیتوصا  باه  صارفاً  آن در کاه  کارد  اساتفاده  یفیتوصا  زباان  از دیا با سات، ین کردار تیهدا

 یاصال  ایا  هاا  آن کساب  بر دیتأک بدون لتیفض یستیچ انیب ای خواص  یفضا از  ا مجموعه
  ناکارآماد  اولاً آن لازما   ایا آ صورت نیا در .شود بسنده ها آن کسب  برا کردار به ناظر
 نیهمچنا  باود؟  نخواهاد  یاخلاقا   هاا   گاذار  ارزش شادن معنا یب اًیثان و عالاف ییراهنما در

 از  ا مجموعاه  آن در کاه  شارع  از متابعات  نفس، مجاهدت و بیتهذ عم ، و علم ملازمت
 ایا  ریا پ از  رویا پ نیهمچنا  و دارد وجاود  عما   ییراهنما  برا ثابت ینواه و اوامر ای قواعد
 عناوان  باه  هاا  آن بار همچون ساایر عرفاا در آثاار خاود      عطار و است عم   راهنما که خیش

 هما   زیارا  داشات؟  خواهاد  ییمعناا  چاه  ،کند یم دیتأکمادمات و شرایو ضرور  سلوک 
زبان اخلاق عرفانی و   ،اینبرعلاوهاصولی برا  هدایت کردار هستند.  عرض مستلز   ها آن

الهی از  ارادۀتوصیفی است، یعنی توصیف احوال و افعال برخی از خواص که به خواست و 
 نظار  باه  ترتیاب . بادین شدند و در سالوک گاا  گذاشاتند    مند بهرهعشق یا نیرو  جذبه   یعط
 تالی  پیدا کند. یشناس رواناخلاق او به  رسد یم
 

 منابع
 . نشر اسوه. قم. انصار ینحس  (. ترجم1383. )یمقرآن کر -
 .روتیب .صادر دار. ( جلد چهار دورۀ) ۀیالمک فتوحات (.تا یب. )نیالد یمح ،یعرب ابن -
. ترجماه و  تهذیب الاخلاق و تطهیر الاعاراق  (.1381. )محمد احمدبنراز ،  هیمسکو ابن -

 تهران. .چاپ اول. اساطیر توضیح علی اصغر حلبی.

طارح ناو.   چااپ ساو .    محمدحسن لطفی.  . ترجمنیکوماخو اخلاق  (.1389. )ارسطو -
 تهران. 

. مصاحح  سلامیین و اخاتلاف المصالین  ماالات الإ(. ق 1400اسماعی . )اشعر ، علی بن  -
 ویسبادن )آلمان(. فرانس اشتاینر.هلموت ریتر. چاپ سو . 

 طباطبایی. تهران.. دانشگاه علامه ارتبا  افکار مولانا و عطار(. 1387بیات، محمدحسین. ) -
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 الاادین یدجلالساا  ترجماا .کلیااات فلساافه (.1386. )اسااترولآورو  و  ، ریچاااردپاااپکین -
 تهران. حکمت. چاپ بیست و چهار .  مجتبو .

پژوهشاگاه  چااپ دو .   .یاه بو آل رضاا  یعل . ترجم مسائ  اخلاقی (.1389مایک . ) پالمر، -
 قم و تهران. علو  و فرهنگ اسلامی و سمت. 

 قاهره. .ۀالأزهری اتیالکل ۀمکتب .هیالنسف دیالعاا شرح (.تا یب. )نیسعدالد ،یتفتازان -

 قم. شریف رضی. . شرح المااصد(. تا یب) . _____ -

 اصاول  یفا  الادلاه  قواطا   یالا  الارشااد  کتاب (.1992. )عبدالملک نیالحرم اما  ،ینیجو -
  بیروت. .هیثااف  سسؤم. دو  چاپ ،الاعتااد

پژوهشانامه   «.  مولانا به مسأله جبر و اختیاار نگاه دیگرگون»(. 1389-1388) دادبه، اصغر. -
 .118-87صص  .ج دو  .9ش  .سال پنجم و ششم .فرهنگ و ادب

عطاار   نیالاد دیفر خیدر آراء و احاوال شا    ری)سا  جاان   ایا در(. 1388) .هلماوت  تر،یر -
 .سااو  چاااپ.  بوردیو مهرآفاااق بااا ییخااوابیااعبااا  زر  ترجماا .اول ج .( شااابورین

  .تهران . الهد یالملل نیبانتشارات 
عطااار   نیالااد دیفر خیدر آراء و احااوال شاا    ری)ساا  جااان   ایاا در (.1388. )_____ -

 . الهاد  یالمللا نیانتشاارات با   .چاپ دو  . بوردیمهرآفاق با  ترجم .دو  ج .( شابورین
  .تهران

 .(جلاد  دو بار )مشاتم    النحا   و المل  (.1321. )میعبدالکر محمدبن ابوالفتح ،یشهرستان -
 یجلال دمحمدرضایترجمه و مادمه س ،حیتصح .یصدر ترکه اصفهان نیالد افض   ترجم
 . تهران .یعلم  چاپخان .ینینائ

تناایح مجبتای میناو  و     تصاحیح و  .اخلاق ناصر  (.1387طوسی، خواجه نصیرالدین. ) -
 تهران. خوارزمی. چاپ ششم.  علیرضا حیدر .

 و حیتصاح  مادماه،  .ریا الط منطاق  (.1389. )میاباراه  محمادبن  نیدالاد یفر ، شابورین عطار -
  .تهران .سخن .هشتم چاپ .یکدکن یعیشف محمدرضا ااتیتعل

 .یکادکن  یعیشاف  محمدرضاا  ااتیتعل و حیتصح مادمه، .نامه بتیمص (.1388) ._____ -
 .تهران .سخن (.دو  شیرایو) پنجم چاپ

 چاپ .یکدکن یعیشف محمدرضا ااتیتعل و حیتصح مادمه، .نامه یاله (.1388) ._____ -
  .تهران. سخن (.دو  شیرایو) پنجم

. یکادکن  یعیشاف  محمدرضاا  ااات یتعل و حیتصاح  مادماه،  .اسرارنامه (.1388). _____ -
 .تهران .سخن (.دو  شیرایو) پنجم چاپ

 .یکادکن  یعیشاف  محمدرضاا  ااات یتعل و حیتصاح  مادمه، .مختارنامه (.1389). _____ -
  .تهران. سخنچهار .  چاپ

 .دوازدهام  چااپ . یتفضل یمحمدتا حیتصح و اهتما  به .عطار وانید(. 1386). _____ -
  .تهران .یفرهنگ و یعلم

 شیرایا و) دو  و ستیب چاپ .یاستعلام محمد حیتصح .تذکرۀالاولیاء (.1390) ._____ -
  .زوار .تهران (.دو 

 فیعف حیتصح به یعرب متن .قیالحقا‌ۀزبد (.1379. )محمد بن عبدالله، یالاضات همدان نیع -
  .تهرانی. دانشگاه نشر مرکز .اول چاپ .نیتد  مهد یفارس ترجمه و رانیعس

  .تهران . منوچهر .هشتم چاپ .رانیعس فیعف حیتصح .داتیتمه (.1389. )_____ -
 .العربی دارالکتاب جلد (.هجده ۀ)دور نیالد علو  احیاء (.تا یبمحمد. ) ابوحامد یزالی، -

  بیروت.
  بیروت. .هیدارالکتب العلم. دهیالعا یف اقتصاد(. تا یب) ._____ -
چگونگی بازتاب مسأله   کلامی جبار و اختیاار در   (. »1388یف ار ، سیّد محمّد خالد. ) -

. دانشکده علو  انسانی دانشاگاه آزاد اسالامی   فصلنامه زبان و ادب فارسی«. مثنو  مولانا
 .78-63 صص .1واحد سنندج. سال اول. ش 

 .قم .طه .دو  چاپ .یصادق  هاد  ترجم .اخلاق فلسفه (.1383. )یک ا یلیو فرانکنا، -
 محماد  نیدالاد یفر خیشا  آثار  یتحل و ناد و احوال شرح (.1388. )الزمان  یبد فروزانفر، -

  انتااد مادم با  کلسونیا. ن نولدیر حیتصح .عطار اءیالاول ۀتذکر م یضم ، شابورین عطار
 تهران. .هرمس. چاپ اول. ینیمحمد قزو

. ناماه مولاو   ویژه .فرهنگ«. مولانا و گیرودار جبر و اختیار(. »1386فروهر، نصرت الله. ) -
 .518-495صص  .64-63 ش

اسماعی   ترجم  .ششم ج .)از ولف تا کانت(تاریخ فلسفه  (.1387. )فردریک کاپلستون، -
 تهران. .شسروعلمی و فرهنگی و سعادت و منوچهر بزرگمهر. چاپ چهار . 

.  تااو  دنصارالله یس حیتصاح  و اهتماا   باه  . مثناو  لباب لب (.1383. )نیملاحس ،یکاشف -
 تهران. .ریاساطچاپ دو . 
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. یکادکن  یعیشاف  محمدرضاا  ااات یتعل و حیتصاح  مادماه،  .اسرارنامه (.1388). _____ -
 .تهران .سخن (.دو  شیرایو) پنجم چاپ

 .یکادکن  یعیشاف  محمدرضاا  ااات یتعل و حیتصاح  مادمه، .مختارنامه (.1389). _____ -
  .تهران. سخنچهار .  چاپ

 .دوازدهام  چااپ . یتفضل یمحمدتا حیتصح و اهتما  به .عطار وانید(. 1386). _____ -
  .تهران .یفرهنگ و یعلم

 شیرایا و) دو  و ستیب چاپ .یاستعلام محمد حیتصح .تذکرۀالاولیاء (.1390) ._____ -
  .زوار .تهران (.دو 

 فیعف حیتصح به یعرب متن .قیالحقا‌ۀزبد (.1379. )محمد بن عبدالله، یالاضات همدان نیع -
  .تهرانی. دانشگاه نشر مرکز .اول چاپ .نیتد  مهد یفارس ترجمه و رانیعس

  .تهران . منوچهر .هشتم چاپ .رانیعس فیعف حیتصح .داتیتمه (.1389. )_____ -
 .العربی دارالکتاب جلد (.هجده ۀ)دور نیالد علو  احیاء (.تا یبمحمد. ) ابوحامد یزالی، -

  بیروت.
  بیروت. .هیدارالکتب العلم. دهیالعا یف اقتصاد(. تا یب) ._____ -
چگونگی بازتاب مسأله   کلامی جبار و اختیاار در   (. »1388یف ار ، سیّد محمّد خالد. ) -

. دانشکده علو  انسانی دانشاگاه آزاد اسالامی   فصلنامه زبان و ادب فارسی«. مثنو  مولانا
 .78-63 صص .1واحد سنندج. سال اول. ش 

 .قم .طه .دو  چاپ .یصادق  هاد  ترجم .اخلاق فلسفه (.1383. )یک ا یلیو فرانکنا، -
 محماد  نیدالاد یفر خیشا  آثار  یتحل و ناد و احوال شرح (.1388. )الزمان  یبد فروزانفر، -

  انتااد مادم با  کلسونیا. ن نولدیر حیتصح .عطار اءیالاول ۀتذکر م یضم ، شابورین عطار
 تهران. .هرمس. چاپ اول. ینیمحمد قزو

. ناماه مولاو   ویژه .فرهنگ«. مولانا و گیرودار جبر و اختیار(. »1386فروهر، نصرت الله. ) -
 .518-495صص  .64-63 ش

اسماعی   ترجم  .ششم ج .)از ولف تا کانت(تاریخ فلسفه  (.1387. )فردریک کاپلستون، -
 تهران. .شسروعلمی و فرهنگی و سعادت و منوچهر بزرگمهر. چاپ چهار . 

.  تااو  دنصارالله یس حیتصاح  و اهتماا   باه  . مثناو  لباب لب (.1383. )نیملاحس ،یکاشف -
 تهران. .ریاساطچاپ دو . 
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. چااپ دو .  بیاد   درهمناوچهر صاانعی     . ترجمفضیلت  فلسف (.1383. )کانت، ایمانوئ  -
 تهران. ناش و نگار. 

 محمادجواد  ترجم  با همراه .التصوف لمذهب لتعرفا (.1371. )محمد ابوبکر ، کلاباد -
 .تهران. ریاساط. چاپ اول. عتیشر

 و تصاحیح  .راز گلشان  شارح  فای  الاعجاز مفاتیح (.1383محمد. ) ینالد شمس لاهیجی، -
 تهران. .زوارکرباسی. چاپ پنجم.  عفت و خالای برزگر محمدرضا تعلیاات

 باا  .اول ج. التصاوف  لماذهب  التعرف شرح (.1389. )محمد بن  یاسماع ، بخار یمستمل -
 تهران. .ریاساط. چاپ دو . روشن محمد هیتحش و حیتصح ،مادمه

  یتحشا  و حیتصاح  ،مادمه با .دو  ج .التصوف لمذهب التعرف شرح (.1390) ._____ -
 تهران. .ریاساط. چاپ سو . روشن محمد

. تحایق و نگارش احمدحسین شاریفی. چااپ   اخلاق فلسف  (.1382محمدتای. ) مصباح، -
 قم. .زشی و پژوهشی اما  خمینیآمو ؤسس مدو . 

 عساگر   یعلا یلامحساین تاوکلی و     ترجم .مبانی اخلاق (.1388جورج ادوارد. ) مور، -
 قم و تهران. .هشگاه علو  و فرهنگ اسلامی و سمتپژویزد . چاپ اول. 

فصلنام  ، «مولو  و ح  معما  جبر و اختیار در مکتب عشق»(. 1388)نیکوبخت، ناصر.  -
 .186-157 صص .15پنجم. ش ، سال شناختیعرفانی و اسطورهادبیات 

 .و حیتصاح  .المحجاوب  کشاف  (.1380. )یالجلابا  عثماان  بان  یعل ابوالحسن ، ریهجو -
 تهران. . طهور. چاپ هفتم. یژوکوفسک

. چااپ اول )ویراسات   ایا عل مساعود  ترجما   .اخلاق  فلسف یمبان (.1385) .رابرت هولمز، -
 تهران. .قانو سو (. 

which are inconsistent with ethical and behavioral recommendations, 
religious obligations, human competency for education and training, 
prophetic guidance, and moral commitment; and hence makes them 
futile and pointless as their central presupposition is man’s free will.  
On the other hand, Attar underscores these matters in poems which 
deal with practical issues, mystical conducts, ethical 
recommendations, religious commands and prohibitions, and 
persuasion to striving and devotion. However, we have shown that 
although Attar, confessing to his inability in offering a rational 
solution, strives to resolve the conflict with some justifications like 
Divine attraction and human striving, he is not very successful. In the 
end, we also mention some other moral requisites of Attar’s 
determinism concerning the nature of moral concepts. 
 
Keywords: determinism and free will, theory and practice, Divine 
decree and destiny, moral requisites, attraction and striving. 


