
 

 
 

 

 

 

 

 

 

   مشهددانشیار و عضو هیئت علمی دانشگاه فردوسی  غلامرضا رئیسیان؛

 فاطمه زنداقطاعی؛ طلبه دوره دکتری رشته قرآن وعلم جامعة المصطفی العالمیه مشهد )نویسنده مسئول( 
 

 چکیده

کند این مسئله در حوزه دیدگاه نصر حامد ابوزید در تاریخمندی قرآن و اثبات آن ایجاب می

با مطالعه آرای این متفکر معاصر،  حاضرعلوم قرآنی مورد بحث و بررسی قرار گیرد. پژوهش 

. ه استداد های حاصل از این نظریه را شناسایی و مورد تحلیل و بررسی قرارپیامدها و آسیب

تاریخمندی قرآن از یک سو به معنی محدود نمودن آن در یک دوره تاریخی است و از سوی 

ه به تاریخمندی فهم دیگر به معنای شاهدی تاریخی از واقعیت در افق معنایی مفسر است ک
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احسن  

 لهأطرح مس

هاا و نرریاا  معاصر در حوزه متون دینی و مطالعه دیدگاهشناخت آرای متفکران 

آنها گامی مناسب در جهت تعامل اندیشه قدیم و جدید اسات  نصارحامد ازوزیاد 

یکی از متفکران معاصر است که نرریاتی جدید در حوزه علوم قرآنای ارائاه کارده 

از ایا( است  تاریخمندی قرآن کریم )اعم از تاریخمندی فهم یا تاریخمندی مات(( 

قبیل است ای( نرریه که در آثار متعدد وی زه مناسبت طرح شده حاوی پیامادهای 

 مهمی است  

مسئله تاریخمندی را پیش از ای( در فلسفه غرب زاید جستجو کرد که در موضاو  

شود و دغدغه دانشمندانی زوده که در فهام و تفسایر نصاو  هرمنوتیک طرح می

گر هرمنوتیک زه دو قسم هرمنوتیک ماقبل فلسفی اند  از ای( رو ادچار مشکل شده

و هرمنوتیک فلسفی تقسیم شود؛ تبیی( و آثار زه جای مانده از دانشمندان هر قسام 

متفااااو  اسااات  در هرمنوتیاااک ماقبااال فلسااافی افااارادی مانناااد شااالایر 

( قائل زه تاریخمندی مت( هساتند Dilthey( و ویلهلم دیلتای)Schleiermacherماخر)

از زمینه تاریخی و شرایط واقعیا  آن عصار جساتجو  زاید ذیری مت( رایعنی اثر پ

ای را زاید درون زمیناه آن عصار مفهاوم زنادی و هر پدیده» گوید: کرد  دیلتای می

( نیز هرمنوتیک فلسفی که افارادی مانناد 211 :2831درک کرد  )زه نقل از اوعری، 

تاریخمنادی فهام هساتند  ( کاه قائال زاه Gadamer( و گادامر )Heideggerهیدگر)

داناد و در نرار او تاریخمنادی چیازی جاز درک و هیدگر انسان را تاریخمند مای

فهمیم زر گرفتاه و ساازگار زاا انگشت نهادن زر زمانمندی او نیست و هرچه که می

های وی زعادها توساط گاادامر و    زساط و گساتر  تاریخی است  اندیشه دنیای

و  271ثقل مباحث فهام مات( شاد  )رک  هماان،  یافت و تاریخمندی گادامر مرکز

( ای( اندیشه زا هر دو وجهش در زی( زرخی متفکران مسلمان در 218 :2833هادی، 
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احسن  

قالبی متفاو  تفسیر و زیاان شاد و در آثاار افارادی مانناد نصارحامد ازوزیاد و    

  گردیدگر جلوه

امد ازوزید در ای( نوشتار هدف خود را زر آسیب شناسی نرریه تاریخمندی نصر ح

؛ زیرا پذیر  است زنا نهاده «النص و السلطه و الحقیقه»و « مفهوم النص»دو کتاب 

ای( نرریه در حوزه متون اسلامی علاوه زار اینکاه حااوی پیامادهایی در مباحاث 

تااثیر نباوده علمی علوم دینی است؛ در جهان اسلام و عملکرد مسالمانان نیاز زای

 است  

تدوی( یافته در قسمت اول زاا گاذری زار آثاار مطالعااتی ای( مقاله در دو قسمت 

پاردازد  در نصرحامد ازوزید و مفهوم تاریخمندی زه اثبا  آن از دیدگاه ازوزید مای

 دهد قسمت زعد پیامدهای ناشی از ای( نرریه را مورد زررسی و تحلیل قرار می

 

 پدیده تاریخمندی و اثبات آن در نگاه نصر حامد ابوزید (الف

 گذری بر زندگی و مطالعات نصر حامد ابوزید. 1

های او م( از متفکران معاصر مصری است که دیدگاه2498نصر حامد ازوزید )متولد 

های علوم قرآنی ایجاد کرده است  ازوزید مطالعااتش را در نقطه عطفی در پژوهش

م کند و آثار اسلاسه حوزه فلسفه، سیاست و مطالعا  ادزی زه طور خا  دنبال می

گرایانی مانند جمال عبدالناصر، سید قطب، طه حسی( و    را مطالعه کرده و ساس  

هاا را ماورد آورد و آنهای خالد محماد خالاد روی مایزه آثار امی( خولی و کتاب

دهد  وی تحت تأثیر فضاای اسالامی مارکسیساتی و ملای مداقه و مطالعه قرار می

شاود کاه زاا در مطالعا  اسلامی می مند رو  نقدیگیرد و علاقهدانشگاه قرار می

شاود  در توجه زه جریان فکری حاکم زر دانشگاه، ای( فرصات زارای او مهیاا نمی

تسو درزاره وحی زه مثازه مفهوم ززانی در ودوره فوق لیسان  از مقاله توشیهیکو ایز

پذیرد که در آثار وی نمایان است  ایزوتسو در ای( مقالاه زاه اسلام تأثیر زیادی می
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احسن  

تحلیل لغوی معنای مت( پرداخته و از تحلیل ززانی زه تحلیل فرهنگی مفهوم وحای 

 شناسد  رسد، یعنی فرهنگ را از طریق تحلیل ززان میمی

گیارد و ازوزید زعدها زه آمریکا رفته و مطالعا  هرمنوتیک خود را از آنجاا فارا می

ای در ایا( زمیناه الهدهد و مقآرای گادامر، هر  و ریکور را مورد مطالعه قرار می

کناد  از طارف دیگار اوضاا  سیاسای اجتمااعی مصار و زه ززان عرزی منتشار می

نارضایتی او از معنا و تفسیری که جامعه و حکومت مصر از اسلام دارد وی را زار 

دارد که درزاره مت( قرآن زه پژوهش زسردازد و خواستار خاوانش جدیادی از آن می

های رایج و سنتی در حاوزه علاوم زرخلاف دیدگاهکوشد متون دینی است  وی می

توان زاه تری( آثار وی در ای( زمینه میدهد، از مهمقرآنی فهمی نو از قرآن ارائه می

الانص ، فلسفه التأویل، الاتجاه العقلی فی التفسیر، نقد الخطاب الدینی، مفهوم النص
 و    اشاره کرد  والسلطه و الحقیقه

 

 . مفهوم تاریخمندی2

( از چند زاویه تعریف شده است که همگای ناا ر historical contextتاریخمندی )

 زر محدود کردن مت( یا فهم در حصار زمان است 

گوید: تاریخمندی معنای هار چیازی را ( می2388دیلتای مورخ و فیلسوف آلمانی)

ه زاه زیند که در افق پیشی( شکل گرفته است  زنازرای( معنا وازساتصرفاً در متنی می

 (73: 2841شود )الهی راد، تاریخ و سراسر زمانمند نگریسته می

(نیز معتقد است پیام و ندای کتب مقدس در جذزه وجودی 2471رودلف زولتمان )

ای در زطا( گفتاار ای( جذزاه وجاودی در قالاب شاکلی و اساطوره  آن قرار دارد

زینی و از جهاانیعنی زر آن است که گفتمان دینی کتب مقدس  ،تاریخی نهفته است

: 2831تفکر عصری که متون دینی در آن نگاشته شده متأثر اسات  )رک  واعرای، 
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احسن  

های علمی روزگاار رو مشتمل زر ارسطوره است و زا ززان و زاورداشت( از ای(279

  ما سنخیت ندارد

گویاد: مات( در زطا( تااریخ و فرهناگ ( در تقریر دیگاری می2431رولان زار )

خود زر حساب جغرافیاا، شارایط انساانی و  ای( مسیر پیوستهکند و در حرکت می

گیرد  لذا یازد و از معانی گذشته خود فاصله میاقتضائا  تاریخی، معانی جدید می

مت( زاید فارغ از ای( خاستگاه تاریخی و فارغ از سلطه معنایی مؤلف، تفسیر و فهم 

 (91: 2834شود  )رک: همو، 

( تاریخمندی عبار  است از محدود شادن 1111ر)از نرر هرمنوتیک فلسفی گادام

زه عباار  دیگار هار فهمای مقیاد و مشاروف زاه افاق و  ،فهم در حصار افق مت(

های مفسر در کلیه زاورهای او منررهای تاریخی است و پیش داوری و پیش دانسته

دخالت دارد  مضمون دیدگاه تاریخ گرایی ای( است که همه اندیشه ما و اعتقاادا  

  (234: 2831تاریخی و ناپایدارند  )رک: مسعودی،  اموری

زنا زرای( زا توجه زه تعاریف گفته شده تاریخمندی مت( عبار  اسات از اثرپاذیری 

که زا  ا  فرهنگی تاریخی عصر پیدایش مت(مت( از زمینه تاریخی و شرایط و واقعی

در همان تاریخمندی فهم مفسر از مت( در زعد معنا منحصر  داشت( ای( پیش فرض،

 محدوده تاریخی است 

در نگاه ازوزید تاریخمندی زه معنی فعل حادث در زمان است  متون نیز در تااریخ 

شوند و همه متون زه ززان و قوانی( آن ارجا  دارناد و اعتباار خاود را از ایجاد می

اند  مت( قرآن نیز گفتاری دارد که توان زیانی خود گیرند که از آن زرآمدهفرهنگی می

را در درجه اول از ززان گرفته و منرور از توان زیانی قرآن، متنی است خطااب زاه 

مردم در زافت فرهنگی خا  نه از لحاظ گوینده که خداوند است  وی آثار شارح 

دهد که غالباً تکارار و زاازگویی و تفسیری نوشته شده از قرآن را مورد نقد قرار می

ده است و زرای فهام مات( قارآن نراام سخنان پیشینیان است و مایه جمود مت( ش
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احسن  

دهاد کاه در ازتادا میاراث ززاانی را خا  ززانی را زا رو  تحلیل عقلی ارائه می

داند که دال و مدلول دو روی یک سکه اناد و خاود در درون ها مینرامی از نشانه

آورد نرام نشانگی قرار دارند  در ای( روند، لفظ زر معنایی که  ااهر لفاظ لازم مای

رساد    ت دارد، سس  شنونده از آن معنا زه طریق استدلال زه معنای دیگری میدلال

 (884- 811و 281-211: 2849و همو 71- 11: 2837 )رک  ازوزید،

زنازرای( تاریخمندی در نگاه ازوزید هم زه تاریخی زودن در یک دوره خا  اشااره 

ی را ناشای دارد و هم نا ر زر تاریخمنادی فهام اسات  وی ایا( ناو  تاریخمناد

داند که طباق ایا( ها میخوانش جدید از قرآن زا رو  تحلیل ززانی در نرام نشانه

 شود معنا، قرآن از اجزای تاریخی خارج شده و یک شاهد تاریخی حساب می

 

 . ادعای اثبات تاریخمندی قرآن در نگاه ابوزید3

مفهوم ای دارد  وی در کتاب نصر حامد ازوزید زر تاریخمندی فهم قرآن تأکید ویژه
ا  محصول فرهنگی است، یعنای کند، مت( قرآن در ذا  و جوهرهاشاره می النص

در مد  زیش از زیست سال در ای( واقعیت و فرهنگ شکل گرفته است  اعتقاد زه 

زارای پوشااندن ایا( حقیقات وجود متافیزیک و پیشی( زرای قرآن کوششی است 

مسلم و از میان زردن امکان شناخت علمی از پدیده مت( قرآنی    از طرفی ایمان زاه 

الهی زودن منشأ قرآن و قائل شدن زاه وجاودی پیشای( زارای وجاود عینای آن در 

ای اسات کاه زاا زررسای مات( قرآنای از طریاق شاناخت فرهنگ و واقعیت مسئله

 (13: 2834است، در تعارض نیست     )ازوزید، فرهنگی که قرآن زدان منتسب 

وی راه ورود علمی زه پژوهش در زاب مات( قارآن را گاذر از مادخل واقعیات و 

کند که ای( واقا  داند و آن را زه معنای پرداخت( زه امور تجرزی ذکر میفرهنگ می

گیارد و چیزی است که در زندگی گیرنده وحی و مخاطبان اولیاه قارآن شاکل می

 (79و78ی که ززان تجسم آن است آن را احاطه کرده است  )رک: همان: فرهنگ
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احسن  

همچنی( ازوزید رو  تحلیل متون اعتبار مات( را زرگرفتاه از نقاش آن در فرهناگ 

گوید: هرچه مقبول فرهنگ قرار نگیرد و مطرود شود در دایاره متاون داند و میمی

ن متاونی دلالات کنناده آید کاه فرهناگ، ماا را زاه عناواآید  تنها مواردی مینمی

دیگر فرهنگ دو  شود که در گذر از یک دوره تاریخی زه دورهگزیند و گاه میزرمی

کند یاا چه پیشتر پذیرفته زود را رد میدهد آنختلف درزاره متون نشان میرویکرد م

پذیرد  زا ای( معیار اگر مشخصاً زه قرآن نرار کنایم متونی که قبلاً طرد کرده زود می

یازیم که پیش از آنکه کامل شود، عنصری اصیل و فعال در فرهناگ خاود یمتنی م

 (78شده زود  )رک  همان: 

گیرد که مت( قرآن محصور در دوره نزول خاود و آن هام زنازرای( ازوزید نتیجه می

مناد خواهاد متأثر از شرایط فرهنگی زندگی اعراب آن زمان است  لذا متنی تااریخ

ها و کناد و در نوشاته)مفهوم النص( ذکار می معنای مت(ب زود  ای( ادعا را در کتا

 کند کتب زعد از آن زا آوردن دلیل، آن را اثبا  می

ازوزید در کتاب دیگری که جزء آثار متأخر اوست زا نگاهی کلامی زاه اثباا  ایا( 

پردازد  وی در ازتدا زا مطرح کردن زحث قدیم و حادث زودن قرآن، جادال ادعا می

گیرد و زا کنار زدن دیدگاه اشعری که قائل زه قدیم زودن تزلی را پی میاشعری و مع

کناد کاه قادر  خداوناد مطلاق اسات و قرآن است، دیدگاه معتزلاه را ثازات می

نهایتند    پ  افعاال زاه گونه محدودیتی ندارد و افعالی که مقدور او هستند زیهیچ

در قدر  مطلق است  ای(  شود هرچند منب  و ریشه آنهاجهان ممکنا  مرزوف می

کنند  نخستی( های تاریخی همیشه در تاریخ حلول میافعال زه لحاظ تعلق زه ممک(

فعل خداوند ایجاد جهان زوده ای( فعل در حکم آغاز زا تاریخ زاوده؛ چاون مفهاوم 

زمان را آغاز کرده، خلقت جهان نیز زه خودی خود رویدادی تاریخی است؛ چاون 

دانیم ای جز در علم خداوند زه صور  طرحی که نمایسازقهحادثه ایست که هیچ 

گوییم جهان حاادث اسات  زار سار ایا( واقعاً چگونه زوده، ندارد، زرای همی( می
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احسن  

زندی و تاریخمندی جهان ندارد، اختلافی نیست    حادث زودن که معنایی جز زمان

زمان لحره  تاریخمندی در اینجا زه معنای حادث شدن در زمان است، حتی اگر ای(

آغاز زمان زاشد    وقتی نخستی( فعل الهی یعنی ایجاد جهان، فعل آغاز زمان اسات 

همه افعال زعدی هم افعال تاریخی خواهند زود، لذا قرآن که کالام الهای اسات در 

زعد تحقق خود فعل است و فعل هم پدیده تاریخی است و چون همه افعال الهای 

مندند قرآن هم پدیاده تااریخی اسات زادی( در جهان مخلوق، حادث یعنی تاریخ

هاسات  )رک  ازوزیاد، های کلام الهی است هرچناد فراگیرتاری( آنلحاظ از جلوه

2849 :211-211) 

 

 . اثبات تاریخمندی در دلالت زبانی4

ای در مفهوم تاریخمندی زه علت منافا  داشت( آن ازوزید در پاسخ زه مخالفت عده

ها داریم و یکی از آنها دلالات گوید: انوا  دلالتمی زا عمومیت دلالت قرآن، چنی(

( 282 ها حاکم نیست     )رک  همان:ززانی است که قوانینی دارد که زر سایر دلالت

وی زا شاهد آوردن از متون غیر دینی مانند اشعار، قرآن را نیز جزء میراث تااریخی 

ادزی خاود او تعریاف داند که نیاز زه خوانش جدید دارد آن هم فقط در مکتب می

 کند می

وی سس  رازطه ززان و جهان را محکوم زه آفااق و مفااهیم و تصاورا  ذهنای و 

داند و ززان را نرام کانونی فرض کرده که همه نمودهای فرهنگی زیاان فرهنگی می

( ززان نرام فرهنگی در حکم در حکام دال اسات و هماه 287 کند )رک  همان:می

اند  فرهنگ، مادلول ززاان گیرند که از آن زرآمدهفرهنگی میمتون اعتبار خود را از 

( وی زعد از تأکید زر دلالت ززانی سخ( از مت( قارآن 291و299است )رک  همان: 

شک ای( مت(، گفتاری دارد و صرفاً یک مت( نیسات گوید زیآورد و میزه میان می

جاه اول از ززاان که ززان آن را زه حرف درآورد هرچند توان زیاانی خاود را در در
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احسن  

گرفته است و منرور از توان زیانی زه ای( لحاظ است که متنی خطاب زاه ماردم در 

 زافت فرهنگی خا  است  )رک  همان(

داند؛ اماا ، قرآن را تولید فرهنگی )محصول فرهنگی( میمفهوم النصوی در کتاب 

کناد ایا( مطلاب زادیهی تولیدی که خود، توان تولید کردن داشته زاشد و ادعا می

است و نیاز زه اثبا  ندارد؛ اما نیازمند تأکید پی در پی است  زرای همی( دو مرحله 

دن آن، دیگار گیری و کامال شاکند یکی مرحله شاکلدر تاریخ مت( قرآن ذکر می

شود ای که زه تولید کننده فرهنگ تبدیل شود، یعنی تبدیل زه مت( مسلطی میمرحله

شاوند و مشاروعیت خاود را از آن کساب که همه متون دیگار زاا آن مقایساه می

 کنند  می

سخ( از ای( دو مرحله زه معنی تقازل و تعارض ای( دو مرحله نیسات، زلکاه مات( 

ایان کننده فرهنگ زود، صرفاً حامل منفعلانه آن نباود، قرآن در مرحله نخست که نم

گاذارد و زلکه زه مثازه یک مت( در نمایان سازی فرهنگ و واقعیت، اثر خاود را می

اززاری زازنمایی نکرد، زلکاه آنهاا را  در ای( اثرگذاری فرهنگ و واقعیت را زه گونه

ز زاینادگی و تولیاد زه گونه سازنده زه کار گرفت و در مرحلاه دوم نیاز مقصاود ا

فرهنگ از سوی قرآن آن نیست که فرهنگ را زازتااب هادف مات( قرآنای زادانیم؛ 

فرهنگ در تعامل زا مت( سازوکار ویژه خود را دارد و آن عبار  است از قرائات و 

 (71و14: 2834مت(  )رک ازوزید،  تأویل دوزاره

ه تاریخمندی مت( نرار زنازرای(، دیدگاه نصرحامد ازوزید در تاریخمندی قرآن هم ز

رو زا طرح ادعای تاریخمندی قرآن و سس  زا دارد و هم زه تاریخمندی فهم  از ای(

 اثبا  آن، تأکید زر تأویل در آثار  نمایان است 

گرچه شکی نیست هر متنی نرارتی زاه واقعیاا  فرهنگای و اجتمااعی و  بررسی:

مت( زر محتوا هام از طریاق  زمانه خود دارد و تأثیر واقعیا  فرهنگی زمان پیدایش

هاای مؤلاف از گیریززان میسر اسات و هام از طریاق اثرپاذیری زاورهاا و جهت
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احسن  

( ای( دیادگاه 14: 2834اقتضائا  فرهنگی و اجتماعی زمانه خویش )رک  واعری، 

اعتدالی قازل پذیر  است و قرآن که نازل شده زه ززان عرزی است و هادف از آن 

ارتبااف زاا مساائل و تواناد زیمسایر الهای اسات نمیهدایت انسان و نشاان دادن 

های فرهنگی زاشد، زلکه قرآن موارد صحیح ایا( فرهناگ را تأییاد کارده، واقعیت

زرخی را اصلاح کرده و زرخی دیگر را مردود و کنار زده است  از طرفای حقیقات 

هاسات قرآن زرای غرض هدایتی زشر محفوظ است و زرای هماه عصارها و مکان

ن آن را محدود و منحصر در جامعه آن عصر دانست؛ لذا دیدگاه ازوزیاد در توانمی

ای( زمینه ره افراف و تفریط طی کرده است و ره افراف نیز از آن جهات کاه زارای 

دست یافت( زه محتوای قرآن و اجرای آن در زندگی امروز زاید دست زه تأویال زد 

های نیز زدون طی شرایط و ضازطههای جدید از قرآن ارائه دارد که ای( ره و قرائت

هاای دل زخاواهی از قارآن های نازجا و تفسایر زاه ر ی و قرائتآن منجر زه تأویل

خواهد شد  ره تفریط نیز از ای( جهت که قرآن را محدود زه حصار زماان کارده و 

 حاصل آن پیامدهایی است که در ادامه زه آن خواهیم پرداخت:

 

 تاریخمندی ها و پیامدهای اثباتب. آسیب

 . عدم انسجام متن قرآن1

تری( پیامدهای اثبا  تاریخمندی پذیرفت( ای( نکته است که مت( قارآن هام از مهم

کند: های زافتار درون منسجم نیست  ازوزید تصریح میدر زافتار زیرون و هم در لایه

متنی چند پاره است که در دوره زمانی زیش از زیست ساال شاکل گرفتاه اسات و 

های زسیاری از آن در لحره تولید زا زافتاری ارتباف یافته که در گفتمان دینای زخش

های ثانوی آن نیز گوناگون شده که ایا( شود و از طرفی واژهشأن نزول خوانده می

وضعیت نیز نتیجه تغییری است که در وضعیت مخاطبان در طی ای( زیست و چناد 

حصر زه اطلاعا  مرزوف زه شأن نازول های زافتار زیرون منسال رخ داده است  لایه
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احسن  

یازاد ماثلاً تر امتاداد میهای پیچیادهشود و زه ساختار خود مت( قارآن و لایاهنمی

توان زه زافتار مخاطب سنت پیامبر صلی الله علیه و آله اشاره کارد  زافتااری کاه می

هاای گونااگون دارد و از آراماش و اساتواری دل )تثبیات الفاؤاد( تاا خود، حالت

گیرد  در زافتار درونی قرآن نیز یک خصوصیت زنش و نکوهش مذمت در زرمیسر

سهم دارد و آن اینکه متنی یک پارچه زا اجزاء منرم نیست؛ زیرا ترتیب اجازای آن 

 (211و219: 2849زا ترتیب نزول آن تفاو  دارد  )نصر حامد ازوزید، 

تشارقان رواج دارد و اولاً ادعای عدم انسجام مت( قرآن زیشاتر در زای( مس بررسی:

حاکی از ناآگاهی آنها از فهم قرآن است  ثانیاً انسجام مت( نوعی اجما  عماومی را 

قرآن از انسجام زرخاوردار اسات، زلکاه »گویند در پی داشته است، حتی زرخی می

( البته مسئله انسجام مت( 2831)رک  آقایی،« لازمه فهم و تفسیر قرآن انسجام است 

اند، مانند زرکشی که جدی نبودی و زرخی علما زه آن اشاره کردهدر گذشته چندان 

زه آن پرداخت و دلیل آن هام ایا( زاوده کاه مفساران « علم المناسبة»تحت عنوان 

زیشتر جزئی نگر زوده و کلی آیا  را مورد مداقه قارار ندادناد  ثالثااً، اماروزه ایا( 

ها و موضاو  شناسای همسئله جزء مبانی تدزر در آیا  و نگر  ساختاری زه سور

هاسات  شود  رازعاً هدف نزول قارآن هادایت و تکامال انساننرامند محسوب می

زینند دلیل زار عادم انساجام مات( پراکندگی که زرخی زه  اهر در سور یا آیا  می

قرآن نیست، زلکه تناسب مطلب زا هدف ترزیتی مادننرر اسات و اصاالت دادن زاه 

 کند وحد  و انسجام آیا  وارد نمی ای زرمحتواست و ای( تنو  لطمه

 

 . انکار نزول دفعی قرآن2

سال زه تدریج نازل شده  18پدیده تاریخمندی زر ای( است که قرآن در طول مد  

است و منکر نزول دفعی قرآن است  ازوزیاد نازول دفعای قارآن را در شاب قادر 

دارد که تفاو  میان انزال کلی قرآن و تنزیل زخاش زخاش آن پذیرد و زیان مینمی
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احسن  

است و چیزی جاز تکارار صرفاً صور  زندی است که  اهر علمی زه خود گرفته 

سخنان عالمان علوم قرآنی درزاره نزول دفعی قرآن زه آسمان دنیاا و ساس  تنزیال 

( در 231: 2849تدریجی آن زه قلب پیامبر صلی الله علیه و آله نیست )رک  ازوزید، 

واق  هیچ مت( قرآنی زه صور  یکجا و کامل از مکاانی خاارج از کاره زمای( کاه 

است، نازل نشده است؛ زیرا ای( تصور ناه فقاط زاا آیاه صحنه حوادث و جزئیا  

نخست سوره قدر در تعارض است، زلکه زا مسائله نساخ و لغاو حکام و منطاوق 

زرخی آیا  قرآن ناسازگار است  صیغه ماضی فعل انزلنا در آیاه ماورد زحاث نیاز 

دلالت حقیقی زر زمان گذشته دارد هم زه لحاظ نشان دادن ازتدای نازول و هام در 

 (237ان جایگاه ارتباف عمل وحی است  )همان: زی

در مسئله نزول دفعی و نزول تدریجی یا فقط نزول تدریجی زای( علماای  بررسی:

ای از سوی هریک زیان شده؛ اما دیادگاه شیعه و اهل سنت اختلافاتی هست و ادله

مشهور، پذیر  هر دو نو  نزول است، یعنی نزول تریجی قرآن در طاول رساالت 

صلی الله علیه و آله و ازلاغ آن و نزول دفعی قرآن زر قلاب پیاامبر صالی الله  پیامبر

علیه و آله )زیت معمور یا زیت العزه( در ماه رمضان و در شب قدر است  آیااتی از 

( روایااتی از شایعه و اهال سانت)رک  2؛ قادر:8و1؛ دخاان: 231قرآن)رک  زقره: 

و   ( و  234،  2نثااور: جو ساایوطی، الاادر الم241 1طبااری، تفساایر طبااری: ج

 شواهد عقلی زرآن دلالت دارد 

 

 . تنزل قرآن در حد اشعار عربی3

ها را جز در زافتار کدام از آنداند که هیچمتون می ای ازازوزید مت( قرآن را مجموعه

شود فهمیاد  سااختمان داخلای خا  خود ، یعنی زه لحاظ اینکه مت( است نمی

شاود؛ ا  زا معلقا  روشا( میچنانکه از مقایسهمت( قرآن شبیه مت( شعری است 

گیری مت( قرآن مدتی طول کشیده و اما تفاو  آن زا معلقا  آن است که اولاً شکل
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رو های زافتار تعیی( کننده دلالت در هر زخش زسیار گوناگون است  از ای(ثانیاً لایه

ن صاعالیک ازوزید مت( قرآن را نوعی عبور از متون رایاج و رفات( زاه ساوی متاو

گوید: ای( مت( زا ای( حالت از چندی( مت( درست شده و نگااهی زاه داند و میمی

کند که زرای کشف ای( نگاه و تعیی( عناصر آن زاید دست زه جست جهان ارائه می

شود ناه های زافتار آغاز میو جوی طولانی ززنیم  جست و جویی که زا تحلیل لایه

ای( تکثر متنی در ساختار مات( قارآن نتیجاه زافتاار اینکه از آن گذر کند  زخشی از 

فرهنگی تولید کننده مت( است  همی( زافتار فرهنگی است که آن را زه دیگار متاون 

: 2849کناد  )رک  ازوزیاد، درون آن فرهنگ و زه طور خا  مت( شعری شابیه می

 (211و211

تی زاا نرام و : اولاً آهنگی( و موزون زودن در زرخی آیا  قرآن گرچه شباهبررسی

نثر در شعر دارد؛ اما محتوای عالی و انسجام مت( آیا  آن را از شاباهت زاا اشاعار 

دهد  ثانیاً متون صاعالیک گرچاه کند و متنی متمایز از اشعار عرزی جلوه میدور می

تر زاشد؛ اما هیچ سنخیتی زا آیا  قرآن نسبت زه متون رایج ممک( است قدری دقیق

های آخر نزول قرآن زا آیا  اولیه تکامال   نازل شده در سالندارد که زگوییم آیا

یافته زاشند یا مت( قرآن در مقایسه زا زهتری( اشعار عرزی در درجه زاالاتری زاشاد  

گرچه اعجاز ادزی و فصاحت و زلاغت والای قرآن نسبت زه ای( اشعار امری مسلم 

زل قیاس نیست  لذا کام است؛ اما محتوای آیا  و هدف نزول قرآن زا ای( اشعار قا

شود که اذعان دارد زی( قرآن و مت( شعری تفااو  جا آشکارتر میلطفی ازوزید آن

وجود دارد؛ ولی تفاو  را منحصر زه میزان حجم مت( قرآن و زه لحاظ طول ماد  

داند نه تفاو  محتوایی  در کتاب گیری نهایی آن در مقایسه زا اشعار میزمان شکل

خواهاد کند که قرآن متنای اسات کاه مینیز تفاو  را در ای( ذکر می مفهوم النص

واقعیت خارجی را زازسازی کند و وضعیت زهتری را زه جای آن زنشاند  )ازوزیاد، 

2834 :191) 
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احسن  

 . مبنای پدیده وحی اعتقاد بشر به ارتباط با جن4

 هاور  گویاد: پایش ازاز ارتباف زشر زا ج( چنی( می مفهوم النصازوزید در کتاب 

دانستند که ریشه در عالمی دیگار ها پدیده شعر و کهانت را اموری میاسلام، عرب

ورای ای( عالم محسوس و مرئی دارد  عالم دیگر عالم ج( زود کاه آن را همچاون 

هایی زودند که در وادعی پنداشتند  در نگاه آنان جنیان قبیلهجهان و جامعه خود می

هاا ها عربدلیل مجااور  عاالم جا( و عاالم انساان زیستند  زهعبقر در زیازان می

هایی پنداشاتند  لکا( در تصاور آناان تنهاا انساانارتباف زشر زا ج( را ممکا( می

هایی خاصی زرخوردار زاشند توانستند زا جنیان ارتباف زرقرار سازند که از ویژگیمی

تبط شاوند      و در اثر آن زتوانند زا ای( رتبه وجودی متفاو  زا مرتبه خودشان مار

 (  31 :2834)رک  ازوزید، 

گوید ارتباف دو پدیده شعر و کهانت زا جا( در اندیشاه و نگار  وی در ادامه می

ها زه امکان ارتباف زشر زا ج(، مبناای فرهنگای عرزی و لازمه آن یعنی اعتقاد عرب

عارب آن  پدیده وحی دینی است  اگر چنی( زاورهایی ریشه در نگار  و اندیشاه

نو  خاود   ای از آسمان زر همتوانست نزول فرشتهنداشت چگونه عرب میروز 

 (32- 74را زسذیرد  )همان: 

هاای جااهلی رواج گرچه در صدر اسلام، خرافا  فراوانی در میاان عرب بررسی:

داشت؛ ولی در وجود ج( که مخلوقی از مخلوقاا  خداوناد اسات؛ اماا از مااده 

پاذیرد و محسوس نیست، شکی نیست؛ ولی ازوزید وجود ج( را در ای( عالم نمی

آن داشاتند،  آن را محدود زه عصر جاهلیت و اعتقاداتی که اعراب جاهلی نسبت زه

 داند  می

ایجاد شبهه در ای( زمینه ناشی از امور تااریخی و زمینای اسات کاه منشاا الهای و 

شود سااخته شود و آنچه زه عنوان کتاب آسمانی ادیان خوانده میماورایی انکار می

( 112 :2841و پرداخته دست زشر زه تب  شارایط تااریخی اسات )عرب صاالحی، 
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احسن  

کند؛ چون از نرار او مند عصری خا  میرآن را تاریخپذیر  ای( سخ( نه تنها ق

پدیده ج(، خا  همان دوره است، زلکاه مساتلزم انکاار نازول وحای از جاناب 

 شود خداوند شده و وحی دستخو  اوهام و تخیلا  زشر می

  

  . کنار زدن برخی معارف قرآن5

آمده است: ارتباف زشر زا ج( مؤید آن است که وحی قارآن  مفهوم النصدر کتاب 

جدا از واقعیت یا زه منزله جهش از واقعیت و فوق قاوانی( آن نباوده، زلکاه  پدیده

 زخشی از مفاهیم آن فرهنگ و زرآمده از قراردادها و زاورهاست 

از  کناد کاهنیز زه زافتار ززانی سوره جا( اشااره می مت( السلطه الحقیقهدر کتاب  

گویاد آید کاه دارد از پدیاده جا( ساخ( می اهر زافتار ای( مت( چنی( زه نرر می

ای که وجود آن اثبا  لازم ندارد؛ اما حضور آن در مات( هماان امار همچون پدیده

 معرفتی فرهنگی است 

شود؛ اما وقتی نوزت زاه از ای( زاویه دلالت منطوق مت( هم صدا زا امر فرهنگی می

شود و جنیان در پای شانیدن سازی میرسد که در آن ج( انسانمی های ناگفتهلایه

شود  زاا شوند اختلاف آن زا امر فرهنگی نمایان میقرآن زه مؤم( و کافر تقسیم می

ها روشا( های ناگفتاهمرج  ضمیرها یکی دیگر از لایاه تحلیل زافتار ززانی در لایه

انی زا محاصره شدنشان توسط شود  اگر محروم شدن جنیان از شنیدن اخبار آسممی

تاوانیم ج( را نیز زه ای( دلالت زیفازاییم، می های سوزان تعقیب کنندهشهاب سنگ

ها که زرگرفته از تحلیل زافتار ززانی است وجود زگوییم که مت( از راه دلالت ناگفته

: 2849سااازد  )رک  ازوزیااد، کناد و زااود و نبااود آن را یکای میاثاار میجا( را زی

داری، رزا، احکام جزیه و    را مرزوف زه ( علاوه زر آن، ازوزید مبحث زرده271و272

داند  حتی زرخای پاا را فراتار نهااده و قائال هساتند احکاام احکام همان زمان می

اسلامی امروزه کارایی ندارد و زاید آنها را کنار گذاشت  زهتاری( توجیاه آنهاا ایا( 
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احسن  

کنند زرخی مفااهیم قارآن شود یا ادعا میاست که احکام مرزوف زه گذشته تلقی می

 زا علم روز سازگاری ندارد 

اولاً زاید گفت که مطالب قارآن مخاتص اعاراب جااهلی نیسات، زرخای  بررسی:

مطالب جنبه کلی و ازدی دارد مثل مباحث مرزوف زه قیامت  ثانیاً چنانچاه در ازتادا 

  قرآن نا ر زاه مساائل اشاره شده رویکرد اعتدالی ای( مسئله پذیرفته است که آیا

دخترکشی؛  و جامعه آن روز زاشد  زرای اینکه یا زا ای( مسائل مبارزه کرده مثل لعان

اصلاح کرده مثل احکام معاملا ، نکاح و    و یاا قاوانی( الهای را  را یا ای( مسائل

 تأسی  کرده مثل نماز و     

جاهلیات و آیاا  ثالثاً آیا  اعتقادی قرآن جهت زدودن شارک و کفار از جامعاه 

اخلاقی جهت اصلاح نفوس و تهذیب آن    نبایاد نادیاده انگاشاته شاود  ماثلاً در 

ها، پایبندی داری، قرآن جنبه کرامت انسانی و رعایت حقوق آنآیا  مرزوف زه زرده

ای کاه پایش از آن در جامعاه های اخلاقی و    را مدننرر دانسته زاه گوناهزه ارز 

 عرب سازقه نداشته است 

 

 های مختلف و نامتعارف از دین. قرائت6

در قسمت اول ای( پژوهش اشاره شد زه اینکه ازوزید علاوه زر تأکیاد تاریخمنادی 

 مت( قرآن زه تاریخمندی فهم قرآن نیز نرر دارد 

مراد از تاریخمندی فهم ای( است که مضمون و کلما  و واژگان نصو  وحیاانی 

ه کار گرفته شده در وحی تاریخی است و زاا زه سبب تاریخی زودن لغا  و ززان ز

 (91: 2834واقعیا  عینی ززانی و فرهنگی عصر نزول آمیخته است  )رک  واعری، 

از نرر ازوزید زرای فهم قرآن زاید زه سراغ واق  و فرهنگ روزگار نزول قرآن رفت 

 آن توجه کرد  زا ای( رو  خواننادهو زه نقش فرهنگ عصر نزول قرآن در تکوی( 

رود از ت( زه جای پرداخت( زه امور مطلق و غیر عینی سراغ حقایق محساوس مایم
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احسن  

جا که مت( تاز  روزگار خود است همواره زایاد زاه قرائات و تأویال دوزااره آن آن

و  2834های مختلف ارائه داد  )رک  ازوزید، توان قرائتپرداخت چرا که از مت( می

 (811: 2842رک  نصری، 

گوناگون دارد هم زه تعداد احوالا  یک خواننده هم زه تعداد  هایخوانش مت( لایه

خود خوانندگان؛ زیرا پیش زمینه فکری و ایدئولوژی آنها متفاو  اسات در نتیجاه 

 (271: 2849گذاری آنها متفاو  است  )رک  ازوزید، مرج  تفسیر و ارز 

فتای آن هاای تااریخی خاوانش معرکند هرچه مراحل و دورهوی در ادامه زیان می

ها نیاز تعادد و پیچیادگی کند، متعدد شاود ایا( لایاهعصر و مرحله را محدود می

گاه از یک مرحله تمدنی زه مرحله دیگر منتقل شود یا خاود یازند و ای( تعدد آنمی

شود  وقتی زا متون دینی مت( از ززان مادری زه ززان دیگر ترجمه شود دو چندان می

ای از یازناد کاه منروماههای متعدد عرصاه فاراخ میسروکار داشته زاشیم ای( لایه

هاا نشاان کند که ساز و کارهای خاوانش خاود را در آن دانشها را تولید میدانش

دهد  اینگونه است که پرداخت( زه تأویل کتاب مقدس در تاریخ فرهنگ اروپایی زه 

عرصاه  پرور  نرریه هرمنوتیک انجامید که زعدتر در نرریا  نقد ادزی معاصار از

 متون دینی زه متون ادزی راه یافت 

ها و مشروعیت آن زه کلام امام علی علیه السلام در ازوزید زرای توجیه تکثیر قرائت

کند که امام علی علیه السلام فرموده: قرآن زر کاغذ نوشته جنگ زا خوارج اشاره می

آورناد، میگوید و ای( مردمان )خوانندگان(اند که آن را زه ساخ( شده، سخ( نمی

های زافتار خوانش، خود زخشی از منروماه یعنی خوانش؛ زه عبار  زهتر تعدد لایه

کند و صرفاً یک زافتار خاارجی اضاافی زافتارهایی است که دلالت مت( را تولید می

 (271نیست  )همان:

ای( گفته ازوزید تا حدی پذیرفته است؛ زیرا خوانشی که مسالک اشاعری  بررسی:

دهد، زا زیان متکلم یا زیان فقیه متفااو  زا خوانشی که معتزلی ارائه میدهد ارائه می
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احسن  

دارد زه خصو  در مت( قرآن کریم یا زه عبار   یقوانین ،است؛ اما خوانش صحیح

شود نهایت میزهتر تفسیر و فهماندن آیا  ضوازط خا  خود را دارد و گرنه تا زی

قیم آن فرق زاشد  از طرف دیگر از یک مت( قرائت کرد زدون اینکه زی( صحیح و س

شود کاه شود و تفسیر زه سلیقه اشخا  میها سبب تفسیر زه ر ی میتکثیر قرائت

زا غرض هدایتی قرآن منافا  دارد  از طارف دیگرکشاف ززاان قارآن منحصار در 

تحلیل ادزی و نرم ززانی نیست، زلکه ززان قارآن از راه عقال و نقال و اساتفاده از 

تری( د قرآن و نیز سنت محرز از معصوم علیه السلام که از اساسیمدلولا  زین( خو

توان ززان قرآن را فهم و کشف کرد  )ساعیدی روشا(، اززارهای اجتهاد هستند؛ می

2837 :171) 

 

 های بافتار متن جایگزین خوانش روزآمد قرآن. تأکید بر لایه7

ای از آن صدد قرائت تاازهدهد و در ازوزید گفتمان سنتی دی( را مورد نقد قرار می

کناد است  از طرف دیگر خوانش روزآمد از قرآن، یعنای خوانشای کاه تالا  می

هاای تااریخی تعارض میان وجود ازلی پیشی( مت( قرآن در لوح محفوظ زا واقعیت

شناخته شده درزاره نزول قرآن و نزول تاریخی قرآن و نزول تدریجی در یک دامنه 

آمدهای آن در تغییر احکام را که زاه نساخ معاروف پی زمانی زیست و چند ساله و

ای در کند؛ زیرا در پای ایا( تالا  آن تصاور اساطورهشده را زرطرف کند، رد می

شاود زاا ایا( پنادار کاه جای خود نگه داشته شده و در کنار آن مسائلی مطرح می

سئله زرداشتی تازه و روزآمدی از مسائل مانند نسخ و نزول تدریجی قرآن و حتی م

اعجاز و تاویل علمی است  )رک  محماد شاحرور، الکتااب و القارآن زاه نقال از 

( طبق ای( خوانش مفسر درصدد است تمام مسائل و جزییاا  274: 2849ازوزید، 

علوم تجرزی، انسانی و    را در قرآن زیاید  )نک  طنطاوی، الجواهر فی تفسیر القرآن 

 الکریم( 
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احسن  

های زافتاار لایاه»شمارد و زر واژه رآن را مردود میازوزید ای( خوانش روزآمد از ق

از ایا( رو آیاا  قارآن را   کند تا زتواناد فهمای جدیاد ارائاه دهادتأکید می« مت(

داند که ززان از حاوزه وضا  و قارارداد، وارد حاوزه اساتدلال های ززانی مینشانه

انه ززان عرف شود؛ چون مبنای دلالت در نشعقلی )یعنی نرام نشانه غیر زمانی( می

های نشانه شناسیک ضرورتاً اینگوناه نیسات، و وض  و قرارداد است؛ اما در نشانه

شود و زه لایه دیگر زلکه معنا همان تولید ززانی است که زه تصویر ذهنی تبدیل می

رسد  ای( لایه دیگر معنای معناهاست، یعنی تبدیل نرام ززاانی زار نراام نشاانه می

مت(؛ اما زه لحاظ دریافت هم خواننده مسلمان مت( قرآن، آن شناسیک  ای( از لحاظ 

آنکه در یک نشانه زماند  ای( خواننده مستقیماً از نشانه زخشد زیها را نمود مینشانه

 (811: 2849شود  )رک  ازوزید، زه دلالت معقول آن منتقل می

ان زاه آن کند: عالمی)جهانی( که در نرام نمادی( ززاوی در جای دیگری اشاره می

شود همان عالمی است که در تصورا  مفاهیم ذهنی صاحبان آن ززاان و اشاره می

ای خواهاد ایا( تصاورا  را درون گوناهکارزران آن وجود دارد  اما مت( دینای می

 خا  از تصورا  جای دهد که زا آنچه ززان زر آن دلالت دارد مطازق نیست 

مل اندیشه اسلامی است  ازوزیاد در ایا( ها، الگویی معرفتی در روند کانرام نشانه

زخشد )هماان، کند و زه ای( نرام ززانی حجیت میهای متعددی را ذکر میزاره مثال

883- 817  ) 

زاشند علاوه زر  : اینکه تمام مت( قرآن حتی تک تک کلما  آن نماد و نشانهبررسی

معقول شود زار های اینکه از حوزه وض  و قرارداد خارج شده و وارد حوزه دلالت

کناد آید؛ اشکال ززرگتری نیز دیگری ایجاد میها پیش میدیگر مشکل تکثیر قرائت

و آن اهمیت زه فهم خواننده است نه مدار متکلم  در حالی که قرآن کلام خداسات 

 و نازل شده زرای هدایت زشر و فهم مقصود خدا، اصل است 
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احسن  

علاوم روز در قارآن اسات( دارای زا اینکه خوانش روزآمد از قرآن)زا ادعای تماام 

گیاری و اما جایگزی( کردن مدل نشانه شناسیک ازوزید جهت زهره ؛اشکالاتی است

چاون مبناا،  ؛کاهاداستفاده از مات( قارآن زارای قارن معاصار نیاز از مشاکل نمی

گیری فهم زارای هار عصار زیاان تاریخمندی فهم است که تسلسل زاطلی در شکل

 کند  می

 

 اد متکلم و بها دادن به خواننده. کنار زدن مر8

چنانکه در قبل اشاره شد زحث نرام نشانه شناسایک ماورد ادعاای ازوزیاد سابب 

لای شود فهم خواننده مت( مورد توجه زاشد نه متکلم مات(  ایا( زحاث در لازاهمی

کند کاه در زیان می« مت( قدر  حقیقت»شود  مثلاً در کتاب نوشتارهای او دیده می

های معرفتای و ای وجاود دارد کاه زاا مات( در لایاهده مت(، منروماهآگاهی خوانن

امار معرفتای نیاز زاه تفسایر اعتباار   کنادایدئولوژیکش رازطه دو سویه زرقرار می

دهد در حالی که امار ایادئولوژیک زاه زخشد و خود را در نرام ززانی نشان میمی

چیاازی جااز  زخشااد و خااوانش )ماات(( در گااوهر خااودارز  و داوری اعتباار می

شاود؛ رمزگشایی نیست صرفاً یک زافتار اضافی زیرونی نیست که زه مت( افزوده می

یازاد  خوانناده در ایا( زیرا مت( زودن مت( جز از راه ای( عمل خوانش تحقاق نمی

حالت همان گوینده فرستنده است که زا خاوانش خاود ازالاغ یاا ارساال را اداماه 

 (279و278: 2849دهد    )رک  ازوزید، می

اینگونه است که سخ( گفت( از خواننده ضمنی تخیلی در ساختار مت( مشاروعیت 

اند که هاییآموزشی و هدایتی در آنها غلبه دارد پیغام یازد  متون دینی چون جنبهمی

هم مخاطب در تعیی( ساز و کار آنها دست دارد هم از طرف دیگر تلا  خا  و 

آورند و هام پیغام و دریافت آن را لازم می فراوان دریافت کننده )مخاطب( در فهم
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احسن  

زالاتر از همه تحقاق عملای محتاوای پیاام را نیاز از زااب اطاعات و سرساسردگی 

 شوند    )رک  همان(خواستار می

توجاه زاود از همای( رو او زاه از نرر ازوزید نباید زه نقش خواننده در فهم مت( زی

ده مت( توجه دارند و سهم خوانناده پردازد که فقط زه گوینمخالفت زا متفکرانی می

گیرند  از نرر وی مت( دارای دو وجه عاام و خاا  را در قرائت از مت( نادیده می

های تااریخی و است؛ وجه خا  آن همان جنبه معنای مات( اسات کاه زاه زمیناه

فرهنگی پیدایش مت( اشاره دارد و وجه عام آن مرزوف زه جنبه زنده و پویاای مات( 

 (121: 2842شود )رک  ازوزید: زه نقل از نصر، قرائتی نو میاست که زا هر 

گفته شد همگی نا ر زه هرمنوتیک فلسفی گاادامر  3، 7، 1آنچه در شماره  بررسی:

یعنای هار  ،فهم استو متأثر از آن است  از نکا  زارز ای( هرمنوتیک تاریخمندی 

مفسار گاره  معنااییافق مند است و زه موقعیت هرمنوتیکی و فهم و تفسیری تاریخ

خورده است و ای( امر ثازت و غیر تااریخی نیسات، زلکاه از سانت و تااریخ اثار 

 (821: 2831پذیرد  )رک  واعری، می

گری گادامر زر ای( است که رفتارها و نمودهای حیاتی گذشاتگان را مکتب تاریخی

زلکاه از توان شناخت و فهمید، منتهی نه از طریق قواعد اصولی کلای تااریخی، می

طریق تفکر درونی و هم ذا  پنداری زا فاعلان ای( رفتارها و یا مراهر حیاتی آنهاا 

و از طریق زازسازی شخصیت و فضای ذهنی آنان در درون خودماان زاه شاناختی 

جزئی مشخص؛ اما عینی از آن امور دست یافت    طبق ای( زیان سنت امار سااکنی 

 (211: 2831ال است )رک  مسعودی، ای پویا و کاملاً سینیست، زلکه پدیده

تری( اشکال ای( مکتب نسبی گرایی است  یعنی فهم ثازت و پایداری از امور اصلی

وجود ندارد و فهم، امری سیال و پایان ناپذیر است و مبتلا زه تکثر معناایی اسات  

دهد، ماراد زنازرای( ادعای تاریخمندی ضازطه مشخصی زرای فهم صحیح ارائه نمی

: 2831دهد )رک  همان، واعرای،که مت( از سوی اوست را مدن نرر قرار نمیمتکلم 
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احسن  

( و پیام قرآن که جاودانه و همیشه زنده زرای همه عصرهاست را محدود 812و811

های ززانی نهفته است که ای( فهام کند آن هم فقط در لایهزه فهم خوانندگان آن می

 جدای از فرهنگ خوانندگان آن نیست 

 

 با تفسیر علمی قرآن . مخالفت9

پاذیرد همچنای( تفسایر چنانچه اشاره شد ازوزید خوانش روزآماد از دیا( را نمی

تفسیر عملی را کشاندن مت( دینی  دهد  وی دغدغهعلمی قرآن را مورد نقد قرار می

شاود کند آنچه که تفسیر قرآن خواناده میداند و تأکید میزه سطح متون علمی می

تی کامل مت( و سرشت آن زه عنوان مت( ادزی تفاو  چندانی در نادیده گرفت( چیس

کند که امروز نهادهای گوناگونی در زا خواست( روزآمد از دی( ندارد  وی تأکید می

ای( زمینه شکل گرفته است ای( تحول از یک گفتمان زه یک نهاد زه معنای تبادیل 

از مسااهمت در ی کنونی تاریخی )لحره تبعیت دریافت معرفات و نااتوانی لحره

تولید علم( زه یک حالت ثازت و پازرجاست زه ایا( ترتیاب غارب همیشاه تولیاد 

ماند و نقش عقل اسالامی صارفاً جساتجوی شاواهدی زارای آن کننده معرفت می

( ایا( گفتماان )تفسایر 234و233: 2849معرفت در میراث قرآن است    )ازوزیاد، 

لمی و معرفتای را دست آوردهای عکند زا اززارهای ایدئولوژیک، علمی( تلا  می

 (241)همان،  زط دهدزه دلالت متون ر

البته در تعریف و مباحثی که ازوزید از تفسیر علمی و کارکرد آن دارد، نقد  بررسی:

ها و معیارهای صحیح در تفسیر علمی در نرر گرفتاه وی وارد است؛ اما اگر ملاک

در ای( صور  علم زرای فهم زهتار قارآن زاه کاار   شود ای( اشکالا  نخواهد زود

خواهد آمد  از طرف دیگر زا توجه زاه مبناای وی در تاریخمنادی، مسائله تفسایر 

ماند؛ چون مت( قرآن را در حصاار علمی زا درک ضوازط زرای وی لاینحل زاقی می
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احسن  

زمان محدود کرده لذا یا زا شبهه تعارض علم و دی( مواجه است یا زاا زاه تحمیال 

 لم زر قرآن گردن نهد که خود خطای دیگری است ع

 

 . جدا کردن قرآن از شئون زندگی11

پاذیرد و در ازوزید تبدیل مت( دینی زه مرج  فراگیر در همه شائون زنادگی را نمی

کند ای( تبدیل کردن زا خاارج کاردن مات( از آید  وی تأکید میصدد نقد آن زر می

گیرد زرای همای( زر جنبه متکلم صور  می ا  و تمرکززافتار فرهنگی و اجتماعی

است که همواره نیازمند جستجوی مشروعیت زرای هر رفتاار فاردی و اجتمااعی، 

سیاسی، اقتصادی و    از راه زه سخ( آوردن مت( دینی هستیم زه عبار  دیگر مات( 

های رود؛ مگر اینکه لایاهقرآن از واقعیت فرهنگی و اجتماعی عصر نزول فراتر نمی

تار معنا در نرر گرفته شود که در ای( صور  مراد و مقصود متکلم هم کنار زده زاف

 (122: 2849شود  )ازوزید، می

تر شدن های خوانش روزآمد از متون دینی را زاعث عمیقاز سوی دیگر وی تلا 

هایی زیرا زا وجود تلا  کند؛زحران اندیشه عرزی اسلامی دانسته و آن را نقادی می

مناد مفهاوم فراگیار زمان از امر زمانناخت( امر ایستا از امر پویا و امر زیزرای زازش

کند چراکه همه تطورهای آگاهی زشر را در چاارچوب دیا( زودن مت( را تثبیت می

دهد که هرچه انسان در گذشاته، کند  ثانیاً ای( تصور را زه خواننده میزازخوانی می

ر کتااب مقادس هسات  ثالثااً هماه حال و آینده زدان رسایده و خواهاد رساید د

کاهند که دستاوردهای عقل زشری را حوزه معرفتی مصادره کرده و زه متنی فرو می

 در پانزده قرن پیش تولید شده است 

تواناد راه حال کند حتی اگر زساذیریم گفتماان تأویال میازوزید در پایان اشاره می

سته زه حجیت متون اسلامی مناسب ارائه دهد؛ اما حل مشکل واقعی و عملی که واز

 (178تر شدن مشکلا  خواهد شد  )رک  همان، است، مایه پیچیده
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احسن  

البته زاید ای( را مد نرر داشت نگاه نقادانه ازوزیاد زاه اجتماا  وسیاسات  بررسی: 

کشورهای عرزی و علمای اهل سنت وی را زه قرائتی نوی( سوای از آنچه رایج زود 

کند که هر دو طرف زارای سوق داد، مثلاً زه جنگ اعراب در خلیج فارس اشاره می

گاه علما در حاوزه متاون دینای را زرند  وی نتوجیه عملشان زه متون دینی پناه می

خواند و از طرف دیگر زرخورد دوگانه آنهاا را زاا دشامنان اسالام و متحجرانه می

دهد و خود دنبال حمایت از حکومتهای مرتج  عرزی را سخت مورد انتقاد قرار می

گردد  از طرف دیگر همسو زا مطالعاا  هرمناوتیکی غارب و تعریفی از اسلام می

هاا و نرریاا  زرخای از روشانفکرن متون مقدس و آشنایی زا شایوه تفسیر آنها از

زیند که در طریق خود را در خلاصی از وض  موجود تحلیل مکتب ادزی می ،معاصر

قبل زه پیامدهایی از آن اشاره شد  همچنی( پذیر  ایا( فکار جامعاه مسالمانی را 

وی گویاای آن  های خاودزرد چنانچه زرخی تحلیلزیشتر در حوزه سکولار فرو می

تاوان گفات: نداشات( ایادئولوژی و زیانش ( از ایا( رو می143: 2849است )رک  

صحیح، نفهمیدن مقصود خداوند در قرآن، عملکرد نامناسب مسالمانان و    سابب 

 شده است نه مت( مقدس قرآن ای( زحران 

 

 نتیجه

است و   ( های علوم انسانی )ادزیا  عرب، سیمطالعا  نصر حامد ازوزید در حوزه

دارد نرریاتی سوای از گفتمان مندی وی درزاره مت( قرآن وی را زر آن میو دغدغه

سنتی دینی درزاره مت( قرآن ارائه دهد  وی علاوه زر آن، خوانش روزآمد از تفسایر 

کناد زای( مات( قارآن و دهاد و ساعی میمت( و تفسیر علمی را مورد نقد قرار می

تری( نرریا  وی مبحث تاریخمندی کند  از مهمرار واقعیت معاصر پل ارتباطی زرق

کند و هم فهام مند و محصور زه دوره نزول میقرآن است که هم مت( قرآن را زمان

ها و داند  تحلیل ای( نرریه زازتابآن را تاریخمند و محدود زه افق معنای مفسر می
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ی از پیامادهای پیامدهای زیادی را در جهان اسلام ایجاد کرده است و حتی زسایار

آن در آثار خود وی مشهور است  البته همه ای( پیامدها از یاک درجاه زرخاوردار 

نیستند، زلکه شد  و ضعف دارند، مثلاً پیوند محتوای نصو  دینای زاا فرهناگ 

زمانی از نگاه اعتدالی قازل پذیر  است؛ اما ازوزید در ای( زمینه افاراف کارده کاه 

کنار زده شود، کتاب الهی در حد کتااب زشاری  شود زرخی معارف قرآنیسبب می

تنزل پیدا کند و الهی زودن آن را مورد نقد قرار دهد  ازوزیاد راه حلای زارای کناار 

کند و معنا و مغزی مات( را زدن گفتمان سنتی و خوانش روز آمد از مت( مطرح می

زاه آن  دهد؛ ولی تبیی( نه چندان روشنی از معناا و مغازی وی رامورد نرر قرار می

شناسایک را ها را در مت( مطرح کارده و نراام نشانهدارد که زحث نماد و نشانهمی

داند  ورود ازوزید زه ای( مسائله او را زاا هرمنوتیاک راهی زرای تفسیر زهتر فهم می

دهد؛ زیرا یکی از اصول ای( مکتب تاریخمندی فهام فلسفی گادامر قرار موازی می

ها از دی( زدون ضوازط تشاخیص رایی، تکثر قرائتاست و پیامدهایی مثل نسبی گ

ها، کنار زدن مراد متکلم و توجه خواننده مت( را زاه زرای صحت و سقم ای( قرائت

شود که امروزه یهودیت و مسیحیت زرای آورد و ای( زه همان راهی منجر میزار می

 اند فهم مت( دینی خود طی کرده

روز کردن مت( قرآن زا واقعیت معاصر از طریق ا  زه لذا پذیر  تاریخمندی لازمه

منحصر کردن آن در نرام ادزی است که ضم( سکولاریزه زودن عقیده، زا جامعیات 

و جهت هدایتی قرآن متعارض و متناقض است  وی در عای( اینکاه مات( قارآن را 

قبول دارد و سعی دارد راهکاری نوی( جهت زهره زرداری از قرآن ارائاه دهاد؛ اماا 

 انگارد هدایتش را نادیده می ه ایمان و تکامل معنوی انسان ماورای ای( عالم ومقول
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