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  ١٣٩۶  بهار ـ تابستان،٢۵ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
   بر وجود خدایعقلح یصر های استدلال

  در قرآن
    ١ی دلبریعلدیس  
    ٢یاسحاق عارفمحمد  

  دهکیچ
های دینی است، از مـسائل مهمـی کـه پـس از  با توجه به اینکه قرآن منبع اصلی آموزه

فرود آمدن وحی و اکمال دین در بحث خداشناسی در قرآن مطرح است این است که 
یح عقلی برای اثبات وجود خداوند به کـار رفتـه یـا آیا در قرآن استدلال مستقل و صر

نیـاز از اسـتدلال انگاشـته و بـدان  ّاینکه قرآن کریم وجود خداوند را امری مسلم و بی
ها این  نوشتار به روش توصیفی ـ تحلیلی پس از بررسی دیدگاهنپرداخته است؟ در این 

منکران خداونـد  قرآن را ملحدان و ِ مخاطبانیمطلب به دست آمده است که برخ
کم سه   دستها  آنیۀ ابطال نظری توجه نموده و براها اند و قرآن به آن ل دادهیتشک

  .ان کرده استی اثبات مبدأ متعال بیت، امکان و حدوث را برایعل ِگونه برهان
قرآن کریم، وجود خدا، استدلال عقلی صریح، استدلال عقلـی  :یدیلکواژگان 

  .یضمن
                                                                 

 ٣١/١/١٣٩۶: رشیخ پذیتار ـ ١٠/۵/١٣٩۵: افتیخ دریتار.  
  .(saddelbari@gmail.com) دانشیار دانشگاه علوم اسلامی رضوی. ١
  .(es-arefi@yahoo.com)) نویسندۀ مسئول(علوم اسلامی رضوی دانشگاه دکتری فلسفه و کلام اسلامی . ٢
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  طرح مسئله
بـرای اثبـات وجـود خداونـد در  ین عقلی از براهیاری بسبخش م الهامیآن کرد قریترد بی

ف جهـان ی توصۀ را دربارین معنا که مطالب و نکاتی؛ به ااست بوده یدانشمندان اسلام
 اثبات وجـود خداونـد ی را براینی براهیادآور شده است و دانشمندان اسلامیا خداوند ی

ْأ و لم   ۀ مبارکـیـۀ از آی از متفکران اسلامیاری بس،هاز باب نمون. اند اد نمودهیاز آن اصط َ َ َ
ِّف بربکْیَ َ ِ َ أنه ʿكَِ َ ُ َّ ْل ˁُ کَ َ ِء شـھِّ َ فـارابی، (انـد  ن را الهـام گرفتـهیقی برهـان صـد)۵٣ /فصلت( ٌیدٍ

الدین ؛ صـدر ٨ ــ٧: ١٣٧۵؛ علامـه حلـی، ٢٨ ــ٣/١٨: ١٣٧۵؛ ابن سینا، ٨ ـ٧: ١٣٨٩؛ همو،  ۶٣ـ ۶٢: ١۴٠۵
 اثبات وجود خداوند یم برایقرآن کرآیا ن است که ی اما بحث در ا.)۶/١۴: ١٣٨۶ی، شیراز

ّ مـسلم ینکه وجود خداونـد امـریا ای به کار گرفته است یح عقلیاستدلال مستقل و صر

  از از استدلال قلمداد شده است؟ین  بیدر نظر گرفته شده و
منحـصر در خاطبان قرآن ا مین است که آیدهد ا یل مین مسئله را تشکیآنچه اساس ا

شمار   مخاطبان قرآن بهءز جزیا ملحدان و منکران خداوند نیند معتقدان به وجود خداوند
 اثبات وجود خداوند در قـرآن یوجود استدلال مستقل برادر صورت نخست، ند؟ یآ یم

ست تـا قـرآن یـ بـه اسـتدلال مزبـور نیازین فرض نیرا طبق ایست؛ زیم قابل اثبات نیکر
 مخاطبان قرآن را ملحـدان یبرخدر صورت دوم که بپذیریم  اما .ادآور شودی را م آنیکر

ژه اگر در عصر نزول قرآن، ملحدان و منکـران ی به و،دهند میل یو منکران خداوند تشک
اسـتدلال که توان گفت  یند، میخداوند وجود داشته باشند و از مخاطبان قرآن به شمار آ

م به مشرکان یرا همان گونه که قرآن کریاهد بود؛ ز خویح در قرآن ضروریمستقل و صر
ان نمـوده یـد بیـ اثبـات توحی بـرایمختلفـیـل  دلاها  آنیۀ ابطال نظریتوجه نموده و برا

ز مـورد توجـه قـرار داده و بطـلان یـژه ملحدان عصر نـزول را نی لابد ملحدان به و،است
ممکـن اثبـات وجـود خداونـد ن ین امر جز با براهیان نموده است و ای را نماها اعتقاد آن

 ی بـرایح عقلـی مستقل و صرهای ا برهانی تحقق برهان ،ن فرضیپس بر اساس ا. ستین
  .م لازم خواهد بودیاثبات وجود خداوند در قرآن کر

 یابیـن بـاره ارزیـ را در ایدگاه دانشمندان اسـلامی نخست د،ن مسئلهی ای بررسیبرا
  .میده ی قرار میئله را مورد بررسن مسیات مربوط به ای آیم و سپس برخیکن یم
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  ها دگاهی دبررسی
باره ن یدگاه را در ایکم سه د  دستوجود دارد کهمسئله این  ۀ گوناگون دربارهای دگاهید

  :میکن ی میبررس

   عدم استدلال.١
از از استدلال دانسته و در صدد ین  بیم وجود خداوند رای قرآن کر،دگاهیک دیبر اساس 

 ، از محققـان معاصـرین مطلب بر اساس گـزارش برخـیل ای دل.استامده یاثبات آن برن
 کـه در ی کـسانی خداونـد را بـرایم هـستیا قـرآن کـری: تواند باشد یز می از دو چیکی

: ١٣۶٣بهشتی، حسینی ( قلمداد کرده است یهی روشن و بد،ن بنگرندینش آسمان و زمیآفر
 و بـه اصـل مبـدأ متعـال بـه بـوده عربستان ۀری مشرکان جز،نکه مخاطبان قرآنیا ای  و)٣٩

ل ئـگـر قایان دی جهـان بـه خـداۀانـد، لکـن در ادار دگار جهان اعتقـاد داشـتهیعنوان آفر
ط یدگار در محـیـ اصـل وجـود آفر، و در هر حـال)۶۵ ـ ۶۴: ١٣٨۶قدردان قراملکی، (ند ا هبود

 مطلب از نیا. از به استدلال و برهان نداشته استینزول قرآن مورد قبول همگان بوده و ن
  : نمونهیشود، برا یات متعدد استفاده میآ

َولئن سألʹ من خلق السم ـ  َّ َ َ َ ْ َْ ْ ُ َ ْ ََ َ ِ ر الشمس والقمر لیوََ َات والأرض و َ َْ ََ َْ َ َ ََ َّ َّɜɡَ َ ْ َ ْ
ُقـولن االلهِ َّ ُ ُ

 )اگر از ؛ )۶١ /عنکبوت
 ید و مـاه را چـه کـسیده و خورشـیـ آفرین را چـه کـسی و زمها آسمانکه  ی بپرسها آن

  .ر کرده است، خواهند گفت خدایتسخ
َولئن سألʹ من نزل من السم ـ  َّ َ ْ ِْ َ َّ َ َ ْ ُ َ ْ ََ َ ِ َاء مَ َاء فأحیِ ْ َ َ َا به الأرض من بعد مو˨ً ِ ْ َ ِ ْ َ ْ ِ َ ْ َ ْ ِ َا لیِ ُقـولن االلهَ َّ ُ ُ

 )اگـر ؛ )۶٣ /عنکبـوت
از ن را پـس ی آن زمـۀلیفرستد و به وسـ ی باران مها  از آسمانیچه کسکه  ی بپرسها از آن

  .کند، خواهند گفت خدا یمرگش زنده م
َولئن سألʹ من خلق السم ـ  َّ َ َ َ ْ َْ ْ ُ َ ْ ََ َ ِ َات والأرض لیوََ َ َ ْ َ ْ َ ِقولن خلقھن العزِ َ ْ َُّ ُ ََّ َُ ِیز العلَ َ

ْ ِالذ ٭يمُُ
لَکُی جعل َّ َ َ ًم الأرض مھـدَ ْ َ َ ْ َ ْ ا ُ

لَکُوجعل  َ َ َ ِم فَ ًا سبلاَیھْ ُ َّلعلکُ ُ َ َم ˨تـدونَ ُ َ ْ َ ْ )و هـا آسـمانکـه  ی بپرسـها و اگر از آن؛ )١٠ـ٩ /زخرف 
عزیز و دانا؛ همو که زمین را به مثابۀ گهـواره ] خدای[گویند  زمین را چه کسی آفریده، می

  .فراهم ساخته است تا به مقاصد خود برسیدها را   شما راهی شما قرار داده و در آن برایبرا
د و اعتـراف ینـوگ ی سـخن مـی مبـدأ هـستهـای یژگـیشده به وضـوح از ویادات یآ
  .دنده یپرستان را به وجود مبدأ متعال نشان م بت



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ر ـ 

 بها
ان 
بست
تا

١٣
٩۶

 / 
رۀ 
شما

٢۵

١۴۴  

د، بلکـه نـکن یت مـیـپرستان به وجود خداوند حکا تنها از اعتراف بت ات نهی آبرخی
عان درگـاه او ی را مقربان و شفها  بت،کتا بودهی معتقد به خالق ها که آنهستند ن یانگر ایب
ک یـکتـا نزدی یتواننـد بـه خـدا ی مـها پرستش آنن پندار بودند که با ی اردانستند و ب یم

َوی : گردند َعبدون من دون االله مـَ ِ ِ ُ ْ ِ َ ُ ُ ُ ˌـَا لاْ َرʺ ولاَ َُ ْ Ɇَنفعھم وَ یـُّ َ ْ ُ ُ َ َولـون هـْ َ ُ ɖَُؤلا َء شـفعُ َ ُ َاؤنِ ِا عنـد االلهُ َ ْ ِ )؛ )١٨ /یـونس
 ید و نـه سـودنـزن ی ضـرر مـهـا پرسـتند کـه نـه بـه آن ی می خدا موجوداتی به جاها آن
  .ندیعان ما نزد خدایآنان شفکه ند یگو یرسانند و م یم

 مفـروض و مـسلم بـوده و یپرستان امر  وجود خداوند نزد بت،ات مزبوریاساس آ بر
  .از به استدلال و برهان نداردین

  دگاه اولی دیبررس
 نخـست ،ق آنیـ دقی بررسـی بـرا.آن استۀ ه در گرو تمام بودن ادلین نظریتمام بودن ا

. میپـرداز ی مـهـا ک از آن یـ هریابیم و سپس به ارزیشو یادآور میًا مجددا  مزبور رۀادل
  :ل ذکر شده استیادشده سه دلیدگاه ی اثبات دیبرا

ش یدایـعـت و پینش عـالم طبی که به آفری کسانی بودن وجود خداوند برایهیبد. ١
 ؛تند بودند که اصل مبـدأ را قبـول داشـیمخاطبان قرآن کسان. ٢ ؛ن بنگرندیآسمان و زم

  .کند یت میپرستان به وجود مبدأ حکا  از اعتراف بتیات فراوانیآ. ٣
ن است یل اول ایاشکال دل. ار مشکل استی مزبور بسۀرش ادلیرسد که پذ یبه نظر م

افته ی ین بداهت اختصاص به کسانی شده و ای تلقیهیل وجود خداوند بدین دلیکه در ا
 )١٩٠ /آل عمـران: ک.ر(وآمد روز و شب  رفتر ین بنگرند و د و زمها نش آسمانیکه به آفر

یک  ، در حالی که تدبر در هر)١٠ /ّفصلت: ک.ر( چهارگانه تفکر و تعقل نمایند نظم فصول و
را از تعقـل در حـدوث یـآورد؛ ز ید مـیـ وجود خداوند پدی را برایشده برهانیاداز امور 

 هـا بر در حرکـت آن از تـد، واجـبی خـداهـا  از تفکر در امکـان آن،می قدی خداها آن
 کـه از ین کـسی بنابرا.شود ی ناظم ثابت می خداها  و از توجه به نظم آن، محرکیخدا
رسـد،  ی به خـدا مـها ن و مانند آنی و زمها نش آسمانیعت و آفریق تدبر در عالم طبیطر

نکـه وجـود یده اسـت، نـه ایق برهان، خدا را اثبات کرده و بـه او رسـیقت از طریدر حق
  .از از استدلال و برهان بوده استین  بی ویهیبداو  یخداوند برا
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 یچ ملحـد و منکـرین اساس استوار است که اثبات شود هیل دوم بر ای بودن دلتمام
که اصل مبـدأ بوده  یبه کسانمنحصر در عصر نزول قرآن وجود نداشته و مخاطبان قرآن 

ات مطلب مزبور وجود نـدارد،  اثبی برایلیتنها دل رسد که نه یبه نظر م. اند را قبول داشته
  .یادآوری خواهد شد که در ادامه )١٠ـ ٨  /ابراهیم:  ک.ر(ل بر خلاف آن تحقق دارد یبلکه دل
د ن باشیاتی منحصر به آیکتاشناسیات مربوط به ین است که آیل سوم متوقف بر ایدل

  که ممکن استیعنه گرفته شده است، در حال  مفروض و مفروغها که اصل مبدأ در آن
ن بحث بـه ی همۀ در ادامکهّ مسلم نباشد ها د که اصل مبدأ در آنن وجود داشته باشیاتیآ

  .ات مزبور اشاره خواهد شدی آیبرخ

  یحی و تلوی استدلال ضمن.٢
و استدلال شده ّدگاه دوم، اصل مبدأ متعال از منظر قرآن مسلم در نظر گرفته یبر اساس د

ات بـه صـورت ی آی برخی، ول استذکر نشده اثبات او یم برایو برهان به صورت مستق
  .م مستلزم اثبات مبدأ استیر مستقیغ

 یرفته و آن را وجه جمع برایدگاه را پذین دی است که ای از کسانیزدیاستاد مصباح 
  : مخالف به شمار آورده استهای دگاهید

م ین اسـت کـه ممکـن اسـت قـرآن کـریـتوان گفت ا ی م...آنچه به عنوان وجه جمع
  ویهیب به بـدیا وجود خدا را قریامده باشد و یصدد اثبات وجود خدا برن  درًمایمستق
  مواجـه نبـوده اسـت ویا بـا منکـران قابـل تـوجهیـدانـسته و  ی از استدلال میازین بی

 .کردن آن را که ممکن بود موجب وسوسه شود خـلاف حکمـت دانـسته اسـت طرح
ن مطلب بـه دسـت آورد و ی ای براییها انات قرآن استدلالیتوان از ب ی به هر حال میول
هـا توجـه داشـته  ن اسـتدلالیـم بـه ایر مـستقیست خود قرآن هم به طور غید نی بعیحت

 ی خـدا باشـد، ولـیگانگیًما در صدد اثبات ی مستقیا هی ندارد که آیً مثلا منافات؛باشد
  .)٣/٢۴ـ١: ١٣٧٣( م اصل وجود خدا را هم ثابت کندیر مستقیطور غ به

  ه دومدگای دیبررس
در قرآن استدلال ضمنی و تلویحی برای اثبـات . ١: در این دیدگاه دو ادعا مطرح شده است

 اثبـات یو مـستقل بـرا میح، مستقی استدلال صر،میدر قرآن کر. ٢ ؛خداوند وجود دارد
  .ن دو ادعاستیدگاه مزبور در گرو اثبات ایتمام بودن د. وجود خداوند تحقق ندارد
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را در یـست؛ زیـد نداشـته و قابـل انکـار نیـ تردی اول جـایارسد که ادعـ ی نظر مبه
 دوم ی اما ادعا. اثبات مبدأ وجود داردی برایحی و تلوی استدلال ضمن،اتی از آیاریبس

 دوم ی اثبـات ادعـا،گر سخنی به د.سترو هدگاه اول روبیقابل اثبات نبوده و با مشکل د
عنه بـوده   همگان مسلم و مفروغین اساس استوار است که اثبات وجود خداوند برایبر ا

 ی کـه در بررسـی تحقـق نداشـته اسـت، در حـالی ملحد و منکر،و در عصر نزول قرآن
  .ستی نشدنی شده اثباتیاددگاه اول معلوم شد که مطلب ید

  حیم و مستقل و صری استدلال مستق.٣
ات یـ از آیاریدگار جهـان در بـسیـچند اصـل آفرآن است که هر از یگر حاکیدگاه دید

آن ح بـه اثبـات یات به صورت مستقل و صری آیم در نظر گرفته شده، لکن در برخّمسل
ن حال متقن، اصـل مبـدأ متعـال بـه اثبـات ی ساده و در عهای پرداخته شده و با استدلال

  .ده استیرس
 ی کـه مطـالبیاو هنگام. استفته ریدگاه را پذین دی است که ای از کسانینیامام خم

ن یـشـود ا یادآور مـین باره ی را که در این مطلبیکند، آخر یان میت قرآن بی جامعۀدربار
 تعالی الهی، از جمله اثبات ذات حق اثبات معارف ی را براهایی م برهانیاست که قرآن کر
  : را به اثبات رسانده استها  او اقامه نموده و آنیۀو اوصاف کمال

 اسـت کـه ذات ینیراهت احتجاجات و بیفی ک،هی الهۀفین صحیگر از مطالب ای دیکی
 مثـل ؛هیـ با خود اقامه فرمـوده بـر اثبـات مطالـب حقـه و معـارف الهیتعال مقدس حق

موسوی ( هیگر اوصاف کمالیه و علم و قدرت و دید و تنزیاحتجاج بر اثبات حق و توح
  .)٢١١: ١٣۶٨خمینی، 

: ١٣٨۵؛ ١٢۶: ١٣٧۵(ی  آملــی جــواداللهیــةا آ،)۴١: ١٣۶٣حــسینی بهــشتی، (ی د بهــشتیشــه
  .اند دهکرد ییدگاه را تأین دیز این )٢/١٢٧: ١٣۶١( ی تبریزی سبحاناللهیةاو آ )٢٧ـ٢/٢۶

  دگاه سومی دیبررس
ا ارکان مزبـور قابـل یست؟ آی آن چی است که ارکان اساسین مسئله مبتنیدگاه بر این دیا

  ر؟یا خیاثبات است 
دان و منکـران  وجـود ملحـ.١ :دهـد یل مـیز تـشکیدگاه را دو چین دی ایرکن اساس
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 پاسـخ بـه ی بـرایات قرآنـیـ وجـود آ.٢؛  قرآنی براها  و مخاطب قرار گرفتن آنخداوند
  .ملحدان مزبور
تنها ملحدان و منکران خداونـد  را نهی ز؛رسد که رکن اول قابل اثبات است یبه نظر م

 ی برخـکـهانـد  ز وجود داشتهی بلکه در عصر نزول قرآن ن،پس از عصر نزول وجود دارند
انگر وجـود ملحـدان در یـبکـه ر یـ زیـۀت دارد، از جمله آی حکاها از وجود آننیز ات یآ

َوقـ :  امور داردۀ آنان در همیگری مادۀدیت از عقیعصر نزول قرآن بوده و حکا َالوا مـَ َا هـیُ ِ 
َإلا حی َ َّ

َاتنا الدنیِ ْ ُّ َ یُ َا نموت و əْȹَ َ ُ ُ َا ومَ ْا َ َا إلا الدهر ومنَلِکُ˧ُ َ ُ ْ َّ َّ
ْا لهمِ ُ َ بذَ

َّ من علم إن ʺ إلاكَلِِ ُ
ِ ِْ ْ ٍ

ْ ِ ْ َظنونَ یِ ُّ ُ
 )گفتند ؛)٢۴ /جاثیـه 

م و جـز یشو یم و زنده میریم یست که در آن می ما نیای دنین زندگی جز همیزندگکه 
 ندارنـد و تنهـا یعلمـ] ّمـدعا[ن یـ بـر اهـا کنـد، و آن ی ما را نـابود نمـیزیمرور زمان چ

  .کنند ی میپرداز گمان
کننده را تنها ی که نابودرا کسانیت از منکران خداوند دارد؛ زیوضوح حکاه به ین آیا

دانند کـه  ی اجتماع اجزا و ماده مییایمی و شیکیزی و مرگ را اثر فی و زندگ،مرور زمان
بـه رود، آشـکارا منکـر مبـدأ متعـال بـوده و  ین مـیبـ ده و ازیدر مرور زمان فرسوده گرد

د نـدارد یـ تردی پس رکن اول قابل انکار نبوده و جا.معتقد نیستند به نام خداوند یخالق
  .)٧/٢۴٧: ١۴١٩،  دمشقی؛ ابن کثیر٧/٢٩: ١۴٢۴مغنیه، (

 که منکران خداونـد در یرا هنگامیشود؛ ز یز اثبات میبا اثبات رکن اول، رکن دوم ن
م یشک قرآن کر بیند، یعصر نزول قرآن وجود داشته باشند و از مخاطبان قرآن به شمار آ

 اقامـه هـا دگاه آنیـزدا بـر ابطـال د زا و شـک نیقـین هـاپـردازد و بر ی مـها  آنیۀ نظرّردبه 
ح بـر وجـود یجـز اسـتدلال مـستقل و صـرچیزی روشن است که برهان مزبور . کند یم

  .ی نداردز قابل اثبات بوده و مشکلیدگاه مزبور نی پس رکن دوم د.نیستخداوند 
دگاه یـ سـه د، بر وجود خداونـد در قـرآنی برهان و استدلال عقلۀحاصل آنکه دربار

 ،رشیخـور پـذ دگاه قابـل دفـاع و دریـشود که د ی معلوم مها  آنید آمده و در بررسیپد
ح بـر وجـود مبـدأ متعـال در قـرآن یانگر استدلال مـستقل و صـریدگاه سوم است که بید
ت یـفیت از اسـتدلال مزبـور دارد و کیـه حکایـد کـه کـدام آیـد دیحال با. م استیکر

ت یفیات و کیه از آین سه آیی نمونه به تبی نوشتار براۀاستدلال آن چگونه است؟ در ادام
  .م پرداختی خواهها استدلال و عنوان برهان مربوط به آن
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  ات مورد استدلالی آبرخی
پیش از ورود به آیات باید توجه داشت که ممکن است ارائۀ برهان مستقیم بر وجود خداوند 

روش رایج در منطق این است کـه صـغری و . ش رایج در منطق نباشددر قرآن کریم، به رو
امـا در برهـانی کـه . شـود ها تصریح می شوند و به نتیجۀ آن کبری مجزا از یکدیگر ذکر می

کند، ممکن است که یکی از صغری یا کبری به وضوح واگذار شود و به آن  قرآن مطرح می
  .نیاز از یادآوری قلمداد شود  بدیهی و بیتصریح نشود و نیز ممکن است که نتیجۀ یک امر،

ْروش مزبور هرچند در منطق رایج و مطلوب نیست، امری رایج و مرسوم بین عقلاست؛ 
کنند،  ی خود برهان اقامه می که بر مدعای هنگام، از علما در علوم مختلفیاریرا بسیز

کننـد و  ری مـیاگر برخی مقدمات آن به نظرشان بدیهی و واضح باشد، از ذکـر آن خـوددا
. شـوند کنند و آن را یادآور نمی همچنین در بسیاری از موارد، نتیجه را به وضوح واگذار می

  :می کنی میر بررسیب زیات مورد بحث را به ترتی آ، مطلب مزبوریادآوریپس از 
ِأم خلقوا من غير  یۀ آ)الف ْ َ ْ ِ ُ ِ ُ ْ َˁ ْ ɜɫَْء أم ʺ اَ ُ ُْ َ

َالقونٍ ُ ِ )ده ی آفریچ علتی بدون ها آنانیآ ()٣۵/ طور
ک برهان مـستقل بـه عنـوان ی از ی حاک)دگار خودشان هستندیا خودشان آفریشده اند، 
ح ی توضـ،هیـن آیـت اسـتدلال بـه ایـفی قبـل از ک.ت بر وجـود خداونـد اسـتیبرهان عل
: ان کـردیـن گونـه بیتوان ا ین برهان را میا. میکن یت ذکر می برهان علۀ درباریمختصر

ا یـاز بـه علـت دارد کـه یـاز به علت دارد؛ پس جهان نیست و هر معلول نجهان معلول ا
 فاسـد لازم ین چهـار تـالی از ایکوگرنه ی شود، ید به خداوند منتهیا بایخداوند است و 

بطلان سه امر . تسلسل. ۴دور، . ٣ لنفسه، یءعلت ش. ٢معلول بدون علت، . ١: دیآ یم
 خود یگوناگون در جا لین امر چهارم با دلاو بطلااست ح یتوضاز از ین و بی یهیاول بد

  .)١۶٧: ١٣۶٢؛ طباطبایی، ۶/٧: ١٣٨۶الدین شیرازی، صدر(ده است یبه اثبات رس

  ت استدلالیفیک
 اثبات وجود خداوند ارائـه و یت برایح را بر اساس برهان علیل مستقل و صریدلیه آاین 

 سـوم بـه ۀنـیح و گزیت صـرنه به صـوری دو گز؛کند ینه را مطرح میر آن سه گزیدر تقر
ابـد و مبـدأ متعـال بـه ی ین می سوم تعۀنی اول، گزۀنیپس از ابطال دو گز. یصورت ضمن

  :ر استی مزبور به قرار زهای نهیگز. رسد یاثبات م
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چ ی که مخلوق است، بدون هـین حالی در عیعنی؛ یچ علتیخلقت انسان بدون ه. ١
ِأم خلقـوا مـن غـير  ۀنه بـا گـزارین گزیا. تد آمده اسیپد) ی و قابلیبدون علت فاعل (یعلت ْ َ ْ ِ ُ ِ ُ ْ َ 
ˁٍَْءان شده استی ب.  

 بـه علـت مـورد اش یازمنـدی معلـول بـودن انـسان و نیعنـیاتحاد علت و معلول؛ . ٢
ن یـا. شتن را بـه وجـود آورده اسـتیـ بوده و خویشعلت خو رش است، لکن خودیپذ
ɜɫَْأم ʺ ا  ۀنه با جملیگز ُ ُْ َالقونَ ُ ِشده استان ی ب.  

ه و یـن آیـنـه از ضـمن این گزیا. گر مخلوقات توسط خداوندینش انسان و دیآفر. ٣
  .دیآ یگر به دست میات دیح آیصر

م بـه آن یح بوده، قرآن کـریاز از توضین  بی ویهی بد، اولۀنیجا که بطلان دو گزاز آن
 بطـلان ینرا هـر انـسایـنپرداخته و آن را به وجدان و فطرت انسان واگذار کرده است؛ ز

ش معلـول و مخلـوق بـدون یدایـ پی، و وجدان آدمیفطرت انسان و ابدی ی اول را مۀنیگز
کند؛  ی دوم اعتراف مۀنی گزیگیپا  بی مردم بهۀشعور عامنیز . ردیپذ یعلت و خالق را نم

 چـرا کـه از آغـاز و ،آورنده و علت خود باشـدیدتواند پد ی نمیده و معلولیچ پدیرا هیز
ات یهیشـود کـه بطـلان آن از بـد ی می بر نفس و تناقض منتهیء تقدم شبدون واسطه به

بـا بطـلان گزینـۀ اول و دوم،  .کند اولیه به شمار آمده و وجدان هر انسانی به آن اعتراف می
کـه خـالق انـسان و مخلوقـات ینرسـد و آن ا ی سوم به اثبات مـۀنیصحت و ضرورت گز

بـوده و  ن ذاتـشی او عـیده و هـست است که خود معلول و مخلوق نبـویگر، موجودید
  .شود یت میحکا» خدا«ا ی» االله «ۀ واژۀلین موجود به وسیاز چن.  استی و ابدیازل

َأم خلقـوا الـسم : دیـفرما ین اشـاره مـیش آسمان و زمـیدایبعد به پیۀ آ َّ ُ َ َ ْ َات والأرض بـل لاوََ ْ َ ََ ْ َ ْ
ِ 

َقنونُ˛ ُ ِ )ن یقی خود ۀاند، بلکه آنان به گفت دهی آفرن رایکه آنان آسمان و زمینا ای ؛)٣۶/ طور
ای که جای طرح دارد این است که آیا این آیه متمم و مکمل استدلال در آیـۀ  مسئله. ندارند

  :است یا بیانگر استدلال جدیدی است؟ در پاسخ به این پرسش دو احتمال مطرح استقبل 
 کنـد یل مـیـا تکم اسـتدلال قبـل بـوده و آن رۀ مزبور تتمـیۀ آ،ک احتمالی طبق .١

ش یدایـپ(نه مطرح شده ی دو گز، اولیۀان که در آین بی به ا؛)۴۵ ـ۴۴: ١٣۶٣بهشتی، حسینی (
 سـوم را مطـرح ۀنـی دوم گزیۀو آ)  خودشانۀلی به وسها ش آنیدایا پی بدون خالق ها انسان

 و هـا خـالق آسـمانتوسـط خـودش، انسان ش آفرینش ریکه بر فرض پذینکند و آن ا یم
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 بر اساس وجـدان و فطـرت یده است؟ هر انسانیانسان آفرنیز  را ها ا آنیت؟ آسی کزمین
اعتـراف ن یبنـابرا، باشـد نی و زمـهـا خـالق آسـمانتوانـد  آدمی نمیکند که  یاعتراف م

 پـس .ن خداونـد متعـال اسـتی و زمـهـا هم خالق انسان و هم خالق آسـمانکند که  می
بـر فـرض «. گـردد یود مبدأ متعال اثبات مده و وجی دوم استدلال کامل گردیۀ آۀلیوس به
 است کـه یال باقٶ سی باز جا،شتن را به وجود آورده باشندیرفته شد، آنان خویکه پذینا

 و ها ن افراد آسمانیهمکه توان گفت  یا می آ؟ده استین را آفری و زمها  آسمانیچه کس
َّأم خلقـوا الـس  ۀن پرسـش بـا جملـیـ و بـه ا؟اند دهین را آفریزم ُ َ َ ْ َموات والأرضَ ْ َ ْ َ ِ َ َ اشـاره شـده 

  :رای تأمل دارد؛ زین قول جایرسد که ا یبه نظر م. )٢/١۴١: ١٣۶١،  تبریزیسبحانی( »است
ًاولا تتمه و تکمله در جایی معنا دارد که استدلال بدون آن ناقص باشد، در حالی که بـا 

  .ستیاز به تکمله نی ن و استدلال تمام استـان شدیهمان گونه که ب ـ دوم یۀنظر از آ قطع
رد که انسان خالق یرد و بپذیده بگی بر نفس و تناقض را نادیء تقدم شیاً اگر کسیثان
چ یرا هی؛ زهستندز خالق خودشان ین نی و زمها رفت که آسمانیش است، خواهد پذیخو
بـرای  ی اگـر اولـ؛نی و زمـها ا آسمانیباشد  که انسان خالق خودشینن ایست بی نیتفاوت

  .ن خواهد بودی او چنیز برای نی دوم،باشدیرفتنی کسی پذ
رد کـه انـسان خـالق خـود اسـت، یرش تناقض تـن دهـد و بپـذی به پذیًثالثا اگر کس

نش انسان یرا همان گونه که آفریست؛ زهز ین نی و زمها رد که انسان خالق آسمانیپذ یم
 انسان ۀلیز به وسین نی و زمها نش آسمانیز است، آفریآم و تناقض  محالش خودۀلیبه وس

  .رفتیز خواهد پذی را نیرد، دومی را بپذی اولی اگر کس ومحال است
  از استدلال مستقل بـر وجـود خداونـد اسـتی دوم حاکیۀگر، آی دی طبق احتمال.٢

قـول دوم کـه تـوان گفـت  ی با توجه به مشکلات قـول اول، مـ.)١٢٨: ١٣٧۵جوادی آملی، (
  . استفتنیریپذ

 دوم اسـتدلال مـستقل اسـت، یـۀکـه اگـر آشـود  مـیمطرح  سشپراین نجا یدر ااما 
ت اسـتدلال در یـفیگفـت کـه کتوان  یدر پاسخ م ت استدلال به آن چگونه است؟یفیک
نجـا ینـه در ایک گز، با این تفاوت که ی اول استیۀ استدلال در آۀوی به همان ش،هین آیا

:  چهـار احتمـال اسـتنی و زمها ش آسمانیدایکه در پینان مطلب ایب. اضافه شده است
از آنجـا .  خداونـدۀلی به وس.۴ ، انسانۀلی به وس.٣ ، خودشانۀلی به وس.٢ ، بدون خالق.١
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ه از یـن آیـ بـوده اسـت، در ایهی اول مطرح شده و بطلان آن بدیۀ اول در آۀنی دو گزکه
ان شـده یـ بً چهـارم ضـمناۀنـی و گزً سوم صـراحتاۀنی شده و تنها گزی خوددارها ذکر آن
 و هـا  نگفته است که آسـمانیرا احدی سوم همه اعتراف دارند؛ زۀنیبطلان گزبه  .است
و اسـت  ی ضـروری چهارم امرۀنی مخلوق و مصنوع انسان است؛ پس صحت گز،نیزم
  .رسد ین توسط خداوند به اثبات می و زمها ش آسمانیدایپ

یـست پذیرفتنی نشده یاد های نهیک از گزیچ ی ممکن است گفته شود که ه:اشکال
ن توسـط ی و زمـهـا ، آسمانها نش انسانینکه آفری قابل طرح است و آن ایگری دۀنیو گز
رکون آیـۀ ن اشـکال در یـپاسـخ ا به . استر االلهی غییخدا ان االله عمـا  َأم لهـم إلـه غـير االله  َُ

ِ ُ˂ـشْ َّ َ ِ َِ ٌəʏْسُـ ُ ْ َ َ
ِ ْ ُ َ ْ َ

 
  .ده استی رس آن به اثباتیگیپا  نیز بیدیو در بحث توحاشاره شده  )۴٣/ طور(

ات مزبور نخست به وجـود شـک در اصـل ید که آیآ یادشده به دست میاز مطالب 
 ین پرداخته و سپس بطـلان آن را وجـدانیآفر  شکهای ش آن و فرضیدای پأمبدأ و منش

  . اعتراف گرفته استینموده و به وجود مبدأ هست
َا أ˧یَ  ۀ مبارکیۀ مفاد دو آ)ب ُّ ُا الناس أنـتم الفَ ْ ُ ُ ْ َ ُ َقـرَّ ُّاء إلى االله واالله هـو الغـنىَ ِ

َ ْ َ ُ ُ َ ِ
َ

ِ مُ ِ ا əَɫُْیـد
 )یا( )١۵ /فـاطر 

ُّواالله الغـنى و  )از و سـتوده اسـتیـن ید و خـدا بـیـازمندیمردم شما به خـدا ن ِ
َ ْ ُ َ وأنـتم الفقـرَ َ ُ ْ ُ ُ ْ َ  ُاءَ

ح یم و صـریانگر برهـان مـستقل، مـستقیـب، )دیازمندی و شما نیخداوند غن( )٣٨ /محمـد(
ن محکـم و مـتقن ی از بـراهیکـیبرهـان امکـان و وجـوب .  برهان امکان اسـتعنوان به

ر ین است که انسان و سای حاصل برهان امکان ا. اثبات وجود خداوند استی برایفلسف
ا تسلسل ی دور محال گرنه و، شوندید به واجب منتهیموجودات عالم، ممکن هستند و با

  .دیآ یان لازم میپا  بیباطل و

  ت استدلالیفیک
 یـۀآ. ت داردی به خداوند حکایازین ی و انحصار ب، انسان به خداوندیازمندی اول از نیۀآ

 ٨/٣۴٩: ١۴١٧طباطبایی، (ست ها  انسانیازمندی به خداوند و نیازین یانگر انحصار بیدوم ب
ـــی، ١٨/٢٢٠: ١٣٧۴،  شـــیرازی؛ مکـــارم٣/١٠۴: ١۴١۶ســـمرقندی، ؛ ١٧/٣٣ و ؛ ٢٢/٢۴٩: ١۴١١؛ زحیل

ت اسـتدلال بـر یفیککه توان گفت  یات می آی با توجه به محتوا.)٢۴/٣٢٠ :١۴٠۶صادقی، 
  :ر استوار استیمقدمات ز
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  . استناپذیر ر ممکنات بوده و انفکاکی انسان و سایِ ذاتی،ازمندیفقر و ن. ١
  .شود یافت نمیگر ی، منحصر به خداوند بوده و در موجودات دی ذاتی غنا.٢

ر ممکنات اسـت، آنـان یر منفک از انسان و سای غیدازمنی از آنجا که فقر و ن:نتیجه
ن ی بنـابرا.ازمندندیوسته نی پ، و چه بعد از آنیدر تمام حالات و شئون، چه در اصل هست

 بالـذات و یل بر وجود غنـی دلها  آنیر ممکنات و هم بقایش انسان و سایدایهم اصل پ
ر ی و سـاهـا ن انـسان و ممکـن بـودیازمندیق نیشده از طریادات ی پس در آ.مطلق است

  . استدلال شده استی واجب و غنیممکنات، بر وجود خدا
شده به صورت مطلق آمـده یادات یدر آ» فقر «ۀ است از آنجا که واژیادآورشایان ی

 ممکنـات در یازمندیهم با ن  وی سازش دارد و هم با فقر ماهویاست، هم با فقر وجود
توان  ی میق امکان فقری هم از طر،اتی آنیبر اساس اکه توان گفت  ی پس م.تمام شئون

  .یق امکان ماهویاستدلال کرد و هم از طر
َأ فى االله شــ آیــۀ  )ج ِ ِ

َاطر الــسمَ فــٌّكَ َّ ِ ِات والأرضوَِ ْ َ ْ َ ِ )ق یــ برهــان مــستقل را از طر،)١٠ /ابــراهیم
بر اساس ر برهان مزبور یقبل از تقر. کند یان می اثبات وجود خداوند بیبرهان حدوث برا

 ۀ را دربارها دگاهیم و سپس دیپرداز یح مختصر برهان حدوث میه، نخست به توضین آیا
  .میکن ین مییر و تبیآور شده و برهان حدوث را بر اساس آن تقریاده ین آیا

حدوث عبارت است از مسبوق بودن شیء به عدم و این خـود  :توضیح برهان حدوث
  :ر استین دو قسم قابل تقریس ااسا برهان حدوث بر. ی و ذاتیزمان: دو قسم است

  یحدوث زمان
ا یازمند علت است و آن علت یش خود نیدای دارد، در پی زمانیستی نۀ که سابقیموجود

ا یـدور باطـل و وگرنـه  بـه واجـب بالـذات گـردد، ید منتهـیا بایواجب بالذات است و 
  .دیآ یتسلسل محال لازم م

  یحدوث ذات
 از وجود اسـت و ی خالیممکنی ذات هر عنیارد؛  دی ذاتیستی نۀ ممکن سابقِهر موجود

ک طـرف یـرا از ی آن است؛ زی بودن آن از وجود، سابق بر هستی ذات و خالیستین نیا
 بـه شـمار یک امـر ذاتـیـشـود و  ی انتزاع مـش ذاتّحاق  از، بودن ممکن از وجودیخال
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ز طـرف ا. شـود ی قلمداد میک امر عرضید و یآ یم دی علت پدی و وجود از سوآید می
 بودن ذات ممکنـات از وجـود، ین خالی بنابرا. استی مقدم بر امر عرضیگر، امر ذاتید

از بـه یـ بـوده و نیذاتـ  مسبوق بـه عـدمی پس وجود هر ممکن.ستها  آنیمقدم بر هست
شـود و در  ی مـیا به واجب بالذات منتهیا واجب بالذات است و یعلت دارد و آن علت 

  .دیآ ید میان پدیپا  بیسلن صورت دور محال و تسلیر ایغ

  ها دگاهی دیبررس
َأ فى االله ش  یۀن آینکه ایدر ا ِ ِ

َاطر الـسمَ فٌّكَ َّ ِ ِات والأرضوَِ ْ َ ْ َ ِ )انگر برهـان بـر وجـود یـ ب)١٠ /ابـراهیم
 هـا ن آنیتـر  وجـود دارد و مهـمی بلکـه اقـوال مختلفـ وا نـه، احتمـالاتیخداوند است 
  :ل استیاحتمالات ذ

 با اثبات وجود خداوند ندارد و تنها یچ ارتباطی مزبور هیۀ آ،تمالک احیاساس   بر.١
ن یـ اسـت کـه ای از کـسانییعلامـه طباطبـا. ت استیت و ربوبید در الوهیناظر به توح
 مزبـور در مقابـل کـلام یـۀاستدلال کرده که آچنین  اثبات آن یرفته و برایاحتمال را پذ

َإنا ک : اند مشرکان بوده که گفته َّ َفرنِ ْ َا بما أرسلتم به وإنا لفى شَ
ِ
َ َّ ِ َ ِ ِ ْ

ُ ْ ِ ْ ُ َ ْ مما تدعوننا إلیـٍّكِ َ ِ َ َْ ُ َ َّ ٍه مریـبِ ِ ُ ِ )مـا ؛)٩ /ابـراهیم 
د در یـخوان ی آن مـیًم و حتما از آنچه که به سوید کافریا به آنچه که بدان فرستاده شده

و شـته شود که آنان خـالق متعـال را قبـول دا یه استفاده مین آیاز ا. مید هستیشک و ترد
 یـۀن آی بنـابرا.)١٢/٢۶: ١۴١٧(اند  ت بودهید در ربوبی و توحمنکر رسالت رسول خاتم

  . با استدلال بر وجود خداوند نداردیمزبور ارتباط
 ی آملـی جـوادااللهیةآ. ن استیقیانگر برهان صدیادشده بی یۀگر، آی طبق احتمال د.٢

  .)٢/٢١۶: ١٣٨۵( ده استکرد یین احتمال را تأیا
ن معنـا کـه یـ مزبور به برهان فطـرت اشـاره دارد؛ بـه ایۀ آ،گریاحتمال د اساس بر. ٣
ه اشـاره یـن آی در عمق آن نهفته است و ای است که خداشناسیا نش انسان به گونهیآفر

؛ ۶/٢٩٣: ١۴١٠؛ معرفـت، ١/١۵١: ٢٠٠۴؛ حنفـی، ۵/۵١: ١۴١٩، االله فـضل( دارد یبه شناخت فطر
  .)١٨/١٨٨ش: ١٣٨٨میانگر، 
 . از برهان حدوث بر وجود خداونـد اسـتی مزبور حاکیۀ آ،گریاحتمال دبر پایۀ  .۴
ت استدلال یفیم و سپس کیپرداز ی مزبور میۀح آی نخست به توض،ن مطلبی اثبات ایبرا
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 خداونـد بـه عنـوان ،هیـن آیـدر ا .میشـو یادآور مـیاساس برهان حدوث  ه را برین آی ابه
 شـکافنده ی به معنا»فاطر« شکافتن از طول و یابه معن» فطر«اد شده است و ی» فاطر«

ن یـم هـر وقـت ای در قرآن کـر.)٧/۴١٨: ١۴١٠ فراهیدی، ؛١٣٩۶: ١٣٩٢راغب اصفهانی، (است 
 مزبـور ین واژه در معنـایـدن است و ای آفریشود به معنا یماده به خداوند نسبت داده م

شـود  یکافته مـ شـی نـور هـستۀلیا ظلمـت عـدم بـه وسـیت استعمال و گوی عنایبه نوع
 شـب یکیگونـه کـه تـار  همـان،)٢٨٧/ ١٠: ١٣٧۴،  شـیرازی؛ مکـارم١٢/٢۶: ١۴١٧ی، یطباطبا(
ننـده ی خالق و آفریه به معناین آین فاطر در ای بنابرا.شود یده می صبح درۀدی سپۀلیوس به

 مطـرح شـده ی شک در وجود خداوند به صورت اسـتفهام انکـارۀاست و در آن، مسئل
  . شده استیادآوری خداوند ۀلین به وسی و زمها ش آسمانیدایل آن، پ زوایاست و برا

  :ر اسـتوار اسـتیـمقـدمات ز  بر،قالب برهان حدوث ه درین آیاستدلال به اکیفیت 
از بـه خـالق و یـ نای دهیـ هـر حـادث و پد.٢؛ ده اسـتیـن حـادث و پدی آسمان و زم.١
  .ست خداوند اها  آنۀدآورندی خالق و پد.٣؛ دآورنده داردیپد

حال باید دید که مقدمات یادشده از این آیه قابل استفاده اسـت یـا خیـر؟ مقدمـۀ اول و 
آیند؛ زیرا آیـۀ مبارکـه بـر مقدمـۀ سـوم بالمطابقـه و بـر  سوم به روشنی از این آیه به دست می

دلالت آن بر مقدمۀ سوم واضح بـوده و بـا صـراحت تمـام . مقدمۀ اول بالالتزام دلالت دارد
جهـت  اما دلالت آن بر مقدمـۀ اول بـدین. کند ها و زمین قلمداد می خالق آسمانخداوند را 

آید؛ زیرا وقتـی کـه خداونـد خـالق و  ّاست که این مقدمه، لازم بین مقدمۀ سوم به شمار می
سـت؛ پـس ها ن آن مخلوق بودن و حـادث بـودن آنیّن بود، لازم بیمحدث آسمان و زم

 یک کبـرایعنوان   دوم بهۀمقدم .شود یه استفاده مین آی اول و سوم به وضوح از اۀمقدم
دآورنده و یده و معلول به پدی پدیازمندیرا نیان است؛ زیاز از بین ی و بیهی بدی، امریکل

ن جهـت ی از همـ.د ندارنـدیـز در آن تردیدانند و کفار و مشرکان ن ی عقلا مۀعلت را هم
  . نموده استیذکر آن خوددارم آن را به وضوح و بداهتش واگذار کرده و از یقرآن کر
ک برهان مستقل بر وجود خداونـد بـوده و یانگر ی مبارکه بیۀکنون معلوم شد که آ تا

ن ی حال ا.)١/١٢٠: ١۴٠٩سـبزواری، موسوی (ادآور شده است یآن را در قالب برهان حدوث 
ا مقدمـه یـ بـوده یه هـدف اصـلین آیشود که اثبات وجود خداوند در ا یمسئله مطرح م

  :د آمده استیدگاه پدیکم دو د ن باره دستید؟ در ای اثبات توحیبرا



  

لال
ستد

ا
 

ای
ه

 
ح 
صری

خدا
ود 
وج

 بر 
لی
عق

 
رآن

ر ق
د

١۵۵  

پرستی بوده و  طبق یک دیدگاه، هدف اصلی در این آیه توحید در عبادت و نفی بت. ١
وجه مقدمه بودن این است که در اذهـان . اثبات وجود خداوند مقدمه برای این هدف است

ّوده که هر کس خالق جهان باشد، مدبر ّپرستان این مطلب به عنوان کبرای کلی مرتکز ب بت
این آیه برای اثبات توحید، خداوند را مبـدأ هـستی و خـالق . نیز بوده و شایسته عبادت است

کند تا اینکه مدبر بودن و شایستگی عبادت آن بر اساس ارتکـاز  ها و زمین معرفی می آسمان
 ت منحصر به فرد بودنهدف از طرح آفریدگاری، اثبا «.پرستان به اثبات برسد  بتیذهن

 وجـود یک مطلـب ضـمنین قوم یتر، در وجدان ا  به عبارت فشرده...عبادت به اوست
َاطر الـسمفَـ اگر به حکـم . استز مدبر ینکه آن کس که خالق است او نیداشته و آن ا َّ ِ ِات وَِ

ِوالأرض ْ َ ْ َو او را...ز ثابت اسـتیت او نیت او محرز است، پس مدبری بودن خدا، خالق  
  .)١٣٩ ـ٢/١٣٨: ١٣۶١،  تبریزیسبحانی( »ز نمودیر او پرهید پرستش نمود و از پرستش غیبا

 اثبات وجود خداوند است، نه ،هین آی در این است که هدف اصلیگر ایدگاه دی د.٢
  .)۴١: ١٣۶٣بهشتی، حسینی (د یاثبات توح

مبارکه آشـکارا  یۀرا آیدگاه دوم سازش دارد؛ زی مورد بحث با دیۀرسد که آ یبه نظر م
 یِاصل وجود خداونـد کـه بـا اسـتفهام انکـار  شک دریکی: دلالت بر دو مطلب دارد

 ٌّأفى االله شك َ ِ
َ

ۀگر استدلال بـر وجـود خداونـد کـه بـا جملـیان شده و دی ب  َاطر الـسمفَـ َّ ِ ِات وَِ
ِوالأرض ْ َ ْ َ شده استیادآوری .  

  یریگ جهینت
م بـه ینکران خداونـد بـوده و قـرآن کـر از وجود ملحدان و می حاک،اتی آیبرخ. ١

 بر وجـود خداونـد یح و مستقل عقلی صرهای ق برهانی توجه داشته و از طرها دگاه آنید
  .ان ساخته استی را نماها دگاه آنیبطلان د
م در یت، امکان و حدوث را به صورت مـستقی علِکم سه برهان م دستیقرآن کر. ٢

  .یادآور شده استن باره یا
ِم خلقوا من غيرأَ  یۀآ. ٣ ْ َ ْ ِ ُ ِ ُ ْˁ ْ ɜɫَْـء أم ʺ اَ ُ ُْ َ

َالقونٍ ُ ِ )یـۀت، آیـق برهـان علیـ از طر)٣۵/ طور   ُواالله َ
ُّالغنى ِ

َ َ وأنتم الفقرْ َ ُ ْ ُ ُ ْ َ َأ فى االله ش  یۀ برهان امکان و آۀلیبه وس )٣٨/ محمد( ُاءَ ِ ِ
َاطر السمَ فٌّكَ َّ ِ ِات والأرضوَِ ْ َ ْ َ ِ 

  .اند حدوث به اثبات وجود خداوند پرداختهاز راه برهان  )١٠ /ابراهیم(
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