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  ١٣٩۶  بهار ـ تابستان،٢۵ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  

  قرآن تی و مختصات روح امری درچیس
    ١کاوس روحی برندق  
    ٢خانی علی حاجی  
    ٣علی بیدسرخی  

  دهکیچ
روح «هـا و روح خـاص اهـل   انـسانۀ افزون بـر روح عمـومی همـ،کریم قرآن در

 طـور  بـهNطور عام و به پیـامبر اکـرم ، روح دیگری به پیامبران الهی به»الایمان
. شـده اسـت نـسبت داده» روح امری«یا » مرناأن روح م «خاص، در قالب تعبیر

هـای  اساس استدلال کدام بر ّمفسران در ذیل آیات ناظر به این حقیقت قرآنی، هر
گیری   حاضر با بهرهۀمقال. اند های متعددی پیرامون آن بیان داشته  دیدگاه،مختلف

ژوهش  چیستی روح امری و آثار آن را مـورد تتبـع و پـ، تحلیلی ـاز روش توصیفی
تـرین مراتـب روح   عـالی،یافته است که روح امری قرار داده و به این نتیجه دست

 والاتــر آن بــر ۀ و مرتبــ،طــور عــام گــردد کــه بــر پیــامبران الهــی بــه محــسوب مــی
                                                                 

 ١٠/١٠/١٣٩۴: رشیخ پذیتار ـ ٢٠/۴/١٣٩۴: افتیخ دریتار.  
  .(k.roohi@modares.ac.ir) ) مسئولۀنویسند(یار دانشگاه تربیت مدرس دانش. ١
  .(ali.hajikhani@modares.ac.ir) استادیار دانشگاه تربیت مدرس. ٢
  .(bidsorkhyali@yahoo.com)کارشناس ارشد علوم قرآن و حدیث . ٣
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 مقـرب ۀگردد که مبدأ علم آن حضرات و اعظم از ملائکـ  افاضه میMبیت اهل
  .اشدب  هستی میۀعرص ای در الهی و دارای تأثیرات ویژه

روح، روح امری، مراتـب روح، ملائکـه، قـرآن، پیـامبران، اهـل  :یدیلکواژگان 
  .بیت

  طرح مسئله
ی مـضاف، مطلـق و هـا به صورت آیه ٢٠ در سوره و ١٨ بار در ٢١ در قرآن »روح«ۀ کلم

ــد ــد،ّمقی ــا« ،»روحــی«، »القــدس روح«:  مانن ــینروح الأ«، »َروحن ــه«، »م ، »روح من
 یکـی از مـوارد .)٣٢۶ :١٣٧۴ عبـدالباقی،( اسـت رفتـه کـار بـه »الروح من امر « و»الروح«

است که در آیات متعددی » امر «ۀکریم، مقید شدن آن به کلم در قرآن» روح«کاربرد 
عنوان حقیقتی مستقل، همراه ملائکه و  ًاین آیات عموما از روح به  در.رفته است کار به

 ۀ سخن رفته است و در آی،ل یا القا شدهخدای متعال که بر عموم پیامبران ناز از سنخ امر
مخـتص ی معرفی شده که عنوان حقیقت  به،»امر «ۀروح به کلمشدن  شوری با مقید ۵٢

از » امـر «ۀاست، مقیـد شـدن روح بـه کلمـ ایشان نازل شده براست و  اکرم پیامبر
د هـا، سـؤالات متعـددی را ایجـا ِبرای روح عموم انـسان» نفخ «سو و استعمال تعبیر یک
چیست؟ تفاوت روح در » امر«ۀ کند، بدین معنا که مراد از روح و انتساب آن با کلم می

ویژه  ها و روح مقید به امر که به پیامبران الهی به عموم انسان ِآیات بیانگر روح منفوخ در
 چیست؟ این روح دارای چـه ،شده  منتسب شده و همراه ملائکه توصیفنبی اکرم

هـای متعـددی پیرامـون مـراد از روح در  باشـد؟ مفـسران دیـدگاه هایی مـی آثار و ویژگی
هـای  کنـون اسـتدلال تـاهـیچ نوشـتاری کـه  آنجـا  ولی از،اند گونه آیات بیان داشته این

در پـی است، این مقالـه نکرده بررسی نقد و طور جامع  بهرا گونه آیات  این مفسران در
 ایـن ۀ دیـدگاهی جـامع دربـارۀ بـه ارائـ،ها ها و نقد آن علاوه بر تبیین دیدگاهکه است آن 

  .حقیقت قرآنی بپردازد
ل مطالـب از یه و تحلی، و در تجزیها از روش اسناد ق در مستندسازی دادهین تحقیا
ق، یـن تحقیـکنـد و روش گـردآوری اطلاعـات در ا یروی مـیلی پی تحلی ـفی توصۀویش

های لفظی متکی بر  ل استدلاً، عمدتایل اطلاعاته و تحلیای است و روش تجز کتابخانه
ئـات یات و نیـز ظهـور هیظهور الفاظ قرآنی است که خود ظهور مفردات و مواد الفاظ آ
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ّهای تام و  بیا ترکیو ...) ه ویال مانند مضاف و مضاف(های ناقص  بی و ظهور ترکآیات
ا ی و ین، اعم از لفظئو ظهور بلاغی و ظهور مبتنی بر قرا )هیه و فعلیاعم از اسم(ها  جمله
ا یـو ) ّاق متجلی استیرامون آن که در سیا پین داخلی جمله و ئشامل قرا(متصل یِ مقام
سان ایـن مقالـه بـا  بدین. گردد  میگر را شاملیات دیات و رواین لفظی منفصل در آئقرا

 بـه پـژوهش ، برگرفته از آیات قرآنـیِ داخلی و خارجیقرائنتکیه بر ظهور لفظی به ویژه 
  .خواهد پرداخت

  »روح«بیین مفهوم لغوی و اصطلاحی ت. ١
درپـی بـودن و   را عبارت از وسعت، فراخی، پـی»ح ـو ـر« ۀ ریشِابن فارس اصل معنایی

که در آن یاء بـه واو دانسته  »ریح«ۀ کلماز  برشمرده و آن را برگرفته جریان یافتن چیزی
ۀ کلمـ ِاییمزبـور را متـرادف معنـۀ  اکثـر لغویـان کلمـ.)٢/۴۵۵: تـا بـی( شده اسـت تبدیل

 عنـوان ،»ابـدی یمـآن حیـات ۀ وسـیل نفسی که بدن به«دانسته و آن را به معنای » نفس«
: تـا ، بـیة المرسـیسید ؛ ابن١/٣۶٧: تا ؛ جوهری، بی٣/٢٩١: تا فراهیدی، بی: ک.برای نمونه ر( اند کرده

رای ِ اسـم مـصدر بـ»وحرُ «ۀ واژ، از سوی دیگـر.)۴/۵٧: تا بی زبیدی،حسینی واسطی ؛ ۵١٠/٣
، »راحتـی« ِ معانی و،»نسیم و جریان باد«ِدانسته شده که به معنای اصلی » رَوح«ۀ کلم

 امـا .)١/٣٠٧: تـا ؛ فیروزآبـادی، بـی۵/١٣٩: تـا ازهـری، بـی(  آمده اسـت»گشایش« و »رحمت«
کـه ه اسـت گفتـرا بـه یـک معنـا دانـسته و » رَوح« و »رُوح«راغب اصـفهانی کلمـات 

 نوع چیز به اسـم جـنس ۀباب تسمی کشیدن از َیدن و نفسدم  اسمی است که بر»رَوح«
 سبب حیات و تحرک و جلب منافع و دفـع زین» رُوح«که  آنجا گردد و از آن اطلاق می

 در التحقیـقدر  و مصطفوی )١/٣۶٩: تـا یب( ، به این نام نامیده شده استگردد یمضررها 
را ظهور و جریان » ح وـ رـ«ی مادۀ ِاز معانی مورد اشارۀ لغویان، اصل معنایگیری  مقام جامع

که به معنای جریان امـر ظـاهری و » ریح«داند، در برابر واژۀ  امری لطیف و معنوی می
  .)۴/٢۵٧: تا مصطفوی، بی(حسی است 

 از معـانی محـسوس صـورت ، واژگـان در کـلام عـربِیریپـذمعنا سـیر که آنجا از
 تـوان یمـ، گـردد یمـقول اطلاق  بر معانی و مصادیق مع،گرفته و سپس در تطور معنایی

ایـن   و سـپسشـده جعـلَ ابتدا برای نسیم و جریان هوا و نفـس »رُوح«ۀ کلمکه گفت 
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 قـوام زنـدگی و ۀُ در معنای اصطلاحی بر نفس آدمی و بعد غیـر مـادی او کـه مایـکلمه
یـین معنـای اصـطلاحی در تبعلامـه طباطبـایی . ه استردید، اطلاق گباشد یم آن ۀادام

 اختلافات شدید در حقیقـت روح وجود بامردم  ۀن معنا را مشترک میان همهمی» روح«
  : استعنوان نموده

 هـمّأن یفـ ختلفـونی لا الـروح قـةیحق یفـ اثًیوحـد امًیقد دیالشد اختلافهم یعل الناس
: ١۴١٧( والإرادة الـشعور كمـلا یهـ یالتـ اةیـالح بـه مـا وهو اًواحد یمعن منه فهمونی

١٢/٢٠۵(.  

  در قرآن» روح امری«های  اثبات و ویژگی  بهآیات مربوط. ٢

  در قرآن» روح امری«اثبات . ١ـ٢
 آیاتی که در تبیین مفهوم و حقیقت روح، در تفسیر سایر آیـات مربـوط بـه روح جمله از
َ˂ـو  شـریفۀ ۀ آی، استثرٶم َلونأَسَْ ِّ عـن الـروح قـل الـروح مـن أمـر ربىكَُ َ ِ ْ َ ْ ِ ُ ُّ ُِّ

ُ
ِ ِ

َ... )باشـد  مـی)٨۵/ اسـراء. 
 بـا ، قـرآن.٢ ؛جبرئیـل. ١ :شـده اسـت  چهار وجه معنایی بیان،باره این پیرامون روح در
َولـئن شـئن بعد ۀ استدلال به آی ْ ِ ْ ِ

َ ِا لنـذهبن بالـذَ
َّ َ
ِ َّ َ َ ْ ْی أوحیَ َ ْ ْا إلیـنَـَ َ   ؛میـان فرشـتگان ای از  فرشـته.٣ ؛ كَِ

  .)٢/۶٩٠: ١۴٠٧؛ زمخشری، ۶/۵١۵: تا ی بطوسی،: ک.ربرای نمونه ( »روح بشری «.۴
آیـه را  شـده در  و پرسـش مطـرح، در آیه را روح بشری»روح« مراد از ،اکثر مفسران

؛ ٢/١٩٠: ١۴٠٧؛ زمخـشری، ۶/۵١۵: تـا بـیطوسـی، (انـد  پیرامون ماهیت و حقیقـت آن دانـسته
؛ ۶٧۶ـــ ۶/۶٧۴: ١٣٧٢ طبرســی، ؛١۵۶ـــ١۴/١۵۵: تــا  ابــن عاشــور، بــی؛٧/١٠۶: ١۴٢٠اندلــسی، ابوحیــان 
 .)٢١/٣٩١: ١۴٢٠ی، رازالـدین  فخر؛٨/١۴۴: ١۴١۵آلوسـی، ؛ حسینی ١١/٣٢۴: ١٣٧۴طبی، قرانصاری 

ی حقیقتی واحـد، کل طور و به در آیه را مطلق معنای آن »روح«مراد از  علامه طباطبایی
 الهی و از سنخ امر و ملکوت دانسته که دارای مراتبی ۀواسطبلا ایجاد ۀمبدأ حیات، کلم

 و ١٩٩ ــ١٣/١٩۵ :١۴١٧(، مؤمنـان و پیـامبران اسـت هـا انـسان ۀمـدر گیاهان، حیوانات، عا
 پرسـش از ِیی، مرادطباطبا نیز نزدیک به نظر علامه الفرقان تفسیر ۀ نگارند.)١٧۵ ـ٢٠/١٧٣

  اسـت دانـستهی پیرامون آن تـا قیامـتها پرسشانواع روح در قرآن و ۀ همروح در آیه را 
  .)١٧/٣١۵: ١٣۶۵صادقی تهرانی، (

 هشد  و یا روح دمیده»روح حیوانی« بسیاری از مفسران را به وجه آنچه ،انین میدر ا
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و » روح« ۀ کالبد بدن انسان متمایل ساخته است، اصـل تبـادر ناشـی از مفهـوم کلمـدر
 حقیقت روح انسان بـوده ۀی بشری دربارها پرسشاستعمال آن در قرآن کریم و یا وجود 

بـر  ، شـریفهۀا به دلیل تطبیق با ظاهر آیـ روح حیوانی ر وجهکه شیخ طوسی است؛ چنان
 و )۶/۵١۴: تـا بـی( دانـسته اسـت »لامکـ الیالأظهـر فـ«یر وجـوه تـرجیح داده و آن را سا

ضمن بیان وجوه چهارگانه، وجه روح انسانی را برگزیده و ایـن معنـا   نیزرازیالدین فخر
ْقل  قبل ۀ را متناسب با آی َل یکُُ ٌّʿ َعمل َ ُ َ ِلتهِاکَ شـْ َ... )زیـرا از منظـر اسـت؛  دانسته )٨۴ /سراءا

مـشاکلت ارواح و نفـوس مختلـف در انجـام افعـال صـادره ئلۀ مـس ه ناظر ب٨۴ۀ  آی،وی
 ، از منظـر وی.پـردازد  به پرسش پیرامون حقیقـت و ماهیـت روح مـی٨۵ ۀباشد و آی می

  کـه همچنان؛باشد های بشری برای معرفت آن می علت ترجیح این وجه، فراوانی انگیزه
  :نویسد می

 فـصرف ، معرفتـهی العقلاء علیر دواعّء تتوفی فهو ش،اةی هو سبب الحیا الروح الذّأم
  .)٢١/٣٩۴: ١۴٢٠( یه أولیهذا السؤال إل

رازی، به سـبب اینکـه وجـه مـذکور از میـان سـایر  ابن عاشور نیز قریب به نظر فخر
آن را برگزیـده ، امر مشکلی است که حقیقت آن واضح نـشده اسـت، شده مطرحوجوه 
شـده   جوادی آملی نیز این نظر را از میـان وجـوه مطـرحااللهةآی. )١۵۶ـ١۴/١١۵: تا بی(است 

  .)١١۶جلسۀ  اسراء، ٨۵ ۀفسیر آیی علوم وحیانی اسراء، تالملل نیببنیاد (  استاقوی دانسته

  ارزیابی، تحلیل و دیدگاه برگزیده
 پـذیرش انحـصاری ،فه مخـالفتی نـدارد شریۀهرچند وجه معنایی روح انسانی با ظاهر آی
 ،لفظ روح در این آیه در مقام پرسشًزیرا اولا  ؛این وجه با سایر قرائن قرآنی ناسازگار است

ولـی  . شـده اسـت»مِـن أمـر« مقید بـه عبـارت ،صورت مطلق آمده و در مقام پاسخ به
 ، انـسان اسـتی وجود مادیرغبُعد  ها  در آنمواردی از آیات قرآن کریم که مراد از روح

تـوان  ًثانیـا نمـی. )٩/ ؛ سـجده٢٩/ حجـر: ک.بـرای نمونـه ر(باشند  می» نفخ« کلمهۀ دربردارند
 مـراد از مفـاهیم قرآنـی را ،شـود  سخنان بشری جاری مـیۀاساس اصل تبادر که دربار بر

 یلامـه تعـالک ی التبـادر فـّأن«: دارد که علامه طباطبایی بیـان مـی  چنان،مشخص کرد
 بـه هـا آنو باید برای پی بردن به معانی کلمات قرآنی و مراد از  )١٣/٢٠٠: ١۴١٧( »ممنوع
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 ماهیـت پرسـش ۀدربـار) غیـر قرآنـی( از طرفی قـرائن قطعـی . مرتبط مراجعه نمودآیات
  وجـود...و  مزبور، نظیر سبب نـزول صـحیح، فـضای نـزولۀ آنان از کلمو مرادسائلان 
ِّالـروح مـن أمـر ربى لِقُـ  ِپاسـخ بـر اسـاس باید ًصرفا  وندارد َ ِ ْ َ ْ ِ ُ ُّرا از آن مـراد ، و آیـات دیگـر 

 قرآنی و قرائن با ،البته دیدگاه علامه طباطبایی در بین دیدگاه سایر مفسران. مشخص کرد
یات دلالـت مبدأ حروح در کلام عرب بر ۀ کلم زیرا ؛لغت عرب سازگاری بیشتری دارد

 ۀ طباطبـایی روح را کلمـعلامـه ،اسـاسایـن  بـر . با نظر علامه منطبق اسـت کهکند یم
کـه روح  اسـت دانـستهبخش خـدایی و از سـنخ امـر و ملکـوت و دارای مراتـب  حیات

ِبنـابراین نظـر جـامع  .توان یکـی از مراتـب سـافل آن دانـست یم  راعموم بشردر منفوخ  ِ
د گیـر یمـ بـردر در آیـه، روح انـسانی مراد بودن مبنی بر را علامه، دیدگاه اکثر مفسران 

  .)١٧۵ ـ٢٠/١٧٣  و١٩٩ ـ١٣/١٩۵: همان(

  در قرآن» روح امری«های  ویژگی. ٢ـ٢
بـر الایمـان،   بـشر و روحدر عمـومِآیات متعددی در قرآن کریم عـلاوه بـر روح منفـوخ 

گیرنـد  ی قرار میکلۀ  این آیات در سه دست.دلالت دارند» مرهأروح من «یقتی به نام حق
  .شود یمقرآنی و تحلیل آیات ناظر بر آن پرداخته  این حقیقت بررسی به در ادامهکه 

  »من یشاء «حقیقتی نازل و القاشده بر» روح امری«. ١ـ٢ـ٢
 شـده اسـت  پیـامبران یـادۀعامبر » مرهأروح من  «ی از انزال و القاصراحت بهدر دو آیه 

ی مختلفـی پیرامـون ایـن حقیقـت ها استدلال مفسران نظرات و .)١۵/ ؛ غافر٢/ نحل: ک.ر(
  .شود یمها پرداخته   که در ذیل به بررسی و نقد آناند داشتهیان ب

ــ َنــزل الملایُ ۀ  شــریفۀاز ظــاهر آی َ ْ ُ ِّ َئکــَ ِʿ َة بــالروح مــن أمــره َ ِ ِ ْ َ ْ ِ ِ ُّ ِ
ــ مــن َ ˂َ ْ َاء مــن عبــشََ ِ ْ ِ ِادهُ ِ... )٢/ نحــل( 

 »روح« نـام بهحقیقتی ۀ یلوس بهد که خدای متعال فرشتگان را همراه و یا شو یماستفاده 
روح در . کند و آن بندگان مأمورند که مردم را انذار دهنـد یمبر برخی از بندگانش نازل 

 بـه ، بدون ذکر دلیلًصرفابرخی مفسران . شده است» مرهأمن «عبارت  مقید به ،این آیه
 که در این میان طبری وجـوهی اند  پرداختهمراد از روح در آیهۀ نقل اقوال مختلفی دربار

 شـیخ طوسـی ،)١۴/۵۴ :١۴١٢( »رحمـتی همـراه ملائکـه، قـرآن، ا تهفرشـوحی، «نظیر 
ی و طبرسـ )۶/٣۵٩ :تـا بـی( » و هـدایت مـردمو موعظـهی و ارشاد  وحقرآن، «اقوالی چون
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برخـی مـراد از روح  . را مطرح نموده است)۶/۵٣٧: ١٣٧٢( »وحی، قرآن و نبوت «وجوه
که بـدن   چنان،گردد یملوب  زیرا وحی سبب زنده شدن ق؛اند دانسته »وحی«در آیه را 

. )٧/٣٣٧ :١۴١۵ آلوســی،حــسینی ؛ ٢/۵٩٣ :١۴٠٧زمخــشری، (یابــد  یمــروح حیــات ۀ یلوســ بــه
 مراد ، نظایر معناییعنوان غافر به ١۵ و شوری ۵٢ گرفتن آیات در نظری با  رازالدینفخر

ن  انـسا، آنۀواسـط بهکه  است دانسته» قرآن کریم«و در مقام تطبیق » وحی«از روح را 
نظیـر . )١٩/١۶٩: ١۴٢٠(رسـد  یماز جهالت، غفلت و حضیض حیوانیت به اوج فرشتگی 

 .)١٩٢ــ١٣/١٩١ :١۴١٩ ،االله فـضل( نیز بیان کـرده اسـت من وحی القرآن ۀنگارنداین معنا را 
 »روح« اطـلاق ، نظیر معناییعنوان به شوری ۵٢ ۀابن عاشور نیز ضمن در نظر گرفتن آی

و کنـد  یمـ هـدایت حـق بـهزیرا وحی عقول را است؛ اره دانسته بر وحی را بر وجه استع
و جهل  است، که علم حقیقی مانند حیات  چنان،گردد یم حیات معنوی انسان موجب

َأومن کا  :آمده است انعام ١٢٢آیۀ  در و ،مانند موت ْ َ َ ْن میَ َ حْیَا فأتًَ َ َْˮَُاهن )١٣/٧٩: تا بی(.  

  ارزیابی، تحلیل و دیدگاه برگزیده
باشد، بدین معنا  یمی و استعار مجازی قرائنبیان وجوه، در نظر گرفتن  بنای مفسران درم

بخـشی معنـوی،  یـاتحنبوت و نظـایر آن بـه دلیـل اثـر و که تفسیر روح به وحی و قرآن 
 مجـازی بـه قـرائنی بـر مبنـاباشد و به عبارتی این مفسران  ینم شریفه ۀمبتنی بر ظاهر آی

گونـه قـرائن در تفـسیر قـرآن  یـناکه استناد به  یحال در، اند اختهپرد »روح«بیان مراد از 
 کـه  چنـان.نیـست صـحیح ، باشـد...که مخالف ظاهر و سـیاق آیـات و یمادامکریم 
 وحـی، قـرآن و جبرئیـل ، فـوقۀکـه روح را در آیـرا دیـدگاه مفـسرانی  ییطباطبـاعلامه 
 مراجعه به سایر مـوارد آن ، زیرا طرق تشخیص مصادیق قرآنی؛، رد نموده استاند دانسته
  : مجازیقرائن است نه در قرآن

 سـائر مـا ی هو الرجـوع إلـیلامه تعالک یلمات فکق الی مصادصِی تشخیق إلی الطرنّإ
 :١۴١٧( ق الألفاظی مصادیراه فیما و  العرفیره دون الرجوع إلیه لتفسملاکصلح من ی

١٢/٢٠٧(.  

 پس از در نظر گرفتن معنای لغوی آن »روح«ۀ کلمبنابراین برای پی بردن به مراد از 
تـا بتـوان مـراد و کـرد بـاره توجـه  یـنا در موجود در آیه و آیات دیگر قرائنباید به سایر 
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  .نمود اصلی از آن را مشخص مصداق
 آن ۀیلوسـ بـهیه را همان چیزی دانسته کـه حیـات در آمراد از روح  ییطباطباعلامه 

یـین در تب و سپس )١٢/٢٠۶ :همـان(اراده باشد  حیاتی که ملاک شعور و ؛گردد یمایجاد 
 معــارج، روح را موجــودی مــستقل، دارای ۴ و أ نبــ٣٨حقیقــت روح، بــر مبنــای آیــات 

 وی همچنـین .حیات، علم و قدرت دانسته است که از سنخ امر خـدای سـبحان اسـت
 موجـودات توسـط خـدای ۀواسـطبلا ایجاد قمر را ۵٠ یس و ٨٣در آیات » امر«مراد از 

  :است حیات برشمرده ۀ حیات خداوند در افاضۀ و حقیقت روح را کلم،لمتعا
  .)همان(ئته یبمش هاییحیف اءیالأش یإل سبحانه االله هایلقی یالت اةیالح لمةک الروحّإن 

 گـرفتن معنـای در نظـربـا (را  بحـث مـورد ۀایشان مراد از روح در آیـ ،ین اساسبر ا
 ۀ آن آمـادۀواسـط بـهه که قلـوب پیـامبران حیات دانستۀ کلم) »ءبا«مصاحبت و سببیت 

ی بر ملائکه در اثرگذارگردند و یا روح حقیقتی است که سبب  پذیرش معارف الهیه می
  .)همان( شود یم نیز ها انسان ی سبب احیاکه چنان ،گردد یم زنده شدن

 در »روح«از  مـراد ، ضمن پذیرش قول اکثـر مفـسرانمن وحی القرآنصاحب تفسیر 
مبنی بر را  ییطباطبا است و نظر علامه دانسته» قرآن کریم «یقتطب و در ،»یوح« آیه را

 متـضمن ،اینکه روح از سنخ امر است و امر خدا، بدون حرکت و مـاده و واسـطه اسـت
را از خـصوصیات ذات اقـدس خداونـد » امـر«و دانسته تکلف بعید از روح نص قرآنی 

 بـر علامـه طباطبـایی االله فـضل نقـد ۀ دربار.)١٩٢ـ١٣/١٩١ :١۴١٩، االله فضل(برشمرده است 
 ناپیوسـته قـرائن عنـوان بـه مبتنی بر آیـات قـرآن المیزانتوان گفت که دلایل صاحب  یم

َوم آیۀ  زیرا خدای متعال خود در ؛شود ینماست و تکلف در نص قرآنی محسوب  َا أمرنـَ ُ ْ ا َ
َإلا و َّ

ِ ˤکَاح ٌ َ ɉ لَِ ٍʟٍْبالبصر َ َ ْ ِ ) آنی«ی و فعل ،ا تعریف نموده و آن را مجرد از ماده امر ر،)۵٠/قمـر «
 ۀ در این آیه و آیات مشابه نظیر آیـ»مِن«یه دانستن ی از طرفی ابتدا.استفرموده یف توص
باشد که مبتنی بـر سـیاق ایـن آیـات شـریفه  ی مییطباطبا مبنای تفسیر علامه ، اسراء٨۵

بـر قلـب مطهـر (و القـای روح نزول فرشته ۀ یجنت ،»وحی و قرآن« است و از طرفی وجه
ِتوان روح را که سببی در انزال است خـود وحـی تلقـی  ینمباشد و  یم ) رسول اکرم

 مبـدأ ، از آنو متبـادر عـرب و مفهـوم متـداول تغـلهمچنین لفظ روح بر مبنـای . کرد
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ای در آیـه، لفـظ روح را اسـتعاره از وحـی در نظـر  ینـهقرتوان بـدون  ینم است و حیات
 مبتنـی بـر ،اند داشته که برخی مفسران بیان »فرشته«رسد وجه معنایی  یمنظر به . گرفت
 ذکر خاص بعد از عام اسـت کـه مخـالف سـیاق ایـن آیـات و روایـات تفـسیری ۀقاعد

  .باشد که در مباحث آتی توضیحش خواهد آمد یمباره  ینا درصحیح 
ّی کـه اتبـاع آن بیـان حقـ«ی چون  اقوالبرخی از مفسران نیز علاوه بر وجوه مذکور،

ای از آفریـدگان خـدای متعـال در  یدهآفر ،)به نقل از مجاهد(الخلق  واجب است، ارواح
: ١٣٧۴قرطبـی، انـصاری ( اند کرده را ذکر »)به نقل از ابن عباس(آدم  یبنیمای و سصورت 

هایی مخالف ظـاهر آیـه و بـدون دلیـل و  که دیدگاه )۶/۵٠۴: ١۴٢٠اندلسی، ابوحیان ؛  ۶٧/١١
و  اصـل معنـایی بـر اسـاسبنابراین .  را پذیرفتها آنتوان  ینمد و نشو یمایی شمرده ادع
» روح امـری« ناپیوسـته، قـرائن موجود در آیه و سـایر قرائنی روح در کلام عرب و لغو

 گرفتن معنای سـببیت در نظرو با شود  می  قلوب پیامبرانیحقیقتی است که سبب احیا
 قلـوب پیـامبران، سـبب ی است کـه عـلاوه بـر احیـاتوان گفت حقیقتی یم» ءبا «یبرا

 ،که از روایات ناظر بر روح امـری پیداسـت  از طرفی چنان.گردد  ملائکه نیز مییاحیا
: ١۴٠٧، کلینـی: ک.بـرای نمونـه ر(اسـت این حقیقـت قرآنـی، اعظـم از جبرئیـل و میکائیـل 

در نزد خدای متعال  همین ویژگی بیانگر جایگاه برتر روح امری رسد یم به نظر .)١/٢٧٣
ة بالروح  ۀ با استناد به آی ییطباطباکه علامه  ، چنانباشد یمنسبت به ملائکه  ِینزل الملا ُّ ِ

َ ئِکَ َ َ ْ ُ ِّ َ ُ
ِمن أمـره ِ ْ َ ْ ِ... )ذکـر مجـزای روح از ملائکـه و عبـارت  در)٢/ نحـل  َوʺ بـأمره یعملـون ُ َ ْ َ ِ ِ ْ َ ِ ْ

ُ َ  آن را
  .)١٧۴: ١٩٩٩طباطبایی، ( اند دانسته بیانگر رفعت مقام روح نسبت به ملائکه

معرفـی شـده » مـن یـشاء«بـر شده  حقیقتی القاعنوان به دیگر، روح امری ای هدر آی
ِرف : است َیع الدرجَ َ َّ ُات ذو العرش یُ ِ ْ َ ْ ُ

ِʿ َلقى الروح من أمره َ ِ ِ ْ َ ْ ِ َ ُّ ِ
˂َ من ْ ْ َاء من عبشََ ِ ْ ِ ِادهُ ِ... )ۀ یآدر این  .)١۵/ غافر

ِعامل القاکنندۀ  ،»العرش ذو« و »رفیع الدرجات «ِال علاوه بر صفات خدای متع،شریفه
مفـسران احتمـالات . اش معرفـی شـده اسـت یـدهبرگز بر بندگان »روح«یقتی به نام حق

 ، برخـی از مفـسران متقـدم.انـد کـرده در این آیـه بیـان »روح«متعددی پیرامون مراد از 
 هـا از آنکـدام  یچهـ بـدون تـرجیح »وت بر انبیا و نبشده نازل  کتبقرآن،«اقوالی چون 

 همچنین به نقل از افرادی چون قتاده، ابن زید و ضحاک و بـا اسـتناد بـه .اند کردهذکر 
: تـا بـی ،ی طوسـ؛٢۴/٣٣: ١۴١٢، طبـری( اند داشته را بیان »وحی« معنای وجه ، شوری۵٢ ۀآی
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 ،)ه نقل از قتادهب(وحی  « اقوالی چونًصرفا نیز به تبعیت از مفسران سلف آلوسی .)۶٢/٩
ی خـدای متعـال در هـا نعمـت ۀ همـ،)ضـحاک( جبرئیـل ،)به نقل از ابن عبـاس(قرآن 

 ولـی خـود ، را ذکـر کـرده») عطیـهاز ابـنبـه نقـل (یم ایمان در تفهیافته  بندگان هدایت
 روح را ،برخــی از مفــسران .)٣٠٩ ـــ١٢/٣٠٨: ١۴١۵ ،آلوســیحــسینی (ترجیحــی نــداده اســت 
 زنـده ومعنا که وحی سبب حیات معنوی انسان   بدین؛اند گرفتهظر استعاره از وحی در ن

َأومـن کا ۀ یـآ و برای اثبات این معنا به شود یمشدن دین  ْ َ َ ْن میَ َ حْیَأ فاتًـَ َْˮُاهنَـ )اسـتناد  )١٢٢/ انعـام
: ١۴٢٠اندلــسی، ابوحیــان ؛ ٢٧/۴٩٨: ١۴٢٠ ،رازیالــدین ؛ فخر۴/١۵۶: ١۴٠٧ ،زمخــشری(انــد  جــسته

انـصاری ( را برگزیـده» وحـی و نبـوت «ِ دو وجـهالجامع لاحکام القـرآن ۀارند نگ.)٩/٢۴۴
 :تــا بــی( اســت دانــسته شــریعت را» روح«از  و ابــن عاشــور مــراد )١۶/٢٩٩: ١٣٧۴ ،قرطبــی

  .اند داشته وجوه دیگری را در بیان مراد از روح بیان ، مفسران معاصر.)١۶٧/٢۴
 ٨۵ ۀکسان بـودن روح در ایـن آیـه بـا آیـبر یدلیل  را» مرهأمن «علامه طباطبایی قید 

اسـت  سنخ امر خدا معرفی نموده و از نحل دانسته و روح را موجودی مستقل ٢اسراء و 
و  )١٧/٣١٨: ١۴١٧(وحـی اسـت ۀ ملائکـ نازل کردن این روح همراه ْ مراد،که در این آیه

قلـوب  ۀکنند تـسدیدکـه) العصمه روح(روح قدسی « ِی تهرانی سه احتمالی معناییصادق
 را بـه »وحـی«وجـه یـان کـرده و را ب » و روح وحـی،)جبرئیل امین(القدس   روح،است

: ١٣۶۵( تـرجیح داده اسـت ،گردانـد یمـدلیل اینکه مـردم را از جهالـت و غفلـت زنـده 
٢۵/۴٢١(.  

  ارزیابی، تحلیل و دیدگاه برگزیده
  :ی مفسران بیان نکات ذیل ضروری استها استدلالۀ دربار
رازی و صادقی تهرانـی در تـرجیح وجـه  سرانی مانند زمخشری، فخراستدلال مف. ١
مجازی است و به عبارتی این مفسران با توسل بـه عـرف ۀ ینبر قر مبتنی ،»وحی« ِمعنایی

 مراد از روح را وحـی ،شود یم شدن دین زنده وو اینکه وحی سبب حیات معنوی انسان 
بیـان  ییطباطبـا از علامه نحل به نقل ٢ ۀیآ ذیل جمله ازدر موارد متعدد ولی  .اند دانسته

: ١۴١٧( مـصادیق قرآنـی را تـشخیص داد ،یو مجـاز عرفـی قـرائنتـوان بـا  ینمـشد که 
ًیقتا مؤمن به برکت ایمان دارای حق انعام ١٢٢ۀ یفشر ۀ از طرفی بر مبنای آی.)٢٠۶ــ١٢/٢٠۵
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 را »وحـی« وجه ،هشریفۀ یآتوان با استناد به این  نمی  فراتر از حیات مادی است وحیاتی
  .اثبات نمود

 یـراز ؛باشـد ینمـصـحیح » وحـی«بیان وجـه معنـایی   شوری در۵٢ۀ یآ استناد به .٢
 »کتاب و ایمان«ی چون ذکر قرائن در هر دو آیه و »مرناأمن « و »مرهأمن «یودی مانند ق

کنـد و تفـصیل آن در بررسـی  یم شوری، استناد به آن را در معنای وحی دفع ۵٢ۀ یآدر 
  . شوری خواهد آمد۵٢ ۀآی

 موجـودی  روح،آیـد یبرمـ شـریفه و نظـایر قرآنـی ۀیـظاهر آکه از   چنانمجموع در
تـوان آن را بـه معنـای وحـی و حتـی در  ینموحی است و ۀ ملائک همراه ًصرفامستقل و 

  . قرآن کریم دانست،معنای اخص آن

  اکرم شده بر پیامبر روح امری حقیقتی افاضه. ٢ـ٢ـ٢
َوکـ  : سـخن رفتـه اسـتاکرمبر پیامبر » روح امری «یِوحوری از  ش۵٢ ۀیدر آ  كَلِذََ
ْأوحی َ ْ ْا إلینََ َ ً روحكَِ َا من أمرنُ ِ ْ َ ْ ِنت تـدرُا کَا مِ ْ َْ لْکِی مـا اَ َاب ولاتَـَ َ ِ الإُ

لَان وَيمـْ َ َن جعلنـکِـُ ْ َ َ ًاه ˝رْ ُ ِا ˩ـدُ ْ َ˃ـشَی بـه مـن َ ْ َ ِ ْاء مـن ِ ِ ُ
َعب َادنِ َّا وإنِ ِ ِ لتھدكََ ْ َ َی إلىَ

َ صرِ ِاط مـستقِ َ ْ ُ مـراد از ۀ دربـارمفـسران اقـوال متعـددی را گروهی از  . يمٍٍ
ن اً برخی صرفا به ذکر اقوال مفسران صحابه و تابعـ، که از این میاناند داشته بیان »روح«

 انـد داشته بیان از وجوهکدام   ترجیح هرۀی خود را دربارها استدلالی نیز و برخ پرداخته
  .شود یمرداخته  پها آنکه در ذیل به 

به نقل ( القدس روح، ) و جباییدهتاقبه نقل از ( و قرآنوحی «ی مانند وجوهطبرسی 
که بعد از نـزول  خدای اعظم از جبرئیل و میکائیل همراه رسول ا فرشته و ،)ّاز سدی

 باشـد یمـ )در وجـود آنـان(  آسمان نرفته است و همراه ائمهبهدیگر آن حضرت بر 
 قـولی را تـرجیح نـداده ، کرده و از میان اقوال مذکورذکر را ») ینصادقبه نقل از (

به نقل از (نبوت « همچنین برخی دیگر بدون ترجیح، وجوهی نظیر .)٩/۵٨: ١٣٧٢(است 
 قـرآنو  ،)یّسـداز به نقل (، وحی )به نقل از قتاده(، رحمت ) بصریو حسنابن عباس 

اندلـسی، ابوحیـان ؛ ۵۵ ــ ١۶/۵۴: ١٣٧۴ ،یقرطبـانـصاری ( اند کرده را نقل »)به نقل از ضحاک(
 در آیــه، وجــه معنــایی »روح«برخــی دیگــر از مفــسران در بیــان مــراد از  .)٩/٣۵١: ١۴٢٠

: ١۴١٩ ،االله ؛ فـضل ٢٧/۶١۴: ١۴٢٠ ،رازیالـدین ؛ فخر٩/١٧٨: تـا بی ،طوسی(اند  یدهبرگز را »قرآن«
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: ١۴٢٠(کفـر مردم از جهـل و ی زنده گردانیدن  رازالدینفخر از میان آنان، که )٢٠/٢٠٣
 دلیـل )١٣/۵٧: ١۴١۵ ،آلوسـیحـسینی ( حیات ابـدی بـودن قـرآن را ۀ آلوسی مای و،)۶١۴/٢٧

ِآلوسی همچنین ضـمن نقـل روایـت طبرسـی بـه .  است قرآن به روح عنوان نمودهۀتسمی
یـــت غرابـــت توصـــیف نمـــوده و نقـــل آن را از نها در آن را ، ینصـــادقنقـــل از 
 مطلـق، مـراد از صورت به الکشافۀ نگارند .)همان(سته است  صحیح ندانصادقین
دینـشان زنـده ) امـور(در  وحـی ۀیلوس به؛ زیرا مردم  استدانسته» هی إلیما أوح«روح را 

 .)۴/٢٣۴: ١۴٠٧، زمخـشری(یابـد  یمـروح حیات ۀ یلوس به که جسد گونه همانشوند؛  یم
  اسـت؛ در معنای شـریعت دانـستهًمجازا آن را ،همچنین ابن عاشور در بیان مراد از روح

 بـه )آخـرت( و حیـات دوم )دنیـا(اول زیرا هدایت نفوس آدمیان به خیر آنان در حیـات 
 هـدایت عقـول از ،در ایـن آیـهکـه اسـت  شریعت است و به عبـارتی وی معتقـدۀ یلوس

 علامـه .)٢٠۵ ــ٢۵/٢٠۴: تـا بـی، ابن عاشور(ضلالت به حلول روح در جسد تشبیه شده است 
 ٨۵ ،أ نبـ٣٨ قـدر، ۴خلاف اکثر مفسران، بر مبنای ظـاهر آیـه و نیـز آیـات  بر ییباطباط

لوی ِ امری در آیه را خلقی از عالم عِ از روح مراد نظایر معنایی،عنوان بهبقره  ٨٧اسراء و 
  :عنوان نموده است

ة کـصاحب الملائیـ یّ من العـالم العلـوٌ الروح من أمره خلقّ أنیلامه تعالکالظاهر من 
  .)١٨/٧۵: ١۴١٧طباطبایی، (  نزولهمیف

 امر ورا سنخیت روح با عالم » نزلناأ«یا » رسلناأ« به جای »وحیناأ «یرتعبّایشان علت 
را سو قرآن کریم امر خود   دانسته است زیرا از یک»کلمه«توصیف امر خدا در قرآن به 

ز سـنخ امـر  اسـراء ا٨۵ ۀو روح را در آیـفرمـوده معرفـی » کُـن« ۀ یس، کلمـ٨٢ ۀدر آی
 الهـی ۀ، کلمـشـده خلق پدر ۀ سویی عیسی بن مریم را که بدون واسطو ازدانسته است 

 همچنـین .)٧۶: همـان(ی انـزال نیـست جا به بنابراین اشکالی بر تعبیر ایحا . استشمرده
 نحـل ١٠٢ شـعراء و ١٩٣ بـه آیـات بـا توجـهوجه معنایی جبرئیل را نیـز  ییطباطباعلامه 
  .)٧۶ـ٧۵: همان( محتمل ذکر کرده است صورت بهل به روح،  توصیف جبرئیۀدربار

  :را شامل دو احتمـال معنـایی دانـسته اسـت» مرناأا من ًروح«صادقی تهرانی عبارت 
 روح قدسـی رسـالی کـه سـند .٢ ،) بـدون واسـطهشـده نـازلروح قـرآن (القرآن   روح.١

ی  مبنـ اول و ضمن ترجیح احتمال استو همراه پیامبران و سایر معصومانعصمت 
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و عبـارت ) ۵١ ۀ نزول وحی بر انبیـا در آیـۀگان سه  طرقاشاره به( »كکذل«لفظ ۀ  قرینبر
 ِنــت تــدرُا کمَــ ْ َْ لْکِی مــا اَ َاب ولاتَــَ َ ِ الإُ

ــه لازم ، ُانَيمــْ  احتمــال دوم را مــصداق پنهــانی و تفــسیر ب
 ۀکنندرواح تـسدیداۀ دربـار تفسیر نورالثقلینبرشمرده که برگرفته از روایاتی نظیر روایات 

  .)٢۶/٢۵٨: ١٣۶۵ صادقی تهرانی،(  استائمه

  ارزیابی، تحلیل و دیدگاه برگزیده
  :توان بیان داشت یم نکات ذیل را ،ی مفسرانها استدلال ۀ دربارمجموع در

 شـریعت و ، وحـی، قـرآنِ در بیان مراد از روح و اثبات وجوه معناییًغالبا مفسران .١
 و علت تـسمیه بـه وجـوه مـذکور را اند برده کار بهی استعاری نظایر آن، روح را در معنا

 بـه دلایـل ذیـل هـا  آنکـه اسـتدلالانـد  دانـسته »ِبخشی معنـوی قـرآن یاتح« ِوجه شبه
  :باشد یممخدوش 

 ییطباطبـا غافر با استناد به نظر علامه ١۵ نحل و ٢ که در ذیل آیات گونه همانًاولا 
 از عـرف اسـتنباط کـرد و مـأخوذ قرائنن کریم را با توان مقاصد الفاظ قرآ ینمبیان شد، 

  . مراجعه به سایر مصادیق قرآنی است،طریق تحصیل معانی الفاظ
 ،مجـازی ایـن مفـسران اسـتۀ ینـقر دلیلـی بـر رد ،در ایـن آیـه» مرنـاأمن «ًثانیا قید 

  :دارد یمکه علامه طباطبایی بیان  چنان
َإذ : ه استاست، چنان که آمده دلکنندۀ  هرچند قرآن زنده َا دعـِ ْاکمَ َ لمـُ / انفـال( مْیکəُْیِـȺُا ِ

 وجـود نـدارد» مرنـاأمـن «لی اگر روح به معنای قرآن باشد، دلیلی بر ذکر قیـد ؛ و)٢۴
)١۴١٨/٧: ١٧۵(.  

  کـهنیصـادق شـگفتی از روایـت در اظهـار توسـط آلوسـی شده مطرحیل  دل.٢
بـر  عـلاوه المعـانی وحر، پـذیرفتنی نیـست؛ زیـرا آلوسـی در شـده نقـلتوسط طبرسـی 

 بن ثابت را نیز بیان ّ حسان بن رواحه،، برای عبداهللالقدس روحیید تأیت و  مع، یامبرپ
 که دلالت بر معیت و یا اتحـاد نفـسانی بـا القدس روحبرای را  »فینا«ی تعبیر و حتکرده 
، ١٠/١۴۴ ،١/٣١۶: ١۴١۵ ،آلوسـیحـسینی : ک.ر( اسـت بـرده کـار بـه نیـز ،القدس است روح
 .آلوسی در رد این روایت بـه خطـا رفتـه اسـتکه توان گفت  یمین بنابرا .)١٠۶ و ٩٧/١۶

 کـردهدر بحـث روایـی بیـان أ  نبـ٣٨ۀ که علامه در ذیل آیـ البته در روایت مذکور چنان
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َمل«، لفظ است شـده اسـت کـه   راویـان درجتوسـط و نقل به معنا اشتباه بهً احتمالا »كَ
ِ روح را  دیگر به نقل از معصومانی روایاتکه چنان ، است»خلق اعظم«صحیح آن 

کلینـی، : ک.ر(کنـد  یمـ معرفی ) فرشتهو نه(موجودی امری و اعظم از جبرئیل و میکائیل 
١۴١/٢٧: ٠٧۴(.  
ِنـت تـدرُا کمَـ  ۀینقرکه  رسد یم به نظر .٣ ْ َْ لْکِی مـا اَ َاب ولاتَـَ َ َ الإيمـُ  صـادقی  کـه در آیـهُانْ

 برشـمرده، دلیـل متقنـی بـر معنـای »روح قـرآن«ترجیح وجه معنـایی تهرانی آن را دلیل 
را دلیلـی بـر رد وجـه » ایمان« ۀکه علامه طباطبایی ذکر شدن کلم  چنان،مذکور نباشد

 اکتفـا »الکتاب«زیرا اگر مراد از روح، قرآن بود باید به ذکر است؛  معنایی ذکور دانسته
 مستغنی از ذکـر ، گرفتن معنای وحی و قرآن بیان آیه با در نظر،ین حالتدر انمود و  یم

  .)١٨/٧۵: ١۴١٧طباطبایی، (ایمان بود 
 نـوعی ،»روح قـرآن« ِو بیـان وجـه معنـایی از طرفی توصیف قرآن به دارا بـودن روح

 ِ احتمـال دوم،حال ینا باولی . رود یممجازی در بیان مراد از آیه به شمار ۀ ینقرتوسل به 
 اختـصاص وجود با» روح قدسی پیامبری« شریفه به ۀر آیصادقی تهرانی و تفسیر روح د

 وجهی سازگارتر با ،شده یان باین روح به پیامبر در آیه که در روایات متعدد نیز برای ائمه
  .آید یشمار مظاهر آیه به 
 را »جبرئیـل«، وجه معنـایی »روح امری« ِضمن ترجیح وجه معنایی ییطباطبا علامه

  است؛نموده محتمل مطرح صورت بهً صرفا یامبرپشده بر  یوح ِبیان مراد از روح در
ِنـزل بـه   باشـد کـه آیـات )جبرئیـل(وحی ۀ فرشتمعنا که مراد محتمل از آیه، ارسال  بدین ِ

َ َ َ
ِالروح الأم
َ ْ ُ ِّقل نزله روح القدس من ربـ   و)١٩٣/ شعراء( ينُُّ َ ُْ ِ ِ

ُ ُ ْ َُ ُ َّ َ ْ  دلالـت دارد،  بـر آن)١٠٢/ نحل( كَُ
 آیـات کـه  چنـان،هرچند توصیف جبرئیل به روح در قرآن آمده استکه فت توان گ یم

 ولی ،ودهفرم قرآن را جبرئیل معرفی ۀکنند  بقره نازل٩٧ۀ یآد و ن دلالت داربر آنمذکور 
رسـد  یمـ نظر و به و نظایر آن وجود ندارد »مرأمن « قید ،کدام از آیات مذکور یچهدر 
 تناسب بیـشتری ، ارجاع ضمیر به روح امری،»جعلناه«ۀ ینقر شریفه و ۀ آیبر ظاهربنا که 

 ملائکـه و روح امـری در آیـات ۀاینکه از مقابلـافزون بر  شریفه داشته باشد؛ ۀبا سیاق آی
َ غیر ملک بودن آن اثبات ،گوناگون  روایـات صـحیحی از ،د ایـن نظـریـمؤ. گـردد یمـَ

 ۀاز ملائکـ و اعظـم این روح را خـاص پیـامبر و معـصومان است که یتب اهل
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 ؛۴۶٢ــ١/۴۶٠: ١۴٠۴ ، قمـی؛ صفار١/٢٧٣: ١۴٠٧، کلینی: ک.برای نمونه ر( ندکن یم معرفی مقرب
 بحرانـی،حـسینی ؛ ٣/٢١۵: ١۴١۵،  عروسی حـویزی؛١٨/٢۶۵: ١۴٠٣ ، مجلسی؛٢/٣١٧ :١٣٨٠ ،عیاشی
 روح امری این است کـه مهم همچنین از آثار .)٧/۵٠١: ١٣۶٨ ،؛ قمی مشهدی۵٨٣/٣: ١٣٧۴
 صـادقکه امـام  گردد، چنان  مییر اکتسابی در پیامبر و ائمهغیجاد علم سبب ا

 را علـم و فهـم و ائمـه شوری پیرامون اثر علمی روح امـری در پیـامبر ۵٢ۀ  استناد به آیبا
  :فرماید یمو  حقایق دانسته
ْلما أوحف شـاء فـإذا  مـن ی تعـالها االلهیعطی ی الروح التیه وَالفهممَ وها العل بلّمَه عیها إلیّ
  .)١/٢٧٣: ١۴٠٧کلینی، (ّا علمه الفهم ًعطاها عبدأ

 نسبت به سایر پیامبران و اولیا از طرفی برخی از روایات بر اعلمیت پیامبر و ائمه
 عامـل ، حـضراتبر آن )و مبدأ ادراک(شده  توان گفت روح افاضه ی که مدلالت دارند
 ٧٢ایات متعـددی بـر اختـصاص که رو  چنان،باشد یمعلمی آنان ۀ و احاطاین اعلمیت 

 علـم آن فراتـر بـودن دارنـد کـه بیـانگر  دلالتمعصومان  به از حروف اعظمحرف
ًمثلا از امام صادق. باشد یم پیامبران دیگر  ازحضرات

شده است یت روا:  
 أمی بن مریسیّإن ع

ُ
عمـل بهمـا وأیان کـن ی حرفیعط

ُ
 أربعـة أحـرف ی موسـیعطـ

وأ
ُ

ا وأً نـوح خمـسة عـشر حرفـیأعطـة أحـرف ویـم ثمانی إبـراهیعط
ُ

 آدم خمـسة یعطـ
ّله لمحمدک ك جمع ذلی تعالّ وإن االلهفًان حریوعشر ّ

الأعظـم ثلاثـة ّوإن اسـم االله  ـ 
: همـان( واحـدًن حرفا وحجب عنه حرف ین وسبعی اثنـدّ محمیا أعطًوسبعون حرف

١/٢٣٠(.  

سـنخ امـر خـدای  از وحی روحـی از ،شریفهۀ یآظاهر که توان گفت  یممجموع  در
کـه دلالـت ( ۵١ۀ یآ این آیه پس از که آنجا ازیت دارد و  حکا رسول خدا برسبحان

 ، روح یادشـده کـهتـوان گفـت یم ، استگرفته قرار ) وحی بر انبیا داردۀگان سهبر طرق 
از طرفـی از . نمایند یمباشد که روایات نیز این معنا را تقویت  یم اکرمخاص رسول 

ِت تدرنُْا کمَ  ۀینقر ْ َ لْکِی ما اَ َاب ولاتَـَ َ َ الإيمـُ توان برداشت نمود که روح امـری عـاملی در  یم ُانْ
روح امـری مبـدأ کـه تـوان گفـت  یمـ به عبارتی .باشد یمایجاد ادراک در آن حضرت 

باشد که آن حضرت را بـرای ادراکـات  یم یامبرپ در العاده فوقعلم و ادراک  ایجاد
ِا ˩ــدرًُ˝  ۀهمچنــین از قرینــ .کنــد یمــ آن آمــاده و لــوازموحیــانی  ْ َ˃ــشَی بــه مــن َ ْ َ ِ َاء مــن عبِ ِ ْ ِ َادنــُ  اِ
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، عـاملی در هـدایت  یـامبرپ که روح در این آیه علاوه بر هـدایتگری نفـس آید برمی
 نفس انـسانی ِالایمان روح ۀعلامه طباطبایی ضمن اشاره به مرتب. باشد نفوس مردم نیز می

از آن را   شـوری، مـراد۵٢ نحـل و ٢ویژگـی روح در آیـات  ن مجادله، در تبیی٢٢ ۀدر آی
  : استنمودههدایتگر نفوس مردم معرفی 

مان نـور ی روح الإّما أنکر ی به الغیهتدیهو نور  و به الرسلّختصی روح آخر كهنا
  .)١٧٣: ١٩٩٩(  نفسهی به الإنسان فیهتدی

 ًصـرفانماید که  یموان الایمان عن  مهیمن بر روح،ین آیاتدر اهمچنین ایشان روح را 
  :است  طولیو مراتب و ضعف شدت بهاختلاف این ارواح 

 ّ فظهـر أن.مانینور الإکتاب ود علم الیفیث یمان حی روح الإیمن علی هذا الروح مهّأن
ّن إنما هو بشدیاختلاف الروح : قولـه و.یّس بـالاختلاف الشخـصیلة الوجود وضعفه وّ

 َوإنك لتھدی إلى صرا ِ
َ

ِ ِِ ْ َ َ َ َّ ٍط مستقيمَ ِ َ ْ ُ ٍ فالاختلاف ،اًحادّ اتیّن الروح الإنسانیبینه وب ّ أنیإشارة إل 
  ١.)همان( ّ إلا روح واحدك فما هنا،الضعف دون الشخصة وّا بالشدضًینهما أیب

  شده در لیلةالقدر نازلکننده در روز قیامت و  عروج  حقیقتی،روح امری. ٣ـ٢ـ٢
کنـد  یم حقیقتی که در روز قیامت عروج پیدا انعنو بهدر سه آیه از قرآن کریم، از روح 

 .شـده اسـت کند، یـاد یمشود و یا در شب قدر نزول پیدا  یم محشر حاضر ۀو در عرص
  نحل٢ بودن آن مانند آیۀ همسانبیانگر  ،در این آیات» ملائکه«با » روح« ۀینی کلمهمنش
گونـه  وح در ایـنمراد از ر به همین سبب است که برخی مفسران رسد به نظر می. است

همگـی ایـن آیـات کـه توان گفت  دیگر می یعبارت به .اند دانستهآیات را نیز روح امری 
 .باشـند یمـ هستی ۀ یک مفهوم واحد از حقیقت روح و نقش آن در عرصۀ افادصدد در

                                                                 
در تبیـین مراتـب روح در قـرآن أ  نبـ٣٨اسـراء و  ٨۵، از سویی علامه طباطبایی در ذیل آیات حال هر در. ١

 محتمـل روح ایمـانی و یـا روح قدسـی صـورت  بـه نحـل٢ ۀ شوری و آی۵٢ ۀدر آیرا کریم، مراد از روح 
 ،که در ذیل خود آیـات یحال در ،)١٧۵  و٢٠/١٧١، ١٣/١٩٩: ١۴١٧: ک.ر(  استنمودهپیامبری عنوان 
تـضادی میـان واقـع  در ولـی ،انـد متفاوت هم باها در ظاهر  گاهیددکه این  دانستهروح امری  مراد از آن را

هرچنـد روح در معنـای کـه تـوان گفـت  یمـمراتب بودن روح ۀ ذو نظریبر اساس بلکه ،وجود نداردها  آن
، روح ایمـانی مؤیـد اهـل ها انسان حقیقتی امری است اما دارای مراتبی نظیر روح منفوخ در عموم ،مطلق

 شـوری ۵٢ ۀمبری است و در میان پیامبران، روح قدسی پیامبر است که در لسان آیایمان و روح قدسی پیا
 بـه آن روح ایمـانی یـا روح ، پایینۀبه اعتبار مرتبکه ین اشکالی ندارد بنابرا.  استشده خواندهروح امری 

  . بالا روح امری بر آن اطلاق گرددۀقدسی گفته شود و به اعتبار مرتب
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کید بر دیدگاه علامه طباطبایی ۀگان سه آیات ِ در ادامه به بررسی تحلیلیبنابراین  ذیل با تأ
  .شود ه میپرداخت

بـه همـراه ملائکـه در روز قیامـت سـخن » روح«ای خـدای متعـال از عـروج  یهآدر 
َتعــرج الملا  :گویــد یمــ َ ْ ُ ُ ْ َئکــَ ْة والــروح إلیــِ َ ِ ُ ُّ َ ِه فىُ ِ˛ ْ َم کاَ َن مقــدٍ ْ ِ ِاره خمــسَ ْ َ ُ ٍين ألــف ســنةُ َ َ َ ْ َ َ )اکثــر .)۴/ معــارج 

 برخی از این مفـسران اند که ستهدان »جبرئیل امین« در این آیه را »روح«مفسران مراد از 
 دیگـر مفـسران دلیـل و )١٠/١١۵: تـا بـی ،؛ طوسـی٢٩/۴۴: ١۴١٢، طبـری(بدون ذکر استدلال 

ِ را به ذکر و افراد، متمایز ساختن فضیلت و شـرافت او نـسبت بـه یلجبرئاختصاص 
 ،یلـساندابوحیـان  ؛١٠/۵٣٠: ١٣٧٢ ،ی طبرسـ؛ ۴/۶٠٩: ١۴٠٧، زمخـشری( انـد کـردهملائکه بیـان 

  .)٢٩/١۴۶: تا بی ،؛ ابن عاشور ١۵/۶۴: ١۴١۵، یآلوسحسینی  ؛١٠/٢٧٢: ١۴٢٠
 ولـی بـا ،دانـستهأ  نبـ٣٨ۀ یـآ را نظیر »جبرئیل« ابن عاشور وجه معنایی ،در این میان
وجه  ،شود یم موجب حیات انسان آنچهروح بر ۀ کلم و اطلاق اسراء ٨۵ ۀاستدلال به آی

ی برخـ .)٢٩/١۴۶: تا بی(  استن مراد از روح جایز شمردهبیا  را نیز در»ارواح اهل جنت«
  .اند پرداخته به ذکر اقوال متعدد ًصرفااز مفسران نیز 

 اعظـم از  روح:)قـول عرفـا(نخـست   است؛ی دو قول را مطرح نموده رازالدینفخر
 از آن ارواح ملائکـه و  کـه به خدای متعال استالانوار نور عظیم و اقرب(است ملائکه 
؛ و قـول دوم  جبرئیـل: )متکلمانقول (؛ دوم )شود یم آخرین منازل منشعب بشر در
 .نـداده اسـتتـرجیح ین اقوال مذکور در بقولی را  ولی ،شمرده استأ  نب٣٨ۀ یآرا نظیر 

 کـریم  قـرآندارد کـه یمـبیان أ  نب٣٨ ۀ تقدم و تأخر روح در این آیه و آیۀهمچنین دربار
؛ ٣٨/ أنبـ: ک.ر(کنـد  یمـِ افـراد ذکـر صورت بهروح را  ، در مقام تهویل و تخویفًمعمولا
 ، که بیـانگر قـدر و عظمـت روح بـر ملائکـه اسـت و تقـدیم ملائکـه بـر روح)۴/ معارج

 .)٣٠/۶٣٨: ١۴٢٠( مقتضی مقام صعود اسـت ،مقتضی مقام نزول و تقدیم روح بر ملائکه
 شـعراء، ١٩٣ۀ یـآ  بـا اسـتناد بـه)بـه نقـل از ابـن عبـاس( جبرئیـل چونقرطبی نیز اقوالی 

بـه نقـل از (خدا در هیئـت انـسان ۀ یدآفرالخلقه، موجودی از موجودات  ی عظیما فرشته
 را از وجـوه معنـایی روح )بـه نقـل از ابـن ذوئیـب( مـردم ۀشـد  ارواح قـبضو) صالحابو

ی ظاهر آیـه و نیـز بر مبناعلامه طباطبایی  .)١٩/٢٨١: ١٣٧۴انصاری قرطبی، (برشمرده است 
امـر روحـی از سـنخ (» روح امری« نحل، مراد از روح را در این آیه ٢سراء و  ا٨۵آیات 
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  .)٢٠/٨ :١۴١٧( است دانسته و غیر ملک )خدا
، آن را انـد آمـده به آیات دیگر قرآن که ملائکه و روح قرین هـم با توجه نیز االله فضل

 یفیت نـزولتوان به ک ینمموجودی غیبی و عظیم که متمایز از ملائکه است، دانسته که 
ی سبحان و رساندن اوامـر بـه  و کیفیت تلقی اوامر از جانب خدا،بر مردم به امر خدا او
 را که مأمور حال وجه معنایی جبرئیل ینع در، احاطه و تصور دقیقی پیدا کرد، ولی انبیا

در را  صـادقی تهرانـی نیـز روح .)٢٣/٩٢: ١۴١٩( ذکر کرده است ،ستنزول وحی بر انبیا
 و اعظم از آنـان  ملکیرغ به دلیل قرین بودن ذکر روح و ملائکه، ) قدر۴ ۀ آیو(این آیه 

  .)٢٩/١٢٠: ١٣۶۵(دانسته است 
را   قـدر۴ نبـأ و ٣٨و آیـات مـشابه نظیـر   در ایـن آیـه»روح«از  مـراد ،اکثر مفسران

ملائکه را بیانگر عظمـت و شـأن والای و  و اختصاص و تمیز میان جبرئیل ، یلجبرئ
استدلال ایـشان مبنـی بـر اطـلاق که رسد  یمبه نظر . اند دانسته سایر ملائکه نسبت بهاو 
 ذکـر خـاص بعـد از عـام بـرای بیـان ِ ادبـیۀ مبتنی بـر قاعـد، یلجبرئروح بر ۀ کلم

ِنـزل بـه   نظیـر ، جبرئیل بـه روحۀ بر نزول قرآن و تسمیّ دالیتشریف و در نظر گرفتن آیات ِ
َ َ َ

ِالروح الأمـ
َ ْ ُ ِّقل نزله روح القدس من رب  ،)١٩٣/ شعراء( ينُُّ َ ُْ ِ ِ

ُ ُ ْ َُ ُ َّ َ ْ ِّ بالحقكَُ َ ْ
ِ )و نیز )١٠٢/ نحل   ْقـل ُ

َمن کا ْ برَ ِن عدوا  ْ ِɚɫِ ًّ ُ َ َʿ َیل فإنه نزله َ ُ َُ َّ َ َّ ِ
َ ِ قلبَ

ْ ِ بإذن االلهكََ ّ ِ
ْ

ِ ِ )باشد یم )٩٧/ بقره.  

  ارزیابی، تحلیل و دیدگاه برگزیده
  :ان را چنین سامان دادتوان تقریر استدلال این مفسر یم

 انـد، شـده ذکـر ملائکه و روح بـا یکـدیگر ،قدر ۴و أ نب ٣٨ معارج، ۴ۀ یآ در سه .١
 و در قیامــت در صــف کننـد یمــ عــروج امـتیروز قکــه ایـن دو بــا یکــدیگر در  چنـان

 همجـنس ، عاماز ذکر خاص بعد ِ ادبیۀو قاعد شوند یم و در شب قدر نازل ستندیا یم
 و» میـرهمء القوم وأجا« :شود یمکه گفته   چنان؛دینما یم را اثبات بودن روح و ملائکه

 را در انسان ریو ام بودن قوم همجنس که شوند یمآیات مذکور نظیر این مثال محسوب 
گونـه اسـت و بیـانگر  یـنا در ایـن آیـات نیـز ،کند یم بیان بر مردمبودن و شرافت امیر 

  . بودن ملائکه و روح هستندهمجنس
  بـه، بقـره٩٧ شـعراء و ١٩٣قرآن کریم نظیـر از آیات از طرفی در موارد متعددی . ٢
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  . روح اطلاق شده استیلجبرئ
 اسـت لیـجبرئ ، قـدر۴و  أنب ٣٨،  معارج۴ از روح در آیات مرادنتیجه آنکه . ٣

 در ایـن آیـات شـده شِ سبب اختصاص و افراد نام،بر ملائکهوی شرافت عظمت و که 
ران را اثبـات س ناصحیح بودن استدلال این مفتوان یم و تأملکی دقت  اندبالیکن . است

  :که چرانمود، 
 ۴أ و  نبـ٣٨  آیات و مذکورۀیبر آ ادبی ذکر خاص بعد از عام را ۀتوان قاعد ینم ًاولا

 »  ال«بـه دلیـل ( ملائکـه ۀ زیرا سیاق این آیات بـر همراهـی روح بـا همـ؛قدر تطبیق نمود
کنـد و از طرفـی روایـات متعـدد و صـحیحی از  یمـدلالـت  )ةاستغراق بر سـر الملائکـ

بنابراین در  .نماید یی مف معر، روح را موجودی اعظم از جبرئیل و میکائیل یتب اهل
 ِ مخالفت با سیاق و روایـات، ذکر خاص بعد از عام در این آیاتِ ادبیۀنظر گرفتن قاعد
  .صحیح است

 عیـسی بـن چون، بر مصادیق دیگری  یلجبرئعلاوه بر ، روح  قرآن کریم درًثانیا
: ک.ر(اسـت  بـشر نیـز اطـلاق شـده ۀ و روح منفـوخ در عامـ)١٧١ /نـساء: ک.ر( مریم
 به اعتبار اطلاق روح بر جبرئیل در چنـد مـورد ًصرفامزبور را ۀ کلم توان ینم و )٩ /سجده

روح در ۀ کلمـ مذکور و آیات مشابه تعمیم داد و باید به سـایر اطلاقـات ۀ، بر آیدر قرآن
 مراد از ، دیگرقرائن گرفتن قیود، سیاق و ظاهر آیه و در نظرقرآن کریم مراجعه نمود و با 

 ادبـی و بـدون در نظـر گـرفتن ۀ بر مبنای یک قاعدًصرفاتوان  نمی آن را مشخص کرد و
  و بـا سـاخت منطبـق یک موضوع، معنایی خاص را بر کلام خـدای سـبحانِ آیاتۀهم

 علاوه بـر توان یمفسران مبنی بر اطلاق روح بر جبرئیل در قرآن فرض پذیرش نظر این م
 هـا آن ،زیرا در قـرآندانست؛  را نیز مراد از آیه ، ارواح بشر و عیسی بن مریمجبرئیل

  . که ناصحیح بودن استدلال مذکور آشکار استاند شدهنیز روح نامیده 
 جبرئیـل اطـلاق ر ب»روح«ه  در آیاتی ک،ددار یمکه علامه طباطبایی بیان  ًثالثا چنان
ۀ کلم ، آیهنیدر ا ولی ، شده استدیمق »القدس« »مینالأ«با صفاتی چون  شده است،

  و آیـات مـشابهنحـل ٢ اسراء و ٨۵ آیات ۀسی مقا.بدون صفت و قید آمده است» روح«
 )١٠٢/  نحل؛١٩٣/ شعراء( لیجبرئ مطلق آمده و آیات مربوط به صورت به ها  روح در آنکه
 صـادقی .)٢٠/٨: ١۴١٧( و مطلق غیر از مقیـد اسـت باشد یم تمایز روح و جبرئیل رانگیب



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ر ـ 

 بها
ان 
بست
تا

١٣
٩۶

 / 
رۀ 
شما

٢۵

١٣۴  

 تمـایز روح و ملائکـه ۀکننـد انیب نیز قرین بودن ملائکه و روح در آیات متعدد را تهرانی
 بنـابراین بـر مبنـای آیـات دیگـر قـرآن .)٢٩/١٢٠: ١٣۶۵( عنوان نموده اسـت )در ماهیت(

 روح و ملائکه در آیات متعـدد و ۀ مطلق آمده و مقابلتصور به ها آنکریم که روح در 
َکه روح موجودی غیر ملک و شود یم، فهمیده ها آنظاهر   در کهست ااعظم از ملائکه  َ
  .نماید یمیامت همراه آنان عروج روز ق

خـدای متعـال از محـشور  ،کنـد یمدلالت » روح «یها یژگیودیگری که بر  ۀدر آی
Ɇَم َْ˛ : دهد  محشر خبر میۀدر عرصشدن روح به همراه ملائکه  َوم الـروح والملاَ َ ْ َ ُ ُّ ُ َئکـɖُـ ًّة صـفا ِ َ ُ

َ لاَ َّلمون إلاکَ˼َ
ِ َ ُ َ من أذن له الرحمَّ ْ َّ ُ َ َ ِ

َ ْ َن وقَ َ َال صـوُ َ  مفسران اقوال گوناگونی را پیرامون مراد .)٣٨/ أنب( اًابَ
 صحابه و تابعی پیرامـون نِطبری به بیان اختلاف مفسرا. اند داشتهاز روح در این آیه بیان 

 از ابـنبـه نقـل (ی بزرگ از ملائکه ا فرشته :چونرا هم و اقوالی کرده اشارهمعنای روح 
ــن  ــسعود و اب ــاسم ــل،)عب ــل  ( جبرئی ــه نق ــعبیاز ضــحاکب ــود،) و ش ی از  موج

بـه (آدم  ی بنـ،) اعمش وبه نقل از مجاهد، ابن صالح(آدم  یبنهای خدا در شکل  یدهآفر
بـه  ( قرآن و) عباساز ابنبه نقل (آدم قبل از بازگشت به اجساد  یبن ارواح ،)نقل از قتاده

 ولی ، مطرح نموده است) نظیر معناییعنوان به شوری ۵٢ۀ یآبه ابن زید با استناد از نقل 
ای از  یدهآفر ، بیان کرده که روحًصرفاخود ترجیحی در بین اقوال یادشده نداده است و 

  :نوشته استو یح اقوال یادشده بیان کرد بر ترجتوان دلیلی  ینم  کهاستهای خد یدهآفر
 هیـ علّة تـدلّلا حجـیم لـه وجب التسلیره، ی به دون غیّه المعنّ أنكء من ذلیلا خبر بش

  .)١۶ـ٣٠/١۵: ١۴١٢(

: ١۴٢٠ ،رازیالـدین فخر( اند پرداخته به بیان اقوال مذکور ،مفسران دیگر نیز بدون ترجیح
ــصاری ؛ ٣١/٢۵ ــیان ــسی٢٠/١٨۶: ١٣٧۴ ،قرطب ــان اندل  شــیخ طوســی و .)١٠/٣٩٠: ١۴٢٠ ،؛ ابوحی

ی ا فرشـته« ِ متقدم ضمن بیـان اقـوال گونـاگون مـذکور، وجـهِ شیعیاز مفسرانطبرسی 
 علاوه بر ابن عباس و ابن را»  استیکائیلمبزرگ از ملائکه که اعظم از جبرئیل و 

رسـد ایـن مفـسران وجـه  یم  که به نظراند کرده  نقلیزن یتب اهل طریق  ازمسعود،
 ؛١٠/٢۴٩: تـا بـی ،یطوسـ( انـد داده تـرجیح شـده مطـرح ِ از میان اقـوال گونـاگونمذکور را

 و تـر بـزرگی و موجـودًروح را صـرفا آفریـده زمخـشری  .)۶۴٧ــ ١٠/۶۴۶: ١٣٧٢، یطبرس
 .)۴/۶٩١: ١۴٠٧( از ملائکـه دانـسته کـه قـرب بیـشتری بـه خـدای متعـال دارد تر فیشر
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 را بـه دلیـل »قـرآن «ِو وجـه ، دلیل مخالفت با ظاهر آیهرا به »ارواح انسان «ِ وجهیآلوس
حـسینی آلوسـی، ( اسـت رد نمـوده، »یقـوم «ۀکلمـپذیرفتن جمع بین مجاز و حقیقـت در 

 به دلیـل تخـصیص بـه تـشریف در کنـار را» جبرئیل «ِ ابن عاشور وجه.)٢٢٠/١۵: ١۴١۵
 را» ارواح انسان «ِ و حقیقت و همچنین وجه در مجاز»یقوم«ملائکه و بیان کاربرد فعل 

: تـا بـی ،ابـن عاشـور(یرفتـه اسـت پذ» الـروح« ۀ تعریف جـنس بـودن در کلمـ»  ال«به دلیل 
 چـونی  اقـوال، در ایـن آیـه»الـروح« ۀبا توجه به اطـلاق کلمـ ییطباطبا علامه .)۴۶/٣٠
 نظیـر عنـوان بـه اءاسـر ٨۵ ۀ استدلال بـه آیـو با رد نموده را» ارواح انسان «و» جبرئیل«

  :نموده استمعرفی معنایی، روح را مخلوقی امری و غیر ملک 
ِقـل : یتعـال قولـه هیـإل ریشیـ یالـذ یّالأمـر ُالمخلـوق بـالروح المراد

ُالـروح ُ ْمـن ُّ ِأمـر ِ ْ ِّربى َ َ 
  .)١٧٢ـ٢٠/١٧١: ١۴١٧(

: ١۴١٩( شـمرده یبیغ روح را مخلوقی ، با استفاده از آیات متعدد قرآن کریماالله فضل
و  دو بین این ۀ و مقابل صادقی تهرانی با استدلال به آیات حاوی روح و ملائکهو )٢٣/٢۴
را موجودی اعظـم از جبرئیـل و » روح« از  مراد، یتب اهل در نظر گرفتن روایات با

  .)۶٢ـ ٣٠/۶١: ١٣۶۵(ملائکه دانسته است 
 اند کردهنی را مطرح  برخی از مفسران متقدم، وجوه گوناگو، که بیان شدگونه همان

ً مـثلا ند؛ ناسـازگارها آن موجود در قرائنً این وجوه عمدتا با آیات دیگر قرآن کریم و که

، بـا آیـات انـد ردهنیـز ابـن عاشـور بیـان کـ  مفـسران تـابعی و کـه»ها انسانارواح « ِوجه
 جده س٩در آیاتی نظیر  زیرا ؛ مغایر است»روح انسان« معنای به »روح«ۀ کلم ۀدربردارند

 قـدر ۴ معـارج و ۴ ات است و در ایـن آیـه و آیـرفته کار به »نفخ« تعبیر ،و آیات مشابه
ۀ کلمـ جـنس در »  ال« گـرفتن در نظـر مطلق آمده اسـت و اسـتدلال بـه صورت بهروح 

 ِ طرفـی وجـه معنـاییو از سـتها آن موجـود در قـرائن مخالف سیاق آیـات و ،»الروح«
 شـوری بیـان ۵٢ ۀنظیـر ابـن زیـد بـا اسـتدلال بـه آیـ که برخی از مفسران تابعی »قرآن«

 شوری بیـان ۵٢ ۀکه علامه در ذیل آی ، با ظاهر این آیات ناسازگار است و چناناند داشته
د یـز تقییـن  و در این آیـه»الکتاب« پس از ذکر »یمانالإ«ی چون ذکر  است، قرائنداشته

باشـد  یمـ قـرآن در ایـن آیـه ِیانگر عدم پذیرش وجه معنایی ب،»مرناأمن «روح به عبارت 
در  »قـرآن« ِبنابراین در نظر گرفتن وجـه معنـایی. )١٧٢ـ٢٠/١٧١  و١٨/٧۵: ١۴١٧طباطبایی، (
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یـن مبنـا نیـازی بـه بـر ا ناسازگار است و ها آن آیه با آیات دیگر و سیاق آیات و ظاهر ینا
. ول نیـسترد یا پذیرش ایـن قـ برای  در مجاز و حقیقت»یقوم«استدلال به کاربرد فعل 

 ٨۵است که این آیه و آیـات  آن توان فهمید یم در این آیه »الروح«ۀ کلم از اطلاق آنچه
 بیـانگر ایـن ،قدر در یک سبک و سیاق هستند و ظـاهر ایـن آیـات ۴ ومعارج  ۴سراء، ا

  .و از سنخ امر خدای متعال است  موجودی مستقل، همراه ملائکهْاست که روح

  رگزیدهارزیابی، تحلیل و دیدگاه ب
را  »ی اعظـما و فرشته ،، قرآنها انسانارواح «: چوناقوالی   کهتوان گفت یممجموع  در

 وجه معنایی کهرسد  یمهمچنین به نظر . توان پذیرفت ینمبه دلیل مغایرت با ظاهر آیات 
 جبرئیل در سـایر آیـات بـه ۀیو تسم »الروح«ۀ کلمجبرئیل نیز در این آیه به دلیل اطلاق 

اینکـه ظـاهر آیـات افزون بـر  .تواند صحیح باشد ینم »روح القدس«و  »مینروح الأال«
 ۀ بر همراهی هم،شوند یمقدر که نظیر معنایی این آیه محسوب  ۴و معارج  ۴دیگر نظیر 

 یتب اهلروایات متعدد از که   موجودی مستقل دلالت دارندعنوان بهملائکه و روح 
  .یّد آن استمؤ

وح امری، از نزول روح همراه ملائکه در شـب قـدر سـخن ای دیگر پیرامون ر یهآدر 
َتنزل الملا  :رفته است َ ْ ُ َّ َ ِة والروح فئِکََ ُ ُّ َ ْا بإذن رʻ من کل أمـرَیھُ َ ِّ ْ ِ ْ ِ

ِّ َ ِ
ْ

ِ  »روح« ۀینی کلم همنش.)۴/ قدر( »ِ
بیانگر یکسان بودن مراد از روح در این آیه با سایر » مرأّمن کل «و » ملائکه«با کلمات 

  .ذکور در این نوشتار استآیات م
 که در میان آنان برخی اند دانسته یلجبرئاکثر مفسران مراد از روح در این آیه را 

: تا بی ،؛ ابن عاشور١٠/٣٨۶: تا بی، ؛ طوسی٣٠/١٠٨: ١۴١٢ ،طبری( اند کردهًصرفا این وجه را ذکر 
که در ذیـل بـه آن  اند کردهین وجه، وجوه دیگری را بیان بر ا  علاوه برخی نیز.)۴٠٨/٣٠

  .شود یمپرداخته 
 شـوری، مـراد از ۵٢ۀ یـآ و ترجیح آن، با استناد به »جبرئیل«طبرسی، علاوه بر وجه 

: ١٣٧٢(انـد  یـدهندرا او کـه تـا شـب قـدر، فرشـتگان ذکر کرده اسـت ی ا فرشتهروح را 
 او و زمـین بـرای هـا آسـمانی بزرگ که ا فرشته« چونی اقوالی رازالدین  فخر.)١٠/٧٩٠
هــای خــدا کــه  یــدهآفری از ات موجــود،ای از ملائکــه یفــهطا ،لقمــه اســت  یــکۀمثابــ بــه
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بـه  یسیع ،ینالکاتب کرام نگاهبانان ،پوشند و ملائکه و انسان نیستند یم و خورند یم
گـاهی از به در شب قدر نزول در قرآن و دلیل نامیده شدن به روح  همراه ملائکه برای آ

 ٨٧ۀ یـآ در »رَوح« شوری، رحمت به دلیل قرائـت ۵٢ۀ یآل به دلی  قرآن، یامبرپّامت 
ِ و تخصیص آن حضرت در افراد یلجبرئ ،، اشرف ملائکه»رُوح «صورت بهیوسف 

 »جبرئیـل« ولی وجه ، را ذکر کرده است»به دلیل زیادت شرافت ایشان در میان ملائکه
 شـریفه را ۀیـن آیـا ییطباطبا علامه .)٣٢/٢٣۴: ١۴٢٠(ترین وجه برشمرده است  یح صحرا

  :استشمرده اِسراء دانسته و مراد از روح را روح امری ۀ سور ٨۵ۀ یآنظیر معنایی 
ِقـل : یتعـال قـال .الأمر من یالذ الروح هو الروح من الظاهر

ُالـروح ُ ْمـن ُّ ِأمـر ِ ْ ِّربى َ َ )١۴١٧ :
٢٠/٣٣٢(.  

 آن حـضرت که مطابق احادیث زیادی» جبرئیل «ِ دو احتمال معناییاالله فضلعلامه 
یز از و متمـاموجودی بزرگ « و یا ،دننمای یمعرفی مرا رسول الهی در ابلاغ وحی بر انبیا 

 صادقی تهرانی اقوال مفـسران .)٣۵٢ـ٢۴/٣۵١: ١۴١٩(را بیان نموده است  »خلقت ملائکه
  و بیـان کـرده اسـت کـهرد نمـوده ذکر خاص بعد از عـام را ِ ادبیۀقاعد به در استدلال
ۀ کلماستغراق در »   لا«، محتاج دلیل است و ه این قاعده در تعیین معنای روحب استدلال

 معـارج ۴و أ  نبـ٣٨ نظیـر آیـات ،نماید و روح در آیـه یم جبرئیل را رد وجه» ةالملائک«
القیامه همراه ملائکـه   و غیر ملک که در یومها آن به معنای بزرگ ملائکه و زعیم ،است
 ایـن معنـا از  کـهشـود یم محسوب ها آن حیات برای منشأو ِ روح ملائکه و کند یمقیام 
آیـد  یمـ بـه دسـت در این آیات و روایات معـصومان  ملائکه و روحِ کلماتۀمقابل

  .)٣٨٣ـ٣٠/٣٨٢: ١٣۶۵(

  ارزیابی، تحلیل و دیدگاه برگزیده
 که رد اسـتدلال ایـن مفـسران در اند دانسته» جبرئیل«مفسران مراد از روح در این آیه را 

ران نیز یکی از وجوه معنایی روح در این سبرخی از مف.  معارج گذشت۴ ۀیل تحلیل آیذ
 در علامـهکـه عـلاوه بـر پاسـخ انـد  دانسته شوری، وحی و قرآن ۵٢ۀ یآآیه را با اسناد به 

 ۀایـن آیـکـه توان گفـت  یم بیان شد، ًقبلاناصحیح بودن وجه مذکور در این دو آیه که 
 تمـام فرشـتگان و روح نـازل در آنشـب قـدر اسـت کـه  بیان عظمـت صدد درشریفه 
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ُتنزل« ِفعل مضارع استمراریۀ ینقرو این حادثه به  شوند یم همیـشگی تـا  ۀحادثـیـک » ّ
روز قیامــت اســت و محــدود ســاختن آن بــه نــزول قــرآن کــریم در آن شــب، صــحیح 

  .باشد ینم
صـدد  کـه درسـت اأ نبـ معـارج و های ه نظیر آیات سور، شریفهۀبنابراین ظاهر این آی

باشد و در نظـر گـرفتن  ی م فرشتگانۀ موجودی مستقل با همعنوان بهبیان همراهی روح 
 دلیل به»  یسیع« ، و یوسف٨٧ ۀبه دلیل قرائت شاذ در آی» رحمت «چونوجوهی 

 ٣٨ نظیـر ی شریفه و سـیاق آیـاتۀ مخالف با ظاهر آی، آن حضرت به روح در قرآنۀتسمی
 بنابراین روح در این آیه موجودی مستقل است که همراه .ء است اسرا٨۵و   معارج۴نبأ، 

  .شود یمملائکه به اذن خدای متعال در شب قدر نازل 

  گیری نتیجه
 دارای مراتبـی از قرآن کریم حقیقتی از سنخ عالم امر و ملکوت و مبدأ حیات و روح در

این  علاوه بر. روح قدسی پیامبری است الایمان و جمله روح منفوخ در عموم بشر، روح
تـرین مراتـب  عـالیکـه گویـد  مراتب، قرآن کریم از حقیقتی به نام روح امری سخن می

حقیقتی مـستقل، ملکـوتی و اعظـم از  وشود  اصطلاح قرآن کریم محسوب می روح در
 این .باشد هستی می ۀدر عرص  ویژهی خداوند متعال است که دارای تأثیراتِ مقربۀملائک

عـاملی در تـسدید آنـان و هـدایتگر  گردد و زیدگان الهی افاضه میحقیقت قرآنی بر برگ
 معصومان و حضرات اکرم مبدأ علم پیامبر ،طور خاص باشد و به نفوس آنان می

کنـد و   و در روز قیامت به همراه ملائکه عروج پیـدا مـی، در شب قدر تنزل کهباشد یم
  .گردد  محشر نزد خدای متعال حاضر میۀدر عرص
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  یاسشن تابک
هنـداوی،  ، تحقیق عبدالحمیدعظمالمحیط الا المحکم و علی بن اسماعیل،ابوالحسن  ،ة المرسیابن سید .١

  .تا بی، الکتب العلمیه  دار،بیروت
یر وبن طاهر،  ابن عاشور، محمد .٢   .تا ، بیجا ، بیالتنویر التحر
عـلام  مکتـب الا،، قم، تحقیق محمد عبدالسلام هارونیس اللغهئمعجم مقا، ابوالحسین احمدابن فارس،  .٣

  .تا بی، سلامیالا
هشتم، چاپ ، تحقیق محمد جمیل صدقی، المحیط فی التفسیر البحربن یوسف،   محمد،ابوحیان اندلسی .۴

  . ق١۴٢٠، الفکر  دار،بیروت
  .تا بی، احیاء التراث العربی  دار،، بیروتتهذیب اللغهبن احمد،  محمدابومنصور ازهری،  .۵
  . ش١٣٧۴، ناصرخسرو، ، تهرانحکام القرآنالجامع لاد، بن احم قرطبی، محمدانصاری  .۶
قابـل دسـتیابی در وبگـاه ،  جـوادی آملـیااللهةیـآتفسیر  جلسات درسی علوم وحیانی اسراء، الملل نیببنیاد  .٧

<www.esra.ir>.  
، تحقیـق احمـد عبـدالغفور عطـار، صـحاح العربیـه  وةتـاج اللغـ: الصحاحاد، ّجوهری، اسماعیل بن حم .٨

  .تا بی، العلم الملایین ر دا،بیروت
، م و الـسبع المثـانیفسیر القـرآن العظـیروح المعانی فی ت ،الدین محمود بن عبداالله حسینی آلوسی، شهاب .٩

  . ق١۴١۵العلمیه،  الکتب داربیروت، عطی،  علی عبدالباریتحقیق 
  . ش١٣٧۴، بعثهة ال مؤسسقم، ،البرهان فی تفسیر القرآنمان، یهاشم بن سلسید، یبحرانحسینی  . ١٠
شرح القاموس المسمی تـاج العـروس مـن جـواهر د، بن محممرتضی سیدمحمدزبیدی، حسینی واسطی  . ١١

  .تا ، بیالفکر  دار،علی شیری، بیروتو تصحیح ، تحقیق القاموس
  .تا ، بیالقلم  دار،، بیروتلفاظ القرآنامفردات حسین بن محمد، ابوالقاسم راغب اصفهانی،  .١٢
 و عیـون الاقاویـل فـی وجـوه الکشاف عـن حقـائق غـوامض التنزیـل ، عمربنمحمود جاراالله  ،یزمخشر . ١٣

  . ق١۴٠٧، الکتاب العربی  دار،، چاپ سوم، بیروتالتأویل
 ١٣۶۵،  فرهنگ اسـلامی،، چاپ دوم، قمّ بالقرآن و السنهالفرقان فی تفسیر القرآنصادقی تهرانی، محمد،  .١۴

  .ش
محـسن تـصحیح ،   فـضائل آل محمـد فـیالـدرجات بـصائر،  بن فروخبن حسن ، محمد قمیصفار .١۵

  . ق١۴٠۴  نجفی،یمرعش ةااللهیآچاپ دوم، قم، کتابخانۀ ، یباغ وچهک
  . م١٩٩٩،  النعمان،، بیروت) الوسائطةرسال(الرسائل التوحیدیه دحسین، ممحسیدطباطبایی،  .١۶
  . ق١۴١٧ی،  دفتر انتشارات اسلام،، چاپ پنجم، قمالمیزان فی تفسیر القرآن، همو .١٧
 ، چـاپ سـوم، تهـران،یمحمـدجوادبلاغتحقیق ، مجمع البیان فی تفسیر القرآنحسن،  بن ضلطبرسی، ف .١٨

  . ش١٣٧٢ناصرخسرو، 
  . ق١۴١٢، المعرفه ، بیروت، دارجامع البیان فی تفسیر القرآنطبری، ابوجعفر محمد بن جریر،  .١٩
 ریاحمـد قـص تحقیـق ،یابزرگ تهرانـقـخ آی شـۀ، مقدمالتبیان فی تفسیر القرآن، محمد بن حسن، یطوس .٢٠

  .تا بیی، اء التراث العربی دار اح،بیروتی، عامل
  . ش١٣٧۴، تهران، پرتو، المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الکریمعبدالباقی، محمد فٶاد،  .٢١
هاشـم رسـولی محلاتـی، چـاپ سید، تحقیـق الثقلـین تفسیر نـورعلی بن جمعه،  عروسی حویزی، عبد .٢٢

  . ق١۴١۵، اسماعیلیان، چهارم، قم
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َ بن عیاش سلمی سمرقندی،حمد بن مسعود می،اشیع .٢٣ ، ی محلاتیرسول سیدهاشم تحقیق ،کتاب التفسیر َ
  . ق١٣٨٠یه،  المطبعة العلم،تهران

حیـاء ا دار ،چاپ سوم، بیروت ،الغیب مفاتیح: التفسیر الکبیربن عمر،   محمدرازی، ابوعبداهللالدین فخر .٢۴
  . ق١۴٢٠، التراث العربی

  .تا بی، هجرت، ، چاپ دوم، قمالعین ابکتفراهیدی، خلیل بن احمد،  .٢۵
  . ق١۴١٩، النشر  وةالطباع  دار،، چاپ دوم، بیروتمن وحی القرآن تفسیرمحمدحسین، سید، االله فضل .٢۶
  .تا ، بیالکتب العلمیه  دار،بیروت، القاموس المحیطآبادی، محمد بن یعقوب، فیروز .٢٧
وزارت فرهنـگ و ارشـاد ، ، تهـرانلغرائبا بحر الدقائق و تفسیر کنزبن محمدرضا،  قمی مشهدی، محمد .٢٨

  . ش١٣۶٨، اسلامی
چهارم، چاپ   آخوندی، غفاری و محمداکبر ، تحقیق و تصحیح علیالکافیکلینی، محمد بن یعقوب،  .٢٩

  . ق١۴٠٧، سلامیه دار الکتب الا،تهران
م، ، چـاپ دو طهـار الاةئمـخبـار الاا لـدرر ةالانـوار الجامعـ بحاربن محمدتقی،  مجلسی، محمدباقر .٣٠

  . ق١۴٠٣، راث العربیتحیاء ال ابیروت، دار
الکتـب   دار ـ قـاهره ـ لنـدن،، چاپ سـوم، بیـروتالتحقیق فی کلمات القرآن الکریممصطفوی، حسن،  . ٣١

  .تا بی،  مرکز نشر آثار علامه مصطفوی ـالعلمیه


