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‌چکیده
در نظام حقوقی اسلام زن و مرد از آن جهت که هر دو انسان اند حقوق و تکاليف برابر دارند، اما 
در برخی موارد به دلايل خاصی از جمله ويژگی های فيزيکی، اخلاقی و رفتاری متفاوت که خداوند 
در وجود زن به وديعت نهاده، حقوق و تکاليف متمايزی برای وی تعريف شده است. تفاوت های 
موجود سبب شده تا برخی از گروه های افراطی بر اساس مبانی فکری و روش شناسی خاص خود 
از جمل��ه تقدي��م نقل بر عقل، حجيت قول صحابه و... ماهيت زن را در حد يک ش��ی ء واره تنزل 
داده و نگرش های حداقلی همراه با افراط و تفريط را فراتر از چارچوب ش��رع نس��بت به حقوق و 
آزادی های وی اعمال کنند. وهابيت يکی از فرقه های ساختگی در تاريخ معاصر جهان اسلام است 
که حقوق فردی، اجتماعی و سياسی زن در چارچوب وحی را در موارد بسياری ناديده انگاشته و 
او را از حقوق طبيعی و الهی خود محروم و آزادی فعاليت را از وی در عرصه های گوناگون سلب 
کرده  است. نوشتار حاضر با روش اسنادی و تحليلی قلمرو آزادی فعاليت سياسی اجتماعی زن از 

ديدگاه وهابيت را واکاوی کرده است.  
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مقدمه و بیان مسئله
زن�در�طول�تاريخ�سرگذشتي�رقت�بار�داشته�و�شخصيت�و�کرامت�انسانی�اش�به�دلايلی�لگدمال�
شده�است.�اعراب�زمان�جاهليت�زن�را�همتای�مرد�نمی�دانستند،�تولد�دختران�را�ننگ�دانسته�و�
آنها�را�زنده�به�گور�می�کردند.�خداوند�متعال�در�قرآن�کريم�در�اين�باره�می�فرمايد:�»آن�گاه�که�خبر�
تولد�دختر�به�آنها�داده�می�شد،�از�شدت�خشم،�رنگ�صورتشان�سياه�می�گشت«�)نحل:�58(.�1البته�
اين�نگاه�منفی�به�زن�مسئله�ی�جديدی�نبود؛�چرا�که�مکاتب�قبل�از�اسلام�نيز�چنين�ديدگاهی�
به�زن�داشتند،�برخی�از�قديسان�حوا�را�عامل�گناه�اوليه�ی�آدم�و�مسئول�خروج�وی�از�بهشت�
می�دانستند�)دوبووار،�1388:�ج1،�ص159(�برخی�ديگر�همچون�ژان�کريسوستوم�قديس�افراط�کرده�
و�زن�را�زيان�بارترين�جانور�وحشی�معرفی�می�کردند�)همان(.�چه��بسا�سبب�مذموم�بودن�ازدواج�

ميان�مسيحيان�و�ميل�به�تجرد�نيز�از�پليد�بودن�ارتباط�با�زنان�ناشی�می�شود.�
�اسلام�بر�تمامی�تفکرات�خرافه�آميز�گذشته�خط�بطلان�کشيد�و�با�چنين�تفکرات�جاهلی�به�
مبارزه�بر�خاست�و�برای�احياء�شخصيت�از�دست�رفته�ی�زن�فرهنگ�سازی�و�برای�اصلاح�جايگاه�
وی�احکام�فراوانی�تشريع�کرد.�با�اين�حال�در�جهان�اسلام�گروه�هايی�تشکيل�شدند�که�نگاهی�
تحقيرآميز�به�زن�داشتند.�يکی�از�گروه�هايی�که�در�دوره�ی�معاصر�ديدگاه�های�افراطی�نسبت�به�
زن�دارد،�فرقه�ی�وهابيت�است.�مؤسس�مسلک�وهابيت�شخصی�به�نام�محمدبن�عبدالوهاب�است�
که�در�شهر�»عيينه«�از�بلاد�»نجد«�متولد�شد�و�از�همان�آغاز�جوانی�بسياری�از�اعمال�مردم�نجد�
را�زشت�می�شمرد�و�به�استهزاء�می�گرفت�و�آنها�را�جاهل�و�مشرک�می�خواند�)فقيهی،�75�:1377(.�
وی�پس�از�مرگ�پدرش�که�مخالف�عقايد�او�بود،�آشکارا�عقايد�خود�را�تبليغ�کرد�و�به�دليل�تبليغ�
موضوعاتی�چون�مبارزه�با�بدعت�و�خرافات�در�اسلام�و�بازگشت�به�آنچه�او�سنت�های�حقيقی�و�
واقعی�می�شمرد�)فقيهی،�همان:�423(�از�طرف�جامعه�طرد�و�به�»درعيه«�رانده�شد.�در�آن�زمان�
امير�درعيه�»محمدبن�سعود«�)جد�آل�سعود(�بود،�وی�به�ديدن�شيخ�رفت�و�عزت�و�نيکی�را�به�
او�مژده�داد،�شيخ�نيز�قدرت�و�غلبه�بر�همه�ی�بلاد�نجد�را�به�وی�بشارت�داد�و�بدين�ترتيب�ارتباط�
شيخ�محمد�و�آل�سعود�آغاز�شد.�ابن�سعود�با�ايجاد�ارتباط�حسنه�با�انگليسی�ها�و�گرفتن�کمک�
از�آنها�توانست�با�حمله�به�حجاز�و�طائف�و�مدينه�و�مکه،�اين�سرزمين�ها�را�به�تصرف�خود�درآورد.�
به�اين�ترتيب�دولت�انگليس�-کارگردان�اصلی�صحنه-�طی�پيمانی�سلطنت�سعودی�ها�را�بر�نجد�و�
حجاز�به�رسميت�شناخت�)همان:�210(.�برخی�نيز�يهودی�ها�را�عامل�موفقيت�وی�در�دست�يابی�به�
قدرت�دانسته�اند�)حايری:�426(.�بنابراين�بايد�رمز�موفقيت�وهابيت�در�منطقه�را�همکاری�يهودی�ها�

و�انگليسی�ها�با�آنها�دانست�و�اين�سلطه�هيچ�ارتباطی�با�اسلامی�بودن�افکار�آنها�ندارد.�

ا وَ هُوَ كَظِیمٌ«.  رَ أحََدُهُمْ باِلُأنثىَ ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّ 1- »وَ إذَِا بشُِّ
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پيشوايان�اين�فرقه�با�جعل�حديث�و�يا�برداشت�های�انحرافی�از�احاديث�پيامبر�)(�احکامی�را�
استنباط�و�به�جامعه�ی�اسلامی�القاء�کرده�اند�که�با�احکام�واقعی�اسلام�فاصله�دارد.�آنها�با�تفسيرهای�
نادرست،�آگاهانه�و�يا�ناخودآگاه�ابزار�جنگ�نرم�دشمن�استعماری�غرب�قرار�گرفته�و�چهره�ی�اسلام�را�
زشت�و�خشن�نشان�دادند�و�از�اين�طريق�زمينه�را�برای�اسلام�هراسی�فراهم�کردند.�نگاه�حقارت�آميز�
وهابيت�به�زن�را�می�توان�يکی�از�نمونه�های�بارز�چنين�برداشت�های�ناروا�از�اسلام�برشمرد.�ديدگاه�
وهابيت�نسبت�به�ماهيت�و�آزادی�زن�با�اسلام�واقعی�تعارض�آشکاری�دارد.�اين�نوشتار�با�روش�

اسنادی�به�دنبال�واکاوی�و�نقد�ديدگاه�وهابيت�از�منظر�اسلام�است.

1. ماهیت زن در متون روایی و فقهی وهابیت
زن�در�منابع�و�متون�روايی�اسلام�کرامت�طبيعی�و�خدادادی�داشته�و�جايگاه�و�شخصيت�رفيعی�
دارد،�اما�متأسفانه�وهابيت�نگاه�خاصی�به�زن�داشته�و�اساساً�در�منابع�آنها�زن�به�عنوان�موجودی�
شر،�جهنمی�و�شيطانی�معرفی�و�کرامت�انسانی�وی�به�نوعی�انکار�شده�است.�بر�اين�اساس،�پيروان�
اين�فرقه�نگاه�حداقلی�به�حقوق�و�آزادی�های�زن�دارند.�به�منظور�تبيين�ديدگاه�اين�فرقه�درباره�ی�

آزادی�فعاليت�زن�لازم�است�ابتدا�ماهيت�زن�در�منابع�آنها�تبيين�شود.��

1-1. شر بودن زن
در�منابع�و�متون�روايی�وهابيت،�زن�موجودی�شر�معرفی�شده�است�)المبارکفوری:�ج8،�ص53(1.�
آنها�در�اين�باره�دسته�ای�از�روايات�را�به�پيامبر�اکرم�)(�نسبت�می�دهند�که�مضمون�آنها�حاکی�
است�که�زن�عنصری�شرور�و�پليد�است�که�از�وجود�او�جز�شر�و�وسوسه�چيزی�بر�نمی�خيزد�و�
اين�زن�است�که�مرد�را�به�گناه�آلوده�می�کند.�در�اين�روايات�پرهيز�از�زنان�سفارش�شده�است�
زيرا�از�آنها�چيزی�جز�فتنه�و�شر�صادر�نمی�شود.�آنها�گناهان�مردان�را�فراهم�کرده�و�سبب�غفلت�
از�آخرت�و�روی�آوردن�به�دنيا�می�شوند�و�زمينه�ی�هلاکت�مردان�را�فراهم�می�کنند.�بر�اساس�اين�
روايات،�اولين�فتنه��را�در�بنی�اسرائيل�زنان�به�وجود�آوردند�2)العسقلاني�الشافعي،�1379:�ج9،�ص138(.�
بر�اساس�اين�دسته�از�روايات�-که�تعداد�آنها�نيز�کم�نيست-�ماهيت�زن�با�شرارت�عجين�است.�

اين�ادعای�وهابيون�نه�تنها�با�آيات�قرآن�هماهنگی�و�مسانخت�ندارد،�بلکه�با�آن�در�تعارض�
است.�قرآن�نه�تنها�سخنی�از�شر�بودن�زن�به�ميان�نياورده،�بلکه�بر�عکس�زن�را�مايه�ی�خير�و�
برکت�و�تسکين�و�آرامش�مرد�می�داند�و�می�فرمايد:�»و من آیاته أن خلق لکم ازواجا لتسکنوا إلیها«�

ینِ… «.  َّهَا ناَقصَِةُ العَْقْلِ وَالدِّ 1- »النِّسَاءُ شَرٌّ كُلُّهُنَّ وَ أشََرُّ مَا فیِهِنَّ عَدَمُ الِاسْتغِْناَءِ عَنْهُنَّ وَ مَعَ أنَ
َّهَا ناَقصَِةُ العَْقْلِ وَ  لَ فتِْنةَِ بنَيِ إسِْرَائیِل كَانتَ فيِ النِّسَاء و أنَ 2- وَ قدَْ أخَْرَجَ مُسْلِمٌ مِنْ حَدِیثِ أبَيِ سَعِیدٍ فيِ أثَْناَءِ حَدِیثِ: »وَ اتَّقُوا النِّسَاءَ فإَِنَّ أوََّ
نیْاَ وَذَلكَِ أشََدُّ الفَْسَادِ«.  ینِ وَحَمْلِهِ عَلَى التَّهَالكُِ عَلَى طَلَبِ الدُّ ینِ كَشَغْلِهِ عَنْ طَلَبِ أمُُورِ الدِّ جُلِ عَلَى تعََاطِي مَا فیِهِ نقَْصُ العَْقْلِ وَ الدِّ ینِ تحَْمِلِ الرَّ الدِّ
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)روم:�21(.�حتی�در�مواردی�که�تفکر�رايج�عليه�زن�بوده�است،�آن�تفکر�اشتباه�را�تصحيح�و�زنان�
را�از�اين�تهمت�ها�مبرا�کرده�و�از�او�دفاع�می�کند؛�برای�مثال�در�داستان�آدم�و�حوا�بر�خلاف�تفکر�
رايج�آن�زمان�که�مسئول�اصلی�فريب�آدم�را�حوا�می�دانستند،�قرآن�در�اين�داستان�نه�حوا�را�به�
عنوان�مسئول�اصلی�معرفی�می�کند�و�نه�او�را�خارج�از�ماجرا�می�داند،�بلکه�در�همه�جا�از�ابتدا�
تا�انتهای�داستان�»خطا«�را�به�تساوی�بين�آنها�تقسيم�می�کند:�»فقلنا یا آدم إن هذا عدو لك و 
لزوجك«�)طه:�117(؛�»پس�گفتيم�ای�آدم�اين�شيطان�در�حقيقت�دشمن�تو�و�همسرت�است«�و�
آنجا�که�پای�وسوسه�های�شيطانی�در�ميان�است�ضماير�را�به�صورت�مثنی�به�کار�می�برد�تا�زنان�را�
از�اتهامات�وارده�بر�آنها�تبرئه�کند�)الرازی،�1420:�ج3،�ص460(�و�می�گويد:�»فوسوس�لهما�الشيطان�
فدلاهما�بغرور«�)اعراف:�22(؛�»پس�شيطان�آن�دو�را�وسوسه�کرد�و�فريب�داد«�و�يا�»و�قاسمهما�
إنی�لکما�لمن�الناصحين«�)اعراف:�21(؛�»شيطان�برای�آن�دو�قسم�ياد�کرد�که�برای�هر�دوی�شما�
از�خيرخواهان�هستم«.�هر�چند�قرآن�تا�اين�اندازه�با�اين�نگرش�مذموم�به�مبارزه�برخاسته،�اما�به�
عنوان�دستاويزی�برای�وهابيون�برای�نيل�به�اهداف�پليدشان�تبديل�شده�است.�به�هر�ترتيب�بر�
اساس�منطق�وحی�اين�توانايی�در�زن�وجود�دارد�که�به�بالاترين�درجات�و�مقامات�معنوی�رسيده�
و�مريم�گونه�شود�و�يا�با�بی�توجهی�به�آيين�حق�و�شخصيت�انسانی�خود�از�حيوانات�نيز�پست�تر�
شود.�اين�دو�مقام�برای�تمام�مردان�نيز�مقرر�شده�است؛�به�اين�معنا�که�انسان�ها�چه�مرد�و�چه�زن�
هويتی�همسان�دارند�و�در�پيمودن�راه�کمال�و�ظهور�آثار�انسانی�و�رسيدن�به�مقامات�معنوی�هيچ�
فرقی�با�هم�ندارند�و�مرد�و�زن�در�خلقت�ظاهری�و�باطنی�خود�تجلی�لطف�و�ربوبيت�خداوندند.�
اين�واقعيتی�است�که�از�صريح�آيات�قرآن�استفاده�می�شود�و�جای�انکار�يا�ترديدی�باقی�نمی�گذارد،�
پس�دليلی�ندارد�که�تمام�زنان�به�شر�بودن�متهم�شوند.�به�عبارت�ديگر�زنان�با�ايمان�نيز�می�توانند�
به�مراتب�والای�انسانی�دست�يابند؛�چرا�که�در�اسلام�ارزش�هايی�مانند�ايمان،�علم،�عزت،�سعادت،�
فضيلت�و�...�نيز�مقابلات�اينها�نه�اختصاص�به�جنس�مذکر�دارند�و�نه�اختصاص�به�جنس�مؤنث�
دارند�و�در�خطابات�الهی�و�دعوت�پيامبران�)(�نه�دعوتنامه�ی�خصوصی�برای�مردها�فرستاده�

شده�و�نه�زن�ها�از�شرکت�در�اين�خطابات�و�دعوت�ها�منع�شده�اند.
در�تفسير�گرانقدر�مجمع�البيان�آمده�است:�»زمانی�که�اسماء�بنت�عميس�همراه�شوهر�بزرگوارش�
جعفربن�ابی�طالب�از�حبشه�-که�هجرتی�الهی�و�به�منظور�حفظ�دين�بود-�بازگشت،�به�ديدار�زنان�
پيامبر�)(�آمد�و�به�ايشان�گفت:�آيا�در�قرآن�درباره�ی�ما�زنان�چيزی�آمده�است؟�گفتند:�نه!�به�
محضر�رسول�خدا�)(�شتافت�و�عرض�کرد:�يا�رسول�الله�)(�زنان�در�نااميدی�و�خسران�اند،�
پيامبر�)(�فرمود:�چرا؟�عرض�کرد:�چنان�که�از�مردان�به�نيکی�ذکر�شده�از�زنان�نشده�]و�شايد�
حق�داشت�اين�سخن�را�بگويد�چون�سال�ها�از�مبدأ�وحی�دور�مانده�بود�و�گمان�می�کرد�اصولی�
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که�بر�جامعه�ی�جاهليت�حاکم�بود�بقايايش�هنوز�باقی�مانده�است[«�)مکارم�شيرازی:�6(.�با�اينکه�
در�مورد�شخصيت�زن�در�آيات�و�احاديث�مطالب�فراوانی�وارد�شده�بود،�اما�بعد�از�اين�ماجرا�آيه�ی�
�35سوره�ی�احزاب�نازل�شد�که�بيانگر�همه�ی�ارزش�هايی�بود�که�زنان�و�مردان�در�آن�مشترک�اند.�
به�اين�ترتيب،�اسلام�نشان�داد�که�زنان�و�مردان�منزلت�و�هويتی�واحدی�داشته�و�در�رسيدن�به�

معنويات�و�درجات�عالی�با�يکديگر�تفاوتی�ندارند.�

1-2. جهنمی بودن زن
نگاه�خاص�وهابيت�نسبت�به�ماهيت�زن�موجب�شده�تا�بيشتر�زنان�را�جهنمی�بدانند.�آنها�در�
اين�باره�به�برخی�از�روايات�استناد�کرده�اند.�دسته�ای�از�روايات�راز�اهل�آتش�بودن�زنان�را�در�ترک�
واجبات�و�انجام�دادن�محرمات�دانسته�اند�1)العثيمين،�1428،�ج2:�ص245(.�گروهی�ديگر�از�روايات�
بيشترين�اهل�آتش�جهنم�را�در�ميان�زنان�معرفی�کرده�است�و�از�اين�رو�برای�دفع�اين�عذاب�از�آنها�
خواسته�تا�صدقه�بدهند�2)الحمد:�ج2،�ص216(.�شبيه�اين�مضمون،�برخی�روايات�زنان�را�به�عنوان�

آتشگيره�ی�جهنم�معرفی�کرده�است�3)القسطلاني�القتيبي�المصري،�1323:�ج2،�ص222(.
مضمون�اين�دسته�از�روايات�که�برخلاف�نص�بسياری�از�آيات�قرآن�کريم�است،�اعتبار�ندارد.�
خداوند�متعال�در�آيه�ی��12سوره�ی�حديد�درباره�ی�اهل�بهشت�می�فرمايد:�»یوَْمَ ترََى المُْؤْمنِیِنَ وَ 
المُْؤْمنِاَتِ یسَْعَى  نوُرُهُم بیَنْ َ أیَدِْیهِمْ وَ بأَِیمَْانهِِم بشُْرَیکُمُ الیْوَْمَ جَنَّاتٌ تجَرِى منِ تحَتهِا الْأنَهْارُ خَالدِِینَ فیِهَا 
ذَالكَِ هُوَ الفْوَْزُ العَْظِیمُ«؛�»روزی�که�مردان�و�زنان�مؤمن�را�می�بينی�که�نورشان�پيشاپيش�آنها�و�به�
جانب�راستشان�شتابان�می�رود،�]به�آنها�گفته�می�شود:[�مژده�ی�شما�امروز�باغ�هايی�است�که�از�پای�
درختانش�نهرها�جاری�است،�]و[�در�آنها�جاويدانيد�اين�همان�کاميابی�بزرگ�است«.�در�اين�آيه�بهشت�
به�زنان�و�مردان�مؤمن�بشارت�داده�می�شود�و�هر�کسی�که�ايمان�نداشته�باشد،�شامل�اين�آيه�نشده�
و�در�دوزخ�جای�دارد؛�چه�زن�باشد�يا�مرد.�همچنين�قرآن�درباره�ی�کيفر�اعمال�سه�بيان�دارد:�»كل 
نفس بما كسبت رهینه«�)مدثر:�38(،�»لیس للانسان الا ما سعى«�)نجم:�39(�و�»كل امرء بما كسب رهین«�
)طور:�21(.�از�اين�آيات�می�توان�نتيجه�گرفت�که�بهشت�يا�جهنم�پاداش�اعمال�انسان�هاست�و�مرد�يا�
زن�بودن�در�آن�دخالتی�ندارد،�البته�گاهی�به�انثی�تصريح�شده�مانند�»انى لا اضیع عمل عامل منکم 
من ذكر او انثى«�)آل�عمران:�195(�يا�»من عمل صالحا من ذكر او انثى و هو مؤمن فلنحیینه حیاه طیبه«�
)نحل:�97(.�دسته�ی�دوم�آيات�به�تفاوت�نداشتن�زن�و�مرد�تصريح�کرده�اند؛�گويا�تصريح�اين�دسته�از�

آيات�به�باور�خاصی�اشاره�دارد�که�در�ميان�مردم�جاهلی�آن�زمان�رايج�بوده�است.

.)http://www.raqamiya.org( »1- »أن النساء غالبا یرتکبن النهي عما أمرن به، و لذا كن أكثر أهل النار
2- عن أبي سعید الخدري قال: خرج رسول الله – صلى الله علیه و سلم - في أضحى، أو فطر إلى المصلى، فمرّا على النساء، فقال: »یا معشر 

النساء تصدقن، فإني رأیتکن أكثر أهل النار«. 
ُ عَلَيهِْ وَ سَلَّمَ-، قال: »يا معشر النساء إنکن أکثر حطب جهنم«. 3- لرواية البيهقي: أنها خرجت مع النساء، و أنه – صَلَّی اللهَّ
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1-3. شیطانی بودن زن
يکی�ديگر�از�مواردی�که�به�وفور�در�منابع�فرقه�ی�انحرافی�وهابيت�به�چشم�می�خورد،�نسبت�
دادن�زنان�به�شيطان�و�همنشينی�اين�دو�واژه�با�يکديگر�است.�زن�در�منابع�و�متون�روايی�وهابيت�
اين�گونه�معرفی�شده�است:�»زن�دام�شيطان�است«�1)المناوي،�1408:�ج2،�ص158؛�ابن�قيم�الجوزيه،�
1428:�ج1،�ص92(.�»وقتی�زن�خلق�شد،�شيطان�خوشحالی�کرد«�2)القرطبي،�1423:�ج7،�ص189(.�
»شراب�مادر�همه�ی�بدی�ها�و�زنان�دام�های�شيطان�اند«�3)ابن�حسين:�ج1،�ص166؛�الزراعی:�ج1،�ص185(.�
البته�برای�تبيين�بيشتر�ديدگاه�هايشان�از�داستان�هايی�همچون�داستان�هاروت�و�ماروت�نيز�کمک�
می�گيرند،�دست�به�تفسير�به�رأی�زده،�اهداف�داستان�ها�را�منحرف�کرده�و�به�اين�ترتيب�نظرات�

خود�را�قوت�می�بخشند�4)سيوطی:�ج1،�ص46(.
در�قرآن�کريم�خداوند�به�جای�اينکه�زن�را�به�دليل�ويژگی�جنسی�و�ماهوی�اش�تحقير�و�سرزنش�
کند�و�رفتار�و�اعمالش�را�به�شيطان�گره�زند،�راه�کارهايی�را�پی�ريزی�می�کند�تا�هر�انسان�آزادانديشی�
بتواند�سره�را�از�ناسره�و�شيطان�را�از�رحمان�باز�شناسد،�در�قرآن�گروهی�همنشينان5،�برادران6،�احزاب7،�
پيروان�شيطان�8و...�معرفی�شده�اند.�وجه�اشتراک�اين�افراد�نافرمانی�از�اوامر�الهی�است.�در�هيچ�يک�
از�آيات�قرآن�نامی�از�زنان�و�يا�نسبت�آنها�با�شيطان�به�تنهايی�به�ميان�نيامده�است،�زيرا�خداوند�
نمی�خواهد�چهره�ی�کرامت�انسانی�زن�به�خاطر�جنبه�های�جسمانی�وی�مخدوش�شود.�در�قرآن�از�
شياطين�انسانی�و�جنی�صحبت�شده،�اما�اختصاص�به�جنس�خاصی�ندارد.�علاوه�بر�آنکه�برخی�از�اين�
روايات�چه�بسا�هشدار�به�مردان�باشد�که�به�خاطر�جاذبه�های�ظاهری�نبايد�اسير�شهوات�نفسانی�شوند.�
آنچه�درباره�ی�مبانی�فکری�وهابيت�نسبت�به�منزلت�و�ماهيت�زن�بيان�شد،�پايه�ی�اصلی�تعيين�
کننده�ی�گستره�ی�آزادی�فعاليت�سياسی�-�اجتماعی�زن�از�ديدگاه�اين�فرقه�را�تشکيل�می�دهد�که�

در�اينجا�برخی�از�مصاديق�آن�بررسی�می�شود.�

1- »النساء حباله الشیطان«.
2- و قد روى فى الحدیث أنه لما خلق الله المرأة فرح الشیطان فرحًا عظیمًا، و قال: هذه حبالتى التى لا یکاد یخطئنى من نصبتها له. 

3- »الخمر جماع الآثام و النساء حباله الشیطان«.
4 - خلاصه ی اين باور انحرافی چنين است که فرشتگان به سبب فسادگری آدميان بر خداوند خرده گرفتند که چرا چنين موجود 
فسادگری را آفريد. آنها از خداوند خواستند تا عذابی نازل کند و همگان را نابود کند خداوند برای اثبات نادرستی پندار ايشان، از آنها 
خواست تا دو فرشته را به نمايندگی برگزينند، آنان هاروت و ماروت را برگزيدند و اين دو فرشته به دستور خداوند به زمين فرستاده 
شده و صفات انسانی به آنها داده شد. آن دو در زمين با زنی زيباروی روبه رو شدند و دل باختند و پذيرفتند برای ازدواج با او مشرک 
شوند و شراب بنوشند و قتل نفس کنند و در پايان نيز به آن زن دست نيافتند. خداوند به آنها ندا داد که شما در يک نيم روز به واسطه ی 
يک زن 4 گناه کبيره انجام داديد: بت پرستی، شرب خمر، قتل و اهتمام به زنا؛ پس چگونه بر آدميان خرده می گيريد و خود را پاک 
می دانيد. از سوی ديگر خداوند آن زن را به صورت ستاره ی زهره مسخ کرد و آن دو فرشته را مخير ساخت تا يا به عذاب دنيوی 

گرفتار شوند يا به عذاب اخروی، آن دو عذاب دنيا را برگزيدند و از اين رو در چاه بابل همواره معذب اند. 
5- نساء: 38؛ زخرف: 36.

6- اسراء: 27
7- مجادله: 19

8- انعام: 142؛ بقره: 208.
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2. فعالیت اجتماعی زن
در�جامعه�ی�اسلامی،�فعاليت�اجتماعی�زنان�آزاد�است.�اين�فعاليت�شامل�برخی�از�فعاليت�های�
عبادی�-�اجتماعی�نيز�می�شود،�اما�همان�گونه�که�گفته�شد،�با�توجه�به�تلقی�طرفداران�فرقه�ی�
انحرافی�وهابيت�از�زن�و�شيطانی�انگاشتن�ماهيت�او�گستره�ی�فعاليت�های�وی�بيش�از�حد�محدود�

شمرده�شده�است.�در�ادامه�به�برخی�از�نمونه�های�آن�اشاره�خواهد�شد.

2-1. زیارت اهل قبور
وهابيون�زيارت�اهل�قبور�را�برای�زنان�حرام�شمرده�اند،�اما�برای�مردان�در�صورتی�که�بدون�
»شدّ�رحال«�)قصد�سفر(�برای�زيارت�باشد�جايز�می�دانند.�آنها�می�گويند:�»زيارت�قبور�تنها�برای�
مردان�مشروع�است�نه�بر�زنان،�آن�هم�در�صورتی�که�در�شهر�خودش�باشد؛�يعنی�بدون�بار�سفر�
بستن�و�برای�عبرت�گرفتن«�1)ابن�باز،�1413:�ج1،�ص104؛�الرزاق:�ج1،�ص288(.�مفتيان�وهابی�با�
استناد�به�روايتی�از�پيامبر�)(�زيارت�قبور�را�بر�زنان�حرام�شمرده�اند�2)ابن�تیمیة�الحراني،�1408:�
ج1،�ص50(.�ابوهريره�از�پيامبر�)(�نقل�کرده�که�خداوند�زائران�زن�را�لعن�کرده�است�)الموصلی�

التميمی،�1404ق:�ج10،�ص314(.��
�اين�روايت�بر�تابلوی�بزرگی�در�قبرستان�بقيع�نصب�شده�است.

شيخ�بن�باز،�مفتی�وهابيون�در�اين�باره�می�نويسد:�»برای�زنان�زيارت�قبور�جايز�نيست،�زيرا�
پيامبر�)(�زنانی�که�به�زيارت�قبور�می�روند�را�لعنت�کرده�است�و�ديگر�اينکه�زنان�فتنه�هستند�
و�صبرشان�کم�است�و�لذا�از�رحمت�خدا�و�احسان�او�اين�است�که�برای�آنها�زيارت�قبور�را�حرام�
کرده�است�تا�اينکه�نه�فتنه�گری�کنند�و�نه�ديگران�را�به�فتنه�بکشانند«�3)بن�باز�و�عثيمين،�1413:�

72(.�بن�باز�می�گويد،�اين�لعن�نه�تنها�بر�حرمت�بلکه�بر�کبيره�بودن�گناه�نيز�دلالت�دارد.�
با�تأمل�در�روايات�می�توان�دريافت�که�استحباب�زيارت�قبور�شامل�مردها�و�زن�ها�می�شود�و�
اختصاص�به�مردها�ندارد.�پيامبر�اکرم�)(�در�اين�باره�فرمودند:�»من�در�گذشته��شما�را�از�زيارت�
قبور�نهی�می�کردم،�اکنون�آنها�را�زيارت�کنيد،�زيرا�قلب�را�رقت�می�بخشد؛�چشم،�اشک�می�ريزد�و�تذکر�

1- وسئل فضیلته عن حکم السفر لزیارة قبر النبي صلى الله علیه و سلم فأجاب بقوله شد الرحال إلى زیارة القبور أیا كانت هذه القبور لا 
یجوز لأن النبي صلى الله علیه و سلم یقول لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد المسجد الحرام ومسجدي هذا و المسجد الأقصى و المقصود 
بهذه أنه لا تشد الرحال إلى أي مکان في الأرض لقصد العبادة بهذا الشد لأن الأمکنة التي تخصص بشد الرحال هي المساجد الثلاثة فقط و ما 
عداها من الأمکنة لا تشد إلیها الرحال فقبر النبي صلى الله علیه و سلم لا تشد الرحال إلیه و إنما تشد الرحال إلى مسجده فإذا وصل المسجد 

فإن الرجال یسن لهم زیارة قبر النبي صلى الله علیه و سلم و أما النساء فلا یسن لهن زیارة قبر النبي صلى الله علیه و سلم. 
ارَاتِ القُْبوُرِ«. 2- »لعَنَ اللهُ زَوَّ

3- زیارة القبور خاصة للرجال لا للنساء أما النساء فلا یشرع لهن زیارة القبور بل یجب نهیهن عن ذلك لأنه قد ثبت عن رسول الله صلى الله 
علیه و سلم لعن زائرات القبور من النساء و لأن زیارتهن للقبور قد یحصل بها فتنة لهن أو بهن مع قلة الصبر و كثرة الجزع الذي یغلب علیهن 

و هکذا لا یشرع لهن اتباع الجنائز إلى المقبرة. 
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دهنده�و�ياد�آورنده�ی�آخرت�می�باشد،�ولی�هنگام�زيارت�قبرها�سخن�بيهوده�نگوييد«�1)الحاکم،�1411:�
ج1،�ص532(.�روايت�ديگری�از�رسول�خدا�)(�نقل�شده�که�فرمودند:�»پس�زيارت�کنيد�قبور�را،�
زيرا�که�زيارت�قبور�موجب�زهد�در�دنيا�و�يادآوری�آخرت�می�شود«�2)الشاشی،�1410:�ج1،�ص395(.�هر�
چند�خطابات�موجود�در�احاديث�به�صورت�جمع�مذکر�و�متوجه�مردان�است�ولی�همه�ی�آنها�زنان�را�
نيز�شامل�می�شود،�مگر�اينکه�دليلی�بر�نبود�اشتراک�باشد؛�لذا�آياتی�که�مردم�را�به�نماز�يا�پرداخت�
زکات�امر�می�کند�و�به�ظاهر�همگی�خطاب�به�مردان�است،�زنان�را�نيز�شامل�می�شود�)سبحانی،�1387:�
111(�مانند:�»أقیموا الصلاه و آتوا الزكاه...«�)بقره:�110(؛�خطاب�اين�آيه�از�نظر�قواعد�ادبی�عرب�متوجه�
مردان�است،�ولی�نتيجه�ی�حکم�آن�شامل�هر�دو�گروه�مردان�و�زنان�می�شود.�پس�خطاب�»زوروا«�در�

احاديث�ذکر�شده�هر�چند�متوجه�مردان�است�ولی�نتيجه�ی�آن�همگانی�است.
همچنين�سيره�ی�پيامبر�)(�و�صحابه�ی�ايشان�خلاف�اين�روايات�را�اثبات�می�کند؛�روايت�
شده�که�روزی�رسول�خدا�)(�از�کنار�زنی�که�کنار�قبری�نشسته�بود�و�می�گريست،�عبور�کردند�
و�به�وی�فرمودند:�»تقوا�پيشه�کن�و�صبر�نما«�3)القسطلانی�القتيبی،�1323:�ج3،�ص400(.�اگر�بنا�بر�
حرمت�بود،�چرا�پيامبر�)(�آن�زن�را�امر�به�خارج�شدن�از�قبرستان�نکردند؟�به�همين�دليل�و�
طبق�اين�حديث�استدلال�بر�جواز�زيارت�قبور�شده�است؛�خواه�زائر�مرد�يا�زن�باشد�و�خواه�زيارت�
شونده�مسلمان�باشد�يا�کافر،�چون�حديث�به�طور�مطلق�حکم�را�بيان�کرده�است.�همچنين�در�
مورد�حضرت�فاطمه�)(�و�ديگر�زنان�مدينه�وارد�است�که�مرتب�به�زيارت�قبر�حضرت�حمزه�
و�ديگر�شهدای�احد�می�رفتند�و�برای�آنها�طلب�مغفرت�می�کردند،�4)البيهقی،�1424:�ج4،�ص131(�

بدون�اينکه�از�جانب�پيامبر�اکرم�)(�يا�حضرت�علی�)(�نهی�شوند.�

2-2. مسافرت زن بدون محرم 
وهابيت�به�ايفای�نقش�اجتماعی�زنان�باور�ندارند.�آنها�هرگونه�فعاليت�اجتماعی�که�به�اختلاط�
زن�و�مرد�منجر�شود�را�حرام�اعلام�کرده�اند�و�در�اين�مسئله�تا�بدانجا�افراط�کرده�و�اعتقاد�دارند�که�
زن�نبايد�بدون�محرم�مسافرت�کند�و�در�اين�باره�به�رواياتی�تمسک�کرده�اند.�به�اعتقاد�آنها�مسافرت�
زن�با�محرم�به�اندازه�ای�اهميت�دارد�که�پيامبر�)(�به�مردی�که�سؤال�کرد�من�می�خواهم�به�
جهاد�بروم�و�همسرم�می�خواهد�به�حج�برود�چه�کنم؟�پيامبر�)(�به�او�دستور�دادند�که�تو�نيز�
با�همسرت�به�حج�برو�5)الألباني،�173�:1405(.�از�اين�روايت�استفاده�شده�که�اهميت�مسافرت�زن�

1- »كنت نهیتکم عن زیاره القبور ألا فزوروها فإنه یرق القلب و تدمع العین و تذكر الآخره و لا تقولوا هجرا«.  
2- »فزوروا القبور فإنها تزهد فى الدنیا و تذكر الآخره«.

ُ عَلَیْهِ وَ سَلَّمَ- باِمْرَأةٍَ عِنْدَ قبَْرٍ وَ هِيَ تبَْکِي فقََالَ: اتَّقِي اللهَ، وَ اصْبرِِي. 3- مَرَّ النَّبيُِّ – صَلَّى اللهَّ
4 - و عن أبي جعفر علیه السلام قال: ان فاطمه بنت النبى )(، كانت تزور قبر عمها حمزه كل جمعه فتصلى و تبکى عنده.

5- لا تسافر المرأة إلاَّ مع ذي محرم، و لا یدخل علیها رجلٌ إلاَّ و معها محرم، فقال رجلٌ: یا رسول الله! إنِّي أرید أن أخرجَ في جیش كذا 
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با�محرم�بر�جهاد�ترجيح�دارد.�همچنين�به�روايتی�از�ابوهريره�تمسک�جسته�و�از�وی�نقل�کرده�اند�
که�پيامبر�خدا�)(�فرمودند:�»بر�زنی�که�به�خدا�و�روز�قيامت�ايمان�دارد،�جايز�نيست�بدون�
همراه�داشتن�محرم،�مسافرتی�با�مسافت�يک�روز�انجام�دهد«�1)همو،�]بی�تا[:�ج6،�ص399(.�وهابيون�
به�طور�کلی�با�هرگونه�حضور�اجتماعی�زن�که�به�اختلاط�زن�و�مرد�بيانجامد�مخالفت�می�کنند�2
)ابن�قيم�الجوزیة،�1428:�ج2،�ص721(،�زيرا�به�فرموده�ی�پيامبر�)(�هر�گونه�اختلاط�زن�و�مرد�
موجب�فساد�و�اساساً�هرگونه�گرفتاری�و�مصيبتی�از�اين�امر�ناشی�می�شود�3)همان:�724(.�همچنين�
به�اعتقاد�آنها�مهم�ترين�عامل�مرگ�و�مير�زنان�ناشی�از�اختلاط�زنان�و�مردان�است�و�اگر�مردم�
می�دانستند�که�اين�مسئله�چه�اثرات�زيان�باری�دارد،�هر�آينه�به�شدت�مانع�آن�می�شدند�4)همو،�
408�:1428(.�بر�اين�اساس،�وزارت�داخلی�عربستان�سعودی�هرگونه�فعاليت�زنان�چه�در�مجامع�
عمومی،�اداری�و�دولتی�يا�اشتغال�آنها�در�مؤسسات�خصوصی�و�دولتی�را�از�جمله�مصاديق�اختلاط�
زن�و�مرد�دانسته�و�آن�را�ممنوع�اعلام�و�مجازاتی�برای�آن�در�نظر�گرفته�که�اين�امر�در�يکی�از�

روزنامه�های�آن�زمان�انعکاس�يافت.5
وهابيت�هرگونه�فعاليت�اجتماعی�زن�را�که�به�اختلاط�زن�و�مرد�منجر�شود�و�مفسده�برانگيز�
باشد،�حرام�می�داند.�بدون�ترديد�اين�باور�تأييد�می�شود�و�تمامی�فقها�حرمت�آن�را�پذيرفته�اند.�
فقهای�شيعه�در�گفت�وگوهای�ميان�زن�و�مرد�شرايطی�را�تعيين�کرده�اند�که�زمينه�ی�مفسده�فراهم�

نشود.�اين�شرايط�عبارت�اند�از:�
-�از�صحبت�کردن�به�نحوی�که�موجب�تلذذ�و�ريبه�شود�خودداری�شود؛�

-�از�شوخی�کردن�پرهيز�شود؛�
-�از�حرف�هايی�که�موجب�تهييج�شهوت�است،�بايد�خودداری�شود؛�

-�حجاب�کامل�رعايت�و�از�نگاه�کردن�حرام�خودداری�شود؛�
-�زن�و�مرد�در�يک�محيط�خلوت�تنها�نباشند�)محمودی،�1392:�ج1،�ص137(.�

؟ فقال: اخرج معها.  و كذا، و امرأتي ترید الحجَّ
1- لا یحل لإمرأه تومن بالله و الیوم الآخر أن تسافر مسیره یوم إلا مع ذى محرم. 

2- و من ذلك أنَّ وليَّ الأمر یجب علیه أن یمنع من اختلاط الرجال بالنساء في الأسواق و الفُرَج و مجامع الرجال.
َّه من  ، و هو من أعظم أسباب نزول العقوبات العامة، كما أن 3- و قال: و لا ریب أنَّ تمکین النساء من اختلاطهنَّ بالرجال أصلُ كلِّ بلیَّة و شرٍّ
أسباب فساد أمور العامة و الخاصة، و اختلاط الرجال بالنساء سبب لکثرة الفواحش و الزنا، و هو من أسباب الموت العام و الطواعین المتصلة.
جات مُتجمِّلات، و لو  4- و قال: فمن أعظم أسباب الموت العام: كثرة الزنا بسبب تمکین النساء من اختلاطهنَّ بالرجال و المشي بینهم مُتبرِّ

علم أولیاء الأمر ما في ذلك من فساد الدنیا و الرعیة ـ قبل الدین ـ لکانوا أشد شيء منعاً لذلك. 
5- نشیر إلى الأمر التعمیمي رقم 11651 في 5/16/ 1403 هـ المتضمن أن السماح للمرأة بالعمل الذي یؤدي إلى اختلاطها بالرجال سواء 
في الإدارات الحکومیة أو غیرها من المؤسسات العامة أو الخاصة أو الشركات أو المهن و نحوها أمر غیر ممکن، سواء كانت سعودیة أو 
غیر سعودیة؛ لأن ذلك محرم شرعاً، و یتنافى مع عادات و تقالید هذه البلاد، و إذا كان یوجد دائرة تقوم بتشغیل المرأة في غیر الأعمال التي 
تناسب طبیعتها أو في أعمال تؤدي إلى اختلاطها بالرجال، فهذا خطأ یجب تلافیه، و على الجهات الرقابیة ملاحظة ذلك و الرفع عنه )به نقل 

از: العباّد البدر، ]بی جا[، ]بی تا[، ص14، الشامله(.
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نکته�ی�تأمل�برانگيز�آن�است�که�مسافرت�زن�بدون�محرم�لزوماً�از�مصاديق�اختلاط�و�در�نتيجه�
مفسده�انگيز�بودن�آن�است.�تمامی�بحث�در�کبرای�قضيه�است.�وهابيت�با�استناد�به�اين�دسته�روايات�
و�روايات�ديگری�در�اين�باره�حرمت�مسافرت�زن�بدون�محرم�حتی�برای�انجام�دادن�فريضه�ی�واجب�
حج�را�نتيجه�گرفته�اند�و�بر�اين�باورند�اگر�زنی�از�هر�جهت�استطاعت�داشت�ولی�محرمی�نداشت،�حج�
بر�او�واجب�نمی�شود�و�سفر�با�اين�شرايط�حرام�است.�درحالی�که�اين�روايات�با�آنچه�قرآن�به�آن�تصريح�
کرده�متعارض�است؛�چرا�که�قرآن�به�طور�مطلق�و�بدون�شرط�ديگری�به�وجوب�حج�بر�هر�مستطيعی�
اشاره�می�کند،�1)آل�عمران:�97(.�حال�با�چه�دليلی�بايد�روايات�بر�آيه�مقدم�شمرده�شوند؟�درحالی�که�
نه�تنها�دليلی�بر�تقديم�روايات�بر�آيه�وجود�ندارد،�بلکه�اين�روايات�بايد�به�خاطر�تعارض�با�قرآن�کنار�
گذاشته�شود.�اگر�گفته�شود�روايات،�حاکم�بر�آيه�هستند�پس�بر�آن�مقدم�می�شوند،�می�توان�پاسخ�داد�
که�هيچ�دليلی�بر�حکومت�روايات�وجود�ندارد�و�مقدم�داشتن�يکی�از�ادله�ی�متعارضين�با�هم�با�تمسک�
به�حکومت�آن�دليل�بر�ديگری�ترجيح�بلامرجح�است.�در�اين�صورت�چرا�دليلی�که�حاکی�از�وجوب�
حج�بر�هر�مستطيعی�به�طور�مطلق�است�بر�آن�دليل�ديگر�مقدم�نشود�)قائنی�و�حاج�جعفری،�1390:�
49(.�همچنين�می�توان�گفت�اين�احاديث�-�بر�فرض�پذيرش�سند�و�دلالت-�با�مجموعه�ای�از�روايات�
اهل�بيت�)(�که�به�جواز�حج�زن�بدون�نياز�به�محرم�و�مراقب�تصريح�دارند،�در�تنافی�و�تعارض�
است.�به�علاوه�با�حديثی�که�از�ابوسعيد�و�از�غير�طريق�اهل�بيت�)(�نقل�شده�نيز�متعارض�اند؛�
چرا�که�در�آن�روايت،�نهی�از�سفر�زن�به�تنهايی�به�سفر�با�مسافت�سه�روز�و�بيش�از�آن�مقيد�است�

)ابن�قدامه،�1388:�ج3،�ص191(�درحالی�که�در�روايت�ابوهريره�نهی�مقيد�به�مسافت�يک�روزه�بود.���
اشکال�وارد�ديگر�به�روايت�ابوهريره�اين�است�که�آيا�در�نظر�گرفتن�»مسافت�يک�روز«�با�توجه�
به�وسايل�و�امکانات�سفر�در�عصر�صدور�روايت�بوده�يا�اين�مقدار�مطابق�امکانات�و�وسايل�نقليه�همان�
عصر�لحاظ�می�شود؟�محتمل�است�که�اين�گونه�روايات�بر�مسافت�متعارف�حمل��شود�و�همچنين�
روايت�مورد�نظر�از�باب�قضيه�ی�حقيقيه�باشد،�به�طوری�که�مصداق�آن�در�زمان�های�متفاوت�تغيير�
کند�و�عنوانی�که�در�روايت�ملاحظه�می�شود،�در�هر�عصر�و�زمانی�بايد�هماهنگ�و�منطبق�بر�همان�
دوره�معنا�شود.�ممکن�است�گفته�شود�اين�روايت�به�موردی�خاص�و�معين�اشاره�دارد�و�بنابراين�
قضيه�ی�مورد�نظر�حقيقيه�نيست؛�اين�مطلب�بر�خلاف�قاعده�ی�اوليه�بوده�و�نيازمند�اثبات�است�و�
چنانچه�اثبات�نشود�قضايای�شرعی�در�حقيقيه�بودن�ظهور�دارند؛�برای�مثال�در�قرآن�کريم�معاشرت�
به�معروف�با�زنان�امر�و�انفاق�به�معروف�برای�زنان�بر�مردان�واجب�شده�است.�بدون�ترديد�مصداق�
معروف�در�عصر�نزول�قرآن�و�صدور�روايات�با�مصداق�آن�در�عصر�ما�متفاوت�است؛�آيا�صحيح�است�
که�گفته�شود�عنوان�معروف�بر�مصاديق�عصر�نزول�حمل�می�شوند؟�آيا�از�نظر�فقيه�کفايت�می�کند�

1- »و لله على الناس حج البیت من استطاع إلیه سبیلا«.
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که�مرد�در�راستای�عمل�به�وجوب�انفاق�به�همسرش�برای�او�وسيله�ی�نقليه�ای�تهيه�کند�که�در�زمان�
نزول�متداول�بوده؟�يا�لباس�هايی�برايش�تهيه�کند�که�در�همان�زمان�معمول�بوده�است؟�

حال�چرا�عنوان�»سفر�با�مسافت�يک�روز«�در�روايت�ما�از�اين�موارد�نباشد؟�هر�چند�مصداق�
اين�عنوان�هنگام�صدور�روايت�حدود��8فرسخ�بوده�و�در�حال�حاضر�برای�يافتن�مصداق�اين�عنوان�
بايد�مسافتی�که�در�طول�يک�روز�با�امکانات�متداول�امروزی�طی�می�شود�را�در�نظر�گرفت�و�در�
نهايت�بايد�چنين�مسافتی�ملاک�و�معيار�صدق�روايت�در�زمان�حاضر�باشد�که�در�اين�صورت�و�
با�وسايل�امروزی�مانند�هواپيما�اگر�زنی�بخواهد�به�سفر�برود�به�دورترين�نقاط�جهان�نيز�می�تواند�

بدون�محرم�سفر�کند.
�بايد�توجه�داشت�که�هرگونه�عملی�که�گناه�يا�فسادی�بر�آن�مترتب�باشد،�از�جمله�مسافرت�
خواه�با�محرم�يا�بدون�محرم�سفر�معصيت�به�شمار�می�آيد�و�از�منظر�شرع�مقدس�ممنوع�است.�
نکته�ی�تأمل�برانگيز�آن�است�که�سفر�زن�بدون�محرم�به�خودی�خود�و�بدون�آنکه�معصيتی�بر�آن�
مترتب�باشد�– به�ويژه�آنکه�سفر�عبادی�باشد�-�با�توجه�به�اطلاق�آيات�و�برخی�روايات�اهل�سنت�

-که�بدان�اشاره�شد-�دست�کم�حرام�نيست،�گرچه�ممکن�است�کراهت�داشته�باشد.

2-3. تحریم رانندگی زن           
�از�نظر�وهابيت،�رانندگی�زن�يکی�ديگر�از�مصاديق�اختلاط�حرام�است.�هيئت�کبار�علمای�
حجاز�در�سال�1411ق�به�حرمت�آن�فتوا�داد�و�متعاقب�آن�وزارت�داخلی�سعودی�نيز�آن�را�
ممنوع�اعلام�کرد�1)العبّاد�البدر،�]بی�تا[:�14(.�در�بيانيه�ی�هيئت�علمای�کبار�-که�درباره�ی�منزلت�زن�
صادر�شده-�آمده�است:�»امروز�زن�در�بلاد�اسلامی�بر�خلاف�عصر�جاهليت�و�برخی�از�کشورها�
در�دوره�ی�معاصر�حقوق�شرعی�و�حرمت�و�ابهت�ويژه�دارد�که�برخی�از�افراد�سکولار�خواهان�
تغيير�آن�بر�اساس�آنچه�در�غرب�رايج�است،�هستند.�آنها�به�نام�زن�به�دنبال�اغراض�خاص�ديگری�
هستند�که�اهم�آن�به�قرار�زير�است:�1.�هتک�حجاب،�2.�رانندگی�زن�به�رغم�ترتب�مفاسد�بر�آن�
3.�عکس�برداری�از�زن�برای�نصب�بر�روی�کارت�که�به�کشف�حجاب�منتهی�می�شود�4.�اختلاط�
زن�و�مرد�و�انجام�دادن�کارهايی�که�زنان�سزاوار�انجام�دادن�آن�نيستند�و�فراموشی�وظايف�ذاتی�و�
بالعکس�آن�در�مردان؛�درحالی�که�همه�ی�اين�موارد�به�خاطر�لوازم�و�محذوراتی�که�به�دنبال�دارد،�

1- بناء على فتوى كبار العلماء تود وزارة الداخلیة أن تعلن لعموم المواطنین و المقیمین أنه بناء على الفتوى الصادرة بتاریخ 1411/4/20 
هـ من كل من سماحة الشیخ عبد العزیزبن عبدالله بن باز الرئیس العام لإدارات البحوث العلمیة و الإفتاء و الدعوة و الإرشاد، و فضیلة الشیخ 
عبدالرزاق عفیفي نائب رئیس اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة و الإفتاء و عضو هیئة كبار العلماء، و فضیلة الشیخ عبدالله بن عبدالرحمن بن 
غدیان عضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة و الإفتاء و عضو هیئة كبار العلماء، و فضیلة الشیخ صالح بن محمدبن لحیدان رئیس مجلس القضاء 
الأعلى بهیئته الدائمة و عضو هیئة كبار العلماء بعدم جواز قیادة النساء للسیارات و وجوب معاقبة من یقوم منهن بذلك بالعقوبة المناسبة 
التي یتحقق بها الزجر و المحافظة على الحرم و منع بوادر الشر؛ لما ورد من أدلة شرعیة توجب منع أسباب ابتذال المرأة أو تعریضها للفتن. 
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حرام�شرعی�است�1)اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة و الإفتاء، الصحف عن المرأة،�التاريخ�1420/1/25ق�
به�نقل�از:�العبّاد�البدر،�]بی�جا[،�]بی�تا[،�ص15-16،�الشامله(.�همچنين�بن�باز�وهابی�به�حرمت�رانندگی�
زنان�حکم�داده�است�2)بن�باز:�192(.�البته�در�سال��1991ميلادی��64زن�در�عربستان�عليه�اين�
قانون�راهپيمايی�کردند�تا�صدای�اعتراض�خود�را�به�گوش�دولتمردانشان�برسانند،�ولی�آل�سعود�
اعتراضشان�را�سرکوب�کرد.�استدلال�وهابيت�درباره�ی�تحريم�رانندگی�زن�همانند�برخی�از�موارد�
قبل�به�خاطر�فتنه�انگيز�بودن�و�اختلاط�زن�و�مرد�و�در�يک�کلام�مقدمه�ی�افعال�حرام�بودن�است،�

پيش�از�اين�پاسخ�داده�شد.
رانندگی�زن�سابقه�ای�در�اسلام�ندارد؛�لذا�هيچ�گونه�دليلی�نيز�بر�حرمت�و�حليت�آن�وارد�نشده�
است�و�مفتيان�وهابی�با�استناد�به�دليل�موجه�نزد�خودشان�يعنی�سد�ذرايع�آن�را�حرام�دانسته�اند�
)محمودی،�1392:�ج1،�ص137(.�سد�ذرايع�در�اصطلاح�به�معنای�جلوگيری�کردن�از�هر�عملی�که�

به�حسب�عادت�به�مفسده�ای�منجر�می�شود.�
فقهای�اماميه�در�مباحث�اصولی�و�ضمن�بحث�»مقدمه�ی�واجب«�بحث�مقدمات�حرام�را�مطرح�
کرده�و�با�تفکيک�اقسام�و�صور�مختلف�آن�اظهار�نظر�کرده�اند�که�با�آنچه�علمای�اهل�سنت�با�عنوان�

»سد�ذرايع«�در�نظر�می�گيرند،�بی�شباهت�نيست.�
بيشتر�آنها�معتقدند،�حکم�کردن�به�وجوب�يا�حرمت�مقدمه،�تبعی�است�و�ثواب�يا�عقاب�مستقل�
بر�آن�مترتب�نمی�شود؛�درحالی�که�علمای�عامه�به�استناد�»سد�ذرايع«�برای�مقدمات�حرام�حرمت�
نفسی�قائل�شده�اند.�از�اين�رو�از�ديدگاه�فقهای�شيعه�اگر�رانندگی�زن�به�فعل�حرامی�منجر�شود،�
آن�فعل�حرام،�حرمت�خواهد�داشت�نه�مقدمه�آن�که�رانندگی�است.�نکته�ی�ديگر�آنکه�سابقه�ی�
تاريخی�»سد�ذرايع«�همانند�»مصالح�مرسله«�به�نيمه�ی�قرن�دوم�هجری�باز�می�گردد�و�اصولی�ها�
معتقدند�نخستين�کسی�که�آن�را�به�عنوان�منبع�شناخت�احکام�معرفی�کرد�»مالک�بن�انس«�
http://)پيشوای�مذهب�مالکی�بود�و�از�آن�پس�اين�اعتقاد�به�عنوان�منبع�اجتهاد�گسترش�يافت�
wiki.islamicdoc.org).�همچنين�اصاله�الاباحه�نيز�بر�حرام�نبودن�آن�در�صورت�نبود�هر��گونه�

دليل�شرعی�دلالت�دارد.�به�هر�تقدير،�رانندگی�زن�به�تنهايی�ولو�آنکه�مفسده�ای�بر�آن�مترتب�
شود،�حرمت�ندارد�بلکه�افعال�حرامی�که�فرد�مرتکب�می�شود�حرمت�خواهد�داشت.�

1- ... و هذه نعمة نشکر الله علیها، ویجب علینا المحافظة علیها، إلاَّ أن هناک فئات من الناس، ممن تلوثت ثقافتهم بأفکار الغرب، لا یرضیهم 
ف، الذي تعیشه المرأة في بلادنا من حیاء، و ستر، و صیانة، و یریدون أن تکون مثل المرأة في البلاد الکافرة و البلاد العلمانیة،  هذا الوضع المشرِّ
فصاروا یکتبون في الصحف، و یطالبون باسم المرأة بأشیاء تتلخص فیما یلي: 1. هتك الحجاب الذي أمرها الله به ...؛ 2. و یطالبون بأن تمکن 
المرأة من قیادة السیارة رغم ما یترتب على ذلك من مفاسد، و ما یعرضها له من مخاطر لا تخفى على ذي بصیرة؛ 3. و یطالبون بتصویر 
وجه المرأة، و وضع صورتها في بطاقة خاصة بها تتداولها الأیدي، و یطمع فیها كل من في قلبه مرض، و لا شك أن ذلك وسیلة إلى كشف 
الحجاب؛ 4. یطالبون باختلاط المرأة و الرجال، و أن تتولى الأعمال التي هي من اختصاص الرجال، و أن تترک عملها اللائق بها و المتلائم 

مع فطرتها وحشمتها، و یزعمون أن في اقتصارها على العمل اللائق بها تعطیلًا لها .....
2- »لا یجوز للمرأة قیادة السیارة«.
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حدود آزادی فعالیت زن از دیدگاه وهابیت

3. فعالیت سیاسی زن
در�نظام�سياسی�وهابيت،�انتخابات�و�مشارکت�سياسی�مردم�به�طور�کلی�ممنوع�است،�اما�
در�صورت�جايز�دانستن�اصل�انتخابات،�مشارکت�زنان�در�اين�عرصه�و�حق�رأی�دادن�و�انتخاب�
شوندگی�آنها�ممنوع�و�مقرر�شده�است:�»اين�امر�-�يعنی�حضور�فعال�زنان�در�سازوکار�انتخابات�-�
موجب�استيلای�زنان�بر�مردان�و�همچنين�اختلاط�زنان�و�مردان�با�يکديگر�می�شود«.��آنها�برای�
ديدگاه�خود�به�واقعه�ی�سقيفه�ی�بنی�ساعده�تمسک�کرده�اند�که�در�مجلس�بيعت�ابوبکر�در�محل�
سقيفه�ی�بنی�ساعده�و�مسجد�هيچ�يک�از�زنان�حضور�نداشتند�1)العبّاد�البدر،�]بی�تا[:�10(.�ابن�قدامه�
نيز�معتقد�است،�زنان�صلاحيت�تصدی�امامت�و�سرپرستی�شهرها�را�ندارند.�او�برای�ادعای�خود�به�
رفتار�پيامبر�)(�و�خلفا�استناد�جسته�و�می�گويد:�»به�همين�دليل�پيامبر�)(�و�هيچ�يک�از�
خلفا�هيچ�زنی�را�متصدی�منصب�قضا�و�يا�سرپرستی�شهرها�نکرد«�2)ابن�قدامه،�1388:�ج10،�ص36(.�
ابن�قيم�جوزی�نيز�معتقد�است،�بايد�حاکم�اسلامی�مانع�اختلاط�زنان�و�مردان�در�مجامع�عمومی�
شود�3)ابن�قيم�الجوزيه،�1428:�ج1،�ص406(.�بنابراين�از�نظر�اين�گروه�هر�چيزی�که�زمينه�ی�اختلاط�

زن�و�مرد�و�تساوی�آنها�با�يکديگر�را�فراهم�کند،�از�جمله�انتخابات�مردود�است.
با�مراجعه�به�کتب�تاريخی�و�روايی�می�توان�دريافت�که�سيره�ی�پيامبر�)(�غير�از�اين�بوده�
است.�پيامبر�خدا�)(�زنان�و�مردان�را�يکسان�به�اسلام�دعوت�کرد�و�اسلام�آوردن�زنان�را�حتی�
با�مخالفت�مرد�سرپرست�و�رئيس�قبيله�می�پذيرفت�و�به�آنها�پناه�می�داد�4)طباطبائی،�1390ق:�ج19،�
ص240(؛�برای�مثال�بعد�از�صلح�حديبيه�عده�ای�از�زنان�از�شوهران�مشرک�خويش�جدا�شده�و�بدون�
اجازه�ی�شوهرانشان�هجرت�کردند�و�پس�از�آن�به�حضور�پيامبر�)(�شرفياب�شده�و�با�ايشان�بيعت�
کردند؛�»یا ایها النبى اذا جاءک المومنات یبایعنك على ان لا یشركن بالله شیئا و لا یسرقن و لا یزنین 
و لا یقتلن اولادهن و لا یاتین ببهتان یفترینه بین ایدیهن و ارجلهن و لا یعصینك فى معروف فبایعهن 
و استغفر لهن ان الله غفور رحیم«�)ممتحنه:�12(.�از�اين�آيه�می�توان�فهميد�که�زنان�در�بيعت�کردن�و�

1- وعلى هذا، فالواجب منع النساء من الاختلاط بالرجال ومشاركتهم في الأعمال أو في لجان أو أندیة أو منتدیات والمشاركة في الانتخابات 
إن حصلت البلوى بها، فلا تنتخب غیرها ولا ینتخبها غیرها؛ لما في ذلك من الاختلاط المحرم، و لما في ذلك أیضاً من ولایة النساء على 
ل ولایة في الإسلام بعد وفاة الرسول خلافة أبي بکر، و قد اتفق الصحابة على بیعته في سقیفة بني ساعدة ثم في المسجد، و لم  الرجال، و أوّا

یکن فیهم امرأة واحدة. 
2- »و لا تصلح للإمامة العظمى و لا لتولیة البلدان، و لهذا لم یولِّ النبي و لا أحد من خلفائه و لا مَن بعدهم امرأة قضاء و لا ولایة بلد فیما 

بلغنا، ولو جاز ذلك لم یخَلُ منه جمیع الزمان غالباً«. 
جَالِ  3- قال الإمام محمد بن أبي بکر بن قیم الجوزیة ت751هـ رحمه الله تعالى: )وَمِنْ ذَلكَِ: أنََّ وَليَِّ الأمْرِ یجَِبُ عَلَیْهِ أنَْ یمَْنعََ اخْتلِاطَ الرِّ

جَالِ(. بالنِّسَاءِ فيِ الَأسْوَاقِ, وَ الفُْرَجِ, وَ مَجَامِعِ الرِّ
4- سیاق الآیة یعطي أنها نزلت بعد صلح الحدیبیة، و كان في العهد المکتوب بین النبي )صلى الله علیه وآله وسلم( و بین أهل مکة أنه إن لحق 
من أهل مکة رجل بالمسلمین ردوه إلیهم و إن لحق من المسلمین رجل بأهل مکة لم یردوه إلیهم ثم إن بعض نساء المشركین أسلمت و هاجرت 
إلى المدینة فجاء زوجها یستردها فسأل النبي )صلى الله علیه وآله و سلم( أن یردها إلیه فأجابه النبي )صلى الله علیه وآله وسلم( أن الذي شرطوه 
في العهد رد الرجل دون النساء و لم یردها إلیهم و أعطاه ما أنفق علیها من المهر و هو الذي تدل علیه الآیة مع ما یناسب ذلك من أحکامهن.
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پيمان�بستن�و�انتخاب�راه�حکومتی�و�سياسی�مستقل�بوده�و�خدای�متعال�دستور�می�دهد�که�رسول�
خدا�)(�اين�پيمان�را�بپذيرند.�به�اين�ترتيب�نخستين�آزادی�فردی�زن�در�انتخاب�صحيح�عقيده�
به�رسميت�شناخته�شد.�با�افزايش�آزار�و�اختناق�مشرکان�مکه�بر�مسلمانان،�پيامبر�)(�طبق�
وحی�به�مردان�و�زنان�فرمان�مهاجرت�به�حبشه�داد،�نجاشی�نيز�به�آنها�پناهندگی�داد�و�به�اين�ترتيب�
�)(همچنين�پيامبر��.)نخستين�گروه�مهاجران�از�زنان�و�مردان�بودند�)نساء:�100-�97و�احزاب:�50
دو�بار�در�مدينه�با�زنان�بيعت�کردند�)طبری،�214�:1356(�و�آنها�را�در�مساجد�يا�مکان�های�ديگر�به�
حضور�پذيرفتند�)طباطبايی:�ج19،�ص249(،�با�برخی�از�صاحب�نظران�و�خردمندان�آنها�همانند�ام�سلمه�
در�امور�اجتماعی�مشورت�کردند�)ابن�عساکر،�229�:1415؛�بيهقی،�]بی�تا[:�ج5،�ص215(.�همچنين�زنانی�
که�به�نمايندگی�از�ساير�زنان�برای�طرح�مشکلاتشان�نزد�حضرت�می�آمدند�را�می�پذيرفت�)ابن�محر�
العسقلانی،�]بی�تا[:�ج9،�ص169(.�پيامبر�)(�مشارکت�زنان�در�امور�اجتماعی�را�تا�حدی�بالا�برد�که�
دختر�بزرگوارشان�فاطمه�زهرا�)(�با�وجود�جوان�بودنشان�در�دفاع�از�ولايت�و�خلافت�اميرمؤمنان�
علی�)(�مردان�مهاجر�و�انصار�را�در�مسجد�مورد�عتاب�قرار�داد�)مکارم�شيرازی،�]بی�تا[:136-140(.

نتیجه گیری
نمونه�هايی�درباره�ی�نگرش�وهابيت�به�زن�و�محدوديت�ها�و�موانع�فعاليت�اجتماعی�وی�در�آراء�
و�رفتار�وهابيت�بيان�شد.�بی�شک�در�عرصه�ی�فعاليت�های�اقتصادی�و�تجاری،�مالکيت،�کار�و�...�
می�توان�به�موارد�بيشتری�از�اين�نوع�فعاليت�ها�اشاره�کرد�که�سخن�به�درازا�می�کشد.�از�مجموع�
منابع�و�متون�وهابيت�درباره�ی�حدود�و�قلمرو�آزادی�فعاليت�زن�به�دست�می�آيد�که�در�اين�
فرقه�زن�حق�آزادی�مقرر�در�چارچوب�شريعت�را�ندارد.�به�نظر�می�رسد،�بسياری�از�برداشت�های�
ناصحيح�وهابيت�نسبت�به�زن�از�مبانی�معرفت�شناختی�خاص�اين�فرقه�ناشی�می�شود.�به�دليل�
اعتقاد�وهابيت�به�مبنای�اهل�حديث،�ايشان�به�روايات�ضعيف�نيز�عمل�می�کنند�و�ساير�روش�های�
معرفتی�همچون�عقل،�تفسير�صحيح�از�وحی�و�نقش�زمان�و�مکان�را�در�استخراج�احکام�ناديده�
می�انگارند�و�در�نتيجه�زن�را�در�باورهای�جاهلی�قبل�از�اسلام�محصور�کرده�اند.�درحالی�که�بر�اساس�
آيات�قرآن�اين�تلقی�نادرست�و�دور�از�عقل�و�فطرت�انسان�ها�و�بر�خلاف�رفتار�و�سيره�ی�عملی�

پيامبر)(�و�اهل�بيت�)(�است.
همچنين�با�توجه�به�همسويی�اين�فرقه�با�برخی�از�اهداف�استعماری�قدرت�های�بزرگ�از�همان�ابتدای�
شکل�گيری�پيوند�وثيقی�ميان�آل�سعود�و�انگليس�برقرار�شد�و�از�سوی�ايشان�همه�جانبه�حمايت�شد.�
قدرت�های�استعماری�با�هدف�تخريب�چهره�ی�اسلام،�به�دنبال�زمينه�سازی�برای�اسلام�هراسی�
و�ايجاد�بدبينی�نسبت�به�مسلمانان�در�سطح�گسترده�بوده�و�با�رشد�موج�فزاينده�ی�غرب�گرايی�در�
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حدود آزادی فعالیت زن از دیدگاه وهابیت

جهان�اسلام�از�هيچ�گونه�حمايتی�از�فرقه�های�افراطی�دريغ�نداشتند.�نکته�ی�مهم�ديگر�افراط�گری�
وهابيت�نسبت�به�آزادی�فعاليت��زن�است�که�به�پيدايش�گروه�افراطی�ديگر�در�جهان�اسلام�با�
عنوان�داعش�منجر�شد�که�افکار�و�عقايد�و�حمايت�های�خارجی�مشابهی�با�وهابيت�دارد،�اما�در�
عرصه�ی�فعاليت�های�اجتماعی�زن�به�منظور�دست�يابی�به�اهداف�خويش�برخلاف�وهابيت�به�جهاد�

نکاح�متوسل�شدند�که�با�هيچ�يک�از�مبانی�دينی�سازگار�نيست�و�تحقيق�جداگانه�می�طلبد.�
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