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 عزیزالدین نسفی الانسان الکاملایی دینی در کتاب گرکثرت
 

  ایمان زرگران

 غلامحسین غلامحسین زاده
 چکیده:
ایی دینی در تفکر غربی با وجود اینکه سابقه چندانی ندارد؛ از تأثیر و گسترش آن در گرکثرتنظریه 

 -های پذیرش این نظریه در فرهنگ ایرانیتوان غافل شد. زمینهاندیشة دینی در جوامع مختلف نمی

های روادارانة موجود در آن فراهم شده است. اسلامی و ظرفیت -اسلامی، با توجه به میراث عرفانی

ایری بره مانرای    گرکثررت تسامح و تساهل در آثار عرفانی چنان گسترده و فراگیر است که تا مررز  

بنردی و  فی مختصر آراء جان هیک که بره بققره  رود. در این مقاله، پس از مارامروزی آن پیش می

 -ایانره در میرراث عرفرانی   گرکثررت ای مضامین بسط این نظریه اقدام کرده است، به بررسی پاره

الانسران  ایانه عزیزالردین نسرفی در کترا     گرکثرتاسلامی پرداخته شده است، و در پی آن، آراء 
-کند که مقانی مارفتفی این باور را تقویت میمورد تحلیل قرار گرفته است. تحلیل آراء نس الکامل

شناختی او استوار است. وی با تفکیرک ققیقرت برودین از ققیقرت     شناختی نسفی بر مقانی هستی

نمودین، قائل به وقدت درونی در ورای کثرت آشکار هستی است. نسفی این وقدت بابنی را به کل 

توجه کردن به کثرت ظاهری و متوقف شدن  دهد و علت اصلی اختلافات راشئونات هستی تامیم می

درباره مسائلی چون برابری افراد،  الانسان الکاملداند. این مقاله با ذکر شواهدی از کتا  در آن می

برا   در پی مشرخ  کرردن نسرقت آن    هانیاهای رسیدن به خدا و مانند اختلاف مذاهب، کثرت راه

 ایی است.گرکثرت

 .، جان هیکالانسان الکاملی، عزیزالدین نسفی، کتا  ایی دینگرکثرت ها:کلیدواژه

                                                             
 .(مسئول نویسنده)مدرس تربیت دانشگاه فارسی ادبیات و زبان دکتری دانشجوی /zzargar58@yahoo.com 

 .مدرس تربیت دانشگاه دانشیار 

 03/11/99تاریخ پذیرش:               82/9/99تاریخ دریافت: 
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 مقدمه

ای است که کماکاان  اسلامی، سرشار از مضامین اخلاقی انسانی-میراث سنتی عرفانی

 برداری و توجه انسان امروزی قرار گیرد.تواند مورد بهرهمی هاقرنبا گذشت 

ورد توجاه قارار   نیاز انسان به تسامح و تساهل در عصر جدید بیشتر از گذشته ما 

آماده در  های برگرفته است. با توجه به کثرت موجود در تمام شئونات زندگی و نزاع

ها، روی آوردن به تسامح در روابط انساانی و  پی آن، تنها راه رهایی از این کشمکش

 های گوناگون هستی است.پذیرش این کثرت به عنوان جلوه

هاای بنیاادی   مایاه است که یکی از بان  دارنده متونیبراسلامی در -میراث عرفانی

همین مسئله تسامح و تسااهل در رواباط انساانی اسات. ایان موراوع در آرا         هاآن

بعضی از اندیشمندان عارف و صاوفی ماا اناان برجساته اسات کاه گااه باا ن ریا           

هاای اماروزی باا آرا  قادما     زند. مطابقا  مطلان ن ریاه   ایان  معاصر پهلو میگرکثرت

نیست و ررورتی ندارد که آرا  امروزی به صورت مطابق  گام به گام  رویکرد دقیقی

های فرهنگی، اجتماعی، جغرافیایی، تاارییی،  شود، زیرا موقعیتبا آرا  قدما سنجیده 

ای و فردی در هر دوره، آفریننده مضامینی هستند که به صورت آشکار و پنهاان،  فرقه

ورزان شاه تارا  نویساندگان و اندی  گیرناد  وجاه اف  در همان بافت فرهنگی شکل مای 

هم باا وجاود طو اه خاوردن در م ایط       هاآنساز با سایرین در این است که دوران

هاای دیگار نیاز    آورند و به ساحتفرهنگی خود، گاهی سر و گردنی از آن بیرون می

کشند. میراث فکری فرهنگی ما در ادوار میتلف پدید آمده است و در هار  سرک می

اناد. ججارم   ای موجود در پی القا و تثبیت مفاهیم مورد ن ر خود باوده هدوره گفتمان

هراند گریز تمام و کمال از اوراع فرهنگی اجتماعی در هر دوره برای متفکران طیر 

ر آثار آنان هساتیم  هایی آشکار و پنهان دممکن بوده است  اما گاه شاهد هنجارگریزی

شدة آن در برابر موروعات پذیرفتههای درونی ایشان ها و کشمکشکه حاصل تردید

ایانه در آثار صوفیان گرکثرتهای ای مضامین و گرایشوجود پاره دوره خاص است.
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هاا باا ن ریاه    ی ایان گارایش  هماان نیا اپای  اماا اگار در    و عرفا از همین گونه است

ایانه اماروزی باشایم، باه نتیجاه نیاواهیم رساید  زیارا هراناد رویکردهاا          گرکثرت

خصاوص  دادهای متفاوت دارند، بههای موقعیتی متفاوت، برونلی بافتهمسوست، و

وقتی از جریان سیالیت فکری خارج نشده و در قالب ن ریه، تدوین و تثبیات نشاده   

 باشند.

پژوهان و فیلسوفان ایی دینی که امروزه مورد توجه بسیاری از دینگرکثرتن ریه 

های حاصل از آن در نوع ادیان و نزاعدین واقع شده است عمر درازی ندارد. مسئله ت

ترین مسائلی بود که آطازگر  ول تاریخ و میل و نیاز به حل این اختلافات، از اساسی

 ایی شد.گرکثرتپدید آمدن اندیشه 

ت قیقات تارییی مورخان مشهوری اون آرنولد تاوین بای و کنتاول اسامیت و     

ی شگرف داشات. اماا بیشاترین    گیری این اندیشه تأثیردیدگاه تارییی آنان در شکل

جا گذاشت. جان هیک ت ت تأثیر الگوی تأثیر را فیلسوف دین مشهور، جان هیک بر

بندی و مدلل کردن ادعاای  ها به  بقهشناختی کانت و تعمیم آن به سایر حوزهمعرفت

مذکور اقدام کرد. ن ریه هیک با اینکاه نقاام مابهم و میدوشای داشات، اماا ماورد        

 پژوهان قرار گرفت.ه بسیاری از دیناستقبال و توج

ایاناه موجاود در آثاار صاوفیان و     گرکثارت های از سوی دیگر مضامین و گرایش

به تساامح و   هاآنپی توجه  توان انکار کرد. این مضامین که درعارفان اسلامی را نمی

تساهل دینی پدید آمده است، در آثار بعضی عرفا همچاون ابوحیاان توحیادی، ابان     

تاوان آن را  مولوی، شبستری، نسفی و بسیاری دیگر انان برجسته است که می عربی،

 یکی از مبانی اساسی اندیشه این گروه تلقی کرد.

باا   هاا آنبررسی و ت لیل این مضامین در میراث عرفاانی اسالامی ماا و مقایساه     

تواناد  بندی شاده اسات، مای   ن ریات امروزی که بر اساس نیاز انسان این دوره  بقه

ااه بیشاتر از آن   خوانش این میاراث و اساتفاده هار   مک شایانی برای خوانش و بازک
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 باشد. 

، و توجه به متون عرفانی هاآندر این مقاله با تأکید بر آرا  هیک و معرفی میتصر 

نسافی، باه    انسان کامل ، به دنبال ذکر شواهدی از کتابهاآنایانه گرکثرتو مضامین 

 رداخته شده است.ت لیل و بررسی این شواهد پ

 پیشینه تحقیق -1

هاای هیاک در مااورد   بسایاری از روشانفکران دینای در ایااران ت ات تاأثیر اندیشااه     

اند. عبدالکریم سروش بیشتر از سایرین به این ن ریه پرداختاه  ایی دینی بودهگرکثرت

 هاای مساتقیم  صارام و آرا  خود را بر اساس آن ن م و نسج داده است. او در کتاب 

قاب  و بساط   این مسئله پرداخته است و در آثاار دیگار خاود همچاون     به  مشیصاً

به  ور پراکنده این ن ریه را مطمح ن ر داشته است. سروش از ایان   شریعت تئوریک

ن ریااه باارای ت لیاال آرا  مولااوی بهااره باارده اساات. همچنااین ع پاشااایی در مقالااه 

یان دیادگاه بررسای    موجناا را از ا مثنوی معناوی  « یی دینی از من ر مولویاگرکثرت»

بررسی روایت ابوحیان توحیادی از مااجرای   »پور در مقاله کرده است. ابراهیم موسی

، آثار ابوحیان توحیدی را مورد بررسای  «اییگرکثرتشناسی کوران و نسبت آن با فیل

ایی ارزیابی کرده است. عباس گاوهری و اماین   گرکثرترا با  هاآنقرار داده و رابط  

باه بررسای آرا    « شیخ م مود شبستری و مسئله کثارت ادیاان  »مقاله ررا نوشین در 

پژوهان بسیاری هم آثار او را بر مبنای ایان  عربیاند. ابنشبستری در این باره پرداخته

اند. ذکر تمامی آثاری که در این موروع نگاشته شاده از فرصات   خوانی کردهن ر باز

قاله در این است که اوجً با وجود ت لیل این مقاله بیرون است، اما وجه نوآوری این م

ایاناه وی  گرکثارت و بررسی آثار نسفی، کسی به  ور مساتقیم باه بررسای مضاامین     

ا خواندن نسفی نیست  بلکاه بار   گرکثرتنپرداخته است و دوم اینکه این مقاله در پی 

کاه فاراوان و شاایان توجاه      -ایانه او راگرکثرتهای آن است که مضامین و گرایش

بپاردازد،   هاا آنبندی ت لیلی به ت لیل و  بقه -بیان کرده و به روش توصیفی -است
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های موجود درباره دیگران، به دلیل کوشاش در جهات تطبیان    در صورتی که بررسی

 آرا  و ن ریات امروزی با آرا  نویسندگان و عارفان قرون گذشاته طالبااً   تمام و کمال

 است. گرفتار افرام و تفریط گشته

ای کوتااه باه   اشااره  دنباال  باه ایای جاان هیاک و مباانی آن     گرکثرتتدا ن ری  اب

معرفای خواهاد شاد و ساپ       -گرایای ان صاارگرایی و شامول   -های رقیاب ن ریه

ایانه در عرفان اسلامی مورد بررسی قرار خواهد گرفت. پا  از  گرکثرتهای گرایش

د ت لیل و بررسای قارار   مور من صراًنسفی  انسان کاملایانه در گرکثرتآن مضامین 

 خواهد گرفت.

 ایی دینیگرکثرت -2

ایی دینی و ذکر مبانی آن ابتدا نیاز است که تعریفای مجمال از   گرکثرتبرای تعریف 

 گرایی ارائه شود.گرایی و شمولدو ن ریه رقیب یعنی ان صار

: ان صارگرایان راه رهایی و رستگاری را که طایت دین است، تنهاا  1ان صارگرایی

دانند و پیروان دیگار ادیاان را بار  ریان با ال و ناکاام در       ک دین مشیص میدر ی

 دانند.ی به رستگاری میابیراه

گرایان مانند ان صارگرایان بر این باورند که دین حان یکای   : شمول8گراییشمول

است و راه حقیقی رستگاری در آن دین مشیص جلوه کرده است. اما پیاروان ساایر   

توانند به رستگاری و رهایی دست یابند اماا  یی از حقیقت دارند و میهاادیان نیز بهره

 (hick, 1985: 38برای رسیدن به رستگاری کامل و کافی نیست. ) هاآنراه 

 ism وبه معناای جماع    pluralواژه پلورالیسم برگرفته از دو واژه » :0اییگرکثرت

گرایاای و جمااع»معنااای  در لغاات pluralism نیبنااابرابااه معنااای گاارایش اساات.  

 (19 :1021)نبویان، « دارد.« اییگرکثرت

                                                             
1 -exclusivism 
2 - inclusivism 

3 - pluralism 
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 هایی باه ایی دینی به این معناست که همه ادیان راهگرکثرتدر معنای اصطلاحی،  

در جوهر نیسات، بلکاه در فهام     هاآنسوی رستگاری هستند و اختلاف موجود بین 

یکای   ها متفاوت است اما مقصد و مقصودحقیقت و روش رسیدن به آن است. روش

تواند معتقد باشد که فقط او به حقیقت نهایی است. از این رو صاحب هیچ دینی نمی

ورزی تبعیت نکنناد بار   که از روش او در دیندست یافته است و دیگران در صورتی

های صااحبان ادیاان نیسات و    اند. تنوع و تکثر ادیان در عالم، م صول خطاخطا رفته

ادیاان  »توانند به حقیقت دست یابند زیارا  خود میپیروان هر دین بنا به روش خاص 

هایی متفاوت نسبت باه واقعیات الاوهی داشاته     ها و واکنشگوناگون حتی اگر پاسخ

« توانند مایه رستگاری، رهایی یا کماال نفا  پیاروان خاود شاوند.     باشند، همگی می

 (934: 1022)پیترسون و دیگران، 

 ایی دینی از نگاه جان هیکگرکثرت -2-1

ا وجود این سوابن دربارة موروع تنوع ادیان و ن وة مواجهه با آن، م ققی که به ب

ایی پرداخته، جان هیک است. هیک ت ت گرکثرتمند به ن ریه  ور دقین و ن ام

تأثیر تصور کانت مبنی بر نقش فعال ذهن در تجربه، به بازخوانی دوباره این تصور 

پرورد که در اینجا ک را مبانی گوناگونی میدر بافت دینی اقدام کرده است. فرریه هی

 شود:بسنده می هاآنبه توریح میتصری از 
 2از حقیقت نمودین 1تفکیک حقیقت بودین -2-1-1

و  0از ن ر هیک خداوند حقیقات باودین اسات یعنای حقیقات آطاازین و فرجاامین       

ثیر ای که در ادیان نمود دارناد حقیقات نماودین. خادایان ت ات تاأ      خدایان به گونه

نماودار   داراننیا دیی بر ذهن و تییال  ایجغراف وشرایط فرهنگی، اجتماعی، تارییی 

هان بارای بیاان آن ناااار باه      قابال بیاان اسات و ذ   النفسه طیار شوند. حقیقت فیمی

                                                             
1 - noumenal real 
2 - phenomenal real 

3 - ultimate divine noumen- ultimate reality 
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شود. هیک به پیروی از کانات )کاه میاان    متوسل می اجتماعی -های فرهنگیساختار

گاذارد، حقیقات باودین و    جه حن فر  مای گذارد( میان دو وتمایز می 8و نمود 1بود

های پدیداری از خداوناد در  حقیقت نمودین. وی بر این باور است که تفاوت تجربه

ادیان گوناگون که در حقیقت نمودهای خداست، حاصل تعامل و پیوند قوای ادراکی 

هایی که در پی ظهورات انسان و حقیقت آطازین و فرجامین )بود خدا( است. تفاوت

-توانند مکمال یاک  تر میشود از نگاهی عالیف امر قدسی در ادیان مشاهده میمیتل

 (hick, 1985: 28-109) .دیگر باشند

 3تجربه کردن چیزی به منزلة چیز دیگر -2-1-2

دیادن ایازی   »به معناای   نیتگنشتایو( seeing asهیک این اصطلاح را از اصطلاح )

ویتگنشاتاین آن را  ( hick, 1985: 16) .اسات  گرفتاه به عاریات  « به منزل  ایز دیگر

 seeing) مقابلدار و در شناسی تصاویر دوپهلو و معناهنگام ب ث از موروع معرفت

that )برد.به کار می« دیدن م  »ی معنا به 

ویتگنشتاین با مثال تصویر سر مرطابی که از زاویه دیگر همچاون خرگاوش باه ن ار     

ها فرضجربه دیداری ناشی از وجود پیشیابد که هر ترسد به این فرض دست میمی

های ذهنی مشاهده کننده در این تجرباه اسات. هیاک ن ریاه ویتگنشاتاین      و ساختار

(seeing asرا در مورد تمام تجربه )    ،های ادراکی از جمله اخلاقای، اجتمااعی، دینای

ن داند. او درباره تجربه دینی بر این باور اسات کاه جوینادگا   شناسی صاد  میزیبایی

تجرباه   های اجتمااعی، فرهنگای و تاارییی   فرضحن، حقیقت الهی را به دنبال پیش

 (91: 1028کنند. )هیک، می

 تجربه دینی -2-1-3

یکی از مسائلی که هیک در بسط ن ریه خود از آن بهره گرفته، تجرباه دینای اسات.    

                                                             
1 - noumen 
2 - phenomen 

3 - experiencing as 
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یاان،  فرد با امر قدسی. ایان مواجهاه در هنگاام ب    تجربه دینی عبارت است از مواجه  

شود. ادیاان در واقاع بازنماایی ایان     های فرهنگی و اجتماعی میفرضآطشته به پیش

 هاست.ها و زمینهفرضتجارب هستند و ریشه تنوع ادیان هم همین گوناگونی پیش

، هاا آنتر های عرفانیخصوص در میان جریانهای دینی بزرگ و بهدر میان سنت»

گوناه کاه   یا ساحت رباوبی و واقعیات، آن   عموماً میان حقیقت م   یا طایت مطلن

اند... اگر فرض کنیم واقعیات مطلان   اند، تمایز قائل شدهبشر آن را تجربه و فهم کرده

واحد است، اما ادراکات و تصورات ما از این واقعیت متعدد و گوناگون است، زمیناه  

گر دینای، بیاان   میتلاف تجرباه  هاای  برای این فرریه فراهم خواهد شاد کاه جریاان   

های کااملاً  های میتلف ما از یک واقعیت نام دود متعالی است که به صورتآگاهی

متفاوت، توسط اذهان بشری ادراک گردیده، از تواریخ میتلف فرهنگی تأثیر پذیرفته 

 (899-890: 1038)هیک، « تأثیر گذارده است. هاآنو بر 

 گوهر و صدف دین -2-1-4

ای است که هیاک از آن بهاره فاراوان    از مبانی بندی دین به گوهر و صدف نیزتقسیم

های دینی در حکم صدف دین است و ت ت تأثیر فرهنگی که آن دیان  برد. گزارهمی

شود. بناابراین صادف دیان از ارزش    مشیص در آن فرهنگ بارور شده، متفاوت می

تری برخوردار است  اما گوهر دین که طایت آن ت اول و دگرگاونی انساان از    پایین

باشاد. تماام   است دارای اهمیت اصلی و بنیاادین مای   8م وریبه خدا 1م وریانانس

 رطام یعلا از ن ار هیاک، ادیاان میتلاف      اند.ادیان در این هسته و مرکز با هم سهیم

اختلافات ظاهری، الگوهای مشترکی دارناد کاه پیاروان را در راساتای رساتگاری از      

دهاد. هماه ادیاان در پدیاد     م وری( سو  میی به حقیقت م وری )خداخودم ور

اند باه نسابتی تقریبااً یکساان     آوردن افراد نیک و برگزیده که الگوی افراد عادی بوده

اند. خصیصه مشترک این برگزیدگان هماان حرکات از خودم اوری باه     توفین داشته
                                                             

1 - self-centredness 

2 - reality-centredness 
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 (hick, 1985: 38) حقیقت م وری است.

 ایانهگرکثرتهای عرفان و گرایش -2-2

خصوص در ایانه در عرفان اسلامی و بهگرکثرتهای ین و گرایشای مضاموجود پاره

اندیشه عارفانی ااون ابوحیاان توحیادی، ابان عربای، ساعدالدین حمویاه، موجناا،         

گفتایم تطبیان آرا  آناان باا      تار شیپا که توان نادیده گرفت  اما انانشبستری را نمی

جود این مضاامین در تااریخ   های امروز نباید مطابقه گام به گام انگاشته شود. ون ریه

دین مسی ی سابقه اندانی ندارد  اما با ن ر کردن در میراث سنتی اسلامی، پیشاینگی  

 دارد.میو دیرینگی این مضامین ما را به توجه بیشتر به آن وا

شاأن دانساتن ادیاان و    های بسیاری از متون عرفاانی مشاهور، هام   مایهیکی از بن

تواند مبنای ایان ب اث در متاون    حقیقت است. آنچه می از هاآنمذاهب و بهره برابر 

)مجلسای،  « الطر  الی الله بعادد انفااس الیلائان   »عرفانی قرار گیرد، حدیث معروف 

ساز ( است. بسط و گسترش این حدیث به  ر  میتلف زمینه103: 49، ج   .1930

ان و ایاناه در اقاوال عارفا   گرکثارت هایی مبنی بر تسامح و تسااهل و مضاامین   ب ث

 صوفیان اسلامی شده است.

شاناس و موسای و   هایی همچون کوران پیلایان بر حکایتگرکثرتتکیه و تأکید 

در ادبیاات عرفاانی ظااهراً بارای      به متون عرفاانی اسات.   هاآنشبان، نشان از توجه 

خاود   المقابساتشناسی کوران را ابوحیان توحیدی در کتاب نیستین بار حکایت فیل

و  المقابساات ایانه ابوحیان توحیادی در دو کتااب   گرکثرتهای رایشآورده است. گ

 گوید:انین می المقابسات شایان توجه است. او در کتاب اجمتاع و المؤانسه

و ناه از هماه    اناد صاواب مردمان در باب حقیقت، نه از همه جهات بار  ریان   »

)باه نقال از   « د.شاو ک  از جهتی به حقیقتی نائال مای  ها بر سبیل خطا، بلکه هرجنبه

 (883: 1929پور، المقابسات، موسی

اجمتااع و  ابوحیان توحیدی به نقال از اساتادش ابوسالیمان سجساتانی در کتااب      
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 پردازد:به مسئله کثرت موجود در ادیان و مذاهب انین می المؤانسه 

اما درباره آنچه به نقل و روایت در کتب آمده است، انصاف باید داد که هیچ دین »

ینی از دیگری ایزی کم ندارد، پ  اگر هر یک را به حقانیت بپذیری بر دیگاری  و آی

ای. از او پرسیدند ارا بر این دیان کاه هساتی، هساتیت گفات ااون       ستم روا داشته

ام و ام )و با آن پرورده شاده )برای من( حرمت خاصی دارد، من بر این دین زاده شده

زیم و مثالش انین اسات کاه در روز   میام( و با اهل این دین حلاوت آن را اشیده

بارانی وارد کاروانسرایی شوی و صاحب کاروانسرا بدون اختیار و ن ر تو، تاو را باه   

کنی اگار بیاواهی باه اتاا  دیگاری باروی       اتاقی ببرد، حیام پر از گل است فکر می

ماانی، و ایان   شود. سر جایت مای خورد و پایت به گل آلوده میاستراحتت به هم می

ان معنی نیست که اتاقی که تو در آنی تنها سرپناه یا بهترین است. من در زمانی کاه  بد

اند. بعداً کاه  خرد و ا لاعی نداشتم متولد شدم، پدر و مادرم مرا داخل این دین کرده

بازبینی کردم دیگران هم همین ورع را داشتند. دیدم که اگر بار هماین آیاین بماانم     

ری ندارد و مرا حجتی ]در برتر نهادن این دیان  نیسات   ترم و ماندم. وجه دیگم ترم

پاور، اجمتااع و   )به نقال از موسای  « که دیگری را ]در برتر انگاشتن دین خود  نباشد.

 (199-190(: 1999-1991المؤانسه، )

که مشاهده شد ابوحیان توحیدی به مسئله جبر تاارییی، جغرافیاایی و     ورهمان

 ن موروثی را مطمح ن ر داشته است.خوبی دقت کرده و دیفرهنگی به

توان نادیاده گرفات. آرا    در سنت عرفانی اسلامی نقش برجسته ابن عربی را نمی

گیری تساامح و تسااهل   های شکلتوان یکی از زمینهاو را مبتنی بر وحدت وجود می

ایای دینای دانسات.    گرکثرتنسبت به کثرت موجود در ادیان و مذاهب و در پی آن 

نشین خود را اگر دین او همچون دین من نبود، منکار باودم. اکناون    ن، همپیش از ای»

ست برای طزاجن و دیری برای راهباان،  ست. اراگاهی اقلب من پذیرای هر صورتی

کننادگان و الاواح تاورات و مصا ف     ای برای  وافها، کعبهست برای بتای اخانه
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کااروانش   جاا  هار ام و یاده ، هر دو در آن موجود است. من به دین م بت گروقرآن

)ابان  « روان شود من نیز بدان سوی خواهم رفت. پ  م بت دین و آیین من اسات. 

ذکار شاد، سایر تادریجی      هاآن( ابن عربی در این ابیات که ترجمه 93: 1033عربی، 

ایی بیان کارده اسات.   گرکثرتاش را از باورهای ان صارگرایانه به سوی تغییر اندیشه

به معنای خدای مورد اعتقاد هر شایص از مفااهیم بسایار مهمای     « داله معتقَ»مفهوم 

است که ابن عربی بدان پرداخته است. ابن عربی اعتقاد دارد حن در مرتبه ذات خاود  

از هر صورتی منزه است و از  رف دیگر حن با هر ایز به صورت آن ایز است. در 

ها هد و دیگر صورتداینجاست که هر کسی خدا را به علم و گمان خود صورت می

ی برای عارفان کامل نیز باه هماین   تعالحن( 909: 1029شود. )ابن عربی، را منکر می

شود. ابن عربی گاه افراد را از تقید به یک اعتقاد خااص  صورتِ اله معتقَد متجلی می

دهند. فرد بایساته  دارد ارا که در این صورت بسیار ایزها را از دست میبر حذر می

تار اسات از آن کاه اعتقااد     معتقدات را پذیرا شود زیرا خدای تعالی وسیع است کلیه

را  زیا ا هر( ابن عربی پرستش 432 و 999: 1024. )ابن عربی، ردیبرگمعینی او را در 

زیرا جز او  داند  خواه این معبود حسی باشد و خواه صورتی خیالین.پرستش خدا می

داند و در پی رفاع  ان را امری جزم می( وی اختلاف ادی991 در وجود نیست. )همان:

این اختلافات نیست. او اختلاف ادیان را ناشی از تجلیاات حان در صاور اعتقاادات     

همه خدایان در نهایت یک خدا هساتند. لایکن هار ملات و یاا هار       »داند میتلف می

پرستد. ابن عربی او را خدای میلو  ای او را در صورت خاص باور داشته میجامعه

خواند. او حتای پاا را از ایان حاد هام فراتار       یم( میتلف و متعدد) دیعقایله به وس

( خااص ) یخدارا داراست. او  خود( )خاص گذارده معتقد است که هر انسان خدای

کنند. خادایی را کاه هار    را انکار می هاانسانپرستد و  بیعتاً خدایان دیگر را می خود

ست. در حقیقت هماه هماان   پرستد رب همان شیص خاص اشیص برای خود می

( در 130 :1029ایزوتساو،  ) «هاای متفااوت  پرستند لایکن در صاورت  یک خدا را می
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هاا و رفاع   یگاناه شامردن آیاین    عرفان ن ری ابن عربی، اندیشه وحادت وجاود، در   

ای و تسامح و تساهل در رفتار باا طیار تاأثیر بسازایی داشاته      های مذهبی و فرقهنزاع

توان به هساته  باور است که با کنار زدن اختلافات ظاهری می نیا براست. اما مولوی 

 و مسائل بنیادی دین رسید.

ایان بارای بررسای   گرکثرتایانه است. گرکثرتآثار مولوی نیز سرشار از مضامین 

 کنند:آثار مولوی معموجً از این بیت آطاز می

: 1029 اختلاف مؤمن و گبر و جهاود )مولاوی،    از ن رگاه است ای مغز وجود

0/1892) 

در برخی موارد، تعالیم صوفیه اسلامی، با استناد به اصل وحادت وجاود، مسائله    

کنند و  رین صلح و م بت را با رفاع   رف میگیری براختلاف ادیان را تا حد اشم

 گیرد.آمده از دوگانگی و دوبینی پیش میعناد بر

ای باا آن  تار صاوفی  این تسامح در فرهنگ صوفیه انان برجسته است که آرا  کم

رابطه جهان با خدا، در  -خصوصاً مولوی -ناهمیوان است. از ن ر صوفیان و عارفان

نبیاا نیاز از ناوری واحاد سراشامه      حکم رابطه اشعه نسبت باه خورشاید اسات و ا   

بیند و دیگری را عیسی. از همین گیرند  اما انسان گرفتار تعینات یکی را موسی میمی

شود و گروهی خود را بر حان دانساته و دیگاران را بار     میجاست که اختلاف آطاز 

مسیر ناصواب. اما عرفا با پذیرش این کثرت توجاه اشایاص را باه هساته و گاوهر      

 (8999-9/8994 :کنند. )همانادیان جلب می

جسات و  یص کاه اشاتر رااله خاود مای     قصاه آن شا  »موجنا با اینکه در تمثیل 

تلاف میان فلاسفه و حکماا و ادیاان اشااره    ( به اخ8909-8/8911 )همان:« پرسیدمی

داند و نه با ل، با این حال مذهب حن را همچاون شاب   را نه حن می هاآنکند و می

 )هماان:  .های دیگر پنهان است و ماورد شاک و تردیاد   داند که در میان شبقدر می

8/8909-8904-8998) 
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ف ادیان نزدیک شد. توان تا حدودی به آرا  مولوی دربارة اختلادر این تمثیل می

داناد و  که قبلاً اشاره شد بر خلاف ابن عربی که کثرت موجاود را روا مای    ورهمان

کند کاه پنهاان اسات. باا     قائل به تغییر آن نیست  مولوی به هسته و مرکزی اشاره می

( باه  08-83: 1029دشاتی،  .)توان به آن هسته رساید ها و ظواهر میکنار زدن حجاب

گرایان نزدیاک اسات تاا    ان نتیجه گرفت آرا  مولوی بیشتر به شمولتواین ترتیب می

 ایان.گرکثرت

 عزیزالدین نسفی و مسئله کثرت ادیان -3

گیر ابن عربی در ن ام اندیشگانی عرفاا و صاوفی  پا  از خاود،     به سبب تأثیر اشم

 (. حتی اگر ایان 1دانند )نویسی بر آرا  ابن عربی میبسیاری نسفی را شارح یا حاشیه

های ابن عربای بار نسافی را    باور را به صورت تمام و کمال قبول نکنیم، تأثیر اندیشه

توانیم نادیده بگیریم. باور به وحدت وجود و قائل بودن به ظاهر و باا نی بارای   نمی

ایاناه  گرکثارت ای برای میل و گرایش به مضامین تواند مقدمهتمام شئونات هستی می

درباره اختلاف ماذاهب، براباری افاراد، تعادد      سان کاملانباشد. آرا  نسفی در کتاب 

های رسیدن به خدا، وحدت در کثرت در پی ظهور تجربه قدسی که ماورای کفار  راه

ایای دینای   گرکثارت های مبنایی باا  تواند زمینه را برای یافتن شباهتمی و دین است،

گرفات، ابتادا    ایی در قرن بیساتم شاکل  گرکثرتهایی که پیرامون مهیا کند. در ب ث

: 1029های اخلاقی و تربیتی باود. )ساروش،   بیشتر توجه به ت مل و تساهل در جنبه

دانستند ای که بسیاری، حقیقت را روشن و آشکار و در اختیار خود می( در دوره819

و در اشاعه و ترویج آن به هر  رین ممکن، اعم از وعا  و تاذکیر و جبار و تهدیاد     

 ی درباره حقیقت و تعلیم شایان توجه است.شدند، ن ر نسفمتوسل می

ای درویش! دعوت و تربیت آن نیست که شقی را سعادت بیشند و نامساتعد را  »

مستعد کنند و حقیقت ایزها بر مردم آشاکار کنناد، دعاوت و تربیات آن اسات کاه       

و تدبیر معااش بار ماردم ساهل      های بد از میان مردم بردارند و زندگانی کردنعادت
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دیگر مشفن گردانند و ساعی کنناد ماردم    دیگر دوست و بر یکدم را با یککنند و مر 

( ایان  132-133: 1024)نسافی، الاف   « کردار شاوند. گفتار و راستبا یکدیگر راست

سااخت  ایی اخلاقی تربیتی دانست که البتاه در ژرف گرکثرتای توان گونهنگاه را می

 متکثر نمودین به همراه دارد. خود نگاهی توأم با تسامح را در مواجهه با حقیقت

بعثت لبیاان اجحکاام ج بیاان    » )ص( پیامبرمنسوب به رمناً او با اشاره به حدیث 

 (918 کند. )همان:ترس بودن آن تأکید میبه پیچیدگی حقیقت و طیرقابل دس« ال قیقه

ایانا   گرکثرتهای ای گرایش، پارهانسان کاملبا ذکر و بررسی شواهدی از کتاب 

نشان داده خواهد شد. برای بررسی آرا  او در این باره، باه عقایاد وی دربااره     نسفی

وحدت وجود و مسئله تسامح و تساهل و در پای آن اخاتلاف ماذاهب و کثارت و     

 های رسیدن به خدا پرداخته شده است.تعدد راه

 وحدت وجود -3-1

دارد تا ن ری  وحادت وجاود را از مقواماات    یکی از دجیلی که این مقاله را بر آن می

ایی دینی به حساب آورد، تسامح و تساهلی است که از ن ریه وحدت گرکثرتن ریه 

کاه یکای   دهد. اناناجدیانی سو  میآید و قائلان به آن را به مدارایی بینوجود برمی

ار اصالی  شاع  تثلیاث » .از م ققان این ن ریه به درستی به این امر اشاره داشته اسات 

و ایان   «لم یلاد و لام یولاد   »ترین اعتقاد اسلامی که مسی یت است و توحید م وری

تواند عاملی برای تباعد و تنافر باشد. از سوی دیگار، ابان عربای مسالمان و     خود می

ی صلیبی )قرن دوازدهم و سیزدهم هاجنگاکهارت مسی ی هر دو در متن و در اوج 

اناد.  بعااً هار دو بایاد     را از نزدیاک شااهد باوده   هاا  زیسته و این جنگمیلادی( می

ی آن دو را در امار  زباان هام دلای و  ، لیکن اگر همرندابشمیکدیگر را کافر و م ارب 

وحدت وجود ملاح ه کنیم و بنگریم که اگونه اکهارت توحیاد را بااجتر از تثلیاث    

یان صاورت   دانسته و ابن عربی نیز قول به تثلیث را تأویل توحیدی کرده است، در ا

و ادیان، راهی مقابلمان گشوده خواهد شاد کاه نتاایج     هاتمدنگوی ودر جهت گفت
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 ور که در همان ( از دیگر سوی13: 1029)کاکائی، « آورد.میمون و مبارکی به بار می

ایی سو  داده و مبانی اندیشا   گرکثرتآطاز ذکر شد، در مراحلی که جان هیک را به 

و همچناین قائال    8و حقیقات نماودین   1یک حقیقت باودین او را شکل داده بود، تفک

شدن گوهر و صدفی برای ادیان نقشی بنیادین ایفا کرده است کاه پیوناد نزدیکای باا     

 ن رگاه ابن عربی و به تبع او نسفی در مورد وحدت وجود دارد.

اهال  »و « اهل حکمت»، «اهل شریعت»نسفی در آثار خود به تبیین آرا  سه گروه 

ردازد. از میان این سه گروه اهل وحدت هستند کاه نسافی آرا  آناان را    پمی« وحدت

و « نافیاان »یاا  « ناریاان »کند. وی اهل وحادت را باه دو گاروه    دربارة وجود بیان می

جا که در این جستار مجال پارداختن باه آرا    کند. از آنتقسیم می« مثبتان»یا « نوریان»

از دیگر سوی آرا  نسفی با گروه نوریان هر دو گروه و تقسیمات فرعی آنان نیست و 

( تنها به ن رگااه ایان   190-189: 1039ی فرد، رباقریماز اهل وحدت همیوانی دارد )

پردازیم. به باور آنان وجود یکی بیش نیست و آن هم خدا یا واجب الوجود گروه می

 است.

یکای   گویند کاه وجاود  اند و هر دو  ایفه میاص اب نور هم دو  ایفه که بدان»

سات احاد حقیقای و واجبای     بیش نیست و آن وجود خدای است و خدای وجودی

ازلی و ابدی و در وجود او کثرت و اجزا نیست و به طیر از وجود وی ایزی دیگار  

بار وجود خداسات از  یکگویند هر اه موجود است جمله بهموجود نیست آنگاه می

ان نادارد، و وجاود، وجاود    الوجود دویی و کثرت امکحیثجهت آنکه در وجود من

ررورت جزم آیاد کاه هار    طیر خدای وجود دیگری نیست. پ  بهخدای است، و به

بار وجود خدای باشاد پا  اول وی باشاد و آخار وی     یکاه موجود باشد جمله به

هاو اجول و اجخار و   "باشد و ظاهر وی باشد و با ن هم وی باشد، این است معنی 

( وی دربااره کثارت   199: 1024)نسفی، ب « "شی  علیمال اهر و البا ن و هو بکل 

                                                             
1 - noumenal real 

2 - phenomenal real 
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 گوید:ظاهری عالم انین می 

اند و در ارافه و اعتبارات هرآیناه  ای درویش این جمله اسامی ارافی و اعتباری»

کثرت جزم و اون ترک ارافات و اعتبارات کارده شاود کثارت نماناد پا  کثارت       

« ر ترک اراافات و اعتباارات.  د نیست اج در ارافات و اعتبارات و وحدت نیست اج

( نسفی، برای روشن شدن ارتبام کثرت ظاهری و وحدت باا نی، مثاال   143 )همان:

 کند.شود، مطرح میموم و ایزهایی را که از آن ساخته می

ررورت صد شکل و صد اسم پیدا اگر کسی از موم صد ایز بسازد و به که بدان»

طیر موم ایزی دیگر د اما عاقل داند که بهآید و در هر شکلی اندین اسامی دیگر باش

 باه اسامی که پیدا آمده اسامی موم است که ماوم باود کاه     جمله نیاموجود نیست و 

 (141 )همان:« و اعتبارات آمده است. ارافات بهمیتلف و  جهات

با قائل شدن به ظاهری و با نی برای عالم، کثرت ظاهری در واقع ظهور صافات   

وجودی واحد است که بادون ایان کثارت اساتعدادات و قوابال      و اعتبارات میتلف 

اون در مراتب م اهر امکانیه، ذات حان تجلای   »یافت. متعدد وجود مجال بروز نمی

شود... ابن عربی، در لباس کثرت ملب  می کند، به جهت اظهار اسما  و صفات بهمی

گوید: کثرت کند و میای خاص تفسیر میخوارزمی، کثرت را به گونهفصوص شرح 

« شاود. الهی واحد است و لیکن به حسب قوابل و استعدادات، ججرم متنوع ظاهر می

 (239-230: 1023)سعیدی، 

شناختی او استوار اسات. او از کثارت   شناختی نسفی بر مبانی هستیمبانی معرفت

دهاد. باا ن   به تمامی سطوح دیگر تعمایم مای   را آنکند و در عالم آفرینش آطاز می

 نور و جمل  هستی صفات این نور است. عالم

اه وجاود یکای بایش نیسات، اماا ایان وجاود        گویند که اگراهل وحدت( می»)

ظاهری دارد و با نی دارد، با ن این یک وجود نور است و این نور است کاه جاان   

عالم است و عالم ماجمال این نور است... اون با ن این وجود را دانساتی کاه یاک    
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بدان که ظاهر این وجود مشکات این نور است و م اهر صفات ایان  نور است اکنون 

)نسافی، الاف   « بار م اهر صفات این نوراناد ر است، افراد موجودات جمله به یکنو

1024 :134-133) 

زمانی که تمام موجودات صفات این نور باشند  ایزی طیر این نور نیست. و ایان  

زل  ایز دیگر است. هر که قادر به درک ها در واقع دیدن یک ایز به منتنوع در دیدن

 یابد که همه و با هر روشی در حال پرستش حن هستند.میاین نور شود در

باید رساید و  ای درویش! به این ب ر م یط و به این نور نام دود و نامتناهی می»

 باید کرد تا از شرک خلاص یابیباید دید و از این نور در عالم نگاه میاین نور را می

و حلول و ات اد با ل شود و اعتراض و انکار برخیزد و با خلن عالم صلح پیدا آیاد،  

از جهت آنکه اون به این نور رسی و این نور را ببینی و به یقین بادانی و ببینای کاه    

ای از ذرات موجاودات نیسات کاه    قوام عالم و دارای موجودات اوست و هایچ ذره 

ط نیست و از آن آگااه نیسات و از آن مرتباه    خدای به ذات با آن نیست و بر آن م ی

ک  روی به هر ایز که آورده است روی بادوی آورده اسات.   گویا نیست... پ  هر

ااه آن  پرستد اگار پرستد وی را میداند و هرکه هر ایز را که میاه آن ک  نمیاگر

( شرک مورد ن ر نسافی در ایان بناد، شارک در     899-890 )همان:« ک  خبر ندارد.

شود کاه مقصاود او از   ی مصطلح نیست  بلکه با توجه به ادام  عبارت روشن میمعنا

شرک انکار طیر به عنوان پرستشگر خداوند است. هم  عالم به این دلیل کاه م هاری   

 از خداست، در حال ستایش اوست.

جمله مسالک و ماذاهب میتلاف   توان به تمام شئونات وجود از این کثرت را می

قع جوهری ثابت و واحاد وجاود دارد کاه ایان ماذاهب گونااگون       تعمیم داد. در وا

هاا  تجلیات آن است. نسفی علت اصلی اختلافات را توجه و تمرکز بر ظااهر پدیاده  

داند. حرکت به ساوی ذات هساتی راه رهاایی از اختلافاات اسات. او در ماورد       می

کاه  کناد. وجاه را هماان صاورت     ها اقدام به تفکیک ذات و وجه و نف  مای پدیده
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داند و مجماوع ایان   متجلی شده است و ذات را معادل همان نور یا حقیقت طایی می 

( باه ایان ترتیاب دلیال اختلافاات را      898 داند. )همان:دو را مرتب  نف  این نور می

 داند.توقف و ماندن در وجه و عدم عبور از آن به سوی ذات هستی می

پرساتد اماا   ا دید خدا را مای ای درویش! هر که به وجه خدا رسید و وجه خدا ر»

و همه روز با مردم به جناگ  « و ما یؤمن اکثرهم بالله اج و هم مشرکون»مشرک است 

است و در اعتراض و انکار است و هر که از وجاه خادا بگذشات و ذات خادای را     

باا خلان    پرستد اما موحد است و از اعتراض و انکار آزاد است ودید، هم خدای می

 (890 )همان:.« عالم به صلح است

داند. با نباود کثارت، توحیاد و    نسفی کثرت و توحید را جزم و ملزوم یکدیگر می

 وحدت هم معنایی نیواهد داشت.

ای درویش! اگر کثرت نبودی توحید را وجاود نباودی و از جهات آنکاه معنای      »

مطابن توحید یکی کردن است و یکی را یکی نتوان کاردن، ایزهاای بسایار را یکای     

ایت رساند، علامت آن باشد کاه اگار   ردن... ای درویش! هر که توحید را به نهتوان ک

اه نمرود را با ابراهیم به جنگ بیند و فرعون را با موسی دشمن بیناد، یکای داناد و    

رسد مقاام وحادت پیادا     یکی بیند. این است وحدت آخرین. اون توحید به نهایت

 (819 )همان:« آید.

 تسامح و تساهل -3-2

که مشاهده شد وحدت وجود و قائل شدن به ظاهر و با ن برای تمام شئونات  انان

دهد. کثرت ظاهری کاه تجلای   هستی، فرد را به سوی نرمش و پذیرش طیر سو  می

بینان اسات. تساامح در جاای    بینان و رهنمای درونوحدت با نی است، رهزن ظاهر

دیشگانی، اناان برجساته   ای انمایهجای میراث عرفا و صوفیه اسلامی، به صورت بن

رسد. هرگاه عارف و ساالک راه  است که ذکر شواهد آن توریح وار ات به ن ر می

ود  دیگار هایچ دویای در عاالم را     حن به وحدت درونی و حقیقی هساتی نائال شا   
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داناد.  ع( را مستغرقان در دریای حان مای  ) نوحتابد. تا حدی که حتی میالفان نمیبر

 (890: 1024)ابن عربی، 

دانسات کاه   شاناخت و موسای را مای   درویش! فرعون دانا بود و خدا را مای  ای»

و انکاار موسای    "ذی ارسال الایکم  ان رسولکم الا "گفت: ذلک میپیغمبر است و مع

ترم از تو، از جهات آنکاه تاو علام داری و     گفت من بزرگکرد  اما با موسی مینمی

قاال اناا ربکام    "کانم  قدرت نداری، من هر دو دارم و تربیت خلان از تاو بهتار مای    

« کارد. کرد، نه انکار موسی مای تری می: اعلی دلیل است بر آنکه دعوی بزرگ"اجعلی

 (894: 1024 الف)نسفی، 

نسفی در ذکر منازل سالکان با اشاره به منزل هشتم که منزل اهال معرفات اسات،    

 کند:را انین توصیف می هاآن

هاای بسایار در   اند که سالقومی اندای درویش! اهل معرفت که اهل منزل هشتم»

اند، و علم صورت و علم معنای حاصال   خدمت مشایخ ریارات و مجاهدات کشیده

گااه بعاد از   اند که به خدای رسیدند، و خادای را شاناختند، آن  برده گمان واند، کرده

دانستند، معلوم ایشاان گشات کاه    دانند، و هر اه میهفتاد سال دانستند که هیچ نمی

ل و پندار بود  خود را نادان، و عاجز، و بیچاره دیدند، و باه عجاز و ناادانی    همه خیا

خاود   همچاون بار صلح کردند، خلن عالم را خود اقرار کردند، و با خلن عالم به یک

 عاجز و بیچاره دیدند، و از اعتراض و انکار آزاد گشتند، و راری و تسلیم.

ها در میان اند، و مدتعلما بوده ها در میانای درویش! بدان که اهل معرفت مدت

ها در میان اهل تصاوف  اند، و مدتها در میان اهل تناسخ بودهاند، و مدتحکما بوده

اناد، آن  اند. و در میان هر قومی که باوده ها در میان اهل وحدت بودهاند، و مدتبوده

رفت باا خاود   اند. اهل معاند که آنچه حن است با ماست، و دیگران بر با لقوم گفته

گویند  جمله حن نتوان باودن   دیگر میاندیشه کردند که اون هر یکی بر خلاف یک

 (939- 913)همان: « ها بیشتر نیست.که حناز جهت آن
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تسامح و تساهل موجود در آرای نسفی مدارایی از ترحم یا از باج به پایین نیست   

گیارد. نسافی حتای اهال     ت مای بلکه از باور به برابری افراد و پیچیدگی حقیقت نشأ

هاا و حیاران و   شأن دیگر گروهکند، همبا عنوان کاملان یاد می هاآنوحدت را که از 

 داند.سرگشته در کشف حقیقت می

 برابری افراد -3-3

یاک از  دیگر مقادم و هایچ  یک بر یکای درویش! افراد کاینات نسبت به خدای هیچ»

که نسبت هر فردی از افراد کاینات از جهت آندیگر مؤخر نیستند، جمله برابرند، یک

است که نسبت هر حرفی از حروف این کتاب با کاتب، حرف اول  همچنانبا خدای 

انین تاا باه آخار کتااب     از کاتب، و حرف دوم از کاتب، و حرف سوم از کاتب، هم

دان عرش از خدای و کرسی از خدای و انین میجمله از کاتب است. کاینات را هم

جاا  ها از خدای و زمین از خدا جمله افراد موجودات از خدای است و از ایان انآسم

 اند که از تو تا به خدای راه به  رین عرض است، نه به  رین  ول.گفته

دیگر بعضی بر بعضی مقادم و بعضای بار    ای درویش! افراد کاینات نسبت به یک

باه خادای جملاه     اناد، اماا نسابت   بعضی مؤخرند، و بعضی ماری و بعضی مستقبل

 کند.( و این نسبت برابر با خدا را انین موجه می139 همان:.«)برابرند

ای درویش! خدا از بعضی دور و به بعضی نزدیک نیست، خدای با هماه اسات،   »

ه علام و    قرب و بعد نسبت با برابرندعالم در قرب و بعد  نیسفالو اسفل  نییعلیاعل

 (042 )همان:« اند.جهل ما گفته

شناسی نسفی استوار اسات  برابری افراد و تسامح حاصل از آن بر مبانی هستیاین 

مدارای مذهبی نیست. هرگاه نور حقیقت در ژرفاای هساتی جااری و سااری      تنها و

باشد  پ  طیر آن نور ایزی نیست. کثرت ظاهری حاصل از آن کثرتی عرری است 

که در نور حقیقات   و نه  ولی. نسفی مشیصات فرد طرقه در دریای حن و کسی را

 کند:ور است انین ذکر میطو ه
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ای درویش! هر که به این دریای نور رسیده باشد، و در ایان دریاای ناور طار      »

بار به صلح باشد، و به ن ار  شده باشد، آن را علامات بسیار باشد. با خلن عالم به یک

ارد و هیچ شفقت و مرحمت در همه نگاه کند، و مدد و معاونت از هیچ ک  دریغ ند

راهی نسبت نکند، و هماه را در راه خادای داناد، و هماه را     ک  را به گمراهی و بی

 (133 )همان:« انین کند.شک نیست که اینروی در خدای بیند و 

 اختلاف مذاهب -3-4

داناد.  آمده از توجه به لف  و طفلت از معنی مای نسفی در مواردی اختلاف ادیان را بر

گیارد و ماانع   ای مقابل دیدگان قرار مای مچون حجاب و پردهتوجه به ظاهر و لف  ه

 شود.حقیقت می تیرؤ

ها که پیادا آماد از ناادان پیادا آماد، کاه       ها و اختلافای درویش! این همه ظلل»

مبتدیان ندانستند که مقصود جمله یکای اسات. ججارم ماذاهب پیادا آماد، و خلان        

روناد  ججارم   ن از لف  به معنی میسرگردان شدند. و از آن جهت ندانستند که مبتدیا

آیند، ججارم الفااظ   شود. و منتهیان از معنی به لف  میالفاظ میتلفه حجاب ایشان می

و قاوم   رود، همیشاه وی شوند. هر که از لف  به معنی مای میتلفه حجاب ایشان نمی

 (099 )همان:« وی سرگردان باشند.

از نوع نگریساتن باه اراافات و     های میتلفی را که بر یک ایز نهاده شدهوی نام

 داند نه کثرت در آن ایز.اعتبارات و صفات آن ایز می

اند، به اعتباری این عقل اول را به ارافات و اعتبارات به اسامی میتلفه ذکر کرده»

جوهر، و به اعتباری عقل، و به اعتباری روح، و به اعتباری نور، و به اعتباری قلام، و  

و به اعتباری عرش ع ایم، و باه اعتبااری آدم، و مانناد ایان       به اعتباری ملک مقرب.

و آن عزیز از سر اند  و این جمله راست است، و اسامی جوهر اول است. بسیار گفته

 :بیت همین ن ر فرماید،

دانای  یک حقیقت را اگار صاد وجاه مای    / یک فرقه شدنداز هزارویک صفت هفتادو
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 رواست 

بار به صد نام بیوانند، در حقیقت آن ایاز  ای درویش! اگر یک ایز را به صد اعت

 (023 )همان:« نام هیچ کثرت پیدا نیاید.به این صد 

منازعت اهار ک  جهت انگور که هر یکی باه ناام دیگار    »مولوی نیز در داستان 

ایاان معناای را توراایح  (0318-8/0421: 1029)مولااوی، ب « فهام کاارده بااود آن را 

ها و مسالک بر سر الفاظ است. اگر خلن از مدهد که حقیقت یکی است و نزاع مرامی

توانند باه  گذرند میها که حاصل نگریستن به صفات و جلوة بیرونی ذات است درنام

 ها باعث تشویش و دریافتن معنی سبب آرام و قرار است.. اختلاف نامببرند یپذات 

را از شام بینی که راه به کعبه بسیار است بعضی را راه از روم است و بعضی نمی»

و بعضی را از عجم و بعضی را از این و بعضی را از راه دریا از  رف هند و یمان،  

حد است اما اون باه مقصاود   ها ن ر کنی اختلاف ع یم و مباینت بیپ  اگر در راه

و  متفان اسات... آن مباحثاه    کعبه بهها اند و یگانه و همه را درونن ر کنی همه متفن

گفت که تو با لی و کافری و کردند که این او را میها میهجنگ و اختلاف که در را

هاا  رسیدند معلوم شد که آن جنگ در راه کعبه بهآن دگر این را انین نماید اما اون 

 (93: 1029)مولوی، الف « بود و مقصودشان یکی بود.

این مسأل  نگریساتن باه یاک حقیقات از زوایاای میتلاف کاه سابب کثارت و          

 ایان کنونی نیز واقع شده است.گرکثرت، مورد توجه اختلافات شده است

اناد. یاا بار    حقیقت یکی بوده است که سه پیامبر از سه زاویه باه آن ن ار کارده   »

اناد.  و از سه روزنه تجلی کرده است و لذا ساه دیان عرراه کارده     گونه سهپیامبران 

-ینی و در سرّ اختلاف ادیان، فقط تفاوت شرایط اجتماعی و ت ریف شدن د نیبنابرا

گاون خداوناد در عاالم،    هاای گوناه  جای آن نبوده است، بلکه تجلیآمدن دیگری به

)ساروش،  « همچنان که  بیعت را متنوع کرده، شاریعت را هام متناوع کارده اسات.     

1029 :19) 
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 ور که اشاره شد جان هیک نیز ت ت تاأثیر ویتگنشاتاین در قالاب مفهاوم     همان

 به آن توجه داشته است. (seeing as)دیدن یک ایز به منزل  ایز دیگر 

 های رسیدن به خداکثرت راه -3-5

هاای متعادد، تکلیاف راهارو ایساتت      حال با به وجود آمدن مذاهب میتلف و راه

 ترین راه استتها متوجه مقصد است و بهترین و درستاز این راه کیکدام

ل که سلوک آطاز منازل راه به خدا هست، سالک از هر کدام منز نیازاز هر یکی »

کند، و به شرم سلوک کند، البته به مقصد رسد و مقصود حاصل کند. و ازیان مناازل   

یک مؤخر نیستند. از هر کدام که سلوک آطاز کناد،  دیگر مقدم، و هیچیک بر یکهیچ

اند. و همه روز با اند، اعتقاد کردهاند  آنچه شنیدهروا باشد، از جهت آن که جمله مقلد

گویند که آنچه حن است با ماست، و دیگاران بار   اند، و هر یک میه جنگدیگر بیک

 (913: 1024)نسفی، الف « اند.با ل

هاای اجتمااعی،   داری معتقادان را معلاولع علات   جا به روشنی دیان نسفی در این

داند و ناه از سار معرفات و گاواه باا نی. نازاع و دشامنی و        تارییی و فرهنگی می

خیزد. با کسب معرفت و رسایدن باه اشارا  باا نی     مر برمیتعصبات دینی از همین ا

 شود.بندد و صلح و دوستی حاکم میاختلافات رخت برمی

و آن که سلوک را تمام کرد، و معرفت خدا حاصل کرد، نه در این منازل اسات،  »

 (913 )همان:« و با همه ک  به صلح است. وی در مقصد است،

عدد و متکثر باشاد و از دیگار ساوی، هماه     های رسیدن به خدا متهنگامی که راه

دانسته و نادانسته در حال پرستش حن باشند  داعی به این حقیقات سایال هرگااه باا     

 دهد.انکار و اکراه مواجه شد، شکسته دل نشده و آرام و قرار از دست نمی

کند که اندین سال خلن را به خدای دعوت کردم. هیچ ک  عزیزی حکایت می»

کرد، نومید شدم، و تارک کاردم، و روی باه خادا آوردم. ااون باه       سین من قبول ن

حضرت خدای رسیدم جمله خلاین را در آن حضرت حارر دیدم، جملاه در قارب   
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 (133 )همان:« شنودند.تند و از خدای میگفبودن، با خدای می 

 داند.نسفی ظهور تجربه قدسی را ورای کفر و دین می

ساماوی پیادا آیاد، عکا  آن نقاش بار        ... پ  هر نقش که در عقول و نفوس»

های سالکان که با هر یکی مناسبت دارند هم پیدا آید. و این معنی بسایار کا  را   دل

در خواب باشد، اما در بیداری اندک بود. ای درویش! این ظهور نقش به کفر و اسلام 

نقاش  سااده و بای  تعلن ندارد، و به علم و جهل هم تعلن ندارد. و ظهور نقش به دل 

 (839 )همان:« تعلن دارد.

توان به این باور رساید کاه   می هاآنبا توجه به شواهد مذکور و ت لیل و بررسی 

ایانه نسفی بر مبناای مباانی   گرکثرتهای در میان صوفیان و عارفان مضامین و گرایش

 او شایسته تأمل است. شناسان یهست

 تیجهن

ای دینداران در  ول قارون متماادی،   هها و نزاعایی دینی در پی جدالگرکثرتن ریه 

بندی و مدلل کاردن آرای  ن ر بسیاری را به خود جلب کرده است. جان هیک با  بقه

ای فلسافی  این ن ریه پرداخت. با اینکاه ایان ن ریاه مباانی     گسترش وخود به بسط 

هاایی  توان شاباهت های فلاسفه بعد از رنسان  بود، اما میآمده از اندیشهداشت و بر

افات. تساامح و تسااهل کاه یکای از      ها و آرا صوفیان و عارفاان ی ان آن و اندیشهمی

ایانه امروز گرکثرترود که با ن ریه های متون عرفانی است، گاه انان پیش میمایهبن

زند. آرای عارفانی اون ابوحیان توحیدی، ابان عربای، مولاوی، شبساتری و     پهلو می

ست. نسفی که ت ت تاأثیر مکتاب ابان عربای     ایانه اگرکثرتنسفی مملو از مضامین 

است، با باور به وحدت با نی عالم در ورای کثرت آشکار آن، ایان امار را باه ساایر     

شاناختی او بار   توان گفت که مبانی معرفتدهد. در واقع میشئونات هستی تعمیم می

 گیارد. بار هماین اسااس او باه     شناختی او استوار است و از آن بهره مای مبانی هستی

هاای  مسائلی میتلف از قبیل برابری افراد، اختلاف مذاهب، وحدت ادیان، کثارت راه 
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      گرایی دینی در کتابکثرت             
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 ی

دت در کثرت، کثرت در ای اون وحشناختیرسیدن به خدا و همچنین مسائل هستی

پردازد. او اختلاف ادیاان را در اثار   عرری موجودات با حقیقت می وحدت و ارتبام

پذیرش این کثرت که جزمه وحدت اسات   داند. باتوجه به ظاهر و طفلت از با ن می

و قائل به برتری و رج ان یکی بر دیگری  داندهای رسیدن به خدای را متعدد میراه

های کنونی با آرای قادما درسات   نیست. با تمام تفاصیل، انطبا  صرف و مطلن ن ریه

اهاد  رسد و در بیشتر موارد شواهدی برای رد و نفی این انطبا  وجود خوبه ن ر نمی

های امروزی کاه نیااز   داشت. دقت و تأمل بر میراث فکری و فرهنگی از زاویه ن ریه

انسان معاصر را در پیش اشم دارد و در پی پاسخ به سؤاجتی است که انسان معاصر 

تار را از  اه بیشتر و مفیاد ی هرگشا باشد و امکان بهرهتواند راهروست  میبا آن روبه

 این میراث فراهم کند.
 

 ها:نوشتپی

نسفی شاگرد سعدالدین حمویه بود. حمویه به صورت مستقیم با ابن عربی در ارتبام بوده و  -1

سزایی داشته است. به این ترتیب مرید او نسفی گیری اندیشه حمویه تأثیر بهآرا  ابن عربی در شکل

استاد خود نقش داشته  نیز از این تأثیر بر کنار نبوده و احتماجً در گسترش آرا  ابن عربی بیش از

 (113-139: 1021است. )ایتیک، 
 

 منابع
 تهران:  ،1چ ،بابا سعیدیاجشوا ، ترجمه و مقدمه گلترجمان(، 1033بن علی، ) م مدعربی، ابن

 روزنه.
 ________________( ،1024 ،)آمد، برگاردان ماتن، تورایح و ت لیال،     در ال کم،فصوص

 هران: کارنامه.، ت0 چم مدعلی موحد و صمد موحد، 
 ________________ ،(1029) ،8چال کم، تص یح و ترجمه م ماد خواجاوی،   فصوص ،

 تهران: مولی.
 ( ،اجمتاع و المؤانسه، به تص یح و تقدیم احماد اماین و احماد    1999-1991ابوحیان توحیدی ،)

 الزین: قاهره.
 __________( ،1929المقابسات ،) .ن حسن: بیروت.حققه و قدمه م مد توفی 
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 مطالعات عرفانی    
 مشماره بیست و جهار

 610      59ستان پاییز و زم 

 
  ،تهاران:  . 9چجواد گاوهری،  ، صوفیسم و تائوئیسم، ترجما  م ماد  (1029) ،کویهیتوشایزوتسو

 روزنه.
 ( عقل و اعتقاد دینی، ترجمه احمد نراقی، 1022پیترسون و دیگران ،)تهران:  رح نو.2چ ، 
  ،110 -138، صص1021، تابستان 89، مجل  قبسات، ش«مکتب ابن عربی »ایتیک، ویلیام. 
  ،خارداد  89مجل  حااف ، ش  ،«تکثرگرایی دینی به روایت فصوص و مثنوی»دشتی، سید م مد ،

 .08-83، صص1029
 ( ،1029سروش، عبدالکریم،) تهران: مؤسسه فرهنگی صرام.9چ  های مستقیم،صرام ، 
  ،تهران: زوار.1چ، فرهنگ جامع اصطلاحات عرفانی ابن عربی، (1023)سعیدی، گل بابا ، 
 تهران: هرم .9چعربی و مایستر اکهارت، ، وحدت وجود به روایت ابن(1029)م، کاکایی، قاس ، 
  ،ئمها اج هار، بیروت: دار احیا  . (، ب اراجنوار: الجامعه لدرر اخبار اج1930)مجلسی، م مدباقر

 التراث عربی.
 بت آن شناسی کاوران و نسا  بررسی روایت ابوحیان توحیدی از ماجرای فیل»پور، ابراهیم، موسی
 .899-831صص، 38، دفتر 21ها، زمستان ، نشری  مقاجت و بررسی«اییگرکثرتبا 
  (، فیه ما فیه، تص یح و حواشی بادیع الزماان   1029مولوی، جلال الدین م مد بن م مد، )الف

 ، تهران: امیرکبیر.13فروزانفر، چ 
 ______________________ لاد الاین   (، مثنوی معنوی، براساس نسایه رینو 1029، )ب

 ، تهران:  لایه.0نیکلسن. بکوشش کاظم دزفولیان، چ 
  ،مجل  دانشکدة ادبیات و علاوم انساانی   «نسفی و وحدت وجود»میرباقری فرد، سید علی اصغر ،

 .189 -190، صص1039 ،01و  03ش سال هشتم، ،دانشگاه تربیت معلم
 ( ،پلورالیسم دینی1021نبویان، سید م مود ،)، اندیشه معاصر. تهران: نشر دانش و 
 2تصا یح مااریژان مولاه. چ    ،الکامال (، کتاب اجنساان 1024م مد، )الف  نسفی، عزیزالدین بن .

 تهران:  هوری.
 ________________ ال قاین. به اهتمام و تعلین احمد مهدوی دامغانی(، کشف1024، )ب، 
 . تهران: علمی و فرهنگی.9چ
 ( ،فلسفه دین. ترجمه بهرام1038هیک، جان ،) تهران: انتشارات بین المللی الهدی. ،بهراد 
 _________،(1028،) سرا.تهران: قصیده ،1چ ،ترجم  بهزاد سالکی ،بعد پنجم 

 Hick, John, (1985), Problems of Religious Pluralism, New York: st. Martin 

press. 

D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 s
-e

rf
an

i.k
as

ha
nu

.a
c.

ir 
at

 1
5:

05
 +

03
30

 o
n 

W
ed

ne
sd

ay
 O

ct
ob

er
 1

1t
h 

20
17

http://s-erfani.kashanu.ac.ir/article-1-1063-fa.html

