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 1مقصود رنجبر

 چکیده  

ترین عنصر در اندیشه سیاسی است.بدون درک وتببین تئوریک دولت مهم  

باتوجه به این درک تئوریک از دولت داشتن نظام دموکراتیک ممکن نیست. 

سوال اصلی این پژوهش این  های مختلفی درباب دولت وجود داردریکه تئو

های دولت درون کدام یک از تئوری گرایانمورد نظر  اسلامدولت است که 

فرض ما در این پژوهش این تر است؟ گنجد یا به کدام یک از آنها نزدیکمی

است که ایده دولت در اندیشه بنیادگرایی اسلامی با نظریه دولت مطلقه قرابت 

ایان از گراسلامی از مولفه ها برداشت ربیشتری دارد.یه عبارت دیگر در بسیا

ست. برای بررسی این موضوع اهای نظریه دولت مطلقه نزدیک به مولفه دولت

های مولفهدر این مقاله ایم .ای استفاده کردهیسهاز روش توصیفی وتحلیلی ومقا

براساس معیارهایی چون  با نظریه دولت مطلقه ی به دولت گرای اسلامرویکرد 

مصلحت دولت،حق و مشروعیت، های حاکمیت پایه نوع برداشت از حاکمیت،

                                                                                                    
 (maghsoodranjbar@gmail.com). استادیار علوم سیاسی  دانشگاه آزاد اسلامی واحد قم2
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 ،ن وقانونگذاریوده مالکیت ،مفهوم  ومحدوده قانوالهی حکومت ،مبنا ومحد

ها با اشتبررسی گردیده ودرپایان هم نسبت این برد اهداف دولت، قلمرو دولت

ن مود بررسی قرار گرفت از این جهت که دولت مدرن مهم ترین ردولت مد

وض اساسی ما دراین پژوهش این است قالب دولت دموراتیک بوده است.مفر

بدین  ،گوییمایده دولت در نزد اسلام گرایان اسلامی سخن میکه زمانی که از 

ای درباب دولت دارند، معنا نیست که آنان تئوری منسجم و ساخته و پرداخته

های آنها ،ارتباط و نزدیکی آن را با یکی از بلکه باید از ترکیب دیدگاه

 مطالعه قرار دهیم.   سنجش وورد های دولت متئوری

بنیادگرایی  گرایی،اسلام  ،تئوری دولت مطلقه ،تئوری دولت ها:کلید واژه

 گذار به دموکراسی، دینی
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 )هدف، پیشینه وتعریف مفاهیم ((مقدمه 1
گرایان این موضوع است که روایت نظری اسلامهدف از این پژوهش بررسی   

رای بررسی این ؟ باستتر های دولت نزدیکاز نظریه یکدولت به کداماز 

های دولت را برشمرده وبا های اساسی هر یک از نظریهمساله بایستی شاخص

گرایی با مولفه های این نظریه های اسلامی مولفه های دولت در اندیشهمقایسه

ت که استنتاج ها به سنجش آنها دست یازید.فرض ما در این پژوهش این اس

دهد که این مولفه ها بیشتر درباب دولت نشان میگرایی اسلامهای نظریه فهمول

ست تا تئوری دولت مشروطه.اهمیت اوار نزدیک به تئوری دولت مطلقه  واندام

این یافته در صورت رسیدن به آن  دراین است که  اولا می توانیم برمبنای آن 

نجام بدهیم ودوم این که مقایسه ای بین روند تحولات درغرب ودنیای اسلام ا

به پاسخی به سوال همیشگی درخصوص نسبت اسلام با دموکراسی پیدا کنیم.

نظریه ی سوال سنجش مولفه های  رسد بهترین راه برای پاسخ به ایننظر می

تر شود که آیا به دولت مطلقه نزدیک ست تامعلومااسلام گرایان درباب دولت 

بتدا مولفه ها وویژگی های اساسی نظریه هستند یا مشروطه.برای این منظور ا

دولت مطلقه وتفسیرهایی که ازآن ودرباب آن وجود دارد را خواهیم گفت 

آنها را با این مولفه  وسپس با استناد به متون وگزاره های سیاسی  اسلام گرایان،

ها خواهیم سنجید .برای این کار در تحقیق از روش تحلیلی وتا ها وویژگی

ی استفاده خواهیم کرد. قبلا در این زمینه کارهایی انجام شده سه ایحدی مقا

ها متفاوت هست درواقع ه در این مقاله داریم باآن پژوهشاست ولی منظری ک

های سیاسی  اسلام گرایان ماهیت گزارهما دراینجا بدون اینکه ادعایی در مورد 

ولت مطلقه تطبیق داشته باشیم آنها را با نظریه های دولت به طور عام ونظریه د
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تا معلوم شوداین گزاره ها به کدام یک از این نظریه های دولت  خواهیم داد

نظام سیاسی »نزدیک هست.داوود فیرحی قبلا در این زمینه کتاب هایی چون 

را نوشته است ولی درآن به « تاریخ تحول دولت دراسلام»و«ودولت دراسلام 

پرداخته است وجندان در پی مقایسه تحلیل روند تاریخی دولت در دنیای اسلام 

مولفه های نظریه های دولت با اندیشه اسلام گرایان درباره دولت نبوده 

در پژوهش حاضر ،همچنین بحث نظری » است.خود فیرحی می نویسد که

فیرحی «)مستقلی درباره نسبت دولت واندیشه درجهان اسلام ارائه نشده است

حتی برخی ازنویسندگان فقه را ناتوان ازارایه نظریه دولت تلقی  (20: 2011،

می « های فقهی را متفاوتسنخ گزاره های نظری با سنخ گزاره» کرده اند زیرا

 (200: 2059) حقیقت،دانند.

از دولت مطلقه تعاریف وبرداشت های متعددی صورت گرفته   

ی دوره دراوپای...حق الهی پادشاهان ..»هست.کاتوزیان معتقد است که 

برای توجیه  ˚رنسانس  همراه با افزایش قدرت شاه ودولت در برابر فئودالیته 

ودفاع از این افزایش قدرت مطرح شد ؛ ودر قرون شانزدهم وبه ویژه هفدهم  

سولیتیسم بیا ا 2به نظریه نسبتا دقیقی بدل گردید که حکومت مطلقه )دسپوتسم
این دولت مطلقه معادل بنابر( 00: 2012وزیان)کات«( را تایید وتوجیه می کند 2

دولت مطلقه به نوعی هم نظریه بود وهم تا حد کمتری  .ابسولوتیسم هست 

واقعیت. در خصوص این که نظریه دولت مطلقه آیا بر اقتدارگرایی یا استبداد یا 

توتالیتاریسم هم نزدیک هست یا خیر اختلاف نظر وجود دارد.برخی معتقدند که 

طلقه راباید از برخی مفاهیم دیگر مانند استبداد ،...دیکتاتوری،حکومت دولت م»

                                                                                                    
1. despotism 
2. absolutism 
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جباریت بی بند وبار یا دولت توتالیتر تمیز داد. درمقابل برخی از  فردی  ،

مورخین دولت مطلقه را مستبد می دانند زیرا به نظر آنها چنان دولتی واجد 

برای مثال در (05: 2010 ،وینسنت«)حقوق نا محدود بر جان ومال مردم است

فرهنگ انگلیسی آکسفورد ....مفاهیم استبداد ،جباریت ودولت مطلقه به »

: 2010وینسنت، «)صورت هم معنا با حکومت بی قید وبند به کاربرده شده اند.

ن را به حکومت هایی می داند که آهم دولت مطلقه را واجد ویژگی 2(اسکینر05

 کند. استبدادی تبدیل می

گرایی نیز اختلافات فراوانی وجود دارد. ولی به طور اسلام در خصوص مفهوم
جریانی است که به دنبال تاسیس جامعه و  ییاسلام گراکلی می توان  گفت 

حکومت اسلامی است که در آن تمامی مظاهر زندگی اعم از روابط اجتماعی و 
های دینی قرار بگیرد و این های سیاسی تحت حاکمیت اصول و ارزشفعالیت

 وجه بسیار مهم است که شایسته توجه بیشتری است. 
)که وی آن را بر بنیادگرایی  یدر تعریف اسلام سیاس بابی سعیدبرای مثال 

کند گرایی گفتمانی است که تلاش میاسلام»نویسد:می دهد(اسلامی ترجیح می
اسلام را در مرکز نظام سیاسی قرار دهد. اسلام سیاسی گفتمانی است که هویت 

دهد. به عبارت دیگر در گفتمان اسلام اسلامی را در کانون عمل سیاسی قرار می
 2باربیه . (27: 2001)بابی سعید، «شودیک دال برتر تبدیل می سیاسی، اسلام به

 :نیز مشابه همین برداشت تعریف را ارائه می دهد ومی نویسد

نهد تا آن را تر جنشی دینی است که پای به میدان سیاست میبیش 0اسلامیسم»

دگرگون سازد و از آن بهره جوید. به دیگر سخن، اسلامیسم، به این عنوان 

                                                                                                    
1. Skinner, Quentin 
2. Barbier, Maurice 

0. Islamism 
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ای در خدمت این غایت دینی دینی دارد و امر سیاسی را هم چون وسیله غایتی

های شناختی، جنبش اسلامیستی که گروهگنجاند. اما از دید جامعهدر خود می

تواند هم جنبشی سیاسی و اجتماعی کند میستم کشیده را جلب میدست و تهی

اسلامیسم .معترض به قدرت برای دگرگون سازی دولت و جامعه نمودار شود

ادعاهای سیاسی و اجتماعی دارد و بر آن است تا برتری دین را تضمین کند، 

: 2010)باربیه،  .«های اسلام را به اجرا بگذارد و دولتی اسلامی بر پا سازدقانون

000.) 

 1(تئوری دولت2

 در علوم انسانی از مفاهیم مورد اختلاف وبحث برانگیز بوده است.تئوری 

نظریه ...عین واقعیات را بیان نمی کند ،بلکه فقط چارچوب انتزاعی است تا »

روابط شان را تحلیل  بتوان واقعیات گوناگون و پیچیده را نظم وترتیب داد و

کنیم های دولت بحث میکه از تئوری بنابراین زمانی  (5: 2001)کاتوزیان،«کرد

با استفاده از مفاهیم نظری و ذهنی دولت معنای ضمنی آن، تبیین واقعیت ،

منظمی از مفاهیم مرتبط ای مجموعه هر نظریه» 2اندرو وینسنتباشد. به گفته می

با یکدیگر است که هدف آن، تعریف، توصیف و توضیح واقعیت است... 

کند و احتمالاً نیز طریقی ارائه و نظریه، طرحی فکری است که جهان را معنی می

 (.0: 2010نسنت، )وی«کندتجویز می

هایی که به ویژه در گذشته درباره دولت ارائه شده است در واقع، اغلب دیدگاه 

اند. چنان عمدتاً نه تبیین واقعیت، بلکه تجویزی از دولت مطلوب و مشروع بوده

                                                                                                    
2. Theory of the state 
2. Vincent, Andrew 
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فلسفه دولت مشروطه بیشتر »نویسد: در مورد دولت مشروطه می الیوتکه 

)وینسنت، «ت تا صرف توصیف واقعیتای تجویزی درباره دولت اسفلسفه

نظریه »کند این است که یادآوری میهم  وینسنتنکته جالبی که  .(222: 2010

گاه نتواست تکوین پیدا و هیچ...دولت مطلقه در حد نظریه باقی ماند 

این موضوع وبسیاری از موضوعات دیگر در علوم  .(17: 2010)وینسنت، «کند

انسانی نشان می دهد که رابطه بسیار پیچیده ای بین نظریه وواقعیت وجود 

دارد. به نظری می رسد که یک تفکیک می تواند کارسازباشد آن تفکیک نظریه 

نظریه » است.در نظریه های تبیین گر  2از نظریه های هنجاری 2های تبیین گر

فی وتبیین پیدا می کند ....ومشتمل بر حدس هایی درباره مناسبات جنبه توصی

علی است ..نظریه می تواند طیف نسبتا وسیعی ازامور تجربی را تایید 

(اما درنظریه های هنجاری سخن از تبیین نیست 2: 2015معینی علمداری،«)کند

 بلکه سخن از بایستگی است که دراینجا نظریه چیزی جز اندیشه های نظریه

پرداز در خصوص  چگونه باید بودن واقعیت نیست.درسیاست این برداشت از 

اباین ترجیح مینظریه دولت تفاوتی با اندیشه سیاسی ندارد برای مثال جرج س

 ینیمع)«نظریه سیاسی را چیزی غیر ارتاریخ اندیشه سیاسی فرض نکنند»دهد که

نظریه دولت را همان توان از این هم فراتر رفت وحتی می.( 9: 2015ی،علمدار

اندیشه سیاسی اندیشمندان سیاسی در ترسیم وضعیت آرمانی درسیاست 

دانست.براین اساس می توان ادعا کرد نظریه دولت بیش از هرچیز نظریه 

در نگرش های »به گفته معینی علمداری  تبیینی. نظریه هنجاری است تا

ن کنش های سیاسی های زیریی،درخدمت تدقیق برساختههنجارگرا نظریه سیاس

                                                                                                    
2. Explanation 

2.  Normative 
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ی اخلاقی  وفوق هادلیل تراشی اخلاقی قرار می گیرد ومشتمل برتجویزهاو ˚

 .(1: 2015)معینی علمداری،«تجربی است

گرایان هم بیش از اسلام شده از سوی های مطرحواقعیت این است که دیدگاه 

بوده است ومطلوب آنان  آن که تبیین واقعیت باشد، تجویزی از دولت مشروع 

که از الگوی آرمانی دولت در اندیشه آنان انتزاع شده است وتوجه به این 

چرا که عموما برداشت آنان از دولت آرمانی خود  ،موضوع کمال اهمیت را دارد

بلکه ناشی از برداشت ذهنی ؛ نه برگرفته از تبیین واقع گرایانه آنان از دولت 

ل ساختن ها به دنبادگاهدر واقع این دیباشد آنان از دولت آرمانی خود می

 برای ساختن واقعیت ولی با وجود این کهواقعیت هستند و نه تبیین آن، 

ی، تعامل گرای اهمیت حیاتی دارد؛ در اسلام واقعیت موجود،، تعامل با مطلوب

 بیش از آن که با واقعیت باشد با مدل آرمانی است.

گرایان دیدگاه اسلام  و آرمانی از دولت وجود دارد که 2در واقع، یک مدل عالی

اند و نه بر اساس واقعیت. بنابراین عمده خود را بر اساس آن استوار کرده

های آنان بیشتر بعد تجویزی دارد تا تبیینی و توصیفی؛ از دید آنان دیدگاه

دولت باید چنین و چنان باشد نه این که چنین و چنان است. برای مثال این 

یک حکم تجویزی « احکام اسلامی را اجرا کندحکومت اسلامی باید »گزاره که 

مشروعیت حکومت باید بر اراده الهی استوار »بیان واقعیت؛ گزاره  است تا

توانند در ها احکام تجویزی هستند که همه مینیز از همین قبیل است. این« باشد

 زمان تحقق عینی مورد ارزیابی واقع شوند. بنابراین زمانی که مفاهیم  اسلام

ها مورد گیرد هم امکان تحقق عینی آنباب دولت مورد نقد قرار می در انگرای

                                                                                                    

2. Ideal type 
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و هم اعتبار نظری آنها تا مشخص شود که پایه استدلال آنها برای  2توجه است

از در این جا غرض  باشد. بنابراین، ، چه چیزی میتاکید بر یک ایده سیاسی

های یک آلنیست، بلکه بحث ازایده های  تبیین گر واقعیت زاره، گتئوری

 که حکومت چگونه باید باشد. اندیشه در زمینه دولت وحکومت است؛ این
البته خود این نوع نگرش یک راه فراری را برای بسیاری از نظریه های هنجاری 

 نویسد:باره میوینسنت در این .وتجویزی باز می گذارد

توصیه و ارزیابی هنجاری و تجویز های اجتماعی و سیاسی متضمن نظریه»

باید عناصر توصیفی یک نظریه را از عناصر  که بارهدر این اماهستند...

ای که توان قضاوت کرد؟ نظریهچگونه می ،گذارانه آن به وضوح تمیز دادارزش

سخت هنجاری و تجویزی باشد، قاعدتاً از حمله حقایق و واقعیات توصیفی 

-02: 2010)وینسنت، «شودای بسته تبدیل میه نظریهماند در نتیجه بمصون می

02.) 
هاست در زمره همین نظریه گرایان درباب دولت اسلام ایده شاید بتوان گفت  

که آن چنان انتزاعی و بسته است که یافتن ملاک عینی برای ارزیابی آن دشوار 

از ایده در دفاعهای اسلام گرایان یریه معتقد است که بیشتر استدلالبشاست.

ومبتنی بر ایمان دینی دلایل فقهی،درون گروهی »لت بیشترهای خود درباب دو

: 2001)بشیریه،«استرحوزه ی عمومی ه اند...که این غیرقابل مباحثه دبود

درباب دولت  این رویکردحتی از این منظر هم دیدگاه منسجمی درون .(99

شود، چندان وجود ندارد و به جز چند کلمه ساده که بیشتر غیرمستدل مطرح می

های ی درزمره نظریهگرایاسلامبه هرحال است.ی به نگارش در نیامدهمطلب مهم

                                                                                                    
 که دراین مقاله مورد توجه ما نخواهد بود 2.
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  د.گیرمیهنجاری قرار 

 1تئوری دولت مطلقه (3
 دولت ها وتئوری های دولت را ازمنظرهای مختلف می توان دسته بندی

 نویسد:یکرد.برای مثال وینسنت در این باره م

های دولت عبارتند از منشأ و ماهیت  بندی تئوریترین معیارهای طبقهمهم 

دولت، غایت دولت، حدود آزادی فرد و اقتدار دولت و منبع مشروعیت قدرت 

اند معطوف به ترین نظریاتی که درباره دولت عرضه شدهسیاسی. اصولاً مهم

اند و عموم نظریات هم ذیل همین مقولات قرار ماهیت و غایت دولتمنشأ، 

گیرند. از لحاظ منشا و ماهیت، مثلًا وقتی دولت را ادامه خانواده و جامعه می

دانیم، آن را به عنوان مدنی و شرط تکامل آزادی و خودآگاهی فردی می

توافق افرادی کنیم و یا وقتی آن را حاصل قرارداد و ای طبیعی تلقی میپدیده

کنیم؛ و باز هم وقتی دولت ای ساختگی یاد میشماریم از آن به عنوان پدیدهمی

ای مصنوع اما حاصل اجبارِ بخشی از جامعه نسبت به بخش دیگر در را پدیده

) وینسنت، کنیمگیریم، آن را نه قراردادی، بلکه اجبارآمیز تلقی مینظر می

2010 :0.) 
توان به آن اشاره کرد، های نظری که درباب دولت میییکی از اولین تقسیم بند

معتقد است که 0 پوپرو دولت مکانیکی است.  2وارتقسیم آن به دولت اندام

 دولت نوعی موجود اندامواراست، نظریه هافلاطون با عقیده به این ک»

 .(202 :2000)پوپر،«را وارد مغرب زمین کرددولت رگی انداموا

                                                                                                    
2  . The Absolute State 

2. organic theory of the state 

0. Poper , karl 
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لت ابزاری نیست که انسان برای تامین هدف خاصی آن در نظریه ارگانیکی دو

را ایجاد کرده باشد، بلکه مانند خانواده، ارگانیسمی است که خود تحول و 

تکامل یافته و دارای غایات والاتر از غایات جزیی و فردی است. بنابراین 

شود. دیدگاه، جداکردن انسان، جامعه و دولت از یکدیگر نادرست تلقی می

ترین وسیله تضمین آن است. لت دشمن آزادی فردی نیست، بلکه مهمقدرت دو

ارسطو و افلاطون نماینده اصلی چنین تفکری بودند. در عصر روشنگری با توجه 

ها، فرض خوشبینانة فوق مورد به سوابق سوءاستفاده از قدرت توسط دولت

ت انسان ای که دولت را ابزاری ساختة دستردید  واقع شد و با پیدایی نظریه

اندامور به حاشیه رفت. براساس برداشت مکانیکی، دولت  کرد، نظریهتلقی می

دولت ماشینی است که انسان  »،ریپر حاصل عمل ارادی انسان است. به گفته

برحسب مصلحت خود ایجاد کرده است و برای رسیدن به اهداف خود آن را 

براساس این نظریه، دولت حاصل (. 229: 2010)وینسنت، «کنداداره می

قراردادی است که برای تامین نظم و امنیت در جهان تدوین شده و دارای 

بنابراین 2شود؛ ماهیتی ارادی است. در این تلقی دولت از جامعه و فرد جدا می

توان گفت که اساس تفکیک دوران جدید از دوران قدیم در زمینه دولت و می

تواند اساسی در قراداد، این است که انسان میسیاست، قرارداد است. فرض 

اصل قرارداد را که بر تمام ابعاد زندگی آن حاکم است، به روابط سیاسی هم 

 سازد.این انسان است که دولت را میتعمیم دهد. براساس قرارداد اجتماعی 

 :هاست. به عبارت دیگربنابراین دولت برای رفع نیازهای انسان

                                                                                                    
دولت به شیوه ای کاملا متفاوت نمودار می شود ....وبه دو عنصر "این مورد را به خوبی توضیح داده است  باربیه. 2

متمایز تقسیم می گردد:نخست دولت به معنای خاص آن،که به قلمرو سیاسی ربط دارد ؛ودوم جامعه به معنای دقیق 
 (21:ص2052باربیه،«) ویندآن ،که معمولا آن را جامعه مدنی می گ
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جود دارد نه انسان برای دولت. نظریات مکانیکی اطاعت دولت برای انسان و»

کنند که همچون ابزاری برای نیل به اهداف از دولت را با عملکرد آن توجیه می

رود، در حالی که نظریات ارگانیکی نتیجه توجیه ضرورت اطاعت از به کار می

 (.15: 2012)توحیدفام، «قدرت و خصلت همبسته وانداموار دولت هستند

،که به زعم باشددولت، نظریه دولت مطلقه میاز اولین نظریه های  یکی

نخستین جمع بندی وتنظیم آگاهانه ونظری مفهوم دولت »وینسنت

آمد تحلیلی ی حاکمیت مطلق را پیایده»2ژان بدن  .( 09: 2010)وینسنت، «بود

. بنابراین اساسا دولت (112: ج دوم،2050)اسکینر،« مفهوم دولت می شناسد

به عنوان جزیی از نقد »  تواند غیر مطلقه باشد.این نظریه در وهله اولنمی

فئودالیسم توسعه یافت ... فئودالیسم مبین چیزی بود که اولمان آن را نظریه 

حرکت صعودی  حکومت وجامعه خوانده است، ...درمقابل دولت مطلقه نمونه 

الا به پایین حرکت می بارز نظریه حرکت نزولی بود که بر اساس آن احکام از ب

در وهله بعدی این نظریه برای پایان دادن به   .(12: 2010)وینسنت،  «کنند.

به  تفرق وپراکندگی قدرت سیاسی ناشی از قدرت فئودال ها شکل گرفت ونیز

های داخلی از طریق بخشیدن قدرت مطلق به حاکم دنبال پایان دادن به جنگ

از نظریه مسیحی تمرکز قدرت استفاده  ت،برای تحقق وتوجیه این برداش و بود

نظریه دولت مطلقه در عصری تنظیم شد که در آن، نظم » :وینسنتبه گفته کرد  

شد. خلقت، ای از نظم عمومی جهانی تلقی میمراتب اجتماعی جلوهو سلسله

رفت که در آن همه چیز از ماده مراتبی منظم به شمار میمجموعه و سلسله

انواع گوناگون حیات، نشانی از وجود و طرحی بزرگ در خود  جان گرفته تابی

                                                                                                    
2. Jean Bodin 
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 . (17: 2010)وینسنت، «داشتند. نظم و انتظام در همه چیز و همه جا جاری بود

شد، هم چنان که سیاست هم جزئی از این نظم جهانی تلقی می»به گفته وینسنت

ملک حکام های این جهان نیز خداوند واحد و یگانه بر جهان حاکم بود، دولت

کردند. پادشاه رفتند که همچون پدر بر خانواده حکومت میواحدی به شمارمی

هم چنین  یک پیوند وثیقی بین   «همچون سر در بدن و راعی رعایا بود.

دولت متعلق به پادشاه یا »حاکمیت ومالکیت برقرار می گردید که بر اساس آن

ملک شخصی حاکم به  شخص حاکم بود واز آن وی به شمار می رفت....دولت

هم چنین بر وجود  وینسنت .(11: 2010) وینسنت،             «شمار می رفت

کند که اگر چه تئوکراسی نیست عناصر مذهبی نیرومند در این نظریه تاکید می

این نظریه ریشه در  یحتی به تعبیر ،ولی دارای عناصر مذهبی عمیقی است

شود در توصیف دولت مطلقه گفته میکه براساس آن نظریه دولت مسیحی دارد 

گذاری ول باشد، در سیاستئحاکم هر قدر هم که در مقابل خداوند مس»که 

بر  .(11: 2010وینسنت،« )رضایت و توافق هیچ کس دیگری نیستنیازمند 

قوانینی که پادشاه اعلام می کرد ،دارای اهمیت مذهبی به شمار می »این اساس

ین موضع را بوسوئه هم مورد تاکید قرار می هد هم.(11: 2010وینسنت،«)رفتند

ی امور، روحانی وهمین طور در همه قدرت شاه باید به داوری»ومی نویسد

دنیوی ، بسط یابد وقدرت اش هم مطلقه باشد،زیرا شاه در برابر کسی پاسخ گو 

بوسوئه در این باره به نقل از پولس  .(209 :، ج دوم2050 ،ینراسک «)نیست

هرکسی باید تابع عالی ترین قدرت ها باشد ،زیرا »یسد که:قدیس می نو

 .(209: ، ج دوم2050 ینر،اسک «)هرقدرتی از جانب خداست

مصلحت دولت  به طی این تحلیل، زمانی که تئوری دولت مطلقه با نظر مربوط

مبنی بر این که همه تصمیمات شخص ای بسیار نیرومند  آمیخت، نظریهدر 
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 نفع و مصلحت دولت دارای معنا واهمیت مذهبی بودندحاکم در جهت پیشبرد 

 : ساخته وپرداخته شد

و مبین اراده  هوقتی شهریار به عنوان قانون زنده با کل دولت یکسان تلقی شد»

های وی طبعاً منطبق با مصلحت خداوند به شمار آید، در آن صورت همه گفته

توانست یشود. مصلحت دولت را همواره همه کس نمدولت محسوب می

قلمرو رمزآمیز خداوندان میرا قابل درک بود و بدینسان دریابد، بلکه تنها در 

شخص »بر حسب  مولفه شخصیت(.222 :2010)وینسنت، معنایی الهی داشت

 .(19: 2010)وینسنت، «پادشاه با کل مملکت یکی ویکسان تلقی می شد

ظریه حاکمیت ن»رتندازنظریه دولت مطلقه دارای پنج عنصر ومولفه اصلی بود که عبا

مصلحت دولت  نظریه حق الهی، نظریه مالکیت، گذاری،کامل ومطلق در قانون

 .(11: 2010)وینسنت، «ونظریه شخصیت

قهر عمومی به پادشاهی اندیشه حق الهی از طریق واگذاری  تدریجی کل قدرت 

سی کلیسا ی خداوند به شمار می رفت ،موجب تضعیف نقش سیاکه برگزیده

در واقع در خلال قرن شانزدهم  (.270: 2010وینسنت،)دشروحانیان می وسلطه

مباحث مذهبی درباره حاکمیت پاپ ونقش حقوقی کلیسا به تدریج رنگ غیر 

)وینسنت، «امپراطور به عنوان مقامی شبه مذهبی فرض گردید»و2دینی یافت 

پادشاه نظریه حق الهی این بود که ت اساسی ازجمله استدلالا. (12: 2010

منصوب خداوند است ...پادشاه تنها دربرابر خداوند مسئول شناخته می شد 

وظیفه مذهب از مقاومت  شهریار محدود به هیچ قانونی نبود ...واتباع به حکم

                                                                                                    
در نظر گرگوریوس هفتم ،به خلاف بسیاری از رهبران پیشین کلیسا ،دینی کردن قلمرو عرف به معنای »درواقع .2

ل مرجعیـت روحـانی ،راه بـرای تـدوین نظریـه ولایـت مطلقـه پـاپ لاسطه طبقه روانی برآن بود...با تثبیت استق
 (290: 2012طباطبایی،«)شدوفرمانروایی کلیسا هموار 
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اکم منع می شدند وموظف به فرمانبرداری واطاعت منفعلانه درمقابل ح

  .(227: 2010)وینسنت،«.بودند..

اندیشه مالکیت او برکشور وحاکمیت در قانون گذاری  نظریه حق الهی شهریار»

ت بار اندیشه وحدت دولترا قوت بیشتری بخشید...وهمچنین بر اع

هم بدن هم هابز ودیگران براین   .(222: 2010وینسنت،«)رافزود وشهریا

ژان بدن برآن بود تا جمهوری سالاری را »به تعبیر باربیه  .موضوع تاکید داشتند

ن آهای هم چون سرچشمه ی کشاکش -های موجود از چیرگی مذهب

برای جمهوری بنیادی طبیعی وبخردانه فراهم آورد وبدان  و برهاند-روزگار

حاکم »از دید بدن . (59-59: 2010)باربیه،«ی مطلق وپایدار واگذارد...یتحاکم

زیرا فردی که حاکمیت قائم  ،به لحاظ تعریف مصون از مقاومت مشروع است

یچکس پاسخگونیست مگر خداوند باقی، این جاست که بنیادهای به اوست ،به ه

هابز . (  117: 2050)اسکینر «بنای آن لویاتان بزرگ به تمامی فراهم می آید...

با واگذاری حق زندگی ومرگ فرمان » مینه از بدن هم فراتر می رود وزدر این 

 وتی مطلق ین باوراست که فرمانروا از قدرگزاران به فرمانروا در واقع برا

به قدرت حاکم   هابز هم چنین  مالکیت فردی را...وابسته«نامحدودبرخورداراست

ت را روا مالکیواقع فرمان ازدیدگاه هابز در دستاورد این قدرت می داند . وحتی

تواند به تملک بنا می نهد وتضمین می کند...بنابراین هرچند ملک یک فرد نمی

ره برتصمیم فرماروا بستگی دیگران درآید اما مالکیت او هموا

در مورد دین هابز همین رویه را در دولت مطلقه  .(222: 2010)باربیه،«دارد

 زیرا درمورد دین هیچ گونه آزادی وجود ندارد .در واقع ازدید« دنبال میکند

صلاحیت انحصاری  ی دین از صلاحیت وحتیهابز فرمانروا در زمینه

تی تفسیر کتاب مقدس نیز با ح.(222: 2010) باربیه،«برخورداراست
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رواست.بنابراین قدرت حاکم نه تنها در اموردنیوی که در امور دینی نیز فرمان

لویاتان یا خداوند  مناسبت نیست که هابز نام کتا ب خود رایمطلقه هست ب

میرا نهاده است. همان طور که می بینیم نظریه دولت مطلقه به نوعی نظریه 

طلقه را برای حاکم غیر دینی فرض وهمان قدرت متئوکراسی را وارونه کرد 

 کرد.

البته دولت مطلقه هم درنظر وهم درعمل، همواه دارای ابهام بوده است.برای 

» مثال خود بدن دراین زمینه بسیار مبهم بحث کرده است.به گفته پرستن کینگ:

صفات وخصالی را که بدن در مورد حاکمیت به کار می برد ،خود اصلا روشن 

قدرت مطلق معادل کلماتی چون رهن نیستند .برای مثال به نظر می رسد که بوم

کلی ونامحدود به کاربرده شده است ،درحالی که هریک  ،ترین، عظیمترینعالی

 .(52: 2010)وینسنت،«از این اصطلاحات معانی مختلف وگاه متداخلی دارند

دولت مطلقه در نظریه »کند این است که یادآوری می وینسنتنکته جالبی که 

: 2010)وینسنت، «و هیچ گاه نتواست تکوین پیدا کند...حد نظریه باقی ماند 

در سطح نظری  .دو سطح نظری وعملی قابل تحلیل باشد شاید علت آن در .(17

بسیاری از استدلالات مربوطه)مربوط به نظریه دولت »         مساله ای است که

)             «پردازان واضح وروشن نبودندمطلقه( هیچ گاه کاملا در ذهن نظریه 

ایده ی دولت مشروطه را به » برای مثال با این که بدن .(19: 2010وینسنت، 

با در نظرداشتن لگام های سنتی نظام ، دین  ..اگر.تمامی ازمیان برد،اما 

یابیم که تعدادی از عناصر مهم این به تحلیل  بدن بپردازیم ، در می وعدالت،

. (115: 2050)اسکینر، «ناظر بر سلطنت مطلقه هنوز آگاهانه در کارند.قیدهای 

در سطح عملی مساله این است که اساسا چنین نظریه ای در عمل امکان تحقق 

قدرت سیاسی »...ام که می نویسد:. این موضع را از پوپر وام گرفتهپیدا نمی کند
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به تنهایی نتواند آن مطلق ولگام گسیخته امکان پذیر نیست.تازمانی که یک تن 

ندوزد که بر دیگران همگی سلطه پیدا نکند،هنوزباید به اقدر قدرت مادی بی

البته وینسنت هم به این .(079: 2000)پوپر،7..یاوران خویش وابسته بماند.

هیچ شهریار یا حاکمی تاکنون د رحقیقت واجد »مساله تاکید دارد ومی نویسد:

) «ن امری ناممکن وغیر منطقی استینچقدرت نامحدود نبوده است زیرا 

 .(52: 2010 ینسنت،و

 

 گراییاسلام( نظریه دولت در اندیشه 4
 گرایان درباب دولتهای سیاسی وتاریخی اندیشه اسلامزمینهالف( 

دولت مطلقه ، باید به فضایی که  نظریه باگرایان اسلام اندیشه نسبت  برای فهم 

پردازی دولت در آن انجام شده است توجه کرد. به طور کلی به در آن نظریه

لحاظ نظری و تاریخی اساساً اندیشه سیاسی در دنیای اسلام توسعه چندانی پیدا 

داری که در دنیای غرب های عمیق و دامنهنکرده است. یعنی در کنار آن بحث

و ابعاد مختلف آن وجود داشته است، در فهوم مهمی چون حاکمیت در مورد م

های گوناگون نبوده دنیای اسلام خبر از این مباحث آن هم به صورت دیدگاه

 است. 

و جامعه استبدادی بوده است که در آن در ایران در طول تاریخ همواره دولت 

تفاوت با آنچه در دولت، طبقات اجتماعی، قانون، سیاست و مانند آنها صورتی م

اند، داشته پردازان اروپایی تبیین و تحلیل کردهتاریخ اروپا مشاهده شده و نظریه

نظام » کاتوزیان این ویژگی را برای دولت درایران بر می شمارد:است. 

حکومت استبدادی، مبتنی بر انحصار دولت بر مالکیت و نیز اقتدار نظامی و 

و استبدادی  های اقتدارگرادولت  .(0: 2010 یان،کاتوزر.ک:)«دیوانی شدید
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 اند. دیدهمشروعیت خود را از جانب خداوند و خود را بی نیاز جامعه می

ها، از نظام سنتی در دنیای فیرحی و نیز کاتوزیان در تبیینی که هر کدام از آن

 داند:ذیل می های اند آن را واجد ویژگیاسلام ارائه کرده

های قدیم نظام ها بوده است و طبعاً نظریهجه بارز این نظامـ اقتدارگرایی که و2

سیاسی بنا به ماهیت خاصی که دارند، به ضرورت بخشی از نصوص دین را 

های دهند که چهرة عمومی آن توصیه اقتدار است. نظریهمورد استناد قرار می

 سنتی نظام سیاسی در سایه دعوت به اقتدار، دو روند معکوس را در ساختار

های ای از تنازلعمومی نظام سیاسی اسلام تکامل بخشید؛ نخست، سلسله

پوشی از همه متوالی در شرایط و شیوه اقتدار حاکم اسلامی که منتهی به چشم

شروط از جمله عدالت، علم و التزام به ظواهر شریعت در حاکم گردید. دوم، 

غلبه در  کت ومسیر تصاعدی زور مداری و تغلب و حضور قهرآمیز صاحبان شو

 .(15-97 : 2012فیرحی، )زندگی سیاسی مسلمانان 

و این خود موجب شد که دولت دردنیای اسلام فاقد تداوم باشد. درایران بر اثر 

های آن بیشتر از آن تر و نوسانها، بزرگاستمرار حکومت استبداد، دگرگونی

اجتماعی فراوان و شود. نبود قانون، تحرک بود که در تاریخ اروپا مشاهده می

ترین عوامل آن بودند. از فقدان نهادهای اجتماعی منسجم و با دوام، مهم غیره و

سوی دیگر همین عوامل تا حد زیادی مانع از رشد اجتماعی، اقتصادی، علمی 

 (.11 :2010)کاتوزیان،و ذهنی پایدار و فزاینده گردیدند

مانان شخص محوری سیاسی سنتی مسلدومین ویژگی نظام»محوری: ـ شخص2

گرایی های اسلامی بود. شخصاست که از لوازم اقتدارگرایی در تاریخ و اندیشه

های شخصی حاکم گریزی و صلاحیتمحوری، قانونپیوند پرمعنایی با دانش

در این باره به درستی توضیح داده  یحسن عباس (.90: 2012)فیرحی، «داشت
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کرده و سم مصلحت تجاوز میاست که خلیفه همواره از برخی نصوص به ا

آورده است که در پرتو اجتهاد حاکم ای را به دست میقدرت گسترده

 (.19ـ  12: 2122)حسن عباس،  یافته استمشروعیت می

در اندیشه اسلامی نه بین دو امر دینی و سیاسی »ـ وحدت قوا )ولایت عام(: 0

دهنده دولت از یکدیگر تفکیک تمایز و استقلال وجود دارد و نه قوای تشکیل

 (.99: 2012)فیرحی، «شود. می

ـ امپراطوری: براساس ایده امپراطوری، نظام سیاسی در جهان اسلام به کلی با 1

توان از منفعت د؛ در نتیجه نمیمفهوم سرزمین و مرزهای سرزمینی ملی بیگانه بو

 (.15: 2010)فیرحی، ملی در مقابل منفعت حاکم و امپراطوری او سخن گفت

رفته قدرت در ایران )و اسلام( اساساً نهادی مقدس به شمار میاز سوی دیگر

پادشاهی موهبتی الهی بود که خدا به »برای مثال در اندیشه ایرانشهری  است

. بنابراین پادشاه وجهه ومقام فوق بشری داشت .کردبرگزیدگان خود اعطا می 

آورد باید چنین فرض می شد دشاهی را به دست میاکس که قدرت ومقام پهر

گزیند وبشر اورا عزال نمی را برنمی او ی فره ایزدی است.بشرکه دارنده

 (.  59: 2012کاتوزیان،«)کند.

عمودی و یک  بر این اساس الگوی شکل گرفته از قدرت یک الگوی کامل

الگوی رابطه قدرت » ست. به دلیل تقدس قدرتطرفه از قدرت دولتی بوده ا

های سنتی در ایران، مبتنی بر اطاعت از بالا به پایین است و با مفاهیم و اسطوره

کند. تصور مذهبی در آمیخته و مشروعیت خود را از منابع مختلف کسب می

ف چنان مشروعیتی به قدرت وجود رابطه میان حاکم و خدا به صور مختل

دهد که هرگونه رقابت در زندگی سیاسی را امری غیرحقانی قلمداد سیاسی می

 (.02الف:  2011)بشیریه، «کرده است
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ت در چنین فضای فکری شکل گرفته اس گرایان درباب دولتاسلام اندیشه

نهضت مشروطه، قانون اساسی و متمم آن، اطلاق سلطنت را وحتی با این که 

مواجهه فقیهان با مفاهیم سیاسی از قبیل در  مقید و مشروط به قانون اساسی کرد

حقوق مردم، آزادی، عدالت، نظارت، تفکیک قوا، مساوات، وکالت، رای، 

یکی دیدگاه سنتی با »هستیم دو رویکرد فقهی متفاوت را شاهد ،قانون و سلطه 

ظریه ثنوی ولایت موضع نفی مطلق و دفاع از سیره پیشین با پافشاری بر ن

شوکت در عرفیات به انتصابی فقیهان در امور حسبیه و سلطنت مسلمان ذی

طلب به دنبال سازگاری در و دیگری دیدگاه تحول« حکومت مشروعه»عنوان 

مقوله مشروطه و مشروعه با ارائه نظریه دولت مشروطه مبتنی بر اذن عام 

 (.2: 2017)کدیور، «فقیهان

وع را به نحو دیگری نه از منظر اندیشه سیاسی شیعی، کاتوزیان هم این موض

انقلاب »بلکه از منظر تحول تاریخی مورد توجه قرار داده است. در نگاه او، 

ذشته های گمشروطه اولین قیام عمومی در تاریخ ایران بود که برخلاف شورش

صدد ساقط کردن یک دولت استبدادی خاص نبود، علیه سلاطین مستبد، تنها در

که برنامه مثبت روشنی هم از تجربه اروپا داشت که عبارت بود از میان بل

برداشتن حکومت استبدادی و جایگزین کردن آن با حکومت قانون در قالب 

موضوع را از حیث این که  برخی این (.25: 2010)کاتوزیان، «سلطنت مشروط

 رقی است مورد توجه قرار داده اند:شجهان بینی  اساسا یک

بینی شرقی مبنای قدرت سیاسی را تفویضی ماورالطبیعی و که جهاناز آنجا 
کوشید آن را با معیار عدالت مطلق مطابقت دهد و دانست، همواره میالاهی می

بینی شرق برای قدرت کند. از این رو، جهانبر این مبنا درباره آن داوری می
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ی عدالت، کرد و آن را در چارچوب سنتسیاسی تنها حدود اخلاقی وضع می
که حدود مرز اجتماعی برای  گر بود. در جامعه سنتی ایران نیز با آنموعظه

رفت که سامان عرفی جامعه و قدرت سیاسی وجود نداشت، از قدرت انتظار می
های مربوط به رسم اصول اخلاقی رفتار و عدالت سنتی را رعایت کند. در کتاب

الملک لزوم رعایت و واجه نظامنامه خداری و سیرالملوک مانند سیاستمملکت
مراعات احوال رعیت به عنوان اساس و قوام سلطنت و رضایت خداوند سفارش 

 .(19: 2002)آشوری، شده است
 

ای که آنان گرایان  در خصوص دولت و نظریهاسلام رسد که اندیشه به نظر می

گرایانه از دولت اسلام در نظریه   .دهند در تداوم همان رویة گذشته استارائه می

باشد، اساساً چون فرد حاکم علاوه بر احاطه بر شریعت دارای فیض الهی هم می

گیرد. این موضوع دقیقاً مشابه باشد و فوق قانون قرار میملتزم به قانون هم نمی

 است با تئوری دولت مطلقه که بر حسب آن:

مفهوم حاکمیت را ای بود که به نحو کامل منطق نظریه دولت مطلقه تنها نظریه

پذیرفت و آن اینکه حاکمیت متضمن تفوق و تسلط است. شخص حاکم می

ول تلقی ئمنبع قانون دنیا فراتر و برتر از همه قوانین و تنها در نزد خداوند مس

های سیاسی مفروض همه نظریه»در عالم نظرنیز .(12: 2010)وینسنت، شودمی

ی به واسطه یک میثاق الهی مبتنی دراسلام این بود که موجودیت حکومت اسلام

بر شریعت شکل می گیرد...تمایزی میان دولت وجامعه وهمین طور میان نهاد 

 ( 210: 2012میرسپاسی ،«)دین ودولت وجود نداشت

بررسی مولفه های برداشت اسلام گرایان در خصوص حاکمیت ،مصلحت دولت 

ان را با نظریه دولت ،حق الهی ،قانون وقانون گذاری،نسبت دیدگاه اسلام گرای

 مطلقه مشخص خواهد کرد.
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  ( حاکمیت و مبنای آنب

چنان که دیدیم درتئوری دولت مطلقه مهم ترین مولفه حاکمیت مطلقه بود که 

گرایان از دربرداشت اسلام رسد.یهم در بدن وهم در هابز به اوج خود م

حکومت ر د»ای به وضوح موردتاکیدقرارمی گیرد.:حاکمیت هم چنین مولفه

 گانه بازوها ووقوای سهحاکم اسلامی است  اسلامی فرد مسئول ومکلف اصلی ،

قدرت ومسئولیت راس  مخروط هرم  ایادی وی هستند ؛در حقیقت وی در

 0ج 2092)منتظری،«امی پیکره حکومت اشراف تام وتمام داردقرارگرفته وبر تم

که اصولا انتصاب حتی طبیعت مساله اقتضاء دارد »به عقیده ایشان .(279ص 

ریس جمهور به عنوان رییس قوه مجریه مستقیما توسط خود رهبر صورت گیرد 

 0، ج 2092)منتظری مبانی ،«  «،نه این که درانتخابات عمومی به قدرت برسد

بیان امام خمینی دراین زمینه که بسیار معروف هم هست صریح تر می  .(251:

 باشد به تعبیر ایشان:

 اختیار دارای الهی احکام چارچوب در حکومت امگفته نجانبای آنکه به تعبیر

 در حکومت اختیارات اگر. است اینجانب هایگفته خلاف بر کلیبه است،

 مطلقه ولایت و الهیه حکومت عرض باید است، الهیه فرعیه احکام چارچوب

 حکومت که کنم عرض باید... . باشد محتوابی پدیده یک اسلام نبی به مفوضه

 و است اسلام اولیه احکام از یکی است، اللهرسول مطلقه ولایت از ایشعبه که

 :2ج ،2092 خمینی، امام) است حج و روزه نماز حتی فرعیه احکام تمام بر مقدم

207-202) 

ولی فقیه فراتر ازحیطه »بنابر این ازدیدگاه بسیاری از طرفداران این روایت 

تواند براساس مصلحت نظام حکم وضع می شرع )اما درراستای اهداف دین(
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عی لازم الاتباع وواجب الاطاعه رش منماید .این احکام نه تنها مانند دیگر احکا

محسن «)فرعیه است شرعیاست،بلکه در صورت تزاحم مقدم بر احکام 

 .(271: 2010کدیور،

برمبنای مشروعیت الهی بلاواسطه محدوده ولایت را شارع مقدس تعیین می »

وعیتش را ازتنفیذ  ولی فقیه مردم)مولی علیهم(وقتی قانون اساسی مشرکند نه 

گیرد چگونه چنین قانونی می تواند ولایت مطلقه فقیه را مقید ومحدود نماید می

صلاح بداند ومصلحت  هولی مطلق فقیه هرگا» (275: 2010یور،)محسن کد« ؟

ابد،حق دارد اسلام ومسلمین را در طرق پیش بینی نشده در قانون اساسی بی

زیرا قانون واقعی همان قانون  ،نقض کند اما این نقض ظاهری است قانون را

اوامر ولی فقیه درحکم قانون است  اسلام است که ولی فقیه آن را نقض ننمود

: 2010یور،)محسن کد«ودر صورت تعارض ظاهری با قانون مقدم بر قانون است

210). 

قدرت دولت بایست مطلقه باشد و دست براین اساس در اندیشه اسلام گرایان 

حاکم در اعمال قدرت نامحدود باز باشد. این برداشت به نحو احسن دراین 

متضمن حق الهی حاکمیت وهم  نگرش هویداست. این بیان درآن واحد هم

 حاکمیت مطلقه هست :متضمن 

اگر حاکم اسلامی ، مسوول تبیین ، تعلیل ، دفاع و حمایت و اجرای قوانینی 

ت که اصلاً تناسبی با اندیشة بشری ندارد و اسقاط و اثبات و تخفیف حدود و اس

مانند آن ، در حوزه حقوق انسانی نبوده و نیست و منحصراً حصیل وحی  الهی 

است ، زمام چنین قانونی ، فقط به دست صاحب شریعت خواهد بود و تنها 

ار به عنوان حکمت اوست که زمامدار را معین و نصب می نماید و تعیین فرماند
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ل ، پس از کشف چنان قو عنایت ، واجب عن الله است و فتوای عقل مست

حکمت و عنایت ، چنین است که حتماً در عصر طولانی غیبت ، والی و 

زمامداری را تعیین کرده که در دور کن رصین علم و عمل ، )فقاهت و عدالت( 

نها راهی است که وجوب ، نزدیک ترین انسان به والی معصوم باشد و این ، ت

تصدی وظیفه سرپرستی و ولایت را برای فقیه و وجوب تولی و پذیرش را برای 

شود که از اینجا طریق منحصر نظام اسلامی معلوم می úمردم به همراه دارد 

نوان نیابت از معصوم خواهد همان تصدی فقاهت عادلانه و سیاست فقها به ع

 ،عبدالله جوادی آملی )با ولایت بر امت است این وکالت از معصوم ، همراه بود.

2005: 291).  

 ج( حق الهی

شود و در چنان که دیدیم در تئوری دولت مطلقه، دولت نظمی طبیعی تلقی می  

شد و میای از نظم عمومی و جهانی تلقی مراتب اجتماعی جلوهآن نظم و سلسله

حاکمیت مطلقه با حق  ول بود؛ از این منظر تئوریئحاکم در مقابل خداوند مس

ی داشت. این تئوری که نظم کیهانی دارای نالهی حکومت پیوندی ناگسست

مراتبی است و بین این نظم کیهانی و نظم زمینی قرابتی وجود دارد دارای سلسله

تاریخ کهنی در اندیشه ایرانی است؛ در واقع این بیان از فارابی که به اقتدای 

 گر همین معناست:انافلاطون آن را مطرح کرده، نش

شود در مرتبه بعد و به دنبال آن ترین مرتبه وجود آغاز مینظام خلقت از کامل

گیرد. کند و قرار میتر از اوست، حصول پیدا میموجودی که کمی ناقص

تیب الانقص همچنین پس از این و به دنبال این مرتبه همواره مراتب دیگر به تر

 (.251: 2092، )فارابی گیردفالانقص قرار می
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پردازد و بر مراتب به بحث از مدینه و رئیس مدینه میفارابی در همین سلسله

بخشد. البته خود افلاطون هم در چنین اساس همین نگرش، او را وحدت می

برداشتی از هستی و مراتب آن متأثر از حکمت ایرانی و به طور کلی حکمت 

ذکر است که این برداشت کاملاً شایان  (.229: 2099)پانوسی، شرقی بوده است

 (.2000رجایی، ر.ک:)منطبق با اندیشه شاهی در نزد ایرانیان باستان است

نظریه دولت در نزد اسلام گرایان نیز دقیقاً با حق الهی حاکمیت پیوند دارد که 

براساس آن حکومت و حاکمیت از آن خداوند است که به افراد خاصی اعطا 

به انحاء مختلف از سوی اسلام گرایان مطرح شده  شده است. حق حاکمیت الهی

است؛ اساس نظریه دولت در بنیادگرایی همانا حاکمیت الهی است. در عین حال 

در تحلیل اسلام گرایان اسلامی از تئوری دولت مطلقه مسائل دیگری چون 

شود، گویی حضور خداوند در زندگی فقط حضور خداوند در زندگی مطرح می

مطلقه ممکن است. مصباح یزدی درباره حق حاکمیت خداوند  از طریق حکومت

 نویسد:می

تنها خداوند است که به عنوان مالک حقیقی انسان و جهان حق تعیین »

ها را دارد از این جهت دیدگاه تمامی مسلمانان و شاید بسیاری سرنوشت انسان

آن  از شرایع آسمانی حق حاکمیت و حکومت البته نه به صورت مباشرت، از

 (.21: 2001)مصباح یزدی، «خداوند است

که حاکمیت را متعلق به در واقع نگرش فوق فرع بر آن دیدگاه بنیادی است 

داند که به صورت طبیعی قانگذاری هم باید از سوی حاکم صورت خداوند می

پذیرد . در این تلقی پذیرش دین به عنوان منبع قانگذاری اساسی است . چرا 

ل انسان هستند و تنها ملاک ماحی الهی ضامن سعادت و کقوانین تشری »که

اعتبار قوانین ، تشریح آن از جانب خداوند می باشد . از این نظر حکومت 
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اسلامی باید قانونی را به اجرا بگذارد که همة ابعاد وجود انسان را فرا گیرد و 

لام عملی بتواند مصالح انسان را در همه ابعاد تامین کند و این جز در سایه اس

مشروعیت در نظریه های نصبی »بنابراین.(299: 2001)مصباح یزدی،«نمی شود

اما  .( 295:ص2059حقیقت،«)همانند نظریه مطلقه فقیه ازجانب خداوند هست

تاکید بر حق حاکمیت ملی را غضب حق خداوند  از این منظرگرایان اسلام 

که مخصوص خداست، حق حاکمیت را .که نباید چنین کاری بکنند  پندارندمی

 .برای خودشان غضب نکنند

حق حاکمیت را  بنابر این اسلام گرایان هم دربین اهل سنت وهم در شیعه هردو

دانند که کاملًا متناسب با تئوری دولت مطلقه است. به هر حال متعلق به خداوند می

ی هم گرای تئوری حاکمیت الهی اساساً تئوری جدیدی نیست و مختص  اسلام

تئوری حاکمیت الهی، در ایران قبل از اسلام، در یهودیت، در مسیحیت، حق  نیست.

 .ه استت وجود داشتالهی حاکمی

عنصر مصلحت دولت جایگاه مهمی در نظریه دولت مطلقه داشت که دربیان 

 کند:مهمی پیدا می ار پررنگ ویاسلام گرایان نیز به وضوح نقش وجایگاه بس

 آن و نمود اعطا والا مقامی اسلامی حکومت در مصلحت عنصر به خمینی امام»

 ولایت از ایشعبه که حکومت وی، اعتقاد به. دانست فرعیه احکام بر مقدم را

 احکام تمام بر مقدم و است اسلام اولیه احکام از یکی است،الله رسول مطلقه

 با مصلحت معنای این شک، بدون. است حج و روزه و نماز حتی فرعیه،

 خراج درآمد صرف همانند) است احکام اجرای مقام به ناظر که اجرائیه مصلحت

 امام نظر به (.07ص 2059حقیقت،) «دارد تفاوت( مسلمین عامه مصالح در

 و شد خواهد بسته حکومت دست باشد، شرع به محدود مصلحت اگر خمینی،

 لغو یکجانبه شکل به را دیگران با خود قراردادهای تواندمی حکومت بنابراین
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 .کند

 برد، کار به خود عمر پایانی سالهای در( ره) خمینی امام که اصطلاحی طبق

 در نه که است؛ «مصلحت» اساس بر ولایت اعمال «مطلقه ولایت» از مقصود

 احکام دیگر بر مقدم و اولیه، احکام جمله از بلکه معهوده، ثانویه احکام زمره

...میزان ،مصلحتی است که در ولایت انتصابی مطلقه » میشود: تلقی اولیه

حکومت اسلامی وولی فقیه تشخیص می دهد واین تشخیص براحکام اولیه 

 (222: 2059.)حقیقت،وثاونویه شرعی تقدم دارد

در مورد مالکیت هم به نوعی دیدگاه نظریه دولت مطلقه، دراینجا هم وجود دارد 

تلقی می خصی حاکم ر نظریه دولت مطلقه دیدیم دولت ملک شهمان طور که د

گردید.درنزد اسلام گرایان نیز مالکیت  منحصرا در اختیار دولت هست  .امام 

 بر  مترتب  که  چیزهایی از  یکی» خمینی در این زمینه معتقد است:

 در را  مالکیت ، است امور  این تحریر  است  فقیه  ولایت

 تواند می امر  ولی  ولکن  است  شمرده  محترم  مقدس شارع  که  حالی  عین

 و  اسلام  مصالح  خلاف بیند می  که را  مالکیت  همین

 حد  یک  به کند  دودشمخ را مشروع  مالکیت  ینهم  است  مسلمین

 .(201: 27،ج2092،امام خمینی ) «.شود  مصادره او از  فقیه  حکم با و  معین

 

 د( قانون

قانون و سیاست گرایان دین پیوند ساختاری و ناگسستنی با اسلامدر اندیشه 

از  .مبتنی بر همین برداشت استهم ارائه داده است  نیز کپلتعریفی که .دارد
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کپل، )«. ندهدف بنیادگرایان تاسیس دولتی است که شریعت را اجرا کن»نظر او 

2095: 292). 

طبعاً براساس اصل حاکمیت خداوند، اسلام گرایان  حق قانونگذاری را هم 

 و برای انسان حقی برای وضع قوانین قائل نیستند: دانندمنحصر به خداوند می

های ها و رژیمفرق اساسی حکومت اسلامی با حکومت از نظر اسلام گرایان

دیگر در این است که قدرت مقننه و اختیار قانونگذاری در اسلام به خداوند 

اختصاص یافته است. شارع اسلام یگانه قدرت مقننه است و هیچ قانونی جز 

. طی این (05: 2091)عمید زنجانی، توان به مورد اجرا گذاشترا نمیحکم خدا 

مفهوم دیگر اسلامی بودن جمهوری این است که نظام سیاسی ایران » تلقی

حکومت قانون است و حاکمیت منحصراً با فرمان و قانون خداست و فرمان خدا 

کم است. بر همه افراد و بر دولت و دولتمردان و کارگزاران به طور یکسان حا

)عمید «همه تا ابد تابع قانون هستند؛ قانونی که از طرف خدا نازل شده است

  (05: 2091زنجانی، 
 اسلام گرایان در عین حال این دیدگاه خود را کاملا مبتنی بر عقل می دانند:

گوید سعادت انسان به قانون الهی بستگی دارد و بشر به عقل می
ص و کامل برای سعادت دنیا و نقبی یتواند قانونتنهایی ، نمی

آخرت خود تدوین کند و قانون الهی ، توسط انسان کاملی به نام 
شود و چون قانون پیامبر ، برای جامعة بشری به ارمغان آورده می

بدون اجراء ، تأثیرگذار نیست و اجرای بدون خطا و لغزش نیازمند 
برای عصمت است ، خداوند ، پیامبران و سپس امامان معصوم را 

است و چون ، منصوب کرده ولایت بر جامعه اسلامی و اجرای دین
ان غیبت امام از حکمت خداوند و از لطف او به دور است که در زم

رهبر رها سازد و دین و شریعت خاتم خویش عصر مسلمانان را بی
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را بی ولایت واگذارد ، فقیهان جامع الشرایط را که نزدیک ترین 
یر معصوم از حیث سه شروط علم و عدالت و تدبانسان ها به امامان 

باشند ، به عنوان نیابت از امام زمان ، به ولایت و لوازم آن می
 ،جوادی آملی ) می در عصر غیبت منصوب ساخته استجامعة اسلا

2005 : 220). 

گرایان تنها خداوند است که می تواند قانون را وضع    از دیدگاه اسلام
 .های خاصی است کند و این دیدگاه مبتنی بر پیش فرض

ها این است که قانونگذار باید انسان شناس باشد و راه یش فرضیکی از پ
ص دهد . از کلیه نیازهای مادی و یشختی بسعادت و فضیلت او را به به خو
پیش فرض این است که قانونگذار از هر نوع معنوی وی آگاه باشد . دومین 

پیراسته باشد ،از نظر سنت گرایان انسان شناسی کامل تر از  سود جویی
.  ودر وض  قانون هم هیچ گونه سود جویی ندارد نداردخود خداوند وجود 

ای به صورت فردی و یا به صورت دسته بنابراین از نظر قانون قوه مقننه
 úدا و شارعی جز الله وجود ندارد و افراد دیگر جمعی و قانونگذاری جز خ
شناسانی هستند که با رجوع به مناب  همگی قانون ˚مانند فقیهان و مجتهدان 

 .(188 :1334سبحانی ، )انین احکام الهی را بیان می کنندو قو

از  گشاید،بنابراین دموکراسی از آن جهت که راه را بر قانونگذاری انسان می

کند چون در اسلام فقط خدا منبع بر اسلام اقامه می  که چالشی است دیدآنان

 باشد. نهایی مشروعیت قانون می

 ( دولت مدرنه

که نظریه دولت مطلقه راه را برای  آن چه د رادامه بحث اهمیت دارد این است  

اروپا هموار کرد.به  رتی به اندیشه مدرن درباب سیاست دگذار از اندیشه سن
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 راستای مدرنیته ی لت مطلقه اگر چه خود اندیشه ای درودیگر نظریه دعبارت 

کننده آن هست.به نوعی دولت مدرن سیاسی نیست ولی بستر ساز وهموار

 ژان بدن برآن بود تا»محصول نظریه دولت مطلقه هست. به تعبیر باربیه 

ی هم چون سرچشمه-های موجودجمهوری سالاری را از چیرگی مذهب

برای جمهوری بنیادی طبیعی وبخردانه فراهم  و برهاند-روزگار های کشاکش

آورد وبدان حاکمبیتی مطلق وپایدار واگذارد که بیگمان کوشش هایی با جنبه 

همین طور در هابز هم . (59: 2010) باربیه،             ...«های مدرن شمرده می شد

بنابر این .(51: 2010یه،) بارب«عناصر نوید بخشی از مدرنیته را یافت»می توان 

نظریه دولت مطلقه به لحاظ محتوا ضدمدرن بود ولی به لحاظ پیامدها راه را بر 

نیستند وبه لحاظ مدرنیته هموار می کرد.اما اندیشه های اسلام گرایان چنین 

  گراییاسلامبرای بررسی نسبت دولت مدرن و ها هم ضدمدرن هستندپیامد

بررسی ویژگیهای دولت مدرن ضروری است که در ادامه بحث به آن 

 پردازیم. می

یکی از ویژگیهای دولت مدرن ایجاد تمایز بین حاکمیت و حکومت است. این   

باشد، در حالی که در نظام سنتی چنین تمایزی تمایز اساساً زاده تفکر مدرن می

. بقای حاکمیت و هرگز وجود ندارد. این تمایز اساس دموکراسی است

کننده دموکراسی است. در حالی که از پیشینه دگرگونی حکومت عنصر تعیین

در »سنتی قدرت و سیاست در جوامع اسلامی چنین مفهومی کاملاً بیگانه است. 

نظام سیاسی قدیم حاکمیت و سلطنت و سلطان چنان به هم عجین شده بودند 

. این تفکیک بدین (201: 2011ی، )موسو«که تفکیک میان آنها امکان پذیر نبود

معناست که حکومت موقتی است و از مفهوم حاکمیت نشأت گرفته است که 

تواند سازگار باشد. تنها در صورتی ابدی است. بنیادگرایی با چنین تفکیکی نمی
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توان حاکمیت را از حکومت تفکیک کرد که اعتقاد بر این باشد که منبع می

ل به یک منبع ماورایی برای حاکمیت، حکومت را باشند. قوحاکمیت مردم می

کند که به جامعه و مردم پاسخگو دستخوش امیال شخصی حاکم مقتدری می

 نیست. 

دومین ویژگی دولت مدرن تفکیک حوزه عمومی از حوزه خصوصی است.   

جایی که تفکیک حوزه عمومی از حوزه خصوصی وجود ندارد دموکراسی هم 

درباب مسائل عمومی ممکن است و نه آزادی در امور وجود ندارد، نه گفتگو 

مربوط به حوزه خصوصی محترم است. وجه مشترک تجربه تاریخی شوروی 

سابق، اروپای شرقی، چین، ویتنام، کوبا، مصر در دوره ناصر، با تمام 

هایی که دارند آن است که به تمایز حوزه عمومی و حوزه خصوصی قائل تفاوت

ه جدایی و استقلال نهادهای جامعه مدنی از دولت اعتقادی نبوده و نیستند و ب

نداشتند و ندارند. متفکران جوامع دینی هم که با الهام از اندیشه متفکران دینی 

اند، با امر تمایز قائل شدن میان حوزه آرمان خواه در سیاست جهانی ظاهر شده

(. 01: 2010اند)میرسپاسی، عمومی و حوزه خصوصی برخوردی خصمانه کرده

ای اند که هدف آن ساختن جامعهها طرفدار سیاست متعالی بودههمه این جریان

ها به طور هماهنگی در مسیر بدون طبقه و برابر و عادلانه بوده است که انسان

کمال و تعالی حرکت کنند، که درون تفکر بنیادگرایی تحت عنوان 

 شود. وجوی سعادت از آن یاد میجست

تئوری دولت مدرن حوزه سیاسی از حوزه غیر سیاسی کاملاً به هر حال در 

شود. چنین امری نه در سنت سیاسی حاکم در دنیای اسلام وجود تفکیک می

دارد و نه در دولت مورد نظر اسلام گرایان ممکن است. در هر دو مورد 

سرنوشت عمومی جامعه فقط به دست حکام سیاسی و رهبران سیاسی و دینی 
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هر گونه روایت از قدرت سیاسی که به توتالیتاریسم منجر شود  شود.داده می

تواند با دموکراسی منطبق باشد بنا به تعریف موریس باربیه توتالیتاریسم نمی

 باشد:های ذیل میدارای ویژگی

توتالیتاریسم نفی مدرنیته سیاسی است زیرا دقیقاً بر رد جدایی میان دولت و 

ی و پهنه خصوصی استوار است... جامعه و فرد جامعه مدنی، میان قلمرو عموم

های بشری را از اقتصاد خواهد همه فعالیتهمان دولت است. دولت توتالیتر می

های و سندیکاها گرفته تا اطلاعات و خرد و علم و گرفته تا اندیشه و از انجمن

دانش و فرهنگ و هنر و تفریحات را هدایت یا کنترل کند. دولت توتالیتر همه 

پاید و چه در زمینه سیاسی و ها را مینبرد یا آهای فردی را از میان میزادیآ

نهد... اقتصادی و چه در زمینه فکری و هنری جایی به ابتکار خصوصی وا نمی

توان به دولت توتالیتر هم چون دولتی پیش مدرن نگریست که ابزارهای می

 .(215: 2010)باربیه، گیردمدرن را به کار می

ظرف لازم برای تحقق دولت مدرن، نظام دولت ملت بوده است ز سوی دیگرا  

که به لحاظ تاریخی ابتدا در اروپا شکل گرفته است و سپس در تمام مناطق دنیا 

های گوناگونی از ملیت صورت معتقد است که برداشت باربیهتعمیم یافته است. 

ها متناسب با مدرنیته سیاسی بوده گرفته است که تنها بخشی از این برداشت

است. به عنوان مثال، قانون اساسی هند دریافتی سیاسی از ملیت دارد. همه افراد 

ا هها و با همستاندهند نه جماعتاند که ملت هند را تشکیل میشهروندان

داند. قومی، دینی یا زبانی. در حالی که ترکیه ملت را پدیده قومی ـ فرهنگی می

سکولاریسم به معنای ...مشکل ترکیه با کردها ناشی از همین مقوله است. 

هاست و دولت به این ها و مستقل بودنش از آنطرفی دولت نسبت به دینبی

دریافت سیاسی از ملت،  ها ـ یعنیشود. همه این دادهمعنا لائیک شمرده می
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دهند که شرایط برابری شهروندان، سکولاریسم و عدم تبعیض به خوبی نشان می

ی کافی در هند ایجاد شده است. این کشور ی سیاسی به اندازهاساسی مدرنیته

: 2010توانست دولتی مدرن مرکب از شهروندان برابر تشکیل دهد)باربیه، 

022.) 

م گرایان برداشت از ملت و امت، جنبه دینی و در حالی که در اندیشه اسلا

شود چرا که اساساً در مذهبی دارد و البته به طور متناقضی هم بر آن تاکید می

های مختلف سنی و شیعه در زمینه این بافت فکری اعتقادی به برابری فرقه

ها و تضادها بیش از تاکید بر نزدیکی به اسلام وجود ندارد و تاکید بر تفاوت

گرایان بر امت بیش از اسلامباشد ولی در همان حال ها میمسانی و یگانگیه

ملت تاکید دارند که البته این موضوع هم جنبه سیاسی دارد و به دنبال افزایش 

 باشد. قدرت دنیای اسلام در مقابل غرب می

اهمیت این مقولات در دولت مدرن، یعنی تفکیک حوزه عمومی از حوزه 

اسی و سکولار از حوزه دینی، دریافت نوین از مفهوم ملت از خصوصی، حوزه سی

این روست که شرایط لازم را برای تحقق دولت محدود به لحاظ قلمرو مداخله 

های فوق را هایی که تفکیککند. دولتدولت در امور شهروندان فراهم می

یرند و گها را نادیده میهای انسانگیرند، بالطبع بسیاری از آزادینادیده می

شوند که بسیار گسترده و بزرگ و مسلط به های پیش مدرن میتبدیل به دولت

توان گفت که تمام باشند. ازاین منظر میتر سرکوب میهای پیشرفتهتکنولوژی

های پیش مدرنی هستند که از نظام سیاسی موجود در جوامع اسلامی دولت

مدل پیشنهادی اسلام گرایان  کنند. و به همان صورتابزارهای مدرن استفاده می

اسلام هم چیزی جز تکرار همان روند سابق در روابط سیاسی و سلطه مطلق 

دولت بر اجتماع نیست. در واقع با جابجایی بازیگران سیاسی دردرون یک 
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 شود. منطق و نظام فکری و سیاسی، تغییری در روابط سیاسی ایجاد نمی

 

 نتیجه گیری
گرایان اسلامای نظریه دولت مطلقه اروپا با اندیشه هبه نظرمی رسد که مولفه

-ی متفاوت هست وشاید انگیزهیکسان هست اما خاستگاه وپیامدهای آن به کل

های تاسیس یا بیان آنها هم متفاوت هست.خاستگاه نظریه دولت مطلقه یک 

در وهله اول به عنوان جزیی از نقد   برداشت غیر دینی ازدولت هست که

سعه یافت که فئودالیسم مبین چیزی بود که اولمان آن را نظریه فئودالیسم تو

حرکت صعودی  حکومت وجامعه خوانده است،درمقابل دولت مطلقه نمونه بارز 

کنند. احکام از بالا به پایین حرکت می نظریه حرکت نزولی بود که بر اساس آن

رت سیاسی در وهله بعدی این نظریه  برای پایان دادن به تفرق وپراکندگی قد

ناشی از قدرت فئودال ها شکل گرفت ونیز به دنبال پایان دادن به جنگ های 

داخلی از طریق بخشیدن قدرت مطلق به حاکم بودوبرای تحقق وتوجیه این 

برداشت،از نظریه مسیحی تمرکز قدرت استفاده کرد.از این جهات نظریه دولت 

هموار کردند. در حالی که  مطلقه راه را برای گذر از دولت دینی به دولت دینی

در نزد اسلام گرایان تئوری دولت مطلقه بیشتر برای ایجاد دولت دینی مطرح 

گردیده است.از این حیث بین مولفه های این دوبرداشت از دولت قرابت وجود 

دارد ولی از حیث خاستگاه وپیامدها به کلی از هم دیگر متفاوت هستند.از حیث 

ه زمینه های تاسیس دولت جدید دراروپا را در سال پیامدها نظریه دولت مطلق

های بعدی هموارکرد وزمینه شکل گیری دولت مدرن شد.ولی برداشت اسلام 

گرایان با وجود مولفه های مشترک هرگزبه دولت مدرن راه ندارد.به تعبیر 

هر چنداسلامیسم با فقدان مدرنیته ی سیاسی قابل توضیح هست ،اما با »باربیه:
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یته ی سیاسی نیز مشخص می شود.در واقع اسلامیسم وابستگی ژرف طرد مدرن

 (.022: 2010)باربیه، «وعمیقی به دولت پیش مدرن نشان می دهد.

به عقیده اسلام گرایان زیربنای همه مباحث مربوط به حکومت، شریعت الهی 

است که ازلی و ابدی و مبین خیر و خوبی مطلق بر جامعه و دولت است. کار 

 ر جامعه اساساً اجرای شریعت خواهد بود. حکومت د

مولفه کنند و آنان همچنین از ضرورت حکومت و حق الهی دولت بحث می

کند که بر گرا تبدیل میآن را به دولت تمامیت ،هستند هایی که برای آن قایل

کند؛ این برداشت که ویژگی کل نیروهای اجتماعی در جامعه غلبه پیدا می

نگرش اسلام گرایان است راه را برای قراردادگرایی و اصل رضایت عمومی 

کند. دولتی که اسلام گرایان در نظر و آرمان به دنبال ساختن آن فراهم نمی

باشد. خود این موضوع به طور بالقوه دنبال تامین سعادت انسان میهستند، به 

-البته به نظر میتواند قدرت فراوانی به دولت وحاکم در همه امور اعطا کند. می

تواند زمینه تحول به مفهوم گاه اسلام گرایان به دولت خود میرسد که این نوع ن

اسلامیسم ناخواسته می تواند »مدرن ازدولت را فراهم کند.باز به تعبیر باربیه 

نقش مهمی در درتحول سیاسی جهان اسلام داشته باشد ،زیرا از ژرفا آن را 

م پلورالیسم را وارد آن می کند...بدین سان اسلامیس تجزیه وکثرت گرایی را و

: 2010)باربیه،  «یگانه انگار سهیم میشود. در استقرار دوگانگی درجهان سنتی

022.) 

اصرار اسلام  مالی از سوی دیگران نیز مطرح شده است که این برداشت احت

های حکومت و سیاست و ضرورت گرایان بر اجرای احکام با توجه به واقعیت

شود و حکومت به روند تر میپاسخگویی به مطالبات گوناگون، هر روز کم

 .( 09: 2017 ) حجاریان،         گردد.عرفی باز می
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تاسیس  اسی موجود در منطقه خاورمیانه در زمینههای سیسنت به نظر می رسد

ها دارای ظرفیت بالایی نیستند و تفسیرهایی هم که از این سنت دولت مدرن

شود دموکراتیک نیستند. در خاورمیانه نیروهای اصلی اثر گذار در ارائه می

دولت .یکی از راه های تحقق دولت مدرن را نمی پذیرندقدرت سیاسی هنوز 

به دولت از از منظر تئوری های دولت است  رویکرد اسلام گرایان،نقد  مدرن

  که در این مقاله برخی از ابعاد آن مورد بحث قرار گرفت.

به نظر می رسد مطالعه مقایسه ای بین نظریه های دیگر دولت چون نظریه 

ارگانیکی دولت،نظریه مکانیکی دولت،نظریه دولت مشروطه، نظریه دولت 

دولت مارکسیستی وسوسیالیستی ،نظریه کثرت گرایی دولت توتالیتر،نطریه 

ن از دولت ،نظریه نخبه گرایی دولت ونظریه دولت مدرن با برداشت اسلام گرایا

رتنقیح نظری ومفهومی دولت واصلاح عملی آن  در ضروری است ومی تواند د

 جوامع اسلامی موثر وکارساز باشد.
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