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 چکیده

هاست به عنوان یکیی از موویوعات مهی  که در واقع محصول تمدن غربی است، مدت« جهانی شدن»
هیای لمی، سیاسی، فرهنگی و... مطرح است. مکاتب و جوامع مختلف دییدگاهگفتگو در محافل مختلف ع

متفاوتی نسبت به جهانی شدن دارنید. امیا سیوال ا یلی ایی  اسیت کیه  ییا فقیه شییجی تیوان ایجیاد 
های یک تمدن در مقابل تمدن غربی که محصول  ن جهانی شدن است را دارد یا خیر؟ فرویه زیرساخت

، «منطقیه الفیرا »، «مقتضییات زمیان و مکیان»ه کارگیری عنا ری همچونای  تحقیق ای  است که ب
نمایید و « فقیه حکیومتی»را تبدیل به « فقه فردی»تواند در گام اول می« مذاق شریجت»و « مصلحت»
های تحول در فقه و سپس ایجاد دولت اسلامی و بجد از  ن تمدن اسلامی را رق  زند. هدف ما از ای  پایه

ای  فرویه را به اثبات رسانی  که با تحول در فقه و به کارگیری از عنا ر فوق الیذکر  پژوهش ای  است
های یک تمدن را ایجاد نمایی . برای رسییدن بیه ایی  هیدف از روص تو ییفی ی توانی  زیر ساختمی

 گیری .تحلیلی بهره می
فیرا ، مصیلحت، میذاق جهانی شدن، فقه حکومتی، مقتضیات زمان و مکان، منطقه ال هاي كليدي:واژه

 شریجت. 
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  سازیبا جهانی

 مقدمه

هاست که یکی از موووعات مطیرح و میورد پدیده یا به تجبیر دیگر مساله جهانی شدن مدت
گفتگو در محافل مختلف علمی، فرهنگی، سیاسی و اجتماعی است. ماهیت و گسترة ایی  مسیاله 

یگر، ایی  بحیر را بیه از سویی، و نظرات و دیدگاه های مختلف ارائه شده پیرامون  ن از سوی د
ای تبدیل کرده و  احبان اندیشه و عالمان علوم مختلف هیر ییک یکی از موووعات میان رشته

 به نوعی با ای  مساله درگیر هستند.
نمایاند بجُد فرهنگی و تاثیرات اجتمیاعی ایی  پدییده اما  نچه که در ای  مساله بیشتر رخ می

های . البته ای  بدان مجنا نیست که ای  مساله در دههشمول داردای جهاناست که نفوذ و گستره
مختلف با مسائل اقتصادی و سیاسی پیوند نخورده باشد، بلکه همواره زوایای گوناگون ای  مساله 

 و به ه  تنیده  ن را به یک موووع کلان و البته پیچیده تبدیل کرده است.
ی ی نخواهی با گسترة وسییع خیود در ای  میان  نچه که مسل  است ای  که ای  پدیده خواه

جهان و ابجاد مختلف جوامع را در بر گرفته است و همانند سیلی به سمت فرهنگ و دیگر شیوون 
اقتصادی و سیاسی روان شده است. با عنایت به ای  نکته اکنون بر عالمان و دانشمندان اسیلامی 

مواجهه با ای  پدیده قد برافراشته است که با ارائه راهکارها و همچنی  ارائه الگوی شایسته برای 
 و بار دیگر عظمت و غنای ذخایر اسلامی را به رخ جهانیان بکشند.

های موجود و البته شیاید مففیول و مهجیوری در باور نویسنده ای  مقاله  ن است که ظرفیت
ب تواند زیر بنای تولید و ارائه الگیوی مناسیفقه اسلامی به خصوص فقه شیجی وجود دارد که می

 برای مواجهه با ای  پدیده باشد.
شیود. ابتیدا بیه بررسیی مفهیوم جهیانی شیدن، نوشتار حاور به دو بخش ا لی تقسی  می 

پیردازی  و سیپس در بخیش دوم بیه بییان ها و تهدیدهای  ن میینظریات پیرامون  ن و فر ت
اعیده مهی  پردازی . در بخش دوم سخ  از چهار عنصیر و قهای موجود در فقه شیجی میظرفیت
را سیامان « فقیه اججتمیاع»)فقه حکومتی( یا « الفقه الحکومی»تواند  ید که جملگی  نها میمی

دهد. از رهگذر ساماندهی و سازماندهی فقه حکومتی و فقه اجتمیاعی، الگیوی مناسیب و تمیدنی 
ه در برخاسته از کتاب و سنت ا یل اسلامی قد برافراشته و در مقابل پدیده جهانی شدن که ریش

های غربی دارد یک تمدن مقتدر، با عظمت و همراه با مجنوییت را بیه بشیر تشینه غرب و  موزه
 کند. عدالت و مجنویت تقدی  می

 ها و تهدیدهابخش اول: جهانی شدن، نظریات، فرصت

 . مفهوم جهانی شدن1

هیای جیاری در جهانی شدن ا وجً از یک طرف یک چارچوب مفهومی برای تبیی  واقجییت
بینی و طرز فکر دربارة جهان به عنوان یک جهان است و از طرف دیگر تبیی  کنندة نوعی جهان

(. تجاریف متجدد و مختلفیی از ایی  پدییده اراده شیده 13: 9831کلیت واحد است )ابوطالب جوج، 
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 انیداز میورد( در تجریفی جامع،  ن را از چش 9831است، اما برخی اندیشمندان وطنی )نهاوندیان: 
 اند: تجریف قرار داده

الف( به عنوان یک پدیده جدید: جهانی شدن به عنوان یک پدیده جدید، جهان را به  ورت  
 کند.یک شبکه مرتبط )دهکده جهانی( و بازاری بزرگ تجریف می

ب( به عنوان یک فرایند: در جهانی شدن به عنوان یک فر یند، روند  ینده به سمت تضجیف  
 اجتماعی و فرهنگی است.حدود جفرافیایی، 

ج( به عنوان یک ایدئولوژی: از ای  منظر، جهانی شدن، استجمار و تسلط فرهنگی غرب را با  
 نماید.رشد تکنولوژی میکرو پروسسورها )کامپیوترها( و ارتباطات تضمی  می

گیری تمدن مدرن غرب و توان گفت جهانی شدن روندی است که متجاقب شکلبنابرای  می
گییری های فکری رنسانس، پروتستانیس  و روشنگری و انقلاب  ینجتی و شیکلانقلاب متجاقب

ای، بندی بورژوازی در غرب شیکل گرفیت. متجاقیب  ن از دورهسرمایه داری جدید در قالب طبقه
طلب اروپایی به تدریج مرزهای اروپیا را در نوردیید و وارد قلمروهیای ای  پدیده نوظهور و توسجه

ای که از  ن در جهیان اسیلام بیا عنیوان دوران ، از جمله جهان اسلام شد. دورهجهان غیر غرب
شود. از همان زمان پدیده جهانی شدن  غاز شده است. اما به دنبال فروپاشی اتحاد مجا ر یاد می

ای شید. شیتاب فزاینیده جهیانی شیدن، یکیی از جماهیرشوروی جهانی شیدن وارد مرحلیت تیازه
ست و همی  غیبت عنصر مزاح  یجنیی شیوروی و فقیدان قیدرت علییه های ای  مرحله اویژگی

ای جدیید و نوظهیور نشیان داده اسیت قدرت و شتاب گرفت  جهانی شدن است که  ن را پدییده
 (.941: 9831)ر.ک: دهشیار، 

گذاشت، تیا کنیون چنید میوج « مدرنیزاسیون»توان نام دیگر  ن را ای  پدیده که در واقع می
(؛ میوج امپراتیوری هیای 9443ی  9343ست: موج امپراتوری های استجمارگر )مه  را طی کرده ا
(؛ موج سیست  دو قطبی و ایدئولوژی های لیبرالیس  و کمونیسی  9343ی9141 نجتی و اروپایی )

که مقارن با افول سیست  چند قطبی اروپایی و فروپاشی امپراتوری اروپا و شروع  مریکایی شیدن 
تا کنیون(  9131نونی مدرنیزاسیون که به جهانی شدن شهرت دارد )(؛ موج ک9141ی9131است )

 (.  584ی581، ص9831)ر.ک: تهرانیان و دیگران، 

 . نظریات مختلف پیرامون جهانی شدن2

نوع نگاه و دیدگاه  احب نظرانی که در خصوص پدیده جهیانی شیدن دسیت بیه تحقییق و 
 توان در پنج محور خلا ه کرد:اند را میپژوهش زده

هیا، تجیارت و ای از ارزصای  برداشت، بر انتشار گسترده و فراگیر مجموعه . جهان شمولی:1
هیای کنید. در ایی  نگیرص، زییر سیاختتولیدات خا ی مانند مک دونالد و کوکا کوج تاکید می

 اجتماعی و اقتصادی عمومی مانند بهداشت،  موزص و ارتباطات برجسته شده است.
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برداشت،  رایش مجدد قلمروهای جفرافییایی را پیامید جهیانی شیدن  ای  . فرا قلمروگرایی:2
هیای کند که دیگر مرزهای خاکی، تجیی  کننده گیرایشداند و  ن را به ای   ورت تفسیر میمی

 باشد.اجتماعی و فرهنگی نمی
المللی کار و مزیت نسبی در تولیید ای  برداشت، تقسی  بی  . گسترش وسيع مبادلات جهانی:3
 ادجت انبوه کاجها در کشورها را مد نظر دارد.و تب

کند، چرا که زادگیاه گرایی تاکید مینگرص نوگرایی یا گرایش به مدرنیته بر غرب . نوگرایی:4
هیای سینتی و اختییارات محلیی را مدرنیته در غرب بوده است. ای  نگرص، از بی  رفت  فرهنگ

 کند.برجسته می
هیا و گیذاریها بیر سیرمایه، حذف ساختارهای نظارتی دولتای  برداشت . تسلط ليبراليسم:9

های مبادجت ارزی و تردد فجاجن اقتصادی بی  کشورها را المللی و کاهش محدودیتتجارت بی 
 (.9834داند که پیامد  ن یک اقتصاد جهانی باز و بدون مرز است )ر.ک: دیویس و نایلند، مه  می

 . جهانی شدن؛ فرصت ها و تهدیدها3

پدیده جهانی شدن، دارای موافقان و مخالفانی است. مخالفان بیا برشیماری تهدییدهای ایی  
پدیده با  ن مخالفت کرده و موافقان با ر د فر تهای حا ل از جهانی شدن، به جانبداری از  ن 

 رود: ها و تهدیدهای حا ل از ای  پدیده اشارتی میاند. در ادامه به برخی از فر تپرداخته

 هافرصت .1ـ3

هیای اقتصیادی تکییه مجموجً  نان که موافق جهانی شدن هستند بیشیتر بیر ایجیاد فر یت
کنند و مجتقدند باجرفت  سطح رفاه، کاهش ریسک، توزیع عادجنه ثروت، ایجاد تجیادل نسیبتا می

 شود. در نقید ایی  دییدگاههایی است که با پیوند با ای  پدیده محقق میپایدار و... همگی فر ت
ها در مورد کشورهای اسلامی منتفی اسیت. زییرا اگیر پیوسیت  بیه باید گفت حداقل ای  فر ت

عضیو  14سازمان تجارت جهانی را به عنوان یک شاخص برای جهانی شدن در نظر بگییری ، از 
کشور از جمله ایران در مسییر الحیاق و  98کشور عضویت کامل و  83سازمان کنفراس اسلامی، 

، 5111ظر در  ن فجالیت دارند. اما با ای  حال کشورهای اسلامی تا میانیه دهیه به عنوان عضو نا
در د  یادرات جهیانی و جمجیاً تولیدشیان از  3در د تولید ناخالص جهانی و کمتر از  1کمتر از 

تولید  مریکای شمالی کمتر بوده است. در حالی که ای  کشورها قریب به ییک چهیارم مسیاحت 
رند و نیز حدود یک پنج  جمجیت جهان را دارند و نزدیک بیه نیمیی از نفیت زمی  را در اختیار دا

شود؛ اما  ادرات کشورهای اسلامی به کشورهای دیگیر و جهان در کشورهای اسلامی تولید می
به ای  ترتیب دستاورد الحاق کشورهای اسلامی به » میز نبوده است. المللی موفقیتبازارهای بی 

گیذاری و ایجیاد اشیتفال گیر نبوده، چون، نه باعیر سیرمایهندان چش سازمان تجارت جهانی چ
بیشتر در ای  کشورها شده و نه توانسته اقتصاد و  ادرات  نها ر ا متنوع ساخته و قابلییت رقابیت 



 
 

 
 

123 

شماره اول  -اولسال 

 59بهار و تابستان 

)فیاخری، «  نها را افزایش بخشد و نه سبب افزایش سه   نان از تجارت بی  الملیل شیده اسیت
9834.) 

تواند به عنوان یک فر ت مناسب در اختیار کشیورهای د جهانی شدن میاما  نچه که در رون

اسیت. بیاجخره  :بیتاسلامی باشد انتقال فرهنگ غنی اسلام و مجارف دینی به ویژه مجارف اهل
جهانی شدن یک روندی در حال وقوع و گسترص است و مقابله انفجیالی بیا  ن نا یحیح اسیت. 

وارد عر ه شوند و ه  در زمینه اقتصاد و ه  فرهنگ دست  بلکه باید کشورهای اسلامی فجاجنه
امیت واحیده »های موجود در فقه و اجماع امت اسلامی و تشکیل به جهادی بزرگ زنند. ظرفیت

نیز نقش بسزایی در ای  زمینه دارد که در همی  نوشتار به طور مبسیو  و مفصیل بیه « اسلامی
 بیان جایگاه  ن خواهی  پرداخت.

 ا   . تهدیده2ـ3

 سازی تهدیدات و خطراتی را به دنبال دارد که اه   نها عبارتند از:روند جهانی شدن یا جهانی

پس از جهانی شدن، مدیریت کلان کشورهای اخلال در حاكميت، به خصوص مدیریت فرهنگی: 
گییرد و های اقتصادی قرار مییتر تحت تاثیر مکانیس  بازارهای جهانی و کشورها و قدرتوجیف
گردد و بویژه مدیریت فرهنگی کشیورهای جهیان سیوم میورد میت و اقتدار ملی تضجیف میحاک

 گیرد.تهدید واخلال قرار می
سازی، روند توسجه پایدار را که بیا همیاهنگی بیی  انسیان، جهانی تخریب روند توسعه پایدار:

مردم جهان کند؛ زیرا در جهانی شدن، همه  ید، مخدوص میفناوری و محیط زیست به دست می
خواهند کمابیش به اندازه یکدیگر مصرف کنند. ولی اینگونه نیست که جوامع مصرفی، مصرف می

انید کیه خود را کاهش دهند و به متوسط جهیانی برسیانند، بلکیه ایی  کشیورهای کی  مصیرف
خواهند به مصرف کنندگان انبوه بپیوندند و به ای  ترتیب منابع کمیاب طبیجت بیه سیرعت رو می
 رود. اتمام میبه 

رود؛ به ویژه مشاغلی کیه بیا در جهانی شدن، مشاغل زیادی از بی  می توزیع ناعادلانه درآمد:
پذیر ایجاد شده اولی  قربانیان اقتصاد جهیانی شیده خواهنید های دولتی برای اقشار  سیبحمایت

جهیان سیوم هیای حقیوق مجنیوی در های تولیدی و توزیع که بدون پرداخت هزینیهبود و بنگاه
شوند. همچنی  اعطای یارانه به موسسات تولیدی وجیف و نییز مشفول به کارند، نیز تضجیف می

شود که در مجموع توزییع ناعادجنیه در  مید را در پیی طبقات فقیر با محدودیت هایی مواجه می
 دارد.

کیز تیری  بحیران در مرادر اقتصاد مرتبط جهیانی، کوچیک هاي اقتصادي:جهانی شدن بحران
بزرگ اقتصاد بی  المللی مانند یک بیماری مسری به اقصی نقا  سرازیر شده و به تمام اقتصادها 

 (.9833رود )نقل از: رنانی، کند؛ که ای  یک خطر برای اقتصادها به شمار میسرایت می
در اواییل دوران »یکی از پیامدهای خطرناک جهانی شدن، بحران هویت است.  بحران هویت:

های مختلفیی سیکونت داشیتند و ر کشورهایی مانند ایران و عثمانی که در  نها قومیتنوسازی د
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های گوناگون زبانی و فرهنگی بودند، ای  دو کشور دچار همان بحیران هیویتی طبجاً دارای هویت
شدند که قبلاً شبیه  ن در غرب رخ داده بود. در دوران پهلوی برای حل ای  بحیران تیلاص شید 

ر برابر هویت فراملی )اسلامی( تجیی  پیدا کند، اما مساعی دولیت سیبب تشیدید که هویت ملی د
 (.9838های فراملی را تشدید کرد )بشیریه، های دیگر شد و هویتبحران یا بوجود  مدن بحران

 های مواجهه با پدیده جهانی شدن بخش دوم: فقه شیعه و ظرفیت 
 مفهوم فقه، اجتهاد و فقه حکومتی

انید )ن.ک. مجنیا کیرده« فهی ، علی  و ادراک»را بیه مطلیق « فقه»رب واژه شناسان علفت
(. هیر چنید برخیی از 445: 4 9414فیارس، ؛ ابی 431: 9411؛ فیومی، 5584: 4، 9111جوهری، 

علمی که با تامل و اندیشیدن بیه دسیت »اند: لفویی  دایره مجنایی ای  واژه را ویق کرده و گفته
 ( عل  فقه نام دارد. 813: 9815)راغب ا فهانی، «  یدمی

مجموعه قضایایی که کاشیف از »در ا طلاح نیز مجنای مجروف و مشهور  ن عبارت است از 
از منابع و مستندات « فقیه»حلال و حرام و اعتبارات اجهی است. قضایایی که با تلاص و اجتهاد 

 (.43: 9811)علیدوست، « شودشرعی استخراج می
« ت که به انگیزه استخراج شریجت از مستندات  ن  ورت می گییردعلمی اس»نیز « اجتهاد»

نمون و خردمندانه متون فه  فطرت»(. اجتهاد کار مد و تفقه روز  مد عبارت است از : 43)همان: 
« خردورزی میتمح »به اوافه « وحی و سنت»دینی در بستر شرایط؛ به تجبیر دیگر تفقه یجنی 

ه نصوص دینی به ساحت خیرد و زمیان  گیاهی عرویه شیود،  نگاه ک«. زمان  گاهی»به اوافه 
نهد، کار مدی دیی  تضیمی  دهد، زیرا  نگاه که عقل پا به عر ه دی  فهمی میاجتهاد روی می

ای است که با به کارگیری عقل و زمان (. بنابرای  اجتهاد و تفقه، پروسه81تا: )رشاد، بی« شودمی
ر نتیجه ارائه دینیی کیه پاسیخگوی همیه احتیاجیات و  گاهی به فه  نصوص دینی پرداخته و د

 باشد. شوونات زندگی فردی و اجتماعی بشر است، می
درباره فقه حکومتی نیز گفتنی است: همواره دو نگاه به عل  فقه در طول تاریخ از سوی فقهیا 

 وجود داشته است. الف( نگاه فرد گرایانه ب( نگاه اجتماعی و حکومتی. 
ای  نگاه فقه را دانش تنظی  ارتبا  انسان با خیدا میی دانید و حیلال و  رایانه:الف( نگاه فرد گ

توانید بخشیی از کند. در ای  نگاه، فقیه میحرام را به حوزه فردی اعمال فردی انسان محدود می
ها وجیود نیدارد، اسیتنبا  کنید. و ای بی  ای  بخشها را در حالی که نظام وارهفقه یا همه بخش

واره برای جامجه اسلامی و حکومت اسیلامی نیسیت. از ایی  ه در  دد ایجاد یک نظاما وجً فقی
رو، مسائل مدیریتی و نظامات اجتماعی جامجه اسلامی از مسائل فقه فا له گرفته و به مرور، غیر 
فقها، در مسائل وارد شده و مدیریت نظام اسلامی را با توجه به مقتضیات زمان و مکان در دست 

دار اداره نظام اسلامی نیست و از همی  جاست کیه رفت؛ چرا که در ای  نگاه فقه عهدهخواهند گ
شود؛ برخی احکام اجتماعی اسلام به محاق رفته و ک  ک  جامجه، خواهان تفییر در ای  احکام می
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هیای گییری از فیر وردهرود و نظامات جامجه با بهیرهزیرا عملاً فقه از  حنه اداره جامجه کنار می
 یابد.گیرد و جامجه نظام میانش بشری در اجتماع شکل مید

نگاه دوم مبتنی بر ای  است که افراد به جز هویت فیردی شیان،  ب( نگاه اجتماعی و حکومتی:
باشند. به بیان دیگر در ای  نگاه، فرد در نیز می« جامجه»تشکیل دهنده یک هویت جمجی به نام 
شود. ایی  هوییت جمجیی نییز موویوع و جامجه بالنده میدرون امت، مجنی پیدا کرده و در جمع 

بایست دو نوع موووع را بشناسد و احکام هر یک را روش  سازد؛  ن ه  احکامی است و فقیه می
نه جدا از یکدیگر، بلکه ای  دو هویت جدای ناپذیرند و تفکیک ای  دو، زمینه کشییده شیدن بیه 

ای دیگر خواهد بیود ها به گونهز مباحر، مسائل و مثالسازد. با ای  نگاه نینگاه اول را فراه  می
 (.  914ی911: 9815)مشکانی سبزواری، 

 اند: مقام مجظ  رهبری به شایستگی به تفاوت ای  دو دیدگاه اشاره کرده و فرموده
کنید،  ن احکیام را دوگونیه اگر کسی درباره احکام فقهی در دوره حاکمیت اسلام کیار میی»
الجه و ملاحظه قرار دهد: یک طور احکام فقهی مربو  به اداره یک فرد، منهای تواند مورد مطمی

کند. یک وقت ه  انسیان همیی  حکی  فقهیی را بیه ای  که ای  فرد در کجای عال  زندگی می
کند. اینها با هی  متفیاوت عنوان بخشی کوچک یا بزرگ از چگونگی اداره یک جامجه بررسی می

 یید؛ حتيیی در مسی له طهیارت و هایی به وجود میقهی ه  تفاوتاست. حتی در استنبا  حک  ف
نجاست؛ حتيی در مسائل شخصی. یک وقت به عنوان جزئی از مجموعه اداره کننده فرد و جامجیه 

شود؛ یک وقت ه  نه، مجريد از مجموعه اسلام و فقیط بیه عنیوان در حاکمیت اسلام مطرح می
د. ای کاص فضلای روش  بی  بنشینند، تفا یل باشیک حک  که برای یک فرد مطرح است، می

)بیانیات مجظی  لیه، « هیای علمییه تشیریح کننیدها را برای پژوهشگران خیود  حیوزهای  تفاوت
98/5/9834  .) 

« فقیه حکیومتی»در احییای  ;ایشان در جای دیگر بیا اشیاره بیه کیار بیزرگ امیام خمینیی
 فرمایند: می

ه حکومتی کشاند. همچنان که اهل ف  اطيلاع دارنید، امام بزرگوار، فقه شیجه را به سمت فق»
در میان کتب فقهی شیجه، بسیاری از مباحثی که مربو  به اداره کشورند ی مثل مس له حکومیت، 

کند ی چنید مس له حسبه و چیزهایی که با کارهای جمجی و داشت   قدرت سیاسی ارتبا  پیدا می
از اوایل ه  در کتب فقهی شیجه، میورد تجیري   بجضی از  نها، قرن است که جایشان خالی است.

قرار نگرفته است؛ مثل همی  مس له حکومت. بجضی مسائل مثل مس له جهاد ی کیه ییک مسی له 
اساسی در فقه اسلام است ی چند قرن است که از کتیب فقهیی اسیتدجلی شییجه، بتیدریج کنیار 

گرفتیه اسیت. عليیت هی  مجلیوم گذاشته شده و در اغلب کتب فقهی استدجلی، مورد توجه قرار ن
اند. برای  نها، ای  مسائل مطیرح نبیوده است. فقهای شیجه، در ای  مورد تقصیر یا قصوری نکرده

خواسیته اسیت جامجیه سیاسیی را اداره کنید. است. شیجه، حکومت نداشته است. فقه شیجه، نمیی
ند و احکامش را از کتاب حکومتی در اختیار او نبوده است که جهاد بخواهد  ن حکومت را اداره ک
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و سنيت استنبا  نماید. لذا فقه شیجه و کتب فقهی شیجه، بیشتر فقه فردی بود؛ فقهیی کیه بیرای 
های محدودی از زندگی اجتماعی، مثل مسائل مربو  به اداره امور دینی یک فرد، یا حدياکثر دایره

هیای تری  فقیهقه شیجه، عمیقخانواده و امثال  ن کاربُرد داشت. شاید بشود به جرأت گفت که ف
ای کیه میا اسلامی است. یجنی کتب فقهی فقهای امامیيه، از لحاظ عمیق، از همیه کتیب فقهیی

هیای تر است؛ اميا ایی  مباحیر و ایی  گیرایش در زمینیهتر و دقیقای ، به طور مجديل عمیقدیده
ی که خود در تبجید بیود، بیه مختلف، در  ن وجود نداشته است. امام بزرگوار، فقه شیجه را از دوران

ها را اداره کند و بایید خواهد نظام زندگی ملتسمت  فقه اجتماعی و فقه حکومتی و فقهی که می
هیای عمیر  بابرکیت ها باشد، کشاند... حتيی در اواخر سالپاسخگوی مسائل کوچک و بزرگ ملت

ه ایی  کیه ییک خیط و ییک نمود ی اما بیا توجيیه بیامام بزرگوار، مسائلی که به ظاهر جزئی می
داد، بسیار مه  بود ی پیش  مد و ایشان باز ه  نشان داد گیری را به فقهای شیجه نشان میسمَت

خواهید ییک ملیت ییا مجموعیه خواهد نظام را اداره کند؛  ن فقهی که مییکه  ن کسی که می
شناسد و پاسخ هر نیازی ها را اداره کند، بایستی بتواند شرایط زمان را بها و ملتعظیمی از انسان

های سیاسیی، اقتصیادی، فرهنگیی و همیه تواند در زمینهرا در هنگام  ن نیاز، به  ن بدهد و نمی
 (.  94/8/9834له، )بیانات مجظ « پاسخ بگذاردای را بیمسائل  زندگی مردم، نقطه
فقه حکیومتی و رسد امروز یگانه راه مواجهه با پدیده جهانی شدن، احیای بنابرای  به نظر می

ها و نحوه اثرگیذاری  ن های موجود در فقه است. در ادامه به بیان ای  ظرفیتاستفاده از ظرفیت
 پردازی .در مواجهه با پدیده جهانی شدن می

 های موجود در فقهظرفیت

تواند اوجً فقه را به سمت فقیه اججتمیاع و فقیه حکیومتی های موجود در فقه که میظرفیت
دهد و ثانیاً در مواجهه با پدیده جهانی شدن به کار  ید و در نهایت یک الگوی کامل  بیشتر سوق

. مقتضییات زمیان 9تولیید نمایید عبارتنید از: « تمدن اسلامی»و تمام عیار را برای شکل گیری 
 . مذاق شریجت. 4. مصلحت؛ 8. منطقه الفرا ؛ 5ومکان؛ 

 . مقتضيات زمان و مکان1

تواند در ارائیه الگیوی تمیدن های موجود است که میی از ظرفیتیک« زمان و مکان»عنصر 
اسلامی و مواجهه با پدیده جهانی شدن به مدد فقیه  ید و از ای  رهگذر نیازهای روز با توجه بیه 
ای  عنصر از فقه اسلامی استخراج گردد. ای  عنصر در طول تاریخ فقاهیت همیواره میورد توجیه 

ه نیازهای روز افزون انقلاب اسلامی و تطبیق  ن با شریجت مقدسه، فقها بوده است، اما با توجه ب

 به جریانی فراگیر در فقه تبدیل شده است. ;از سوی حضرت امام خمینی

هیای اساسیی های خود به فقهای شورای نگهبان برای تصمی  گیریدر تو یه ;حضرت امام
مه  در دنیای پیر  شیوب کنیونی،  یکی از مسائل بسیار»فرمایند: در اداره دینی نظام سیاسی می

 (.593: 9833)امام خمینی، « هاستنقش زمان و مکان در اجتهاد و نوع تصمی  گیری
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فار  از ادله لفظی که مفید برخی احکام در فقه شیجه است، لزوم در نظر گیرفت   ;امام خمینی
واییات، بیه مصیارف مقتضیات زمان و مکان را در اجتهاد یاد وری کرده و عملاً در حالی که در ر

محدودی برای زکات اشاره شده، مشروعیت مسابقات ورزشی به تجیدادی انیدک محیدود شیده و 
ها( برای شیجه مباح اعلام شده است، ایشان به ظاهر ای  روایات بسنده نکیرده انفال )مثل جنگل

ت تاکیید و با توجه به عنصر زمان و مکان بر عملیاتی شدن اموری همچون زکات، انفال، مسیابقا
کرده و مجتقدند مقتضای ای  ادله فراتر از ظاهر  نهاست. ایشان در پاسخ بیه یکیی از فقهیا، کیه 

های فقهی ایشیان را نقید کیرده اسیت، بدون در نظر گرفت  عنصر زمان و مکان برخی از دیدگاه
 نویسند: می

ذکرص رفته است بنابر نوشته جنابجالی زکات تنها برای مصارف فقرا و سایر اموری است که »
و اکنون که مصارف به  دها مقابل  ن رسیده است، راهی نیست. و )رهیان( در سیبق و )رماییه( 

های سابق که بیه کیار گرفتیه مختص است یه تیر وکمان و اسب دوانی و امثال  ن که در جنگ
، شده است و امروز ه  تنها در همان موارد است؛ و انفال که بیر شییجیان تحلییل شیده اسیتمی

ها را از بی  ببرند و  نچه های کذایی جنگلتوانند بدون هیچ مانجی با ماشی امروز ه  شیجیان می
ها انسان را به خطیر را که باعر حفظ و سلامت محیط زیست است را نابوده کنند و جان میلیون

ی بایید از بیی  گونه که جنابجالی از اخبار و روایات برداشت دارید، تمدن جدید به کلیبیندازند...  ن
: 9833)امیام خمینیی، « برود و مردم کوخ نشی  بوده یا برای همیشه در  یحراها زنیدگی کننید

 (.919ی911

کنند که برای تمدن امروز بشر نیازمند  نی  که تاکید می ;به وووح می بینی  که حضرت امام
میروز الگیوی تمیدنی توان بیرای بشیر اعنصر مکان و زمان را در اجتهاد تاثیر دهی  و گرنه نمی

 مبتنی بر شریجت اسلامی ارائه کرد.
های جدید که بر جوامع جهان امروز سایه افکنده است، نییز نقیش بسیزایی در حتی ورورت

مندی داشیته اسیت؛ چیه  نکیه حفیظ و مکان با عنایت به زمان ;نگرص فقه کار مد حضرت امام
دغیه و نییاز اساسیی میردم نبیوده؛ و های گذشته مانند زمان حاور، دغمحیط زیست که در سال

هیایی مجضل ترافیک که مانند زمان ما مجضلی برای زندگی مردم تبدیل نشیده بیود، از ویرورت
بایست در استنبا  فقیه لحاظ شود و در زوایه دید و نگرص فقیه قرار تواند و بلکه میاست که می

شده است )ایزدهیی،  ن تو یه میداشته باشد. تحول نواندیش که به جهت اداره فقهی مردم به  
 شده است.( جز در سایه نگرشی جدید و با عنایت به عنصر زمان و مکان میسر نمی941: 9831

مقام مجظ  رهبری نیز در ای  جهت، بر نقش عنصر زمان و مکان تاکید داشته و بر ای  بیاور 
سلامی را به روی میردم تواند درهای جدیدی از مسائل و احکام ااست که توجه به ای  قضیه می

 فرمایند:بگشاید و مشکلات بسیاری را از جامجه حل نماید. ایشان در ای  باره می
مساله تاثیر شرایط زمان و مکان در فتوای فقهی... چیزی است که اگر فقهای بزرگیوار میا » 

واهد شد و بر روی  ن تاکید کنند، ابواب جدیدی از مسائل اسلامی و احکام الهی برای مردم باز خ
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)بیانات مجظی  « ما مشکلات جامجه را بر مبنای تفکر اسلامی و با شیوه فقاهت حل خواهی  کرد
 (.  54/95/9834له، 

بر اساس سخنان مقام مجظ  رهبری حل مشکلات جامجه و تولید الگوی تمیدن اسیلامی در 
ام  جمود و زندگی گرو اثر بخشی به عنصر زمان و مکان دراجتهاد است تا از ای  رهگذر نه در د

قهقرایی بیفتی  و نه در مواجهه با پدیده جهانی شدن منفجیل بیوده و در  ن هضی  شیوی ؛ بلکیه 
 مقتدرانه دست به تولید الگوی تمدنی مبتنی بر فقه شیجی زده و  ن را به دنیا عروه کنی .

 . منطقه الفراغ2

وارد نشده و مکلف، ملزم بیه  ای است که تشریع الزامی در  ن منطقهمنطقه« منطقه الفرا » 
فجل یا ترک حک  نیست، اما حاک  شرع حق دارد در ای  منطقه تصرف کند و حک  الزامی ججیل 

ای ای  اندیشه در سخنان میرزای نائینی، علامه طباطبائی و شهید  در به  ورت برجسته .نماید
 مطرح شده است. میرزای نائینی در ای  باره می نویسد: 

ئف راججه به نظ  و حفظ مملکت و سیاست امور امت، خیواه دسیتورات اولییه مجموعه وظا»
های راججه به وظائف نوعیه باشد، یا ثانویه متضمنه مجازات بر مخالفت متکفله ا ل دستورالجمل

دستورات اولیه، علی کل تقدیر، خارج از دو قس  نخواهد بود چه بالضروره یا منصو اتی است که 
خصوص مجی  و حکمش در شریجت مطهره مضبو  است، و یا غیر منصو ی وظیفه عملیه  ن بال

است که وظیفه عملیه  ن به واسطه عدم اندارج در تحت وابط خاص و مییزان مخصیوص غییر 
مجی  و به نظر و ترجیح ولی نوعی موکول است. واوح است که همچنان کیه قسی  اول نیه بیه 

نه جز تجبد به منصوص شرعی الی قییام السیاعه  اختلاف اعصار و امصار، قابل تفییر و اختلاف و
وظیفه و رفتاری در  ن متصور تواند بود، همی  طور قس  ثانی ه  تابع مصالح و مقتضیات اعصار 
و امصار و به اختلاف  ن قابل اختلاف و تفییر است. چنانچه با حضور و بسیط یید ولیی منصیوب 

موکیول  6یحات منصوبی  از جانب حضرتشالهی عز اسمه حتی در سایر اقطار ه  به نظر و ترج
است در عصر غیبت ه  به نظر و ترجیحات نواب عام یا کسی که در اقامه وظائف مذکوره عمی  

 (. 13: 9849)نائینی، « له وجیه اجذن ماذون باشد، موکول خواهد بود
اره و در ای  عبارت مرحوم نائینی به خوبی اشاره کرده است که برخی از وظائف کیه بیرای اد

حفظ و نظ  مملکت و سیاست جزم است که نص خا ی ه  برای  نها وجود نیدارد کیه در ایی  
امور باید ولی با رعایت ووابط کلی شریجت ای  امور را سامان دهد و قوانینی را ووع نماید. ایی  

یات زمانه قوانی  نیز با توجه به مقتضیات اعصار و امصار قابل تفییر است و دائماً با شرایط و مقتض
شود. در واقع مرحوم نائینی در ای  عبارت ه  به منطقه الفرا  اشاره داشته و ه  بیه هماهنگ می

 گذاری مه  شمرده است.مقتضیات زمان و مکان و ه  عنصر مصلحت را در قانون
محقق نائینی بر ای  بنیان که منطقه الفرا  جای تاسیس قوانی  توسط ولی و نائب عام امیام 

 است،  ثاری را بر اندیشه مترتب می کند: 4زمان
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قوانی  و دستوراتی که در تطبیق  نها بر شرعیات کما ینبفی باید مراقبت و دقت شود فقط به 
 قس  اول مقصور و در قس  دوم ا لا ای  مطلب بدون موووع و بلامحل است.

تطبییق احکیام ثابیت شیرعی و عینییت  در اسلام نقش دولت و حکومت تنها بیه تیلاص در
ای کیه از تشیریع شود، بلکه دخالت و نقش وی تا پر کردن منطقیهبخشیدن به  نها خلا ه نمی

یابد و در  ن ناحیه با ملاحظه مقتضیات و ظرفیت های موجیود، بیه تشیریع فار  است امتداد می
 .پردازد )همان(قوانی  متفیر )و متناسب با اهداف عام شریجت( می

در ای  عبارت نیز مرحوم نائینی به  راحت سخ  از تشریع قوانی  متفییر در منطقیه الفیرا  
کند. البته فراز اول سخ  ایشان که تطبییق قیوانی  مججولیه در منطقیه الفیرا  را بیا قیوانی  می

داند جای تامل و نقد دارد. زیرا به هیر روی نائیب امیام منصوص شارع بلاموووع و بلا محل می

خواهد شریجت اسلامی را در جامجه پیاده کند و لذا تمامی  نها حداقل بایید و ولی فقیه می 4زمان
مخالفتی با نصوص دینی نداشته باشد. اکنون نیز مبنای کار شورای محترم نگهبان نیز ای  اسیت 
که قوانی  موووعه از سوی مجلس شورای اسلامی مخالفتی با شرع و یا قانون اساسیی نداشیته 

  باشد.

علامه طباطبائی نیز بر ججل قوانی  در منطقه الفرا  تاکید کرده و مجتقد است حاک  اسیلامی 
و اما احکام جزئیه کیه مربیو  »زند: با در نظر گرفت  مصلحت مسلمی  دست به ووع قوانی  می

 یابد، از قبییل احکیامدهد و طبجا خیلى زود ه  تفییر مىبه حوادث جاریه است و روز بروز رخ مى
تیر کیردن ارتباطیات و مالى، انتظامى و نظامى مربو  به دفاع و نیز احکام راجع به طرییق  سیان

موا لات و اداره شهر و امثال اینها، احکامى است کیه زمیان  ن بدسیت والیى و متصید  امیر 
حکومت است، چون نسبت والى به قلمرو وجیتش نظیر نسبتى است که هر مرد  به خانیه خیود 

تواند در قلمرو حکومت وجیتش همان تصیمیمى را بگییرد کیه  یاحب خانیه دربیاره دارد، او مى
کند، پیس والیى حیق دارد دربیاره گیرد، همان تصرفى را بکند که او در خانه خود مىاص مىخانه

امور  از شؤون مجتمع تصمی  بگیرد، چه شؤون داخل مجتمع و چه شؤون خارج  ن، چه دربیاره 
 لح، چه مربو  به امور مالى باشد و چه غیر مالى، البتیه همیه اینهیا در جنگ باشد و چه درباره 

ها بیه  یلاح حیال مجتمیع باشید و بیا اهیل مملکیت یجنیى گیری ورتى است که ای  تصمی 
مسلمانان داخل و ساک  در قلمرو حکومت مشورت کند، همچنان که خدا  تجالى در  یه شیریفه: 

، ه  به وجیت حاک  کیه در عصیر نیزول  ییه، )ا عَزَمتَْ فَتَوَکيَلْ عَلىَ الليَه وَ شاو رهُْ ْ ف ی الْ َمْر  فَإ ذ(

بوده اشاره دارد، و ه  به مساله مشورت، همه اینها که گفته شد دربیاره امیور عامیه  6رسول خدا
بود. و در عی  حال امور  بود جزئى مربو  به عموم افراد جامجه، و امور جزئى با دگرگون شیدن 

شیود رود دگرگیون میىشود و یکى دیگر از بیی  میىاسباب که جیزال یکى حادث مىمصالح و 
 (. 919: 4، 9834)طباطبائی، 

بر اساس سخ  علامه طباطبائی، فقیه ه  چون سرپرست خانواده کیه بیه اقتضیای مصیالح 
ه کند، باید با توجه به مصالح جامجیه اسیلامی دسیت بیریزی میگیرد و برنامهخانواده تصمی  می
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ریزی و ججل قوانی  در امور مالی، انتظامی، نظامی، ارتباطیات، اداره شیهر و... بزنید و بایید برنامه
 مند گردد.همواره مصلحت جامجه اسلامی را در نظر بگیرد و از مشورت  نان نیز بهره

است. وی ابتدا دو « منطقه الفرا »شهید سید محمد باقر  در نیز از طرفدران ججل قوانی  در 
کند. دسته اول رابطه اشخاص با یکدیگر است. بیه نظیر او، ونه رابطه را برای انسان تجریف میگ

طلبید. دسیته ای  رابطه ی به طور طبیجی ی ثابت بوده و غیر متفیر است، از ای  رو قواعد ثابتی می
وان و دوم؛ رابطه انسان با طبیجت است، ای  رابطه متفیر است. یجنی به لحاظ تفییراتیی کیه در تی

گردد و بالطبع قواعد مرتبط بیا  ید، ای  رابطه متحول میمیزان سیطره انسان بر طبیجت پدید می
رو ای  حوزه، از تشریع ثابت و دائ  فار  است که باید با تشریع ولی  ن ه  باید متفیر باشد. از ای 

 (.431ی434: 9499امر و دولت پر شود )ر.ک:  در، 
محدود کرده است و مجتقید « رابطه انسان با طبیجت»امر را به  شهید  در مجال تشریع ولی

است در  ن مورد که ووع قانون می شود نباید نص شرعی دال بر الزام به فجل ییا تیرک وجیود 
محدوده منطقه الفرا  کیه اختییارات ولیی امیر )و حیاک  »گوید: داشته باشد. وی در ای  باره می

است که به طور طبیجی مباح بوده و فاقد نیص شیرعی دال  یابد، هر فجلی الح( در  ن مجال می
بر حرمت یا وجوب است. در اینجا است که ای  عمل با منیع امیام، حیرام و بیا امیر وی، واجیب 

شود. لک  افجالی که ی نظیر ربا ی حرمت شرعی  ن یا عملی که ی نظییر انفیاق بیه زوجیه ی می
یرا اطاعت از ولی امر در محیدوده ای اسیت وجوب  ن ثابت است، مورد تصرف ولی امر نیست؛ ز
 (.  434)همان: « که با احکام عام و ثابت اجهی، تجار  نداشته باشد

بنابرای  از دیدگاه شهید  در ولی امر و حاک  اسلامی در مواردی که به طیور طبیجیی مبیاح 
  وسییله زنید و بیدیبوده و حک  الزامی از سوی شارع بیان نشده است دست به ججل قوانی  می

 دهد.امور اجتماعی را سامان می

 . مصلحت3

های موجود درفقه است که برای تولید الگوی یکی دیگر از قواعد مه  و ظرفیت« مصلحت»
  ید.تمدنی و مواجهه با جهانی شدن به کمک می

در لفت به ود، نقی  و مخالف مفسده و فساد مجنا شده اسیت، چنیان کیه بیه « مصلحت»
(. مصیلحت 818: 8، 9414؛ ابی  فیارس، 418: 9494گردیده است )فراهیدی،  نیز تفسیر« خیر»

است دارای ا ولی اسیت کیه بیا « مصلحت شرعی»گذار اسلام که نام دیگر  ن مورد نظر قانون
یابد. ای  ا ول همان اهدافی اسیت کیه نصیوص شود و عینیت میتوجه به  ن ا ول تفسیر می

در تکوی  و برای ارسال رسوجن وانزال کتیب و مقیررات شرعی و عقل مجتبر برای خلقت انسان 
در رسیدن انسان بیه »دارند. بر ای  اساس، عملی و حرکتی مصلحت است که در تشریع، بیان می

؛ زیرا شارع مقدس در تکوی  و تشیریع دو «هدف نهایی خلقت و در تحقق اهداف انبیا موثر باشد
دهید و بیالطبع هیر اقیدامی را خیود  یورت میی کنید،هدف متفاوت و جدا از ه  را تجقیب نمی

دهد )تشریع(، در راستای تامی  یک هیدف اسیت )علیدوسیت، )تکوی (، یا فرمان انجام  ن را می
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(. بنابرای  مصلحتی که از دیدگاه فقه اسیلامی مجتبیر اسیت مصیلحتی اسیت کیه در 33: 9811
ا باشید و از هیوی و هیوس و راستای رسیدن انسان به هدف نهایی خلقت و همچنی  اهداف انبی

 نفسانیات و شهوات و مصلحت سنجی های تمدن غربی که بر مبنای انسان محوری به دور باشد.
به عنوان یک سند مستقل در اسناد مجتبیر نیزد فقهیا ذکیر نشیده « مصلحت»هرچند عنوان 

ن امامییه فقیها»است، اما ای  به مجنای ک  رنگ ماندن حضور ای  عنصر در اجتهاد شیجه نیست. 
به عنوان یکی از اسناد مجتبر کشف، اتفاق نظر دارند. ای  در حالی است « عقل عملی»در پذیرص 

ها است و ای  وجود مصیلحت ییا ها و مصلحتکه مبنای درک عقل و داوری  ن، سنجش ملاک
گردد و مفسده در انجام عمل است که پایه و اساس برای درک عقل به حس  فجل یا قبح  ن می

(. بنیابرای  از 81)همان:« شوددلیل ملازمه بی  درک عقل و حک  شرع، حک  شرعی ثابت می به
توانید کند و از ای  مه  میراه قانون ملازمه عنصر مصلحت، فقیه را به حک  شرعی رهنمون می

 برای ججل قوانی  در الگوی تمدنی به خوبی بهره گیرد.
توان از زمان شییخ مفیید پیگییری کیرد. یدر فقه شیجه را م« مصلحت»تاریخ حضور عنصر 

گراییی اسیتاد خیود ی شییخ به عنوان یکی از اسناد کشف شریجت با نص« عقل»ایشان با طرح 

ی مخالفت کرده و بدی  وسیله خطی از بحر مصلحت را در فقه ترسی  نمود. بجد از شیخ  ; دوق
تیوان لح است، هرچند نمیعبادت در شرع تابع مصا»مفید، شاگرد وی سید مرتضی با طرح بحر 

ای ( به گوشه131: 5، 9844)عل  الهدی، « ای  الطاف و مصالح را جز از طریق سند نقلی شناخت
مباحر مربو  به مصلحت اشاره کرد. ای  روند ادامه داشت تا اینکه شهید اول با گره زدن عنصر 

ند هدفدار است و  نها در بر ای  باور بود که افجال خداو« مقا د و اهداف شریجت»با « مصلحت»
(. وی مجتقد است 84ی88: 9تا، جلب منفجت و دفع ورر از مکلفی  منحصر شده است )الجاملی، بی
حفیظ نفیس و »گانیه اسیت: هر حکمی دارای مصلحت است که برای تامی  یکی از اهداف پینج

ر احکیام (. همچنیی  در مشیروعیت و اعتبیا41: 5، 9493)همیو، « جان، دی ، عقل، نسل و مال
« احکام  ادر شده از ولی امر باید با در نظر گیرفت  مصیلحت میردم باشید»نویسد: حکومتی می
های فقهای پیس از شیهید اول پیگییری شید و در نوشته« مصلحت»(. عنصر 85: 9تا، )همو، بی

بررسی شد و به همه یا مشهور عدلیه نییز « تبجیت احکام از مصالح و مفاسد»بیشتر تحت عنوان 
: 5، 9414؛  خونید خراسیانی، 538: 9455؛ انصاری، 599تا: شد )ر.ک:ا فهانی، بیبت داده مینس
، 9499را نوعی وجیت بر مصالح مجرفی کیرد ) کرکیی، « وجیت فقیه»و ...(. محقق کرکی  585
داند که به عموم مردم و جامجه را به مجنای منفجتی می« مصلحت »(.  احب جواهر 33و  35: 1

، 9815گیری حاک  و ولیي باشد )نجفی، داند و مجتقد است که باید وابطت تصمی گردد، میباز می
 (.  939: 59؛ همان، 831: 91

هر چند ای  عنصر مه  در فقه شیجه به خاطر دور نگهداشت  فقها از مسائل سیاسیی چنیدان 
هیایی در ت وگیرهمجال بروز و ظهور پیدا نکرد، اما با پیروزی انقلاب اسلامی و با بیروز مشیکلا

اداره شوون گوناگون نظام سیاسی، زمینه استفاده از ای  عنصر فراه   مد. اما بر خلاف فقه سینی 
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گرفیت و مفتییان، که مصالح مرسله و خود خوانده، استحسانات و قیاس، محیور عمیل قیرار میی
خیص  ن کردند، در فقه شیجه، مصالح مرسله جایگاهی نداشیته و تشیمطابق ای  عنصر حک  می

به نظر کارشناسان متجهد نهاده شده است، و با عنایت به اینکه اجرای  ن با عنایت به نظیر فقییه 
الشرایط، مجاز اعلام شده، مصیحلت در شییجه پیونیدی وثییق و ارتبیاطی غالیب، بیا حکی  جامع

بر حکومتی دارد؛ چه  نکه احکام حکومتی احکامی هستند که ولی فقیه در سایه قوانی  شریجت و 
 کند.حسب مصلحت مسلمی ، اتخاذ و بر طبق  ن مقررات و قوانینی را  ادر و اجرا می

بدیهی است ای  مقررات نیز مانند سایر احکام شریجت جزم اججیرا خواهید بیود )ر.ک: امیام 
(. با ای  تفاوت که قوانی   سمانی ثابت و تفییر ناپذیر است و احکام حکومتی 954: 9838خمینی، 
 یر، و در ثبات و بقا تابع مصلحتی است که  نها را پدید  ورده است. تفییر پذ

رو و بر اساس منطقی که کار مدی را در کنار حجیت و انتسیاب بیه ادلیه شیرعی، از از همی 
 ورد، نوگرایی در گستره فقه و اجتهاد، اهتمام بیه مصیلحت در لوازم احکام شریجت به حساب می
م خود قرار داده و عنایت به واقجیات، شرایط و مصالح عالیه جامجه تصمیمات فقهی را کانون اهتما

های علمی، رعاییت مقتضیای ایی  را در فرایند استنبا  خواستار شده و فار  از مباحر و استدجل
های خروج از ب  بست و نشانه کار مدی فقه در عر ه عمل عنصر در ووع قوانی  جامجه را از راه

با اعتقاد به ای  اندیشه و تاثیر عنصر مصیلحت  ;(. امام خمینی945: 9831دانسته است )ایزدهی، 
در پیشبرد اهداف انقلاب اسلامی و ارائه الگوی تمدنی به دنیا، خطاب به اعضای شورای نگهبیان 

دهی  کیه خودشیان قبیل از ایی  تذکر  پدرانه به اعضا  عزیز شورا  نگهبان مى»نویسد: می
ظر بگیرند... حکومتْ فلسفه عملى  برخورد با شرک و کفر و مجضلات گیرها، مصلحت نظام را در ن

هییا  طلبگییى مییدارس، کییه در چهییارچوب کنیید. و اییی  بحییرداخلییى و خییارجى را تجیییی  مییى
کشاند کیه منجیر بیه نقی  هایى مىهاست، نه تنها قابل حل نیست، که ما را به ب  بستتووری

اینکه باید تمام توان خودتان را بگذارید کیه خیلاف گردد. شما در عی  ظاهر  قانون اساسى مى
شرعى  ورت نگیرد ی و خدا  ن روز را نیاورد ی باید تمیام سیجى خودتیان را بنماییید کیه خیدا  

ها  اقتصاد ، نظامى، اجتماعى و سیاسى، مته  به عیدم قیدرت اداره ناکرده اسلام در پیچ و خ 
 (. 593: 51، 9838)امام خمینی، « جهان نگردد

ای  سخ  حضرت امام به خوبی عمق نگاه راهبردی ایشان در استفاده از عنصر مصیلحت را 
کند که عنصر مصلحت برای مقابله با تمدن غربیی و پدییده دهد. و به خوبی نمایان مینشان می

جهانی شدن کمک شایان و قابل توجهی در ساماندهی نظامات اجتماعی اسلامی داشته و از ایی  
 شود.تمدنی شایسته و مبتنی بر اسلام به دنیا عروه میرهگذر الگوی 

داننید کیه چنان دارای اهمیت میرا  ن« مصالح نظام»در سخنی دیگر توجه به  ;حضرت امام
ای اسیت مصلحت نظام از امور مهمیه»... دانند: می« اسلام»عدم توجه به  ن را موجب شکست 

 (.934: 91)همان، « شودکه گاهی غفلت از  ن موجب شکست اسلام عزیز می
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گردد مصلحت در احکام اولیه به مجنای فلسفه بنابر  نچه از سخنان فقها گذشت، مشخص می
احکام، در احکام ثانویه به مجنای ورورت و در احکام حکومتی به مجنای مصالح همگیانی میردم 

فقییه نییز در  است. که همواره باید مورد توجه فقها بوده باشد و همچنی  حاک  اسیلامی و ولیی
 احکام حکومتی مصالح همگانی مردم را مطمح نظر قرار دهد.

ورزان فقه، برای تشخیص مصیلحت ویوابط و مقرارتیی همچیون: درک البته فقها و اندیشه
قطجی عقل،  راحت یا ظهور نص مجتبر و مناسبات حک  و موووع، الفای خصو یت، تخیریج و 

 (.9811اند )ر.ک: علیدوست، تنقیح منا  قطجی، استقرا را بیان کرده
هیای دنییوی بنابر  نچه گذشت، مصالح مورد نظر شارع مقدس اسلام، وییژه سیودها و لیذت

شیود، رنیگ الهیی دارد و هیر دو نیست، زیرا مصلحت و سودی که بر انجام حک  شرعی، بار می
وی از راه گیری ا لی  ن بیر وردن سیجادت اخیرگیرد. بلکه جهتعر ه دنیا و  خرت را در بر می

تیوان جیدایی و ناسیانی و به کمال رساندن نیوع انسیانی اسیت. بیا ایی  شیرح میی تربیت دینی
، دریافت، زیرا ای  فلسفه، گرچه سودجویی، یجنی فلسفه یوتیلتیاریانیس  گرایی اسلام را بامصلحت

گوید هیر رفتیار  دمیی در  یورتی سنجد و میها را در ترازوی مفید بودن میتمام خیرها و نیکی
امیا «. تری  اشخاصتری  خوبی و فایده برای بیشبیش»نیک است که براساس ا ل ذیل باشد: 

نست که مقصود  احبان ای  اندیشه از مصلحت و سود، تنها سیود و بهیره دنییوی اسیت. باید دا
دیگر اینکه سود شناخته شده مورد نظر ای  فلسفه است و حال  ن که اسلام، انسان را به پییروی 

خواند، گرچه در برخی میوارد، بیویژه در بیاب عبیادات، انجیام های خود فرا میاز دستورها و  یی 
دستورها، از مصالح دنیوی و اخروی  ن  گاه نباشد. همچنی  رسیدن به سیود میادی و  دهنده ای 

دنیوی، در فلسفه یاد شده، هدف و مقصد ا لی است، ولی در اسلام، رسیدن به چنی  سودی، در 
 ورتی که شرعی و خردمندانه باشد، اثر و نتیجه است؛ زیرا هدف پایانی شریجت اسیلام، چییزی 

 و نزدیک شدن الهی انسان نیست. کمالجز 

 . مذاق شریعت4

ذقت الشی اذوقه وذواقا و مذاقا... ذقیت »اند: گفته« ذوق»و « مذاق»لفت شناسان در تجریف 
(؛ یجنیی از 9431: 8، 9843)جوهری، « ما عند فلان ای خبرته و... امر مستذاق ای مجربي مجلوم

طریق تجربه و  زمون، حقیقت  ن چیز را دریافت . امر مستذاق به مجنای امری است که با تجربیه 
ا ل »نویسد: یکی از پژوهشگران عصر حاور نیز در بیان مجنای ای  واژه می«. مجلوم شده باشد

کند ت، فرقی نمیواحد در مجنای واژه ذوق، همان درک کردن چیزی از خصو یات یک شیء اس
: 8، 9494)مصیطفوی، « که به وسیله چشایی ادراک شود یا حس جمسه ییا ییک حیس درونیی

را «  زمودن و تجربه کردن و در نتیجیه، دانسیت »(. شاید بتوان در مجنای لفوی ذوق، نوعی 841
مان (. همی  مجنای لفوی از واژه ذوق و مذاق به گفت1: 9833یافت )علیدوست و عشایری منفرد، 

میذاق »فقهای شیجه نیز سرایت کرده و مورد پذیرص واقع شیده اسیت. مرحیوم کاشیف الفطیاء، 
ای کیه مذاق شیریجت عبیارت اسیت از فهی  و درک تیازه»کند: را اینگونه تو یف می« شریجت

http://www.wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%B1%D8%A8%DB%8C%D8%AA_%D8%AF%DB%8C%D9%86%DB%8C
http://www.wikifeqh.ir/%DB%8C%D9%88%D8%AA%DB%8C%D9%84%D8%AA%DB%8C%D8%A7%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D9%86%DB%8C%D8%B3%D9%85
http://www.wikifeqh.ir/%DB%8C%D9%88%D8%AA%DB%8C%D9%84%D8%AA%DB%8C%D8%A7%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D9%86%DB%8C%D8%B3%D9%85
http://www.wikifeqh.ir/%D8%B3%D9%88%D8%AF%D8%AC%D9%88%DB%8C%DB%8C
http://www.wikifeqh.ir/%D8%B3%D9%88%D8%AF%D8%AC%D9%88%DB%8C%DB%8C
http://www.wikifeqh.ir/%DA%A9%D9%85%D8%A7%D9%84
http://www.wikifeqh.ir/%DA%A9%D9%85%D8%A7%D9%84
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مجتهد با استفاده از ذوق سلی  و درک منضبط خود، در پی کندوکاو در مجموع ادله، بیه ذهینش 
توان تردیدی در اعتبارص روا داشیت؛ چیرا کیه خیود از میوارد در چنی  موردی، نمییابد؛ راه می

منصوص است )از دایره  یات و روایات خارج نیست(؛ چه اینکه عقل نیز همانند ادراکیات حسیی، 
ای که با حواس ظاهری قابل درک نیسیت؛ ای از بساوایی، چشایی، بویایی و نطق دارد؛ بهرهبهره

ها با کنایه و رمیوز ی در  یورتی کیه احتمیال  ن روی است که اعتبار منطوقو حجیيتش از  ن 
(. 933: 9، 9831شیود )کاشیف الفطیاء، وجیف نباشد ی از نظر متفاه  عرفی، یکسیان تلقيیی میی

 احب جواهر نیز مجتقد است  گاهی از زبان و رموز شریجت مجرفتی است که خداوند به برخیی از 
(. وی بر ایی  بیاور اسیت کیه  گیاهی از زبیان 531: 91نجفی، همان، کند )بندگان خود اعطا می

شریجت، توانایی کشف مذاق شارع و سازگاری یا فه  عدم انسجام دلیل با مذاق شیارع را در پیی 
بیه کمیک فقییه « مذاق شیریجت»(. ایشان وم  تاکید بر اینکه در مواردی 411: 3دارد )همان، 

بیرای فقییه  شینا و »نویسید: یه یا روایتی وجود ندارد می ید و همیشه و در همه موووعات  می
ها، بیه دنبیال  ییه ییا تک گزارههمدم با لسان شرع، زیبنده نیست که برای تمامی جزئیات و تک

 (. 15: 5)همان، « روایتی خاص باشد
به هر روی پنهان نیست که پیدایش استناد به مذاق شریجت از  ن جهت بوده است کیه فقیه 

وییژه در حیوزه دوران مختلف، همواره غیر ایستا، پویا و پاسخگوی احتیاجات بشری، بیهشیجه در 
ای از  نهیا در متیون دینیی بیه چشی  گونه پیشیینهرخدادهای نوپدید بوده است؛ مسائلی که هیچ

ای  ید و در انتظار حک  شرعی است، یا اگر سابقه فقهی داشته است بر اثر دگرگون شدن پارهنمی
 نها و تفییر  حنه مناسبات حک  و موووع، یا دگرگونی روابط حاک  بر جامجه، اکنیون از  فات 

حک  شرعی دیگری را انتظار دارد. از همی  روی فقیهان شیجه، همچنان که گاه از رهگذر دلیلیی 
ای از زننید، در پیارهکنند و یا از سندی غیر شفاف  ن را حدس مییروش ، نظر شارع را حس می

بوینید لیلی مستقی  برای حک  مجلوم وجود ندارد، از تجمیع شواهد و قرائ ،  ن را مییموارد که د
برند )مذاق چشند)ذوق فقهی(، یا به سلیقه و مذاق شارع در  ن مسوله پی می)ش ي الفقاهه(، یا می

شیارع( و اییی  در حییالی اسییت کیه بییه هیییچ رو، مراججییه زود هنگیام بییه ا ییول عملیییه را نیییز 
 (.999: 9819عندلیب همدانی و ستوده، پذیرند.)نمی

خیورد. بیه عنیوان در سراسر فقه به چش  میی« مذاق شریجت»هایی از استفاده فقها از نمونه
زند کیه مخصو یاً مثال  احب جواهر با کمک مذاق شریجت دست به تولید یک قاعده مه  می

قدامی مباح یا مستحب و یا گاهی ا»در مسائل اجتماعی کاربردی فراوان دارد. ایشان مجتقد است: 
گردد، حک  ای  مسوله اگرچه  راحتاً بییان واجب است، اما انجام  ن موجب تلف مال یا جان می

: 41)نجفی، همان، « شود که چنی  اقدامی جایز نیستنشده است، ولی از مذاق شارع استفاده می
رعایت احترام میال و  (. بر اساس سخ   احب جواهر یکی از ملاکات برای انجام هر عملی853

هیای اجتمیاعی و قیوانی  جان دیگران است. بیر ایی  اسیاس اعمیال فیردی و همچنیی   زادی
شهروندی همگی باید محدود به حفظ مال و جان دیگران باشد. اساساً در دولت اسلامی و تمیدن 
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مصیلحت اسلامی نباید قانونی ووع شود که مال یا جان دیگران را به خطیر بینیدازد. البتیه اگیر 
المال ای  ای تخریب شود با جبران  ن توسط بیتعمومی اقتضا کند که برای توسجه شهری خانه

 شود.حک  اجرا می

انید. ایشیان دربیاره نیز از جمله فقهایی است که به مذاق شریجت تمسک کیرده ;امام خمینی
شیارع بیه دسیت میا از میذاق »نویسند: می« مذاق شریجت»ها به استناد به حرمت نقاشی از بت

«  وری  که وی به بقای  ثار کفر و شرک برای تجظی  و دوستی بقای  ثار  نهیا راویی نیسیتمی

در تمدن اسلامی جایی برای نمایان شیدن  ;(. بنابر دیدگاه حضرت امام541: 9491)امام خمینی، 
اعی به ظهیور  ثار کفر و شرک وجود ندارد. لذ ا ای  نکته باید به عنوان یک قانون در عر ه اجتم

برسد که هیچ کس حق ندارد مظاهر و  ثار کفر و شرک را در جامجیه اسیلامی رواج دهید و بایید 
جلوی ای  امور گرفته شود. همچنی  ایشان در جای دیگر با تمسک بیه میذاق شیریجت، فیروص 

در  ورتی کیه فیروص قیر ن بیه »اند: اندوزی و هدایت کافران جایز دانستهقر ن را برای مجرفت
اندوزی  نان از قر ن و در نتیجه، رهایی شدن از ظلمت کفر شود، با تمسیک کافران باعر مجرفت

(. در واقیع ایی  سیخ  351: 5، 9459)همیو، « به مذاق شریجت مالکیت  نان بر قر ن جایز است

 ید. اگر امید به هیدایت  نیان هسیت نحوه تجامل در مبادجت فرهنگی به دست می ;حضرت امام
تری  کتیاب مت اسلامی شرایط  شنایی  نان را با مجارف دینی  ماده سازد و حتی مقدسباید حکو

 خود، یجنی قر ن را، در اختیار  نان قرار دهد.
تنها در حوزه مسیائل اجتمیاعی و  نجیایی « مذاق شریجت»البته باید توجه داشت که کارایی 

کیه شیارع « املات به مجنی اجع مج»است که شارع خود  غازگر  نها نبوده است و ا طلاحاً در 
جامجه »تنها به امضا و تایید پرداخته است راه دارد. به عبارت دیگر چون حوزه اجرای ای  مقررات 

است و  نها نیز مدام در حال تفییر و نو به نو شدن است لذا فقییه  شینای بیا نصیوص « واجتماع
را دریابد و سپس قوانی  اجتماعی را  اغرا  شارع« مذاق شریجت»دینی باید از رهگذر استفاده از 
 ریزی کند.با توجه به  نها ساماندهی و پی

همچنی  ذکر ای  نکته وروری است که استفاده از مذاق شیریجت ماننید سیایر قواعید فقیه 
. مراججه، دقت و تامل در کتیاب و سینت و کلمیات 9شیجی دارای ووابط و شرایط خا ی است: 

. اسیتفاده از قیانون 4. توجه به ارتکازات عقلائیه و متشرعه؛ 8عقل؛ . در نظر داشت  حک  5فقها؛ 
. شناخت حیطه های مختلف موووع و 1تجمیع قرائ  در حديی که اطمینان نوعی را حا ل  ورد؛ 

تیوان ادعیای میذاق را از هیر بازشناسی احکام توقیفی یا تجبدی از غیر  ن. ناگفته نماند که نمیی
 ید که عمری را غوياص درییای فقاهیت ای بر میا؛ از فقیه کارکشتهکسی پذیرفت؛ بلکه ای  ادع

بوده و به ویژه با سازوکارهای فقه الحدیثی،  شنایی کاملی داشته باشد )عندلیب همدانی و ستوده، 
 (. 951همان: 

 نتیجه گیری   
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بر اساس  نچه گذشت مفهوم جهانی شدن در واقع همان موج جدیید مدرنیتیه اسیت کیه در 
مختلف به سمت جوامع گوناگون در حال حرکت است.  نچیه کیه در رونید جهیانی شیدن  شوون
تواند به عنوان یک فر ت مناسب در اختیار کشورهای اسلامی باشید انتقیال فرهنیگ غنیی می

است. البته تهدیداتی همچون اخلال در حاکمییت  :اسلام و مجارف دینی به ویژه مجارف اهل بیت
هیای اقتصیادی، تخریب روند توسجه پایدار، جهانی شیدن بحیران به خصوص مدیریت فرهنگی،

توان به عنوان یک فریضه بیر بحران هویت و ...در پی دارد.  نچه که در ای  بی  مه  است و می
های فقیه گیری از ظرفیتدوص عالمان و اندیشمندان اسلامی فر  دانست ای  است که با بهره

فقه اجتماعی زده و به مجنای واقجی کلمه فقه را در تمام  اسلامی، دست به احیای فقه حکومتی و
گییری از قواعید مهمیی شوون زندگی وارد سازند. راهکار احیا و باز تولید فقه حکومتی نییز بهیره

همچون: منطقه الفرا ، مصلحت، مذاق شریجت و توجه به مقتضیات زمان و مکان اسیت. از ایی  
الگیوی جیامع و کامیل بیرای شیوون مختلیف فرهنگیی، توان به یک رهگذر و با نکامل فقه می

سیاسی، اقتصادی و اجتماعی رسید و در نتیجه جایی بیرای جیوجن دادن میوج جهیانی شیدن و 
 .ماندسازی که ریشه در غرب و  موزه های غربی دارد، باقی نمیجهانی

 . 
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