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 چکیده

نیز ی و اساسى هایسؤال پاسخگوى که خویش است و هستى انسان به کلّى نگرش بینىجهان

ها شامل جهان و چگونگی پدیدآمدن آن تا جایگاه موجودات و چگونگی این پرسش هست؛

ویژه نگاه به انسان و جایگاه او در هستی، تا تشریح جهان بعد از مرگ و هست شدن آنها و به

در نهایت نگاه به پایان هستی است. فلوطین از اندیشمندان قرن دوم میلادی و از شاگردان 

ا اندیشة خاص خود راه جدیدی در فلسفه گشود. مولانا جلال الدین بلخی، شاعر و افلاطون، ب

زبان قرن هفتم هجری قمری نیز با عرفان عاشقانة خود نگاه خاصی به هستی عارف بزرگ فارسی

داشته است. پرسش اصلی که این پژوهش در پی پاسخ به آن است، چگونگی نگاه این دو 

ی یافتن پاسخ با توجّه به روش تطبیقی، به تحلیل تطبیقی اندیشمند به هستی است. برا

 یل،تحل و تجزیه و ایم و با  بررسیدر آثار فلوطین و مولانا پرداخته نگریجهان هایشاخصه

شناسی آنان مشخص گردیده است. نتیجة کلام آنکه ها بین جهانو تفاوت هایشباهت و ارتباطها

ه هایی هم در این مورد دیدنزدیک است؛ با این حال تفاوتشناسی مولانا و فلوطین به هم هستی
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 مقدمه

خاص و امکانات  نشیآفر لیدارد که به دل یخاصّ یةموجودات روح انیانسان در م

را درک و شرح کند. در  یگوناگون هست منظرهای از است کرده سعی اشبالقوّه

 و هاگوناگون به مشرب هایشیگرا لیدل بلکه بهاز یک منظر، نه او  نیب نیا

است. هر فرد در ذهن  ستهینگر یتآن مشرب به هس ةژیخاص، از نگاه و هایمکتب

دارد که به صورت منظّم و مشخصّ در باورها،  یپنهان هایساخت مجموعهخود 

 بخواهد، انسان هرگاه و اندشده بندیطبقه عادات و هاسنتّ ها،آگاهی ها،ارزش

 یگاه برداشت کند. ،داشته باشد ازیکه ن یاشتدادیخود هر  یاز طبقات ذهن تواندمی

به صورت کاملاً  یو گاه ردگییصورت م یزیغر ایبه صورت ناخودآگاه  لعم نیا

به  ایاست  آنی العملبه صورت عکس ایخودآگاه. واکنش ما در برابر حوادث 

فاده است یذهن هایرساختیاز ز میداشته باش یاگر واکنش آن .یآت ةشیصورت اند

 یر کلّ. به طومایفتهکمک گر شهیاز اند ،میداشته باش یو اگر واکنش آت مکنییم

او را نشان  نگریفرهنگ است، جهان کیکه مربوط به  یفکر هایرمجموعهیز

 ،یزندگ ةفلسف کیمسلک و  کیاست که  نیا نهیزم نیدر ا شتریب حی. توضدهدیم

و  ریسنوع تف کیو بر  یهست ةدربار یابیارز نش،یاعتقاد، ب یخواه ناخواه بر نوع

جهان  ةرمکتب دربا کیکه  یاست. نوع برداشت و طرز تفکّر یاز جهان مبتن لیتحل

 د؛رویآن مکتب به شمار م یفکر گاههیو تک خترسایز دارد،یعرضه م یو هست

 .شودیم یفرد ناش ینبیگاه از جهانهیو تک خترسایز نیا

 یابر ایدارند، برنامه یکه از جهان هست یبر اساس شناخت و برداشت هاانسان

. کندیبه هدف و هموار م دنیرس یآنان را برا یزندگ ریکه مس آورندیخود فراهم م

که  ایینیجهانب رد؛یقرار گ تواندیفرد نم ینیجهانب یةجز در سا یزریبرنامه نیا

که  ییهاشهاندی و هاتا با کمک استدلال دهدیدر برابر انسان قرار م یمشخص ریمس

. دیمایپبه سعادت ب دنیتا رس وستهیرا کسب کرده، راه را آهسته و پ ینیجهانب نیا
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 ةصبه من تریرا به طور واضح ینبیجهان نیدر آثار خود ا شمندیاند سندگانینو

از  یکیو  مصر یاز مکتب اسکندران یکی شمنداندی دو. اندظهور و بروز رسانده

 .دارند یمنحصر به فرد هایشهیخود اند یهرکدام برا ران،یا یمکتب عرفان

م در مصر به دنیا آمد و در اسکندریّه تحصیل نمود و  785در سال  فلوطین

 ندهنمای عنوان به او. پرداخت عرفان و فلسفه و علم یادگیری به طولانی هایسال

 ی، راهودب بخصوص افلاطون ونان،ی فلسفه ریکه تحت تأث ،یمهم مکتب نوافلاطون

افکار او  به شمندانیاند یدیتازه در جهان حکمت و فلسفه گشود که مدت مد

 ردهایرویک از کهن فلسفی هاینظام از ایآمیزه نوافلاطونی، فلسفه. داشتندتوجّه 

شرقی است. این فلسفه در اسکندریه تشکیل  فلسفة و رواقیون ارسطو، افلاطون،

رفدار خود را ط شد. بنیانگذار این نوع نگرش، آمونیاس ساکاس و فلوطین بودند که

ط او را تحلیل و بس ندیشهکردند و تلاش داشتند تا عقاید و اافلاطون معرفی می

 (مترجم ةمقدم ،17: 1518 نی)فلوط .دهند

 یقرن هفتم هجر زبانیر و عارف بزرگ فارسشاع ،یروم یبلخ نیجلال الد مولانا

 ةعاشقان با عرفان ،یشعر فارس ندگانیسرا نیزترانگیو شگفت نیتراز خلّاق ،یقمر

 یادنی و رساند اوج به بودندو عطار در شعر آغاز کرده ییرا که سنا یخود راه

 هایمهاز سرچش یکی نیفلوط یهاشهی. انددیبا شهود و معرفت آفر ختهیآم ،یخاص

دو  نیا هایشهیاند قیتطب( 15: 1517 یثربی). است محسوب شده یعرفان اسلام

 انیآنان را نما یایدن هایتفاوت و هاشباهت تواندیم یدر باب هست شمندیاند

 .سازد

 و انسان، یو مولانا، علاوه بر آنکه در مورد هست نیفلوط ینیبجهان شناخت

 یایدن شودیباعث م دهد،یدو شاعر را به طور مشخصّ نشان م نیا نگریجهان

با  ،یلامرا بر عرفان اس نیفلوط ریتأث زانیو م میو عارف را بشناس لسوفیدو ف نیا

ه که عرفان او صرفاً ب ،یاسلام ةعرفان عاشقان ةندینگاه به آثار مولانا به عنوان نما
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در  یادیبن اتیعلاوه بر نظر بلکه در آن شود،یمحدود نم یو فلسف یعرفان نظر

، روح است یسرشار از ذوق و شکفتگ اتیو اله شناسیو انسان شناسییهست

با  شمند،یدو اند نیا نگریجهان هایتفاوت و هاشباهت نیهمچن م؛یمشاهده کن

 .قابل مشاهده خواهد بود قیتطب نیا نجاما

 لیبه تحل ،یقیتا با توجّه به روش تطب کوشدیمقاله م نیانگارنده در 

و  هیو تجز یو مولانا بپردازد و با  بررس نیدر آثار فلوط نگریجهان هایشاخصه

 نی. بدآشکار کندآنان را  یشناسجهان ها،ها و تفاوتها و شباهتارتباط لیتحل

و حدود بحث آن گفته  شناختیجهان هایدر مورد مؤلّفه یمنظور ابتدا مختصر

 یهادر خصوص جهان و انسان، مؤلّفه شانیا یآرا انیخواهد شد، سپس ضمن ب

اساس  بر قی. روش تطبشدخواهد  لیتحل ،یقیشده، در آثارشان، به طور تطب ادی

که  یقیتطب اتیادب یمکتب فرانسو»قرار دارد.  ییکایمکتب آمر هایدگاهید انیبن

و  ریدر جهان است، بر دو اصل تأث یقیتطب اتیادب یهاپژوهش ةعرص شگامیپ

 مکتب، اثبات روابط نیا دگاهیاز د گریاستوار است. به سخن د یارتباطات ادب

 یطعاند، شرط مسلّم و قشده مختلف نگاشته یهاکه به زبان یآثار ادب نیب یخیتار

به  رشتیب ینسواست. مکتب فرا یقیتطب اتیادب یهاورود به عرصه پژوهش

. مکتب دیرا اثبات نما یرگذاریأثت ای یریرپذیتوجّه دارد که بتواند تأث یشواهد

 ةدعم یهانهیاز زم یکیرا به عنوان  یادب راتیارتباطات و تأث ةطیح ییکایآمر

 افتنیکه بر  ساننیتر؛ بدفراخ یمنتها از منظر رد،یپذیم یقیتطب اتیدر ادب یپژوهش

از  یکه برخ ردیپذیو م ورزدیاصرار نم انهیگرااثبات هدو شوا یخیمدرک تار

آن است  بر شتریهاست و باز روح مشترک همه انسان یناش یآثار ادب نیها بشباهت

 یردانش بش یهاشاخه ریو در ارتباط با سا یجهان یادهیرا به عنوان پد اتیکه ادب

  (17و  11: 1588 شرکت مقدم) «.دینما یمعرف بایز یو هنرها
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 پیشینه پژوهش 

 یبه بحث علم حضور «نیفلوط یشناسبر معرفت یدرآمد»در مقاله  (1584) ییندا

کرده  یرا بررس ویشناسانة معرفت هایدگاهید نیپرداخته و همچن نیدر نگاه فلوط

 .است

به  «نیفلوط یخدا در دستگاه فلسف ةشیدر اند یریس»در مقاله  (1583) پور یعل

پرداخته و سه اقنوم از: واحد،  عقل و  نفس  کند،یاز عالم ارائه م نیکه فلوط ینظام

 .است کرده لیرا تحل

 «یو عرفان مولو یفلسفه نوافلاطون هاییهمانند»( در مقاله 1581) یلیخل یباقر

در حکمت و تصوف  ینوافلاطون ةفلسف اریذاثرگ یضمن بحث از چگونگ

 ینونوافلاط ةفلسف یهایپرداخته و همانند یبه بازتاب آن در عرفان مولو ،یاسلام

 .کرده است یرا بررس یو عرفان مولو

ه ببا نگاهی دقیق  «بزرگ یخرد بر جهان ایروزنه»در مقاله  (1535) یکدکن یعیشف

 .شمس پرداخته است اتیمولانا در غزل نگریجهان

به نقد آثار مولانا و شناخت نوع  و حکمت مولانا ینیبجهاندر  (1518) یمرتضو

 مولوی نیبیجهان و اندیشه شکافتن هدف با کتاباین . است پرداخته وی بینیجهان

 هعا مطالب سنده،نوی. است یادداشت و مقاله پنج و چهل بر مشتمل و گردیده تدوین

 و داشته وی بینیجهان و فکری هشیو شناخت در سعی مولانا هایآثار و سروده

 .است کرده عرضه هایادداشت و هامقاله این قالب در را خویش هاینظریه

 دآمدنیدپ یچگونگ دگار،یرا در قالب نگاه به آفر شمندیدو اند نینگارنده، نگاه ا اما

هر قسمت  یبندمیتقس نیخواهد کرد که در ا یانسان بررس گاهیو جا یهست

 .خواهد داشت هاییرمجموعهیز
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 و مولانا نیفلوط شناسییهست

 هب نمودار آن اساس بر و کنند عرضه هستی از نموداری اندسعی نموده اندیشمندان

 ودس نحوی به نمودار این از فکری، مکتبِ هر. بپردازند آن علل و هستی تحلیل

 و پیروان برای مکتب هر در که است چیزی ترینمهم هستی علتّ چون برد؛می

ت. اس یعرفان یهااز نگرش اینبالهد مولانا کار پایه این بر. است مهم طرفدارانش

مرز  ختنیو آم تیحیمس نییافلاطون و آ شناسانةیهست هاینگرش یبرمبنا نیفلوط

به  دنیرس یمجزّا برا یشد و راه نیفلسفه و د زشیدو، در واقع باعث آم نیا

 .ما نهاد یرو شیپ قتیحق

 

 یبه وجود آمدن هست لیدل

این جهان بر آن جهت پیدا شده است که ضروری بود  ن،یفلوط گاهدیاساس د بر

که طبیعتی دوم موجود باشد؛ زیرا جهان حقیقی از چنان نوعی نبود که موجود 

 آنکهواپسین باشد، بلکه جهان نخستین بود و از آن رو قابلیتّ آن را داشت، بی

 (582: 1518 فلوطین) .آورد فراهم را دیگر جهان بخواهد،

 ةنه اندیشه و محاسب ،این فکر، وجود جهان ناشی از ضرورت است براساس

و ناشی از این است که ذات برتر تصویری از خود به وجود آورده است و  ؛قبلی

است  هشیاین اند گر،ید ةاو. نکت ةنه آفرید ،این موجودات، تصویر ذات برترند ةهم

این جهان به وجود  قتیاز آن جهان حقی»جهان دیگر است.  ةکه این جهان از پای

 جهان شامل را جهان افلاطون او، استاد فلوطین، از قبل( 582: 1518 فلوطین) «.آیدمی

 فقط وجود: بود معتقد و دانستمی مُثُل به موسوم معقولات جهان و محسوسات

 افلاطون). است (1)(صیرورت) شدن جهان مثل، جهان و است جهان این به متعلّق

این مثل هم حقیقت مطلق است. حقیقت مطلق هم به دید  ورای در( 1831: 1588
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که زندگی حقیقی در آن  آن جهان( 1815: 1588افلاطون ) .زیبایی استاو همان 

 .است ناپذیرقابل تقسیم و تجزیهغیر ایهبه صورت دایر ،جریان دارد

. خداوند اوردیرا در جهت استکمال خود در ظهور ن ینظر مولانا خداوند هست در

ق جود و لطف ح یبر مبنا یصفات کامل بود. ظهور هست یاز خلقتش هم دارا قبل

 .بوده است
 لطف، عالم را بساخت یبرا از

 

 کنم ینکردم امر تا سود من

 

نواخت او آفتاب را هاذرّه   

(7157/ 7/ 1517)مولوی   

کنم یبلکه تا بر بندگان جود  

(1231/ 7)همان/   

 .داندیرا احسان م نشیآفر لیمولانا دل گرید ییجا در
 ستا که حق فرموده غمبریپ گفت

 کنند یتا ز من سود دمیآفر

 برای آنکه تا سودی کنم نه

 

ستا قصد من از خلق احسان بوده   

کنند آلودیز شهدم دست تا  

برهنه من قبایی بر کنم وز  

(7152-7153/ 7)همان/   

حال  نیاست و در ع زیاحد همه چ ایواحد . »داندیم ضیف ةجیجهان را نت نیفلوط

از او هستند و  زهایچ ةاست که هم یمعن نیبه ا زی. همه چستنی هااز آن کیچیه

که  گفت توانیکامل و پر است، م "نینخست"به او. چون  دنیرس یدر تلاش برا

مثل  قاًیدق( 187: 1518 نی)فلوط «.آمدبه وجود  گرید زیچ یزیلبر نیشد و از ا زیلبر

از آن حوض  ییشده، به صورت جو ریاز آب شد و آبِ سراز زیکه لبر یحوض آب

و ... را به وجود آوردند تا  رهاآبگی ها،خود برکه ریدر مس هایگشت. جو یجار

ودند که به ب نیا ازمندین افتن،ییهست ینداشتند و برا یشرویقدرت پ گرید نکهیا

خواهد  یکه در پ گنج لیمولانا در تمث انیخود که حوض آب باشد، برگردند. ب لاص

 .اردد هایییذات برترند، همانند ریموجودات تصو نیکه ا نیفلوط ةآمد، با گفت
 پسر یعالم را سبو دان ا کل

 اوست یخوب ةاز دجل ایقطره

تا به سر یکو بود از علم و خوب   

پوست ریز یز پر گنجدینم کان  
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 چاک کرد یبد ز پر (5)یمخف گنج

 جوش کرد یبد ز پر یمخف گنج

 

کرد افلاک از تررا تابان خاک  

کرد پوشرا سلطان اطلس خاک  

(7815- 7818/ 1517/1)مولوی    

خدا  ةعرفا رابط ددی از چون است؛ بوده یجار اریزبان عرفا بس برگنج  لیتمث

ت. شده اس یدر جهان جار نندهیبلکه آفر ست،ین نندهیو آفر دهیآفر ةو جهان، رابط

 اینهیی. جهان آدهندینشان م نهیآ لیگنج را با تمث ،یاز افراد، مثل ابن عرب یبرخ

سراسر عالم را به  یحق تعال. »کندیم هخود را در آن مشاهد یاست که حق تعال

دم آ ....قلصییب اینهیچون آ روح،یهموار و ب یبه صورت شبح ،وجود آورده بود

هم قبل  یسهرورد (131: 1583 یعرب)ابن «.و روح آن صورت بود نهیآن آ قلیص نیع

حق  رکه نو ددییم اینهیرا به کار برده بود. او انسان را آ نهیآ لیتمث ،یاز ابن عرب

در  دیبدارند، صورت خورش دیرا در برابر خورش نهییاگر آ ینینب». در آن تابان است

 دیو در آن هنگام که در برابر خورش یرا چشم بود نهییآ راًیظاهر گردد؟ اگر تقد یو

اگرچه آهن است، اَنَا الشمّس  ،یدیرا د دیهمه خورش ،یستیدرخود نگر است

در  ینجم راز (574: 5ج، 1548ی )سهرورد «.یدیند آفتابکه درخود اِلاّ  رایز ؛یگفت

تَبَع وجود انسان بود و حکمت در وجود  نش،یخلقت آفر» :دیامر گو نیا ریتعب

حق ]است[. جمال حق در  یجمال نما نهیو انسان آ تیّانسان اظهارِ صفات اُلوه

هر که خود را  یعنی ه؛ُمَنْ عَرَفَ نَفسَْهُ فَقَدْ عَرَفَ ربََّکه:  دیباز توان د نهیآ نیا

ر بشناسد تا اگ ینگیخود را به آ نهیکه آ دباییرا شناخت. اول م شیشناخت، خدا

: دیوه[ نگآن جمال بر خود نبندد ]ک قتیحق د،یو جمال حق بنما ردیناگاه صفا پذ

 ،یروا ببکن ت ،یبدان تا بکن ،ی. بشنو تا بدانامنهیو من آ الْمِرآة أَنَا دیاَنَا الْحقُّ؛ گو

گرد تا  افتهی ،یشو افتهیگم شو تا  ،یتا گم شو ابیب ،یابیبِرسَ تا ب ،یبرو تا برس

بتُْ انَْ فَاحَْبَآنگه سرِّ  ،یدوست دار تا دوست شو ،یبشناس تا دوست دار ،یبشناس

 (58: 1525ی راز نالدی)نجم «.کشف افتد فَخَلَقتُْ الْخَلْقَ لِاُعرَْفَاُعرَْفَ 
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 نی. وجود نخستداندیم نیاز وجود نخست ایبالا جهان را قطره ریدر تعب مولانا

 در خاک نماند، بلکه ادشیبود که از وسعت ز یگنج پنهان ن،یفلوط دیبه مانند د

ا، مولان دیاز د یدر به وجودآمدن هست گرید قیآورد. طر دیرا پد یو هست دیجوش

 یگانگیاست، وحدت و  مشاهدهموجودات قابل  قتِیاست. آنچه در حق یتجلّ

 :وجود کی یرایپذ یعنی. وحدت یاست نه شرک و دوگانگ
 یو شرک و دو زدیبرخ تفرقه

  شناسد جان من جان تو را چون

 نیو هارون شوند اندر زم یموس

 

یوحدت است اندر وجود معنو   

آرند اتحاد ماجرا ادی  

نیو انگب ریخوش، همچو ش مختلط  

(7851 -5871/ 4/ 1517)مولوی   

( آمده ی)وجودشناخت یکیزیو متاف یسلوک یبه دو معنا یتجلّ یعرفان اسلام در

عبارت است از آشکار شدن ذات و صفات و افعال حق  یاول تجلّ یاست. در معنا

ر است ب یحق تعال یتجل ،یدوم، عالَمِ هست یاما در معنا ؛سالک ریبر ضم یتعال

 فَاحَبَبتُْ اَن اُعرَف فَخَلَقتُْ اًیخفکنتُ کنزاً م» یقدس ثیدو معنا با حد نی. اشیخو

 .دارد یکیکه در سخنان عارفان بارها آمده است، ارتباط نزد« اُعرف یالخَلقَ لِک

همه  شیدایعلت پ دید نیاز ا( 15: 1511 ی؛ علاءالدولة سمنان177: 1513 ی)کلاباذ

 ،یلمع یشده است: تجل ریحق است که به دو صورت تعب یموجودات، همان تجلّ

 یاقدس( است و تجلّ ضیثابته، در حضرت علم )ف انیظهور حق در صورت اع

ی عرب)ابن. مقدس( ضیثابته )ف انیظهور حق به احکام و آثار اع ،یوجود یشهود

1583 :141) 

 یو استعدادها تیّو قابل انینخست در مرتبه علم، حق به صورت اع یتجلّ در

مطابق استعدادها و  ان،یدوم به احکام و آثار اع یآن ظهور کرده است و در تجلّ

. در نگاه مولانا است و عالم را به وجود آورده دهیبه آنها تحقّق بخش هاتیقابل

 .ابدییظهور م یتجل نیا ةجینتهستند. جهان هم در  یظهور حق تعال نیمخلوقات ع
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 از کتم عدم صورتیگه آن بگه

 یاز او هر صورت ردیمدد گ تا

 

از کرم دیمر صور را رو نما   

یکمال و از جمال و قدرت از  

(5244و 5245 /1/ 1517)مولوی   

 .مینبیباکرام حق را  میهر طرف را که بنگر شود،یباعث م نیا و
 جهت عالم همه اکرام اوست شش

 

اعلام اوست یطرف که بنگرهر    

(5288/ 5)همان/   

. ممینایم ریحال کث نیرا در ع یما هست»همان واحد است.  نیفلوط دیاز د یهست
، به صورت واحد گرد آورده را در خود ریکه کث ریبا اشکال و صور کث یواحد
 ةطبقه است و هم کیاز  شیب یهست گریبه عبارت د( 858: 1518 نی)فلوط« .است

و وجود جهان  کندیواحد شر یتیقرار دارند. همه در ماه یطبقات تحت واحد نیا
است  ینامتناه یزیمولانا هم چ دیاز د هستی. است هاآن ةاز هم ایمعقول، مجموعه

 (33: 1535کدکنی یعی)شفاست. که همواره رو به گسترش 

در  یهست ناتیّاست، تمام تع صورتبی و ساده که جهان، بخشصورت نیو ا
 نیا (31)همان: . صورت برکنار است رشیست و خود از پذا ذات او هاراد ةطیح

 .است «نمامطلقِ فانی وجود»به  ریتعب وجود
 ما هاییو هست مهاییعدم ما

 هست پوست دنماییهستت م آنکه
 

نمایفان یتو وجود مطلق   
اصل اوست د،نماییم یفان وانکه  

(1517/4/5842)مولوی   

 .رندگییم «بخشیهست»خود را از  هستی اصل ها،صورت ةهم و
 وجود صورتیصور دارد ز ب نیا

 

جحود ششیخو بر موجد پس ستیچ   

(5258/ 1/ همان)  

جواب به  یرا هست کرد؟ برا یستیکه خدا چگونه ن ستا جانیپرسش ا اما

تّحد بود. در م یستیبا ن ،محض است یکه هست ییخدا»که  مییبگو دیپرسش با نیا

 یی)کاکا« .درنگ ش ریاس رنگییگرفت و ب یرنگ هست یستیکرد و ن یتجلّ یستین

1581 :38) 
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 را بنمود هست و محتشم ستین

 

 هست را بنمود بر شکل عدم 

(1871/ 1517/3)مولوی   

 

 نیفلوط دیخلقت از د هزیانگ

: 1583 پوری)عل «.ذات احد است یظهور کمالات پنهان» نیفلوط دیخلقت از د هزیانگ

 ندمایپنهان م گرید زیصورت همه چ نیتوانست تنها بماند؛ چون در ایاحد نم (24

ا خلقت ر هزی. مولانا انگنهادینم یهست ةبه عرص یپا زچیچیو ه نمودینم یو رو

عرفت م با مأو این عشق تو داندیبه خود م لهیعشق ا ،یگنج پنهان لیتمث انیبا ب

بر عشق نهاده شده است. عشق فقط صفت  یهست ةمولانا شالود دیاست؛ چون از د

  .عالم است ییدایبلکه اصل خلقت و پ ست،یخداوند و بشر ن
از  یچون کف و موج نیها و زمو آسمان ستا دایکران ناپ ییایمانند در عشق

عشق  انیاز عشق است و اگر سر نیها و زمآسمان شی. گردش و پوندیایدر نیا

ات در نبات و نب یو جماد شودیفسرده م یستادگیعالم از ا عالم نباشد، انیدر شر

 اندعالم عاشق کمال حق رات. ذشودینم یدر انسان محو و فان وانیو ح وانیدر ح

 ندیگویم حیحق را تسب شیو در شتاب و جنبش خو ندپویمی را استکمال علو راه و

 .شودیم راستهیجنبش عشق پاک و پ نای از شانو تن
 دان عشق موج ز هاگردون دور

 در نبات؟ یمحو گشت یجماد یک

 یآن دم یفدا یگشت یک روح

 

جهان یعشق، بفسرد یگر نبود   

ات؟ینام یروح گشت یفدا یک  

؟...یمیحامله شد مر مشینس کز  

(5831-5834/ 3/ 1517)مولوی   

 لیعشق قرار گرفته است و تنها دل یدر جهان بر مبنا یهر حرکت نکهیا خلاصه

 .عشق است ،یهست انیجر
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  بعد از واحد یعقل، هست

و در ( 111: 1518)فلوطین  .داندیاحد را عقل م یزیو سرر ضیحاصل ف نیفلوط

 م،یگذار یمرتبه پا نیبه ا میخاص دارد. اگر بتوان یگاهیفلسفه و نگرش او عقل جا

مرتبه نهفته  نیدر ا یهست همعقول هم هکرد؛ چون چهر میرا درک خواه یهست

 هدیدو جهان، عقل را آفر نشیآفرقبل از  دیمج زدانیدارد که  دهیاست. مولانا عق

 .است
 یسم هایکه آسمان یبدان تا

 دیمج زدانیکه اول دست  ین

 

یهست عکس مدرکات آدم   

دیعقل آفر تر،شیدو عالم پ از  

(1151-1153/ 1/ 1517)مولوی   

اصل ح نیاست که فلوط نیدر باب عقل، ا نیمولانا با فلوط دیتنها تفاوت د

به  نشیمولانا آن را حاصل آفر یول ،داندیم ضیف لیشدن عقل از احد را به دل

 .آوردیحساب م

ست نخ ضانیف افت،ی ضانیاست. چون احد ف یعقل همان هست نیفلوط دید از

و نگرشش به او عامل  دیگرد یبدو آورد و از او آبستن شد و عامل هست یرو

به وجود آمدن عقل را  گاهیمولانا هم جا (185: 1518 نیفلوط). عقل شد دآمدنیپد

 .داندیعدم م
 رو گشاد بایعدم چون عقل ز از

 

 خلعتش داد و هزارش نام داد 

(7121/ 4/ 1517)مولوی   

وجود است که  کیدارد. تنها  انیدر آن جر یاست. تمام هست گانهی یذات عقل

 یابیز نیعقل، ا برند،یکه جلو عروس م اینهآیی ساناز احد صادر شده است و به

 .رودیاحد راه م شیشاپیپ ،یهست
 فکرت است از عقل کل کیجهان  نیا

 

رسل هاعقل چون شاه است و صورت   

(128/ 7/ همان)  
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عقل را نباید همانند خرد جزئی خود اندیشیم که محتوای خود را از مقدمات  این

 و علت به توجه با و فکری فعالیتّ طریق از و آوردو احکام منطقی به دست می

 بیاموزد را استنتاج و اندیشیدن راه آنکه از پیش و یابدمی شناسایی هستی، به معلول

از هر حیث کامل  و همه چیز دارد و همه چیز است کلی عقل . بلکهاست تهی

 یبه ما آگاه شهیو هم بردیعقل کل به کار م یبرا یادیز یرهایاست. مولانا تعب

 ییهاری. او عقل کل را با تعبمینکن سهیمقا یرا با عقل کل یکه خرد جزئ دهدیم

 ل،عقل ابدالان، عقل رسو ف،یمثل عقل کامل، عقل عقل، عقل احمد، عقل شر

 المنون،بیآمن از ر غبار،یعقل ب ،یعقول اله اینورنور، شاهِ خرد، شاه نظر، عقل 

وجود  یکل و یعقل جزئ نیب یتفاوت آشکار کرده است. ریتعب بخشزدانی یعقل

 :دارد
 اهیس کسریدفترها کند  عقل

 فارغ است یدیوز سپ یاهیس از

 

 عقل عقل آفاق دارد پر ز ماه 

ماهش بر دل و جان بازغ است نور  

(7357و  7351/ 5/ 1517مولوی )  
 

 

 روح ایزاده شدن نفس 

نفس است. شکوفایی عقل و بیرون شدن از خویش، نزول  یاز عقل نوبت هست بعد

یعتش واپسین قرار داشته و طب پلّة در بوده، او از تربه سوی آن چیزی است که پایین

ست؛ زیرا عقل استعداد آن را ندارد که به چیزی فراتر از خود صعود ا فروتر از او

نماند. ضرورت  کند، بلکه مجبور است آثاری از خود بروز دهد و ساکن و آرام

 ولمعق اصل واقع در عقل». کند نزول نفس سوی به که داردطبیعتش آن را برمی

 د،ندارن هم با فرقی هیچ بخشصورت اجزای. بخشدمی نفس به را بخشصورت

 از اجزا کند،جسمانی منتقل می تودة به را خود محتوای مفهوم، این که گاهآن ولی

 یگانه آهنگی و دهدموجودات را به هم پیوند می. آنچه این شوندمی متمایز هم
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 ینفس کل (582: 1518 فلوطین) .دارد وجود آنها در که است مفهومی یابند،می

وجودی واحد و جوهری مجرد است که دلیل هستی و  ،کلی عقل از شدهمنشعب

 شودیم دیلست. این وجود بسیط هم به مانند عقل، به نفس جزئی تبا زندگی ما

 یجهان نیموجودات ا ةهم یعنی ندارد؛ بازآفرینی قدرت دیگر حالت این در و

 نیطفلو هشیاند شه،یاند نیاند. اهستند که از عقل کل به وجود آمده ینفوس جزئ

ز متفاوت ا یاعم از فلاسفه، حکما، عرفا و ... اندک یاسلام شمندانی. نگاه انداست

 فیعرحکما و فلاسفه به ت دیاز ددر ادامه  است.نسبت به نفس  نیفلوط نگرییهست

 .میکن لیآن را تحل یمولو هشیو اند یعرفان یایبا دن تیتا درنها مپردازیینفس م

و زنده به ذات  یو روحان طیاست بس یجوهر» یاسلام یحکما دیاز د نفس

 «.عقل فعّال هایاست از صورت یو دانا است به قوت و فاعل به طبع و او صورت

 باًیاست و تقر یهمان عقل کل نجاای در فعال عقل از منظور( 81: 1515 )ناصر خسرو

نها گنجانده شده است. ت فیتعر نیدر ا ،ینسبت به نفس کل نیهمان نگرش فلوط

 فیآن. تعر ینه سرشار داندیم یاز عقل کل یاست که نفس را صورت نیتفاوت ا

است:  هیشب نیمطرح شده در افکار فلوط یِاز نفس، به نفس جزئ یاسلام هفلاسف

ه افعال خود را ب شتریو ب ردگییدانسته شده که به جسم تعلق م ینفس جوهر

 یول د،نماییم رتدبی و تصرف جسم در. دهدیانجام م یآلات جسمان هواسط

دو نوع  دگاه،ید نیاز ا (71: 1587 کزادی)ن «.ستیجزء آن ن ایذاتش جسم  قتیحق

است  «یفیامر لط» یگریو د« انسان همجرد قتیحق» یکیست که ه ینفس در هست

 نی. اندیگو «یروح بخار»و به آن  شودیم جادیا ج،یچهار آخش ختنیکه پس از آم

 یآنها، روح نفسان نیاست. ارزشمندتر یوانیو ح ینفسان ،یعیروح طب شاملروح 

 (538 :1521 نایس )ابن. گرددیم یو عامل ادراک انسان شودیم دیکه در مغز تول است

است  یبیغ هنفس مجرد نیاست. هم یو بدن جسمان یبیواسط نفس غ بخاری روح

عرفان عبارت است از مجموع  دگاهی. نفس از دشودیم دهیکه در عرفان روح نام
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 یخوانند و نور یعیو طب یوانیبدن که آن را روح ح بیترک یاجزا فیلطا هخلاص

و بدان نور مورد الهام فجور و تقوا  یانسان یشود از روح علو ضیکه به آن فا

نفس با روح دو امر مجزا  ف،یتعر نیدر ا( 85 :1581ی کاشانمحمود  نی)عزالد. گردد

عادل م یو روح جزئ یمعادل نفس کل یگفت که  روح کل توانمی. انددانسته شده

 .نفس دانسته شده است

مراتب  را در نیفلوط هشیبه مانند اند ایشهیبا ذکر مدارج روح، اند باًیتقر مولانا

 نینخست م،یابی ییاز دام تن رها میبتوان یوقت شه،یاند نی. بر طبق اردپذییم یهست

 .فتح عقل است تاًیبه روح و نها دنیمرتبه عبور از جان، بعد رس
 ست� هآمد یظاهر؛ روح، مخف جسم،

 بود تریعقل از روح مخف باز

 

جان همچو دست ن،یجسم همچون آست   

روح زوتر ره برد یبه سو حس  

(5738و  5732/ 7/ 1517)مولوی   

از  ،ینجها نیا یروح به هست دنیمراتب رس م،ینگاه کن نییاز جهت بالا به پا اگر

 .انسان است یو بعد به سو وانیجماد به نبات بعد به ح
 جماد میاوّل به اقل آمده

 عمر کرد یها اندر نباتسال

 فتاد یوانیچون به ح ینبات وز

 آن یکه دارد سو یلیم نیهم جز

 شیانسان یسو وانیاز ح باز

 رفت میتا اقل میاقل نیهمچن

 

اوفتاد یدر نبات یوز جماد   

ناورد از نبرد ادی یوز جماد  

ادی چیه ینامدش حال نبات  

...مرانیخاصه در وقت بهار و ض  

شیکه دان یآن خالق کشدیم  

و زفتتا شد اکنون عاقل و دانا   

(5142-5152/ 4/ همان)  

در  ی. از نظر او فرودآمدن نفس کلکندینم انیب هستی در را هامرتبه نیا نیفلوط

را هست  ینفوس جزئ ای یاست که گسترده شد و هست یمثل نور تر،نییپا یایدن

  .کرد
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 نفس و جهان برتر

 آمده به وجود ضیاست و عقل که از ف بخشیضیواحد، ف تیکه خصوص میگفت

ه ک تشیو خصوص شودی، در نظر به اصل که همان واحد است، مانند اصل ماست

. دآوریرا به وجود م ینفس کل ،یزیو با سرر شودیاست به او منتقل م ضیف

ق تعلّ گرید جهاننفس، به  یریبه تعب ایمولانا هم روح  دیاز د( 113: 1518)فلوطین 

 .داشته است
 داد ادیجانش  هایمنازل از

 ستبده یکز زمان خال یزمان وز

 روح مرغیکاندرو س ییهوا وز

 

داد ادیروانش  یوز سفرها   

ستبده یکه اجلال یمقام قدس وز  

پرواز و فتوح ستدهید نیاز ا شیپ  

(1448و  1451/ 1/ 1517)مولوی   

 و ردگییم یوانیح یقوا یرنگ و بو یجسمان زشیدر اثر آم یعلو فیلط روح

 .کندیم یریاحساس دلگ ایدن نیو در ا شودمی مندعلاقه اتیروز به روز به ماد

 «:ره زند و بر سر گنج شه زند»که  شودیکامل م یهر فرد زمان قتیحق
 است یکو اندر قفس زندان مرغ

 اندرسته هاکز قفس هاییروح

 

است یرستن از نادان دنجوییم   

اندستهیو رهبر شا ایانب  

(1347و  1341/ 1/ همان)  

است و  اضتیو تلاش و ر سعیاز  یکی: شناسدمی ییاز رهابرای راه  دومولانا 

 .است یاله یایاول یریو دستگ تیهدا گرید
 پسر یجام ا نیبهر ا از هبد جان

 

باشد ظفر؟ یو صبر ک جهادیب   

(711/ 5)همان/   

که به انسان  کندیصحبت م یاز وجود نور ،یمثنو لایبه کرات در لابه یمولو

 اندتویاست، م دانیکه چراغ راه سالکان و نومر ییروشنا نیبخشد. ایم ییروشنا

 .باشد قتیبه حق دنینردبان رس
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 رماهیتابستان و خلقان ت ریپ

 ستیکش آغاز ن ستیریپ نیچن او

 سفر نیا رپییکه ب نیرا بگز ریپ

 ایکه بارها تو رفته یره آن

 چیتو ه یدستیرا که ند یره پس

 

...ماه ریخلق مانند شبند و پ   

...ستیانباز ن میتیدر  نیچن با  

بس پرآفت و خوف و خطر هست  

ایاندر آن آشفته قلاووزیب  

چیمرو تنها، ز رهبر سر مپ نیه  

(7143تا  7151/ 1/ 1517)مولوی   

قصد به م زیانگسفر پرآفت و مخاطره نیسالم در ا تواندینم ریبدون پ کسچیه

 . برسد

سلوک روح  نیاختلاف نظر دارد؛ چون فلوط نیدر مورد دوم با فلوط مولانا

 ایرهاننده یمعراج روح تحت رهبر ةشیو از اند ردیپذیرهبر را نم تیتحت هدا

است.  هگانیبرد، ب رونیجهان ب نیخدا فرستاده شده باشد تا روح را از ا یکه از سو

اند بتو یکه هر روح نیو ا تناب اس یفلسف دنیشیاند خواهد،یم نیآنچه فلوط

ارواح خود  نیفلوط ددی از( 45: 1581ی به نقل از باقر اسپرس،ی). را آزاد سازد شتنیخو

  .کنندیم دایبه مقام برتر ارتقا پ

ه ب کند،ینفس ذکر م افتنییبه مراتب هست یکه مولو یهر صورت نگاه در

است. او باوری را مطرح کرده که در عرفان اسلامی جایگاه  نیمانند نظر فلوط

به صورت جزئی  ،ز اصل خود جدا شودا نفس اگر» اشخاصی دارد. طبق نظریه

یابد، به اصل اندیشه،  یرهای زندان از اگر و دهددر بدن افراد به فعالیتّ ادامه می

 دستوری مطابق دقیقاً نفس چون» (115: 1518 فلوطین) «.گذاردپای در راه صعود می

 را موجودات برخی کند،نمی عمل است، کرده دریافت خود ماورای از که

 تریپست چیزهای هاپدیده این. آورده و موافق خواست خود پدید میخودسران

 (114: همان) .«شودمی دهدی آنها در نقصی که هستند

 



 یخوارزم درضایحمشناختی ــــــــــــــــــــــــــــــــ عرفانی و اسطوره ادبیات فصلنامة / 28

 روح یجاودانگ یچگونگ

و اجبار بود. هرچند  یآزاد ةجهان به واسط نیفرود آمدن نفس به ا نینظر فلوط به

 ةخاطر بود که به مرتب نیفرود اجبار به ا ،است یکلام پاردوکس یسخن نوع نیا

جهان والاتر  یذات موجودات، حرکت به سو مقتضای چون و نهاد قدم ترفرو

ز خاطر بود که ا نیبه ا اریاخت یولاجبار باشد؛  ینوع دیآنان با یاست، نزول برا

خودش  منشأ حرکتش گریذاتش بود؛ به عبارت د یکه مقتضا کردیم یرویپ یحرکت

. شودیم فریعمل، نفس دچار رنج و ک نیبود؛ پس در فرود آمدن آزاد بود. به دنبال ا

 نیو بدتر شودیجهان مرتکب م نیکه در ا یاو، گناه سقوط او و اعمال فریک لیدل

تن در فرورف گر،ید فریماه است و ک ریاقامت در جهان پست و جهان ز شیبرا فریک

. روح شودیو نابودگر م ختهگسیدچار اعمال لگام جهیاست و در نت گرید یکالبدها

خرامد تا بتواند یخود م یو آزادانه برا شودیخود وارد تن م ییذات خدا نیبا ا

او خواهد  بینص یزمان یقیحق سعادت. باشد بخشجهان صورت نیامور ا یبرا

و بال  پر قت،یحق دیو به اصل روشن خورش ابدی ییجهان رها نیشد که بتواند از ا

نفس ( 143و  144: 1518 نی)فلوط. خود دست و پا خواهد زد یو گرنه در بد دیبگشا

و در حرکت به جهان  زندیرا رقم م بایخود جهان ز یبالا برا یبا حرکت به سو

فکر با  کیبخشد. مولانا در یم یود آراستگرا با وجود خ اجسامفروتر جهان 

 متوانییم م،یپرصفا کن میرا اگر بتوان ینفس دوزخ خو نیهمراه است که ا نیفلوط

 .میابیواحد را در قتیحق
 را خوینفس دوزخ نیشما ا چون

 و او شد پر صفا دیکرد جهدها

 زدییشهوت که شعله م آتش

 

را جویگبر فتنه یآتش   

از بهر خدا دیرا کشت نار  

یشد و نور هد یتقو هسبز  

(7311تا  7331/ 7/ 1517)مولوی   
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 یانسان در هست گاهیجا

 گردش احوال نیو فلک و روح در ا عرش

 دیدرد درآ کیچرخ دلت ناگه  در

 

ینیاشتر به قطارند و تو آن بازپس   

ینیکه نه ا یاز چرخ، بدان یبر زن سر  
(7141 غزل :1515مولوی )  

ل از سرشاری و نگرش عق ،ماه که فلک اول است هدانستیم که افلاک تا کرتاکنون 

و نفس کلیّ به وجود آمد. اما در جهان زیر ماه هم تا رسیدن به آفرینش انسان، 

 هب معروفند، طبیعت موجودات به که ماه زیر موجودات این. شد پیموده هاییراه

 (155: 1534 )فارابی .کامل گردیدند کمکم و شدند شروع وجودی نقص با فارابی نظر

 جهان گرید یکیجهان فراتر از ماه و  کی که داریم هستی مورد در ایپس ما نگره

 هر ،فروتر از ماه است. در جهان فراتر از ماه هر چه از أحد به پایین حرکت کنیم

 و ستا أحد از ترناقص عقل مثلاً است؛ تربالایی ناقص هآفریده نسبت به آفرید

 موجود برعکس، زیرین جهان در. ماه مرز به رسیدن تا عقل از ترناقص نفس،

 ترایینپ مرتبه از ترموجودات طبیعت، ناقص در ،آید وجود به ماه از بعد که نخستی

 از ترناقص ولی ،است حیوان بر مقدم نبات طبیعت، جهان در مثلاً است؛ خود

 .شود ختم انسان نام به موجود ترینکامل به تا. است حیوان

و حیوانی  نباتی ةانسان و تکامل او بعد از مرتب ،یعرفان شناسییهست ةاندیش در

 ترملدارند، جایگاه انسان کا شییاست. با این که از نظر تقدم، نبات و حیوان بر او پ

« .قرار دارد یمولانا، انسان در مرکز هست دیاز د»نسبت است که  نهمی به. است

. داندبین کیهان و حیوان می همولانا، انسان را مرتب عکسفلوطین بر( 47: 1517 یجابر)

 آسمان هب متعلق کیهان بخش ترینر دارند. بیشقرا میانه بخش در آدمیان کیهان در»

 اهگ. است گرفته قرار حیوان و خدا میان آدمی. است کیهان مرکز در زمین و است

فلوطین به این معترف  یول (513: 1518فلوطین ) «. ... آن به گاه و گرایدمی این به

 (512)همان:  .است که جایگاه انسان، بهتر از جایگاه سایر موجودات است
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 مودنیو سپس پ یتا انسان یتکامل انسان از حالت جماد ةمرحل ابیات زیردر  مولانا

 :است را نشان داده یهست قتیبه حق دنیرس برای هاراه
 شدم یمردم و نام یجماد از

 و آدم شدم یوانیاز ح مردم

 از بشر رمیبم گرید حمله

 جستن ز جو دمیملک هم با وز

 از ملک قربان شوم گرید بار

 عدم گردم عدم چون ارغنون پس

 

برزدم وانیوز نما مردم به ح   

ز مردن کم شدم یچه ترسم ک پس  

پر و سر کیبر آرم از ملا تا  

هالک الا وجهَه ءٍیش کلُ  

آن شوم دیاندر وهم نا آنچ  

راجعون هیانا ال دمیگو  

(5181تا  5181/ 5/ 1517)مولوی   

در  دانند،یاو م گراینمونه اشعار مولانا را حاصل نگاه تناسخ نیا ،یبرخ

انسان به  نش،یآفر همرتب نیبلکه در ا ،ستینه تنها تناسخ ن یبا افکار عرفان کهیحال

 یخود در او جار یجهان بالا با گستردگ هاست که هم یجهان کوچک ییتنها

گیرد و ر نظر میوجودی او را د عاداست. مولانا در سیماانگاری از انسان تمام اب

 کندخط حرکت بشر، از نقطه زمینی تا رسیدن به تعالی را لحظه به لحظه تفسیر می

 به رسیدن. نیست محض نیستی «عدم» از مقصود. است ذکر به لازم اینکته اما»

یات مولاناست... مولانا هم مانند آهنگ نظر بخش زیباترین ارغنون مانند به عدم

بیعت ط ماورای عالم به( فیزیک) طبیعت عالم از و کشدطبیعت سر برمی ایاز اجز

 یر)جعف« )اناالیه راجعون( شودمی الهی ایاشعه وارد و گردد)متافیزیک( رهسپار می

با افکار او ندارد  یتیسنخ چیه (5)مولانا، تناسخ یِعرفان هاینزد آموزه( 133: 1521

 .ترندکیبه تناسخ نزد نیافکار فلوط سه،یدر مقا

سند درجهان محسو ای ابند،ییکه به مقام بالاتر ارتقا م یارواح ن،ینظر فلوط به

ب برحس کیساکنند. هر  ارات،یاز س یکی ای دیجهان در خورش نیاز ا رونیدر ب ای

 ایهستار یرو یداشته باشند، هر روح یتیچه نوع فعال نیاز زم رونیدر ب نکهیا

 هتو آن ستاره فرش ردگییم یکه در او فعال است، جا ییرویمتناسب با اخلاق و ن
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 جهان در اقامت اند،که از جهان محسوس به در آمده ی. ارواحشودینگهبان او م

 را با خود به جهان دنیبخش ینفس هست نای چون. اندنهاده سر پشت را محسوس

: 1518 نی)فلوط .آوردیرا به وجود م یاریبالا برده است، در بازگشت موجودات بس

533) 

 

 حق گاهیبا جا سهیانسان در مقا قتیحق

. اندیقیحق هستند، مندبهره ییبایو ز ریکه از خ یبه نسبت ایاش نینظر فلوط از

با حق ندارد و اگر از صورت  یمولانا دوگانگ دیانسان هم به د( 57: 1531 ی)مجتبو

و به که به ظاهر ده  بیشود؛ مانند ده س یکیواحد  قتیبا حق تواندیرها شود م

ت ده چراغ به ظاهر با هم تفاو ایشوند و  کی م،یآبشان را بفشر یوقت یول ندآییم

 یو تفاوت سوزندیشعله م کیهم با  روی هاآن ةهم میبنگر قیچون دق یدارند، ول

 .ستنی هاآن ةشعل نیب
 با منوب بیغلط گفتم که نا نه

 پرستصورت یدو باشد تا تو نه

 چشم تو دوست ،یبه صورت بنگر چون

 

نه خوب دیآ حیقب ،یگر دو پندار   

گشت کز صورت برست کیاو  شیپ  

به نورش درنگر کز چشم رست تو  

(123تا  125/ 1/ 1517)مولوی   

 آب را هاانسان او. است کرده مطرح تررا واضح شهیاند نیا گرید ییدر جا مولانا

که  ییجا تا (5121/ 1)همان/ . که صفات ذوالجلال در آن تابان است داندمی زلال

 :داندیحق م نیانسان را ع

 ایدهیخدا را د یدیمرا د چون

 باز کن در من نگر کوین چشم

 

...ایدهیصدق برگرد ةگرد کعب   

نور حق اندر بشر ینیبب تا  

(7741تا  7742/ 7)همان/   

 ینیاز جزء زم یبی. انسان ترکداندیم یکیحق و انسان را  قتحقی هامثال نیا ههم

 یباطنست و پنج حس ا او ینیوجود زم یاست. پنج حس ظاهر یو جزء آسمان
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به مانند ارزش زر در مقابل  ،یاو. ارزش حس باطن در مقابل ظاهر یوجود آسمان

 .مس است
 خوردیابدان قوت ظلمت م حس

 
چردیم یحس جان از آفتاب   

(31/ 7/ 1517مولوی )  
 یراهستند و ب یباطن هایحس نیهم گرید واناتیبا ح بشر هایاز تفاوت یکی

 یتلاف. اخدباطن استفاده کن هایحس نیاز هم دیواحد با قتیحق یبازگشت به سو

ر بر نظ . مولاناردگیمی سرچشمه آنان فطرت اصل از سته هاانسان نیهم که در ب

رد را مقدار خ میو تنها تجربه و تعل ددارن اعتدال اصل از هاعقل معتقدند که معتزله

 .ردگییم رادیا کند،یم ادیکم و ز
 یکودک یزانکه را ن،یاست ا باطل

 زان طفل خرد ایشهیاند دیبردم

 آن از فطرت است یفزون آن به ک خود

 

یندارد تجربه در مسلک یک   

نبرد ییبا صد تجربه بو ریپ  

که جهد و فکرت است یز افزون تا  

(1345تا  1341/ 5)همان/   

اختلاف به خاطر فطرت آنان است.  نای و اندمختلف مراتب در هاانسان پس

در  آنان نیب شوند،یم دهیحروف نام نهایانسان مانند حروف الفبا است که هرچند ا

 یرو کیمتحدند. از  گرید یضد و از رو یرو کیدلالت تفاوت وجود دارد. از 

 (711/ 1 همان/) .جد هستند یرو گریهزل و از د

 

 جهینت

بر  هک افلاطون است یهاشهیافکار و اند روانیقرن سوم، از پ لسوفانیاز ف نیفلوط

ان خود، زم یو عرفان یبا تفکرات باطن ییو آشنا یبه افکار افلاطون شیاثر گرا

. مولانا دهدیاز خود نشان م یکیزیبه فلسفه و مباحث متاف یعرفان کردیرو ینوع

خود را در  هایهینظر ،یعرفان اسلام های، بر اساس آموزهقرن هفتم یهم از عرفا
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و مولانا کاملاً  نیفلوط هایشهیاز موارد اند یلیابراز کرده است. در خ شآثار

بر  ای یعرفان اسلامبر  نیفلسفه فلوط ریدارند و ممکن است در اثر تأث یهمخوان

 هاییموارد هم تفاوت یدو دانشمند باشد. برخ نیا یقمشترک اشرا هایاثر تجربه

 نیلوطف هبه فلسف کینزد دید دیکه شا شودیم دهید شمندیدو اند نیا هشیدر اند

اوت تف نیا لیمولانا دل یبرا یاسلام هایبه آموزه کینزد دیو د یعرفان شیدر گرا

 ای واحد نافلوطین و مولا هشیموضوع محوری اند ،یاندک باشد. در نگاه به هست

است. از نظر آنان، این واحد است که  است. واحد، اول و آخر همه چیز احد

اند. چرا که وجودات عالم و ماسوای او اعتباریاست و تمام م یقیوجود حق

تعالی  یابی بهچیستی و نیز راهماسوای او در هستی داری و داشتن وصف هستی و 

در  انتویرا م شمندیدو اند نیا ینگرش هایهستند. اختلاف و خیر، وابسته به او

 :ذکر کرد ریموارد ز

ست واحد ا یزیو سرر ضیف یبر مبنا یآمدن هست دیپد نیفلوط دید ازالف( 

 یستبر ه یمبنا بر اساس لطف و حب است که به صورت تجل نیمولانا ا دیو از د

 ؛است کرده هست را هاجلوه نموده و هست

ولانا م دیاز د یول ،است یظهور کمالات پنهان نیفلوط دیخلقت از د هزیانگب( 

 ؛نموده شده است یگنج پنهان لیبه خود است که با تمث یعشق اله

مولانا  دیاز د یول ،واحد است بخشیضیحاصل ف نیفلوط دیاز د عقلج( 

 ؛است نشیحاصل آفر

از  یول ،به وجود آمد ینفوس جزئ ،ینفس کل یزیبا سرر نیفلوط دید ازد( 

ه انسان ک یهست لیدل نتریبه مهم دنیتا رس یآمدن نفوس جزئ دیمولانا تا پد دید

 .شده است مودهیپ هاییباشد، راه

؛ اختلاف نظر دارد نیحق، با فلوط یایاول یریو دستگ تیدر مورد هدا مولاناه( 

معراج  ةشیو از اند ردپذییرهبر را نم تیسلوک روح تحت هدا نیچون فلوط
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خدا فرستاده شده باشد تا روح را از  یکه از سو ایرهاننده یروح، تحت رهبر

ناب  یففلس دنیشیاند خواهد،یم نیاست. آنچه فلوط گانهیبرد، ب رونیجهان ب نیا

 .را آزاد سازد شتنیبتواند خو یکه هر روح نیاست و ا

 وانیجماد، نبات و ح ةتکامل را بعد از مرتب نتریمولانا، انسان کامل دید ازو( 

ن بی هقرار دارد، فلوطین برعکس او، انسان را مرتب یکرده و در مرکز هست یط

 .داندکیهان و حیوان می

 

 نوشتیپ

نشان  در دسترس است که یمُثلُ ننوشت. البته طرح ةدربار یکتاب مستقل گاهچیافلاطون ه( 1)

ه نام ب یارساله ،یاسیس و مرد ستیافلاطون بنا داشته تا بعد از نگارش رسالات سوف دهدیم

« .کرد میتماشا خواه ترقیرا دق لسوفیف گرید یاگر فرصت دست داد روز. »سدیبنو لسوفیف

 دایوجود پ زین ندهیو در آ امدهیاز من در وجود ن یانوشته گونهچیه( »1452: 1588)افلاطون 

 اصطلاحات و الفاظ لهیکه به وس ستین یمطالب علم گریآن مطالب مانند د رایز ؛نخواهد کرد

 (1815: همان« ).نمود انیو ب حیبتوان تشر یعاد

و رمز و راز  نشیاست به نقل از حضرت داوود که چون از حضرت حق علت آفر یثیحد( 7)

تُ فَاحَْبَبتُْ اَنْ اعُْرَفَ وَ خَلَقْ ایّکنَْزاً مَخْف کُنتُْ»»شد، خداوند متعال در پاسخ فرمود:  ایخلقت را جو

 (111: 84، ج1485 ی)مجلس« .اُعْرَفَ یْالْخلَْقَ لِکَ

 .کندیمولانا مسخ را رد نم( 5)

 توبه و عهد آن اصحاب سبت نقض

 کرد نهیخدا آن قوم را بوز پس

 

 موجب مسخ آمد و اهلاک و مقت 

عهد حق شکستند از نبرد چونکه  

(7315تا  7317/ 3/ 7151)مولوی   

قرآن دارد.  هی. اصحاب سبت اشاره به آداندیبلکه مسخ دل م ،یمسخ را نه ظاهر نیا مولانا

دارد. بر اساس  یا ژهیقداست و حرمت و شانیاست که نزد ا هودی یمذهب یاز روزها یکیسبت 

در  ز،آمده است، خداوند پس از خلق جهان در شش رو قیاز عهد عت شیدایآنچه در سفر پ
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آن روز را مقدس داشت.  لیدل نیو به هم« گرفت یآرام»و  دیروز دست از کار کش نیهفتم

 (11 :3 ج ق،ی؛ التحق74: 7 شیدای)کتاب مقدس، پ

 ستند،یز یم ایکه در کنار در یخداوند به قوم ی( از سوالسلامهیدر زمان حضرت داوود )عل

 امر نیاز آنان به ا یکنند. گروه یدر روز سبت خوددار یو خوردن ماه دیتا از ص دیفرمان رس

از  را یکندند و راه ییهاگودال ایدر ساحل در ندی. گودندیشیاند یالهیتوجه نکردند و ح یاله

 انیآب و ماه یمقدار ا،یشنبه همراه با امواج در ینمودند تا در روزها هیها تعبگودال نیبه ا ایرد

، 1551 ی)طبر. قادر به خارج شدن از آن نباشند گریها داخل گردند و دگودال نیدرون آن به ا

 (588: 7ج

کار خود  یعیها، به طور طبتله کردند،ینم دیاگر چه آنان در روز شنبه عملاً ص بیترت نیبد

 دیگرفتار را ص یهایماهآمدند و یها مبر سر گودال کشنبهیروز  شانیدادند و ایرا انجام م

 .نمودندیم

 

 نامهبکتا

. تهران: اریس روزیترجمه پ .میبر اساس کتاب مقدس اورشل .1515 .قیکتاب مقدس، عهد عت

 هرمس.

ر قم: دفت ی.آمل زادةحسن قیبه تحق .من کتاب الشفا اتیالاله. 1521ی. بن عل نیحس نا،یس ابن

 .یاسلام غاتیتبل

موحد و  یاز محمدعل حیبرگردان متن و توض .فصوص الحکم. 1583ـــــــــــــــــــــ .

 .تهران: کارنامه .صمد موحد

 .یتهران: خوارزم ی.محمدحسن لطف ةترجم .مجموعه آثار )چهار جلد( .1588.افلاطون

ریه نش ،«یو عرفان مولو یفلسفه نوافلاطون هاییهمانند» .1581 .اکبریعل ،یلیخل یباقر
 .34ش  ،شناخت

 یفانعر اتیادب ةفصلنام ،«یو ذهن در مثنو نیبا ع نشیشناخت و ب ةرابط» .1517 .ناصر ،یجابر
 .58، ش1س ،تهران جنوبشناختی دانشگاه آزاد اسلامی واحد و اسطوره

آثار  نینشر و تدو ةمؤسستهران:  .چ سوم .هاینبیو جهان یمولو .1521 ی.محمد تق ،یجعفر

  ی.جعفر هعلام
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ر؛ صن نیسح هدمقو م هیشحو ت حیحصت .مجموعه مصنفات .1548. نیشهاب الد خیش یسهرورد

 .و فرانسه رانیا تویانستتهران:  .5ج نیربک یرن: هیوسرانف لیلحو ت هیزجو ت هدمقم

ش  ،یقیتطب اتیمطالعات ادب هینشر ،«یقیتطب اتیادب هایمکتب»  .1588. قهیصد مقدم، شرکت

17. 

 اتیادب ةمجله دانشکد، «بزرگ یخرد بر جهان ایروزنه» .1535. محمدرضا ،یکدکن یعیشف
 .85ش  بهشت،ی، ارددانشگاه تهران

 تهران: .یائمغی بیبح اممتو اه حیحصت هب .یرطب ریسفت همرجت .1551 .ریرج ند بمحم ،یرطب

 .دانشگاه تهران

 یی.هما نالدیجلال ةو مقدم حیبا تصح .هالهدایمصباح .1581ی. کاشان یمحمود بن عل نیعزالد

 .تهران: هما .چ ششم

، تهران: یهرو لیما بیبه اهتمام نج .یمصنفات فارس .1511 .احمدبن محمد ،یسمنان علاءالدولة

 .علمی و فرهنگى

ه خردنام هینشر ،«نیفلوط یخدا در دستگاه فلسف شهیدر اند یریس» .1583 ی.پور، مهد یعل
 .45ش  -بهار  ،صدرا

 . تهران: رز.ی. ترجمه جعفر سجادالفاضله ۀنیمداهل  یآرا. 1534صر. نابو ،یفاراب

 .یخوارزم تهران: ی.محمد حسن لطف ة، دو جلد، ترجمآثار ةدور .1511. نیفلوط

مجله ، «در نگاه مولانا و اکهارت اتیو کارکرد آن در اله یستین» .1581 .قاسم ،ییکاکا
 .زمستان، ش ده .نیفلسفه و د هایپژوهش

 .عتیترجمه محمدجواد شر .التعرف لمذهب التصوف .1513 .میابوبکر محمد بن ابراه ،یکلاباد

 .ریتهران: اساط

 همجل همیضم ،«نیافلوط ةدر فلسف نیو جهان فرود نیجهان بر» .1531 .نالدیجلال ،یمجتبو
 .، ش چهارتهران یعلوم انسان هدانشکد

 .یالتراث العرب اءیدار الاح . بیروت:84، ج بحارالانوار .ق1485 .محمدباقر ،یمجلس

 . تهران: توس.بینی و حکمت مولاناجهان. 1518مرتضوی، منوچهر. 

وزارت فرهنگ و ( جلد. تهران: 14. التحقیق فی کلمات القرآن الکریم)1518مصطفوی، حسن. 

 ارشاد اسلامی.
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و  اتیزلد و غائصر قب لمتشم: ریبک وانید ایس مش اتیلک .1515 .دمحمنیداللالج مولوی،
 .رفروزانف انزمالعیدب یواشو ح اتحیحصا ت، باتعملو م اتعیرجو ت یربو ع یارسف اتطعقم

  .ریرکبیتهران: ام

 ـ.  . انیدیمح دیعس شوشکهب .نسلکین هخسن اسراسب .یونعم یونثم. 1517ـــــــــــــــــــ

 .چ ششم .طره: قرانهت

 یهانر یوسرانو ف یارسف ةدمقو م حیحصتهب .نیتمکحالعامج. 1515 .نیعومخسرو، اب ناصر

 .ی. تهران: طهورنیعد ممحو م ربنک

تهران:  .چ ششم ی.احیر نیمحمدام حیبه تصح .مرصادالعباد .1525. عبدالله ،یراز نالدینجم

 .یو فرهنگ یعلم

ش  ،و حقوق اتیالهنشریه  ،«نیفلوط یبر معرفت شناس یدرآمد» .1584 ی.محمد عل ،ییندا

18. 

 .عشق تیقم: آ .مانیحک دگاهیمعرفت نفس از د .1587 .عباس کزاد،ین

چ  .عرفان نظری )تحقیقی در سیر تکاملی و اصول و مسائل تصوّف( .1517. سیدیحیی یثربی،

 .قم: مؤسسه بوستان کتاب .هشتم
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