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 چکیده 

ه کاار الرحمان آیت الله سید عبدالاعلی سبزواری بهایی که در تفسیر مواهبیکی از کلید واژه
هاا منااای ویا ه رفته، نظام است. با توجه به رویکرد وی در باره حاکمیات اسایمی، ایاظ نظاام

هاایی باه بیاد برای امور عباادی نیاز نظاامیاباد. وی که کل هستی را درون نظام احسظ میمی
م کشد. نظام احسظ، نظام تکویظ و تشریع، نظام المجتمع، نظام المناد و المناا،، نظااتصویر می

ها پرداخته و بیشتر دربااره ابتااای الاسره، نظام التربیه و نظام النبودیه مواردی است که وی بدان
 قوام اجتماعی و نظام منا، و مناد بر آنها تأکید کرده است.

 
سیدعبدالاعلی موسوی سبزواری، اندیشه اجتمااعی، اندیشاه سیاسای، نظاام  واژگان کلیدی:

 د، نظام الاسره.المجتمع، نظام المنا، و النما
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 سبزواری 

 مقدمه

سیدعبدالاعلی موسوی سبزواری فرزند عیمه مهذب سید علی رضا سبزواری اسات. از نظار 
گاردد. وی علاوم نسب وی از طریق امام موسی کاظم)ع( به امیرالمؤمایظ علای)ع( ماتهای مای

رف حوزوی را نزد پدر آغاز نمود و در دروس حوزه مشهد مقدس شرکت کرد. سپس به نجف اشا
الله سید ابوالحسظ اصفهانی، شیخ میرزا محمد حسیظ نااییای، عزیمت فرمود و در آنجا توسط آیت

شیخ محمد حسیظ اصفهانی، شیخ آقا ضیاء الدیظ عراقی و شیخ عبدالله مامقانی تنلیم دیاد و باه 
سید دست همیظ بزرگان اجازه اجتهاد یافت. عیوه بر فقه و اصول در فلسفه عرفان نیز از محضر 

حیظ لاهیجی بادکوبی و سید علی قاضی طباطبایی تبریزی کساب علام نماود. در علاوم قرآنای 
شاگردی شیخ محمد جواد بیغی نمود. از وی بیش از ده عاوان کتاب فقهی به جاای ماناده کاه 

هاایی از وی باه جلد مهم تریظ آنهاست. در فلسفه و کیم نیز نگاشته 03مهذب الاحکام وی در 
های وی در حوزه تفسیر توان مهمتریظ آنها دانست. کتاباست که تنلیقه بر اسفار را میجا مانده 

الرحماان را ککار توان مواهبا، میعاوان کتاب فلسفی 5اند. از قران کریم نیز خو، درخشیده
کرد که تاکاون یازده جلد آن به چاپ رسیده است. تهذیب الاصول نیز کتاب اصولی وی است که 

د نگار، یافته است. بسیاری وی را در علوم گوناگون صااحب نظار دانساته و بار ایاظ در دو جل

  1باورند که در فقه و اصول، فلسفه و کیم و تفسیر نوآوریهای شگرفی داشته است.

وی از مندود فقهایی است که دارای اندیشه اجتماعی و سیاسی نسبتاً ماسجمی بوده و مبانی 
های کین و خرد جایگاه آنها را ان داده است. ایشان با ترسیم نظامفقهی خود را بر اساس آن سام

 کاد. ها و عوامل اختیل آنها را بیان میها، راه حلدر نظام خلقت تبییظ و در بسیاری مواقع آسیب
های آید و به مااسبتها بر میایشان با رویکردی وحیانی عقینی در صدد بیان اهمیت ایظ نظام

راند. ایظ نوشتار به صورت اختصار به اندیشاه سیاسای و اجتمااعی او ه آنها سخظ میگوناگون دربار
دارد. لازم به ککر اسات باا توجاه ها پرداخته بیان میهایی را که سید بداناشاره نموده و برخی نظام

الرحمان نضج یافته و ایظ کتاب در حاال به ایاکه مباحث اجتماعی وی بیشتر در کتاب تفسیر مواهب
حاضر به چاپ کامل نرسیده است، گفتارها بر اساس مجلدات چاپ شده سامان یافته و انشااءالله باا 

 تکمیل چاپ آن نوشتار بسامان شده و نظریه اجتماعی وی نیز استخراج خواهد شد. 

 معرفی مواهب الرحمان 

 علماى اىهزاویا از زیرا است، اخیر هاىدوره در شینه متقظ و جامع تفاسیر از یکى تفسیر ایظ
 هار در و پرداخته عرفانى و فلسفى اجتماعى، کیمى، فقهى، بیغى، لغوى، ادبى، مختلف ابناد به

 .است شده بحث وارد تااسب به قسمت
 قارآن آیات همه شامل است، ماقول و منقول بیظ جمع حال عیظ در و اجتهادى تفسیر رو،

 .است داده ارایه را مطالب راتعبا در تفاظ و پیچیدگى بدون و روان نثرى با و شودمى

                                           
 . 0033تان کتاب، . برای مطالنه بیشتر درباره زندگی سید رک: مشکانی، عباسنلی، فقیهی از کرانه کویر، قم، بوس 1
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 :داردمى بیان ایاچایظ را خود شیوه و انگیزه کوتاه اىمقدمه در تفسیر به ورود از قبل ایشان
 فیسافه، اناد،کارده تفسایر مأنوساد، آن با که علمى بوى و رنگ به را قرآن مفسریظ، اکثر»

 باه تفسایر کاه اسات ایظ یشمت. دیگران و حدیث اهل لغت، اهل صوفیه، عرفا، فقها، متکلمیظ،
 در آماده، آیاات تبیایظ در ایماه)ع( از آنچاه باا و دهم، ارایه قرآن به را قرآن تفسیر و نکام، رأى

 نهایات، در و نماایم اضاافه آن باه است، شرینت اهل جمیع اتفاق و پذیر، مورد آنچه و آمیزم،
 .«نمایم ککر آن کاار کرد، استظهار آیات از منتبر قرایظ با توانمى که را آنچه

 ادبى، بحث: جمله آن از. پردازدمى متفاوتى هاىبحث به «المقام بحوث »عاوان تحت ایشان
 .اجتماعى و اخیقى علمى، عرفانى، کیمى، فلسفى، روایى، فقهى، دلالى، بحث
 و نمایادماى بیان را آن مختلف وجوه و پردازدمى قرایت و ترکیب و تجزیه به ادبى، بحث در

 آیاات فقهاى مساایل متنار  ،«فقهاى بحاث»در. نمایادمى ارایه ادبى تخصصى بحثى یزن گاه
 کتاب باه را آن تفصیل امّا پردازد،مى امامیه، مذهب طبق آن بر استدلال به حدودى تا و شودمى

 ایشاان، «روایاى بحاث »در. دهادمى ارجاع خود «الاحکام مهذب »کتاب یا نام ککر بدون فقهى
 باا همراه منمولا و کادمى ککر را آیات تفسیر در تفسیرى، و روایى کتب از را داعتما قابل روایات
 .باشدمى آن، رجال یا ساد دلالت، مضمون، درباره نظر اظهار

 از نیاز اخیقاى پاردازد. طالابماى آیاه باا مااسب موضوع در علمى هاىبحث به نیز گاهى
  نمایدمى مطرح مصاف، که است مواردى

 در احاطه با مصاف که باشد،مى تفسیر ایظ موضوعى جلوه دهاده، نشان الاب مباحث مجموعه
 رناگ را خاود ترتیبى تفسیر و است کرده مطرح آیات، تااسب به را گوناگون موضوعات بحث هر

 .است بخشیده نیز موضوعى

 اندیشه سیاسی اجتماعی

تکاویای و نظاام ای اسات کاه در پرتاو نظاام نگاه وی به احکام و جامنیت اسیمی به گونه
وار تبییظ می کاد. وی بر ایظ باور است کاه تشرینی تمامی امور مربوط به عباد را به صورت نظام

اجتماعی مای  -اخروی و فردی-جامنیت اسیم از یک سوی و در هم تایده بودن سنادت دنیوی
 ماد به امور عباد نظر افکاد. طلبد تا به صورت نظام

جا شکل گرفته و به اندیشه سیاسی وی در باب نظاام ولایات  اندیشه اجتماعی وی از همیظ
فقیه کشیده شده است. وی با تمسک به فطری بودن منارف فقهی، بارای آن غااای لازم بارای 

 (.013-015: 01حکومت داری و جامنه سازی قایل است )ن.ک. سبزواری، مهذب الاحکام، 
هیچ فنلی از افنال مکلفان نیست مگار  در نظر ایشان تمام فقه اسیم دستور و برنامه است و

آنکه مشمول یکی از احکام خمسه است و هار انسان صالح و باده خوب خداوند آن است که ایظ 
 های اسیم که راه و رسم زندگی است آشاا گردد و پیاده کاد.موازیظ را بشااسد و با برنامه

ماامی جهااتی کاه انساان باه آن وی ماناد میرزای ناییای بر ایظ باور است که اسیم برای ت
دانااد. از احتیاج دارد احکام و برنامه دارد. ایشان تمامی شئون انسانی را مشمول ایاظ قاعاده مای
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همیظ روی است که وی نیز بر ایظ باور است که دیظ اسیم باید حاکمیت را در دست گیارد و در 
 یرد. گزمان غیبت ایظ مهم به دست ولی فقیه جامع الشرایط انجام می
هاای رهبار سیاسای و ولای فقیاه وی در کتاب شریف مهذب الاحکام به شارایط و وی گای

(. ایشان ولایت فقیه و اطاعت از او را امری فطری و عقینی دانساته 31: 5پرداخته است )همان، 
 و بر ایظ باور است که:

 إلا ما اختص المعصوم بهه مقتضى فطرة الأنام أنّ الفقيه الجامع للشرائط بمنزلة الإمام عليه السلام

کاد که فقیه جامع شرایط ماناد امام منصوم)ع( است (؛ فطرت انسانی اقتضا می005: 0)همان، 
 مگر در مواردی که به عصمت او اختصاص دارد. 

وی در بیان دیگری در استدلال بر ثبوت ولایت فقیه، عیوه بر استدلال به فطری بودن باه 
 نویساد:ل نموده و میعقییی بودن آن نیز استدلا

أن ما ثبت للنبي صلّى اللّه عليه و آله و الإمام عليه السلّام من حيث الزعامهة الببهرو و الهزعي  

الديني من الأمور الفطرية التي يرجع فيها كل ذي ملة و نحلهة إلهى رئيسهه  الهدين فههرة  هيرة 

مية إلا مع وجو   ليل خا  عقلائية في جميع الأعصار و الدهور و هي متبعة في الشريعة الإ لا

  (.611: 61على الر ع و لا را ع عنها في البين، فتشملها إطلاقات الأ لة و عموماتها )همان، 

هاای ای است که وی در عمق حکومات بنثای صادام باه فنالیاتبا توجه به همیظ مبانی اندیشه
توان حمایات از انتفاضاه میهای سیاسی او را سیاسی و اجتماعی مشغول بوده است. مهم تریظ فنالیت

قمری باا صادور  0100گیری درباره حرمت حمله صدام به کویت دانست. وی در سال شینیان و موضع
یک بیانیه سیاسی جبهه سیاسی خود را در صحاه عاراق روشاظ سااخته اسات. وی در همایظ بیانیاه 

 زمه پیروزی دانسته است. اهتمام به نظم در امور انقیبیون را مورد تأکید قرار داده و آن را لا
 پردازیم.وار است، میای از اندیشه اجتماعی او که نگاه نظامدر ایظ مقاله تاها به گوشه

 نظام
 معنای لغوی و اصطلاحی 

غت نظام از نظم به مناای کاار هم چیدن و مرتب ساختظ گرفته شده اسات. الااون و الظااء و در ل
اند کاه ها به عاوان نخی در نظر گرفتهتألیفه. نظام را بیشیاه لغتاامهءٍ و المیم: أصلٌ یدلُّّ على تألیف شی

النظام: كل خيط ينظ  به لؤلؤ أو غيرة فههو نظهام، و دهد: ماناد لؤلؤ را کاار هم چیده و بدان شکل ماسجم می

 (.110: 5؛ منجم مقایسس اللغه، 053: 0)ن.ک. المحیط فی اللغه،  الجميع نظ ، و فعلك النظ  و التنظي 

شاود مناای اصطیحی نظام نیز کاه باا واژه سیساتم در زباان لاتایظ هام منااا تلقای مای
 کاربردهای فراوانی دارد. نظام فردی، نظام سیاسی، نظام اجتماعی و...

شاید بتوان وجه اشتراک همه ایظ منانی را هماهاگی دو یا چاد مؤلفه جهت رسیدن به هدف 
 واحد دانست:



 
 

 
 

89 

 شماره دوم -اولسال 

 59بهار و تابستان 

ء پیچیده که هر بخش یا جزء با سایر اجزای آن مارتبط اسات. شیی نظام عبارت است از یک
ء، خرده نظام است، اگر هم های غیر رسمی.( یک شیی)مثی، خانواده، مدرسه، شرکت و شبکه

 ء ابار نظاامنظام باشد و هم بخشی از یک نظام دیگر )ماناد دانشگاه و دولات( و یاک شایی

(supersystem) هاا یاا ای از سوپرمارکتها باشد )ماناد زنجیرهاست، اگر متشکل از نظام
 (.031گرایی: ( )مریو بانگ، نظامیک جامنه کل

گرایای را اند. بانگ ماریو نظامگرایی واژه دیگری است که اندیشمادان بدان متصف شدهنظام
 ایظ گونه توصیف کرده است:

ایی، زیرا هم فرد و هم گرهم بدیل فردگرایی است و هم بدیل کل (systemism) گرایینظام
گرایای مفارو  کااد. در واقاع، نظاامنظام، به وی ه عمل فردی و ساخت اجتماعی را تبییظ مای

هر نظامی را به عاوان یک امار ساه . یک نظامگیرد که همه چیز یا نظام است و یا جزیی از می
هاای منتبار ساایر رو، دربرگیرنده خصالتکاد. از ایظجزیی )اجزا، محیط و ساخت( الگوسازی می

کاد که دهاده را عرضه میگرایی برخی از اصول تنمیمباشد. عیوه بر ایظ، نظامهمتایان خود می
 (.33)همان:  داردمتخصص را از درگیرشدن در جزییات و در نتیجه، از دست دادن نظریه بازمی

الاعلی رفتاه و گرایی باید سراغ چاد متظ در دسترس ساید عبادبا ایظ تنریف از نظام و نظام
 هایی از اندیشه اجتماعی ایشان را به نظاره نشست. گوشه

 کاربردهای نظام در کلام سید عبدالاعلی

پردازد دربااره عقینی به استدلال و استاباط می –شااسی به صورت وحیانی وی که در رو،
 اندیشد. نظام ها نیز چایظ می

ها و نیز عوامل اختیل و ارتباط دهی بیظ نظام بادیتوان از نوع تقسیمایظ اندیشه وی را می
ها استاباط نمود. هم چایظ وی یکی از مبانی استاباطی خود را عدم اخاتیل نظاام قارار در نظام

 گرا بوده است. وار داشته و به عبارتی نظامداده است. ایظ بدان منای است که وی اندیشه نظام
نیاز حکات تاام او باه هماراه ربوبیات کات بااری وی بر ایظ باور است که وحدانیت الهی و 

مخلوقات را برای هدف صحیحی خلق کرده است که لازمه رسیدن باه هادف او مطابقات کال 
 خلقت با نظام محکم و قواعد علمی است: 

أنّها خلقت لأغراض صحيحة وفق نظام محب  و قواعد علمية متقنة، و إنها تدل على وحدانيهة و 

همانا خداوند بارای اهاداف صاحیحی کاه در  (؛266: 2)همان، ه العظمىحبمته التامة و ربوبيت

راستای نظامی محکم و قواعد علمی متقظ است خلق می کاد و ایظ دال بر وحدانیت، حکمت 
 تام و ربوبیت عظیم الهی است. 

 نظام تکوین و نظام تشریع

ماده از رحمانیات و داناد کاه بار آتریظ نظام را نظام تکویظ و تشریع مایوی اولیظ و بایانی
کااد. ایشان دربااره های دیگر مناا پیدا میرحیمیت اوست. بر پایه ایظ نظام است که تمامی نظام

 گوید:تنریف و جایگاه ایظ دو نظام می
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من أه  مصا يق الرحمانية تنظي  عال  التبوين بأحسن نظام و من أجلى مصا يق الرحيمية تنظي  

ماد سااختظ عاالم از مهمتریظ مصادیق رحمانیت الهی نظام (؛9 :6)همان،  التشريع بأكمل نظام

ماد ساختظ و ارایاه تریظ مصادیق رحیمیت الهی نظامتکویظ با نظام احسظ است. نیز از روشظ
 تریظ گونه است. نظام تشریع به کامل

وی پس از بیان ایظ نکته که نظام احسظ و اکمل در قالب نظام تکویظ و تشاریع ارایاه شاده 
 پردازد:ت به بیان آثار نظام تشریع میاس

و أثر التشريع إنما يظهر بالنسبة إلى المؤمنين العاملين به اختص الرحيمية بالآخرة من هرة الجهة، 

 .)همان( فهو تعالى رحي  في الدنيا بالتشريع و في الآخرة بالجزاء عليه

حسظ بر آن مبتای است و در واقع در اندیشه وی نظام تکویظ و تشریع نظامی است که نظام ا
نظام تشریع را نیز برآمده از رحمانیت خداوند دانسته و همان را عامل ماؤمظ باودن ماؤمایظ باه 

 آورد. شمار می
 ارتباط نظام تکویظ و تشریع در نظر ایشان بسیار جالب است:

التبهوين، و العهو  الإلهية و إن كانت تعد من الأمور التشريعية لبن كل تشريع له  خل في نظهام 

لأن جميع جهات التشريع ترجع إلى تربية الإنسان الري هو المقصد الأقصى مهن نظهام التبهوين 

عهود الهی هر چاد در زمره اماور تشارینی شامرده مای (؛ 202: 6)همان،  فيرجع التشريع اليه

شوند اما هر تشرینی ریشهدر نظام تکویظ دارد چه ایاکه تمام جهات تشریع به تربیات انساان 
 ر می گردد که آنهم مقصد نهایی نظام تکویظ است و نظام تشریع هم بدان باز می گردد. ب

 شمارد: در جای دیگری ایشان نظام تشریع را غایت و ماتهای نظام تکویظ می
لأنّ إبراز المعجزة و خارق العا ة على أيديه  له  خل في نظام التبوين، كما أنّ التشهريع كهرلك 

 (661)همان:  بوينبل هو غاية نظام الت

شود که نظاام تشاریع اصال در باااء نظاام وی از ایظ نیز بالاتر رفته و بر ایظ باور استوار می
تکویظ است و اگر نبود نظام تشریع نظام تکویظ هیچ اثری نداشت چه در دنیاا و چاه در آخارت 

 .(111: 5)همان، 

پاردازد و باه عااوان ها میامهای انسانی با ایظ نظدر بیان دیگری وی به ارتباط برخی کاش
های انسانی که برآمده از شرینت اسات را ماؤثر در نظاام تکاویظ و تشاریع نمونه برخی از کاش

 شمارد:می
و يصح أن يبون تشريعيا لوجوب الهجرة عقلا و شرعا لإعلاء كلمة اللّه تعهالى كمها كهان شهأن 

في نظام التبوين تبون للهجرة  خل في  جميع الأنبياء و الر ل و الأولياء، فبما أنّ للهبوط  خلا

 .(671)همان:  نظام التشريع فهرا الأمر تبويني من جهة و تشريعي من جهة أخرو

شمارد که در نظام تکویظ و تشریع همچایظ وی صبر را به عاوان یکی دیگر از رفتارهایی می
 دخالت دارد:
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ن جنو  الجهل، فههو مهن حيهث و قد عدّ الصبر في السنّة المقد ة من جنو  العقل و ضدة م

كونه من جنو  العقل له  خل في نظام التبوين، و من حيث إنه الإيمان، أو جزء الإيمان له  خهل 

صبر در سات مقدسه از جاود عقل شمرده شده است و بای  (؛261: 6)همان،  في نظام التشريع

دخالات دارد و از آن رو که صبر از جاود عقل است در نظاام تکاویظ تابی از جاود جهل از ایظ
 جهت که صبر خود ایمان و یا بخشی از ایمان است با نظام تشریع گره خورده است. 

زند. در راساتای همایظ مهام در واقع وی در راستای نظام تکویظ سنادت بشر را نیز رقم می
است که وی ارسال رسل و نبوت را هر چاد خود در درون نظام تشریع و یاا عایظ نظاام تشاریع 

 داند:را در راستای تحقق نظام تکویظ می است
أما الأولى فهي كالنبوة العامة فإنها و إن كانت من جهات التشريع لبن لها  خل في نظام التبوين 

أيضا، فإن تبميل النفوس الناقصة بالمعارف الحقة الواقعية من أه  جهات التبوين، و لا يت  ذلك 

ال التشريعات الإلهية، و جعل التشريع بلا وجو  قوة مجرية إلاّ بإر ال الر ل و بعث الأنبياء و إنز

 (69: 2)همان،  لغو، و هو قبيح بالنسبة إليه عزّ و جل

ها تشریع شاده و در ایظ بیان سید بر ایظ باور است که نبوت و ارسال رسل برای کمال انسان
ورت مجری باودن کمال نیز از مهمتریظ جهات نظام تکویظ است. و البته از همیظ سخظ نیز ضر

 نبی را نیز استاباط کرده است. 

از آنجایی که وی عالم غیب را اقوی عوالم هستی می داند ارتباط هر دو نظام را در سایه سار 
 داند و بر ایظ باور است که ایظ ارتباط دوسویه است:ارتباط با خالق می

بخالقه و صانعه بهأقوو الهروابط و ما  وو اللّه تعالى في جميع العوال  العلوية و السفلية يرتبط  

العلائق يستله  تدبيرات شؤونه من خالقه و صانعه، كما أن الخالق و الصانع يرتبط بمصهنوعاته، و 

 (؛691: 2)همان،  بهرين الارتباطين يقوم نظام التبوين من أوج المجر ات إلى حضيض الما يات

ان در وثیاق تاریظ و قاوی تاریظ غیر کات حق در جمیع عوالم عالی و دانی با خاق و صاننشا
ارتباط قرار دارند تا در ایظ ارتباط تدبیر شئون زندگی شان را از سوی خاالق و صاانع دریافات 
نمایاد. همانگونه که خالق و صانع با مصاوعاتش در ارتباط است. و به ایظ ارتباط دوگانه است 

 ست. که نظام تکویظ از عر، مجردات تا فر، مادیات را قوام بخشیده ا

داناد. در ایاظ گفتاار در ادامه ایشان نظام تکویظ و تشریع را از راه وحدت اجتماعی میسر می
 وی در پی آن است تا با یک نگاه اجتماعی به امر اختیف و اتحاد نظر افکاد:

و هرة الآية المباركة  عوة عقلية إلى نبر الاختلاف و العصبية و الأهواء، و هي تدعو الناس إلهى 

و الاتحا  بين جميع أفرا  البشر في المبدأ و التشريع و المعها ، و الترغيهإ إلهى الإيمهان  الوحدة

بأصل الدين الري لا خلاف فيه بين جميع أنبياء اللّه تعالى. فبما أن البشهر متحهدون فهي أصهل 

ا التبوين الإلهي كرلك لا بد و ان يبون بينه  اتحا  في نظام التشريع الربهوبي. و الاخهتلاف إنمه
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ينشأ من المصالح الزمنية، و ما يقتضيه السير التباملي في الإنسان، كما أنه يختلف حفاّظ الهوحي 

 .(11)همان:  باختلاف العصور و القرون

وی از وحدت در نظام تکویظ الهی به وحدت در نظام تشریع اساتدلال مای کااد و بار ایاظ  
ظ بایاد باه وحادت برساد و اختیفاات باورد است که نظام تشریع ربوبی نیز بر اساس نظام تکوی

موجود در شرینت ها را جزو لایافک مصالح زمان دانسته و بر ایظ باور اسات کاه سایر تکااملی 
انسان به سوی مناد شرینت او را با شرینت های پیشیظ دگرگون ساخته است و البته ایظ اختیف 

 اختیفی حقیقی نیست. 

 نظام دنیا و آخرت

توان آن را استمرار نظاام ان نظام دنیا و آخرت را ترسیم نموده که میوی نظام دیگری با عاو
 تکویظ و تشریع دانست. ارتباط بیظ ایظ دو نظام کامی وثیق و در هم تایده است:

و تبيّن الآيات المباركة أنّ الإ لام نظام  ين و  نيا يبمل أحدهما الآخر، و لا يمبهن الا هتغناء 

 ؛ (217: 60)همان،  عنهما أبدا

در واقع ایشان در پی استدلال بر ایظ مهم هستاد که دیظ متکفل امر دنیاا و آخارت اسات و 
بیظ ایظ دو هیچ تفکیکی وجود ندارد چه ایاکه اسیم نظام دیظ و دنیاسات و هار کادام از ایاهاا 

 توان ایاها را از هم بی نیاز دانست. کاد و هیچ گاه نمیدیگری را تکمیل می
دهد و باا همایظ اساتدلال او ه سیاسی و اندیشه سیاسی سید را شکل میایظ مهم مباای فق

 توان نگاه جامنیت و شاملیت دنیوی و اخروی نظام اسیم را درک کرد. می

نظام آخرت در نظر ایشان همان نظام تشریع است، اما نظام دنیا به زندگی دنیایی و عمل باه 
داند. شهوات دنیاایی ر شهوات و اعتدال در آنها مینظام تشرینی نظر دارد. وی قوام نظام دنیا را د

 پردازند:شااسان نیز بدان میشامل جاسی، مال، زیات، تفاخر و ریاست است که بسیاری از جامنه
قد جمع  بحانه و تعالى اصول الشهوات التي يقوم بها نظام الدنيا في الآية المباركهة المتقدمّهة، و 

 (.666: 1)همان،  هي شهوات الجنس و المال و الزينة و التفاخر و الريا ة

در واقع وی بر ایظ باور است که شهواتی که به صورت تکویای خداوند در وجود انساان قارار 
شرینتی است که نظام دنیاوی و اخاروی و فاردی و اجتمااعی بشار را ساامان داده است مباای 

 دهد. می

راهکار عدم خروج از نظم دنیا به نظر ایشان همان شرینت است که بدان اشاره شد. ایشان در 
باره منتقدند که بر اساس قضیه عقلیه حقیقیه، حقیقت دیظ و دستورات الهی متکفل تصاحیح ایظ

هستاد. ازهمیظ روی است که ایشان بایان شرینت را که توحیاد اسات محاور نظام دنیا و آخرت 
 داند: نظام دنیا و آخرت می

فان حاجوك فهأعرض »و تدلّ الآية الشريفة على أ ب المحاجّة، حيث ل  يقل  بحانه و تعالى: 

تيجة، و ، لأن الدعوة عظيمة و لا يليق بها الإعراض أصلا، فلا بد من التثبّت حتى تحصل الن«عنه 
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 هي إعلان التوحيد الري هو أ اس التربية الإنسانيّة الباملة، فهي محهور نظهام الهدنيا و الآخهرة

 (.667: 1)همان، 

وی از آیه شریفه استفاده کرده است که محور نظام دنیا و آخرت تربیت انسان کامل است که 
 گیرد. آن هم جز از راه محاجه و ابیغ توحید انجام نمی

چایظ اعتقاد به مجرد بودن اصل انسان و عدم باور به ماادی باودن کات او و کات ایشان هم 
 (.035: 1شمارند )ن.ک. همان، باری را از مقومات نظام دنیا و آخرت بر می

در جای دیگری تقوا را به عاوان اساس نظام دنیا و آخرت برشمرده و خاروج از آن را مختال 
 داند:به نظام دنیا و آخرت می

ء من الفضائل كاهتمامهه بهالتّقوو، هو  أب القرآن في جميع آيات الأحبام و ل  يهت  بشي و هرا

لأنّ تقوو اللّه تعالى أصل الإنسانية الباملة و السعا ة الأبدية و بها يت  نظام الدنيا و الآخرة فههي 

  .أصل الأصول و محور الأخلاق الفاضلة

ماادی نظاام دنیاا و ر هدایت انسان و نیز سااماناهتمام به تقوا و اثر تکویای و تشرینی آن ب
 آخرت نشان از جایگاه وی ه عالم غیب در نظام فکری ایشان دارد. 

توان ابتاای نظام سازی دنیوی بر شرینت که خود مبتای بر عالم تکویظ اسات را باابرایظ می
ول نظاام دنیاا بار از اصول نظریه نظام دنیای ایشان دانست. در واقع وی بر ایظ باور است که اص

 پایه عمل به نظام تشریع است. 

 نظام اجتماعی

نظام اجتماعی به نظر ایشان شامل نظام عامی است که شامل تاظیم نظام عمومی، تحصایل 
منا، و تحقیق سنادت اخروی است. در ایظ نظام است که عدالت اجتماعی تثبیت شده و حیاات 

 اظم می شود: فردی و اجتماعی انسان با راهکارهای شرینت م
تتضمّن الآيات البريمة المتقدمّة على أه ّ الأحبام و التشريعات الإلهيّة الّتي لها  خل كبيهر فهي 

تنظي  النظام العامّ و تحسين المعاش و تحقيق السعا ة، و اشتملت على أه ّ القواعهد العامهّة الّتهي 

 (.217: 60)همان،  تمسّ حياة الإنسان مطلقا

ظر او قوامش بیشتر به عدالت اجتماعی است و عدالت اجتماعی نیز جز از نظام اجتماعی از ما
شود. بار دیگر باید ابتااء ایظ راه وفاء به عقود که از اهم مسایل شرینت اسیمی است حاصل نمی

 قواعد بر نظام تکویظ و فطرت را تذکر داد: 
ائ  العدالة الاجتماعيّة، و ههو الوفهاء فركر  بحانه و تعالى أوّلا ما يتعلقّ بالنظام العامّ و تثبيت  ع

بالعقو  الّتي يدور عليها نظام الحياة و تتوقّف عليها جميع الحقوق الحيويّة الّتي تمسّ حياة الإنسان 

الفر يّة و الاجتماعيّة، و لها قاعدة عريضة تشمل جميع العقو  و العهو ، و الوفاء بهها، ممهّا تهدعو 

 بغي البمال و تسعى الى الا تبمال.إليه الفطرة المستقيمة الّتي ت
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وی اصول نظام انسانی فردی و اجتماعی را محور تمامی شرایع دانساته و منتقاد اسات ایاظ 
تواند حتی به عالم غیب و شهادت نیاز مارتبط ها اساس فلسفه عملیه بوده و با آن انسان مینظام

   (.130: 1شود )ن.ک. همان، 

منتقد است اموری چون تقوی و عمل صاالح و تنااون بار وی درباره قوام نظام اجتماعی نیز 
دهد. هم چایظ وی باه آسایب شااسای عوامال ایجااد ها قوام نظام اجتماعی را تشکیل مینیکی

 تفرقه پرداخته است:

و قد بنى الإ لام هرة القاعدة الاجتماعيّة المهمّة على ركيزتين، هما: التحلية بالتقوو و الطاعهة و 

  .ا يجعل المجتمع وحدة متباملة له هدف معين و نظام واحد قوي العمل الصالح، ممّ

توان عواملی چون کیاه توزی و دشامای و یااری بر اساس باور به نظام تکویظ به درستی می
 بر گااه را مهمتریظ عامل انهدام نظام اجتماعی دانست: 

ن إعانهة الإثه ، أي: المفا هد فأمر بالتعاون على البرّ. و التخلية عن أضدا ها، و أكدّها بالنهي عه

كالبغضاء و العدوان و مساوئ الأخلاق و غيرها من الصفات السيئة و نهى عن كلّ ما يعهوق عهن 

تنفير هرا الحب  و يبون مانعا من تأثيرة و  ببا في الشقاء و الحرمان، و هو العدوان الّري يجعهل 

بّك عري المجتمع و يههدّ  كيانهه و أفرا  المجتمع أعداء متباغضين ليس له  هدف و نظام، بل يف

 .(216: 60)همان،  يفسد  عا ته

در گفتارهای دیگر، ایشان ادای امانات، قضااوت عادلاناه و... را از مقوماات نظاام اجتمااعی 
 فرمایاد:داند. در ادامه همیظ سخظ میمی

فهو أ اس كلّ حبومة و و لأنّ قوام النوع الإنساني إنّما يبون بأ اء الأمانة، و بدونه يختلّ النظام، 

مصدر كلّ نظام، و عزّ كلّ  لطان، و هو روح العدالة، و بحفظ الأمانة تصل الامهة إلهى كمالهها و 

  عا تها.

 رسد: و سر انجام به اساس قوام نظام اجتماعی که طاعت الهی و طاعت ماسوبیظ اوست می
الري فشا فيه  العدل، و ذلهك  و طاعة الر ول و اولي الأمر هي الد تور الأ ا ي لبناء المجتمع

هو الخير و التفسير الأحسن لتحقيق نظام أفضل، و بعد الانتهاء عن بيان هرة القواعد و النظ  التي 

 (.628: 8)همان،  تعطي الحياة للفطرة البشرية الخامدة و تعرّفها

 ها اشاره کرد.از دیگر مقومات نظام اجتماعی  می توان به حفظ آبرو، اموال و جان
الأصل الثالث من الأصول البلّية النظاميّة الثلاثة التي يقوم بها نظام الاجتماع الإنسهاني، و ههي:  

 .(601)همان:  حفظ الأعراض، و حفظ الأموال، و حفظ الأنفس

  همچایظ اعتباریات عقییی و اجتماعی از نظر وی جزو مقومات نظام اجتماعی است:
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ما و العهد بمعنى واحد، و في الآية ا تعارة بليغة حيث شبه عقد و العقدة من العقد بمعنى الشدّ و ه

النّباح بالعقدة التي يعقد بها أحد الحبلين بالآخر، و جعلها أمرا قلبيا لبيهان أنّ ههرة الأمهور مهن 

 .(72: 1)همان،  الاعتبارات العقلائية التي يقوم عليها نظام المجتمع

 دیگر از ارکان استواری نظام اجتماعی است:مداری نیز از نظر وی یکی قانون و قانون
بل يعد ذلك من الأمور النظامية الاجتماعية فإن نظام المجتمع يقوم بالقانون و العمل بهه و بدونهه 

 يبون خرقا للنظام و إشاعة للفسا . 

اما از لوازمات اخیقی که به نظر وی در تاظیم نظام اجتماعی و بلکه نظام عالم دخالات دارد 
 رغبت و امل است: رجاء و

رغبت و امل از اموری هستاد که در نظام ایظ عالم دخیل اند. باا آماال اسات کاه انساان باه 
رویارویی مشکیت و سختی ها می رود و با رغبت است که بازارها قوام می یابااد و تجاارات 

باا صورت می گیرند و با امانت داری است که نظام بدهکاری و بستانکاری سامان می یاباد و 
 (.003: 0ماند )همان، رجاء است که انسان در راه عیش و بقا می

در مطلب دیگری وی با نگاهی عرفانی و با توجه به مبانی ربوبیت غیبی الهای باه آسایبهای 
 اجتماعی و راههای برون رفت از آن اشاره می نمایاد:

دم از حقایق و واقنیاات شکی نیست که عالم دنیا با خیالات و اوهام و جهالتها قوام یافته و مر
دورند و موجبات فریب انسانها به وسیله شهوات فراوانااد و از ایاظ روی آیاات شاریفه قارآن 
انسان را به سوی حقایقی که فرد بدان در راه راست قرار میگیرد و اجتماع به وسیله آن نظاام 

 (. 011: 1می یابد رهامون شده اند )همان، 

که با سفار، به فرد فرد اجتماع در راستای نظاام اجتمااع  از نظر وی حقیقت آیات ایظ است
 حرکت کردن نظام اجتماعی را سامان دهد: 

حقیقت آیات ایظ است که با تغافل از آن چیزی که باه فارد از اکیات و ناخرساادی دیگاران 
تریظ چیزها از مال و مقام و هم چایظ تحات امااره عقال و رسد و نیز با بخشیدن محبوبمی

ای که هر آنچاه از ار گرفتظ و خود را عضوی جدا ناشدنی از اجتماع دانست به گونهحکمت قر
کمال برای جامنه است برای خود بدانی و هر آنچه از عیب و نقاص اسات از آن خاود بادانی 

 یابد )همان(. نظام اجتماعی قوام می

 داند: و میدر مطلب دیگری نیز ایشان خودسازی فردی را پله نظام اجتماعی و سیاسی نیک
ان هرا التبليف من ا باب التبميل و التههريإ و الصهلاح و الإصهلاح و تهرويض الهنفس و تزيينهها  

 (.229: 1)همان،  بالفضائل و البمالات و  عا ة الفر  و المجتمع و تحسين نظام الاجتماع و المدنية

رسیده است که بر اساس مدل ارتباطی در ایظ نظام نیز از نظر او دور نمانده و وی به ایظ باور 
فهإنّ  آیات قران و روایات منصومیظ، ارتباط در نظام اجتماعی اسیمی بر ماودت و رحمات اسات:

 الإ لام إنمّا بنى العلاقات الاجتماعيةّ على المو ةّ و الرحمة لا على الشقاق و الجدال.
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کااد ی ترسیم میاز آنچه ایشان در باره نظام اجتماع گفتاد به نیکی پیداست که نظامی که و
 گذارد نظامی الهی است که مبتای بر نظام تکویظ و تشریع است.و قوام و بقا آن را به بحث می

 نظام المعاش )نظام اقتصادی(

درباره نظام منا، که همان نظام اقتصادی است وی به برخی موارد اشاره نموده است. نظاام 
م حب مال دنیا و احتارام ماال الغیار برخای از ملکیت و مالیت، ربا و رشوه، انفاق، میانه روی، عد
 آید. مواردی است که در یک نگاه اجمالی به دست می

عادلانه بودن نظام اقتصادی از دیگر مواردی است که وی درباره نظام منا، بادان اشااره و 
 تأکید دارد: 

ا ة في الهدارين، و ههي الآيات الشريفة تتضمن احباما الهية ترشد الناس الى البمال و تسوقه  الى السع

احبام اجتماعية روعي فيها حفظ اموال الناس و توزيعها وفق نظام متين على ما بينه عهز و جهل  فعها 

 (.622: 7)همان،  للتشاجر و التخاص . و حفظا لحقوق الإفرا  و مراتبه 

 پیوستگی نظام منا، و مناد در ایظ نوشتار موردتأکید است. در واقع اسایم ساامل احکاامی
است که ضمانت اجرایی وصول به کمال در دنیا و آخرت است. ایظ احکام اجتماعی شرط واصال 

 بودن شان در عادلانه بودن و بر وفق نظام چیده شده از جانب خداوند بودن است. 
حفظ نظام منا، و اقتصاد نیز به نظر او دو رو دارد. جاناب اول در نظاام اقتصاادی اسایمی 

 و مال و نهی از بستگی به دنیا و خساست است.  تشویق به انفاق و بذل
و من ذلك يعرف نظام الإ لام بالنسبة إلى الأموال فهو من جانإ يرغإ إلى الإنفاق و البرل و الإعطهاء 

 و يرم حفظ المال و جمعه و ينهى عن الركون إلى الدنيا و زبرجها. 

مهن جانهإ آخهر يحفهظ  وجانب و روی دوم آن حفظ اموال و عدم ریخت و پا، ماالی اسات: 

 .  الأموال عن الضياع و يحرم الابتزاز

فبان الحهد الو هط بهين  شود: و بالاخره ایاکه اقتصاد تاها با مقتصد و میانه رو بودن حاصل می

 (.110: 1)همان،  الإفراط في حإ المال و جمعه و التفريط في برله و عطائه

داند که نظاام مناا، و اعیه نظامیه میدر سخظ دیگری ایشان انفاق را حکمی از احکام اجتم
 فرمایاد:مناد بر آن استوار است. درباره علت ایظ ابتااء نیز می

ما هو السبيل في  عا ته، و توطئة لما يأتي من الآيات الهوار ة   من حيث إنهّا جميعا ترشد الإنسان إلى

وطنّ نفسه علهى بهرل المهال  في الجها  من حيث إنّ برل المال كبرل النفس من علامات الإيمان، فمن

 .(696: 6)همان،  هان عليه برل النفس في  بيل اللهّ تعالى

در واقع بذل مال که به عاوان یک رکظ اقتصاد مطرح شد به عاوان پایه و اساس خودساازی 
و تنالی و تکامل انسان نیز هست و ایظ نشان دهاده درهم تایدگی دوبال پارواز انساان در نظاام 

م است. نظام اقتصادی اسیم با اصولی چون بذل مال هم سانادت دنیاا را ساامان اقتصادی اسی
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سازد چه ایاکه بذل مال باعث آماادگی می دهد و هم راه را برای تأمیظ سنادت آخرت هموار می
شود که ایظ مهم هر چاد به وقوع هم نپیونادد و نیاازی باه انسان برای بذل جان در راه خدا می

 ان را به سنادت و کمال رهامون است. بذل جان نباشد انس
وی درباره گستره انفاق که باعث قوام نظام اجتماعی است نیز بر ایظ باور است که انفاق اعم 

 از انفاق مالی است:
هرا يدل على ما قلناة من أن الإنفاق لا يختص بالمال بل يشمل كل ما ينفع الغير و لا اختصا  لقولهه  

مها له  يبهن منهيها عنهه  -ريعة بل يشمل كل عل  ينتفع به الغير في  ينه أو  نياة)عليه السلّام( بعل  الش

كعل  الطإ و غيرة مما يقوم به نظام المجتمع الري لا ينافي وجوب إنفاقه أخر الأجرة عليه، كما  -شرعا

 (.76: 6)همان،  بيناة في الفقه

ته است احترام مال دیگاران از موارد دیگری که به نظر ایشان قوام نظام اجتماعی بدان وابس
است. ایظ همبستگی آن قدر پررنگ و مهم است که وی عدم احترام بدان را در حکم جاایات بار 

 (. 33: 0داند )همان، ضد نوع بشریت و جامنه بشری می

همچایظ در نظام منا، باید کسب ملکیت از راه حایل و شارعی باشاد و گرناه آن کساب 
ت. ایشان کسب ملکیت از راه حیل را نیز باعث نظام بخشای باه ملکیت منتبر نبوده و حرام اس

ابواب مباحات و مکاسب و تجارات دانسته و آن را قوه برانگیزاناده به ساوی فااون و صاااعات و 
دهاد زراعت می داند. ایشان دلیل حبیب الهی شدن زارع و کاسب را نیز به کسب حیل ارجاع می

 (.033: 0)همان، 

 ام خانوده( نظام الاسره )نظ

هایی است که توجه سید را به خود جلب کرده است. وی بر ایظ بااور نظام خانواده از دیگر نظام
 است که ایظ نظام به صورت دقیقی در اسیم طراحی شده است تا نظام اجتماعی بدان قوام یابد:

قيقها، و ههربّت علاقاتهها الري نظّ  في الإ لام تنظيمها   -و منه نظام العائلة و الا رة -النظام الأحسن

حتىّ تؤ يّ وظيفتها بأكمل وجه في المجتمع الإنساني، و قد ذكر عزّ و جلّ في هرة الآية الشريفة قوامهة 

ء أحوالهها و تتخلهّى الا رة و العائلة، التي هي عمو ها المقومّ لها، و بدونها تنهدم و ينفرط عقدها و تسي

و جلّ أنّ هرة القوامة تتضمنّ من الأحبام و التبعات التهي لا بهد عن وظيفتها التي قررّت لها، و ذكر عزّ 

من أن يبلف بها الأصلح من أفرا  المجتمع، و ليست هي قضية منافسة بين الرجل و المهرأة و جهدال و 

 .صراع بينهما، كما تراة الجاهلية المعاصرة

شود به عاوان یکی می گونه که در جامنه شااسی با عاوان نهاد خانواده بحثنظام خانواده آن
 از ارکان مهم نظام اجتماعی شااخته می شود و قوام نظام اجتماعی به نهاد خانواده است. 

داند و بر ایظ باور اسات کاه سید نظام خانواده را نیز درون نظام احسظ تکویای و تشرینی می
ظاام اجتمااعی در اسیم ایظ نظام به خوبی و دقت تاظیم شده است و نباود آن موجاب انهادام ن

 شود. می



 

 
 

999 

 واگی ها و نظامنظام

دراندیشه اجتماعی 

سید عبدالاعلی 

 سبزواری 

ایشان درباره حکم عده که در اسیم وجود دارد آن را به عاوان یکی از مقومات نظام خاانواده 
 شمارند:بر می

و هو حب  اجتماعي أ بيّ يحفظ به نظام الأ رة بعد فقد قيمّها و اهتماما بحقوق الزوجية بأ لوب رفيهع 

 (.76: 1)همان،  يخفف لوعة المصاب

طیق نیز ایشان منتقدند ایظ حکم نیز از احکامی است که به نظام بودن خانواده و  درباره آیه
 بخشد:حتی نظام اجتماعی قوام می

و تتضمن الآيات المباركة أصلا من أصول نظام الزوجية و الأحوال الشخصية في الإ لام بأحسن بيهان 

مشتمل على العدل و الإنصاف في جميهع و أجمع كلام، كما تتضمن قانونا من قوانين النظام الاجتماعي ال

 الأحوال.

همچایظ شرط تحقق نظام خانواده و حتی نظام اجتماعی از نظار ایشاان احساان کاردن باه 
 کشد:یکدیگر است که بار دیگر اثرات تکویای نظام تکویظ و تشریع را به رخ می

ظ القرابة يتحقق نظهام الأ هرة، و امرناه  بالإحسان إلى القرابة و هو مما تحب  به الفطرة أيضا، لأن بحف

 الاجتماع الري هو من أه  مقاصد النوع الإنساني فالإحسان إليها يقوي أواصر تلك القرابهة و يصهلحها

 (.609: 6)همان، 

 های دیگرنظام

 شود.ها اشارتیاجمالی میهای دیگر نیز در تفسیر وی به کار رفته است که بدانبرخی نظام
 نظام تعلیم و تعلم

لا يخفى أنّ بالتعل  و التعلي  يقوم نظام إنسانية الإنسان و إلاّ لبقي على أصل الحيوانيهة، و ان بهمها يتحقهق و 

السير الا تبمالي له و انهما و يلة لإخراج ما هو المبنون في البون من الأ رار، و لا يتحققان إلهّا بقهوانين 

 (.296: 2)همان،  ي  و معل  يهديه  إلى ذلكتنظ  شؤون الفر  و المجتمع و ترشدة إلى الطريق المستق

 نظام دینی

الآية الشريفة تدل على أنّ الحبمة في الأهلة هي معرفة الأوقات و تحديد الزمن بها، و قد ذكر  هبحانه 

 و تعالى ذلك في آية أخرو ببيان أوضح و أشمل، قال تعالى: هوَُ الرَّيِ جعَلََ الشمَّسَْ ضيِاءً وَ القْمَرََ نهُوراً

 لقِهَومْي يعَلْمَهُونَ وَ قدَرَّةَُ منَازلَِ لتِعَلْمَوُا عدََ َ السنِّيِنَ وَ الحْسِابَ ما خلَقََ اللهَُّ ذلكَِ إلِاَّ باِلحْقَِّ يفُصَلُِّ الآْيهاتِ

[، و توقيت الزمان و الحساب من الأمور الضرورية للإنسان فهي جميهع أمهورة و بهه يرتهإ 1 -]يونس

و  -أي: الواقعة في  لسلة الزمهان -ه، فإنّ أفعال الإنسان هي من الأمور الزمانيةشؤون حياته و نظام  ين

 ذلك يتطلإ تحديد الأفعال و تنظي  جميع الشؤون تنظيما زمنيا  قيقا.

 نظام العبودیه

كل من أحإ شيئا و عشقه لا يحلف بمحبوبه و معشوقه إلا نا را بل لا يحلف به في الأمهور المهملهة و 

بحلفه و لا يحنث و لو أ و إلى برل النفس و النفيس و اللهّ تعالى أحإ الموجهو ات إلهى  إذا حلف يبر
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خلقه و هو تعالى يطلإ من خلقه أن يبونوا عبا ا له عزّ و جل يأتمرون بأوامرة و ينتههون عهن نواهيهه 

)همهان،  لف بههمطيعين له يراقبونه في جميع أموره  و تنظي  نظام العبو ية يقتضي أن لا يبا روا إلى الح

6 :691). 

 نظام طبیعی

و أما أصل البحث أي: )التنازع في البقاء و بقاء الأصلح( فله وجه  واء لوحظ ذلك بالنسبة إلهى قهدرة 

 (.616: 1)همان،  اللهّ تعالى، أو بالنسبة إلى نظام الطبيعة

 گیرینتیجه

به راحتی از عهاده اثباات وار به دیظ مرحوم آیت الله سید عبدالاعلی سبزواری با نگاهی نظام
ها را بادان ایظ مهم در مفاهیم قرآنی برآمده است. وی با ترسیم نظام تتکویظ و تشریع بقیه نظام

سازی در اسایم مبتاای بار نظاام تکاویظ توان به نظامداند و بر ایظ باور است که میمرتبط می
داده و به بیان کلیاات و گااهی ها را مورد توجه قرار وتشریع همت گمارد. وی خود برخی از نظام

وار او که گاهی نیز به شدت با نظریه تشکیل ها پرداخته است. ایظ نگاه نظامنیز جزییات ایظ نظام
 دهد. خورد نگاه حکومتی او به اسیم و فقه را نشان میحکومت دیای او پیوند می

 پیشنهاد 

های بتای بر نوشتارها و درستوان مایظ نوشتار مبتای بر نوشتار تفسیری سید بود و می
سازی در فقه شینی دست یافت. به به راهکارهای ایجاد نظام و نظام عمیق فقهی ایشان

رسد ایشان نیز جزو قایلیظ به فقه حکومتی باشاد که کاار هم قرار گرفتظ ایظ دو نظر می
 تواند به اثبات آن کمک کاد. اثر می
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