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چکیده

که در مورد »زن« آورده شده است،  برخی اندیش���مندان مسلمان با توجه آیات و روایات 

گشوده اند.  بابی در تبیین مساله »زن« در مباحث اخلاق، حکمت عملی و تدبیر منزل، 

در ای���ن مقاله، جایگاه زن در اندیش���ه غزالی و ابن عربی به صورت تطبیقی بررس���ی ش���ده 

اس���ت. در مقاله حاضر دیدگاه این دو اندیشمند در حوزه زنان بررسی و قضاوت و بینش 

آنها در این موضوع مقایس���ه ش���ده اس���ت. غزالی در آثارش به مقام والا و ارزش���مند مادر 

کید می ورزد، اما وقتی جایگاه همسر را در خانواده  اشاره می کند و بر رعایت حقوق وی تأ

کار می برد، معایب و نقصان های عدیده  ای به ایشان  توصیف می کند تعابیر ناشایستی به 

نسبت می دهد، ش���أن و منزلت اجتماعی برای ایشان قائل نمی شود و به مردان توصیه 

کنند. ابن عربی نیز در آث���ارش، مقام زن و جایگاه او را در خلقت  که از زنان پرهیز  می کن���د 

تبیین می کند. وی مقام مادر را در خانواده والا و ارزشمند می داند، اما به عظمت جایگاه 

که  کمالات و مقامات���ی می داند  همس���ر در خان���واده نیز قائل اس���ت. او زن را واجد تم���ام 

کس���ب آنها هس���تند، پرهیز از زنان را مذموم ش���مرده و ب���ه مردان توصیه  م���ردان قادر به 

که به ایشان محبت ورزند.  می نماید 
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1. مقدمه 

که  که اندیش���مندان هر جامعه نس���بت ب���ه زن دارند، یکی از ش���اخص هایی اس���ت  تفک���ری 

موقعی���ت و جایگاه فرهنگی و ش���أن انس���انی- اخلاق���ی آن جامعه را رقم می زن���د. در جوامع 

گفته اند و برخی  اسلامی برخی از اندیشمندان با بینشی صحیح تر در مورد جایگاه زن سخن 

دیگر به دلایل مختلفی مانند درک و تفس���یر س���طحی و یک س���ویه از مناب���ع دینی اصیل و یا 

تأثیرپذی���ری نادرس���ت از تفک���رات عامیانه جامعه و ی���ا اعتقاد عملی و قلبی ب���ه برتری مطلق 

که نه فقط با اندیشه های  گفته اند  مردان، درباره ش���خصیت و جایگاه انسانی زن س���خنانی 

کرامت زنان تناسبی ندارد، بلکه با نظرات انسان شناسانه خود ایشان  ناب اسلامی در مورد 

نیز در تضاد آشکار است و با مواضع فکری، اخلاقی و اعتقادی آنها ناسازگار می نماید.

در این نوش���تار، از میان فیلس���وفان و اندیش���مندان مسلمان به بررس���ی تطبیقی نظریات 

محم���د غزال���ی و ابن عربی درباره جایگاه زن پرداخته ش���ده اس���ت. این دو اندیش���مند به دو 

دلیل برای مقایس���ه مناسب شناخته ش���دند؛ نخست آنکه در میان اندیشمندان مسلمان، 

که در آثار ایش���ان به موضوعات مربوط به زنان پرداخته ش���ده، بیش  میزان )حجم( مطالبی 

کرد. دوم  از دیگران اس���ت. ازاین رو می توان اندیشه مندی و تفکر را در نظر و آثارشان تعقیب 

آنکه هر دو متفکر در جهان اسلام، افرادی نام آور و شناخته شده اند و افکار و آثارشان به وفور 

عرضه شده و به همین سبب بررسی، مقایسه و نقد دیدگاه هایشان ارزشمند است.

که پس از چندی در اثر تحول روحی، زهد  غزالی، فقیهی ش���افعی و متکلمی اشعری است 

و عرفان را بر فلس���فه و فقه ترجیح داد و به تدریس و تألیف در حوزه اخلاق و عرفان پرداخت 

که  و آثار متعددی در این زمینه بر جای نهاد. محی الدین بن عربی نیز عارفی مسلمان است 

که مشایخ زمانش  کوتاه، چنان بلندآوازه ش���د  گرایش داش���ت و در زمانی  از جوانی به عرفان 

گران س���نگ و پرارزش���ی را در ش���اخه های مختلف حکمت و  به دیدار او می ش���تافتند. او آثار 

که این دو اندیش���مند مسلمان  علم پدید آورده اس���ت. در مقاله حاضر، س���عی بر این اس���ت 

در مورد زن به صورت تطبیقی بررس���ی شود و هماهنگی یا ناهماهنگی و نقاط ضعف و قوت 

دیدگاهشان روشن شود.
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2. شأن و جایگاه زن 

2-1. جایگاه معنوی زنان

2-1-1. تحقق مقامات معنوی در زنان از دیدگاه غزالی

کنده و مختصر و فقط در قالب چند حکایت به مقام معنوی برخی  غزالی در آثارش به صورت پرا

گوشزد می کند: کرده است. در حکایتی از رابعه بصریه، مقام و منزلت رفیع وی را  زنان اشاره 
که هیچ کس رغبت خریدن او را نداشت. یکی از تجار  کنیزکی پیر بود  رابعه بصریه، 
به وی ترحم کرد و او را خرید و سپس آزاد نمود. رابعه مشغول عبادت شد و پس از یک 
س���ال به دلیل رفعت منزلتی که یافته بود، زُهّاد و علمای ش���هر ب���ه دیدار او می رفتند. 

)غزالی، 1359(

در ج���ای دیگ���ر در پی بیان مقام رابع���ه عدویه برآمده، می گوید: زهد درج���ات متفاوتی دارد و 

که انسان، نه به دنیا مایل و نه از آن متنفر باشد، بلکه وجود و عدمش  کامل ترین مرتبه آن، این است 

در نظ���ر او یکس���ان بوده، قلبش ب���ه دنیا، نه از جهت رغب���ت و نه از لحاظ نفرت، توجه���ی نکند. رابعه 

گر  کردند،  گفت: »ا که واجد این مرتبه از زهد بود و وقتی در مقابل او از دنیا بدگویی  عدویه بانویی بود 

دنیا در دل شما قدر و منزلتی نداشت، از آن بدگویی نمی کردید« )غزالی، 1۳71(.

او حکایات���ی از تهج���د و عبادت زن���ان نیز دارد. برای نمون���ه، عبودیت مُعاذه عَدَویه را ش���رح 

که وقتی روز می ش���د، می گفت: »این روزی است که من در آن وفات می کنم. پس چیزی  می دهد 

نمی خورد تا ش���ب و وقتی ش���ب می ش���د، می گفت: این شبی اس���ت که من در آن وفات می کنم، پس تا 

صبح نماز می خواند«. )غزالی، 1۳۸1، 7۲۸-7۳۲/۴(

2-1-2. تحقق مقامات معنوی در زنان از دیدگاه ابن عربی

گفته  ابن عربی با ش���رح و تفصیلی وسیع تر و عمیق تر نس���بت به غزالی در این موضوع سخن 

کم���ال برابر می دان���د. برای نمونه ضمن ش���رح اوصاف  اس���ت. او زن���ان و م���ردان را در مراتب 

که هم زن���ان و هم  مختل���ف مؤمن���ان مانند عاب���دان، صاب���ران و س���اجدان، اذعان می کن���د 

م���ردان به این صفات متصف می گردند؛ زنان به مقام نبوت عامه )نه مقام تش���ریع( و نیز به 

مقام امامت نایل می ش���وند و نیز می توانند مانند مردان به درجه قطبیت برس���ند. )ابن عربی، 

کس���ی به تعری���ف ابن عربی از چنین مقام و  گر  بی تا۸7( همچنین می توانند جزو اوتاد باش���ند. ا
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که صاحبان این مقام ها چه جایگاه والایی دارند. وی در  گاه باش���د، می داند  منصب هایی آ

وصف اوتاد می نویسد:

بال ف الارض و الی مقامهم الاشاره بقوله تعالی عن  ، حکم الج
َ

حکم هولاء )اوتاد( ف العال

م و عن شمائلِهِم« )اعراف:17(،  یمانِِ
َ
یدیم و مِن خَلفِهِم و عن ا

َ
تینّم مِن بَین ا ابلیس: »ثم لآ

هات، فلیس للش���یطان علیم  هات و هم مفوظون من هذه الج فیحفظ اللَّه بالاوتاد هذه الج

هات....  من هذه الج
ّ

سلطان، اذ لا دُخول له علی بنی آدم الا

کوه ها در زمین اند و برای )توصیف( مقامشان اشاره می کنم به  اوتاد در عالَم مانند 
فرموده خداوند متعال از قول ابلیس )که ابلیس در مورد این افراد چنین گفت(: »آنگاه 
از پیش رو و از پشت سرشان و از طرف راست و از طرف چپشان بر آنها می تازم«. خداوند 
به واسطه اوتاد، این جهات را حفظ نموده است، درحالی که ایشان از این چهار جهت 
)از حمله ش���یطان( مصون اند. بنابراین، ش���یطان بر ایشان مسلط نمی گردد؛ زیرا او بر 

بنی آدم وارد نمی شود، مگر از این جهات... . )ابن عربی، بی تا(

از نظر ابن عربی در برخی مس���ایل شرعی، شهادت یک زن به جای دو مرد صحیح است، 

مانند قبول س���خن زن در مورد سپری ش���دن مدت زمان عده، چنانکه در برخی موارد یک 

م���رد در مق���ام دو زن ش���هادت می دهد، مانن���د وام و بده���ی. خلاصه اینکه زن���ان در عموم 

که زنان به رس���الت و بعثت  کمال ب���ا مردان برابرند و تفاوت اصلی در این اس���ت  م���وارد، در 

گش���ته اند و در این امر از زنان  برانگیخت���ه نش���ده اند، ولی برخی مردان ب���ه پیامبری برگزیده 

افضل هستند. )ابن عربی، بی تا(

گی های زن 2-2. ویژ

گی های زن از دیدگاه غزالی 2-2-1. ویژ

غزالی در بخش���ی از آثارش در مورد رتبه و ارزش زنان در مقایسه با مردان و خصلت های ایشان 

کم ارزش تر و ش���أن ایش���ان را پایین تر از مردان به ش���مار می آورد. وی  س���خن می گوید و زنان را 

معتقد اس���ت از بدو آفرینش، ش���أن حوا پایین تر از آدم بوده و نس���بت آدم به حوا مانند نسبت 

کامل تر  کلی والاتر و  کلی از نفس  که عقل  کلی اولی اس���ت. پس همان گونه  کلی به نفس  عقل 

اس���ت، آدم نیز نس���بت به ح���وا از جایگاه والاتری برخوردار اس���ت. )غزال���ی، 1۳61( در جای دیگر نیز 

که مرتبه س���لطان بالاتر از وزیر و مرتبه ارباب فوق برده اس���ت، رتبه مرد  می نویس���د همان گونه 



117

ی
عرب

ن 
و اب

ی 
غزال

اه 
دگ

 دی
در

ن 
ه ز

گا
جای

ی 
یق

طب
ه ت

الع
مط

 حَظِّ 
ُ

کَرِ مِثل
َّ

م اللَّه ف اولادِکُم لِلذ
ُ

نیز از رتبه زن بالاتر اس���ت )غزالی، 1۴1۴(. او در تفس���یر آیه مبارکه »یوصِیک

؛ خدا در حق فرزندان شما حکم می کند که بهره مندی مرد دو برابر زن باشد« )نساء: 11( می نویسد: نُثَیَین الا

)انسان از شنیدن این آیه( در خاطرش می آید که خداوند مرد را بر زن ترجیح فرموده 
که بازرگان���ی و خرید و فروخت  اس���ت و اینک���ه فضل در آخ���رت، مردانی را خواهد ب���ود 
ایش���ان را از ذکر خدای تعالی مش���غول نگرداند و کسی که غیر خدا، او را از خدا مشغول 
گرداند،  او به تحقیق از جمله  مردان نباش���د، بل از زنان بود.  پس بترسد که محجوب 
کم نصیب تر از  کم نصیب تر بود، چنانکه در مال های دنیا زنان  ماند یا از نعمت آخرت 

مردان اند. )غزالی، 1376، 645/2(

غزال���ی افزون بر ناچیز ش���مردن جای���گاه زن، بدتری���ن القاب، صفات و خصلت ه���ا را نیز به 

ایشان نسبت می دهد. برخی از این صفات و خصایل چنین است: 

گفتند چرا  کوت���اه.  ال���ف( پلی���دی: زن موجودی پلید و معیوب اس���ت: »حکیمی زن خواس���ت 

کمتر، بهتر«. )غزالی،1۳51( گفت: زن چیزی بد است و بد هرچند  تمام بالا نخواستی؟ 

ب( شرارت و ضعف:  در زنان شر و ضعفی موجود است. شر ایشان با درشتی و تندخویی 

و ضعف آنها با نرم خویی مداوا می گردد. )غزالی،1۳76، 95-9۴/۲(

کت  ج( هالک مردان:  کید زنان عظیم است و ایشان ریسمان های شیاطین و موجب هلا

که به مردان می رسد، از جانب زنان  مردان اند )غزالی، 1۳7۴، ۲09/۳-۲10( و هرگونه محنت و بلایی 

است. )غزالی، 1۳51،51/ ۲۸6-۲۸5(

د( نقص عقل: زنان ضعیف العقل اند. ش���غل بافندگی، پنبه فروشی، دوک تراشی و معلمی 

کودکان س���روکار  مذموم اس���ت؛ زیرا صاحبان ای���ن حِرَف، با افراد ضعیف العقل یعنی، زنان و 

دارن���د و هم صحبتی با جماعت ضعیف العقل، عقل را ضعیف و ناقص می گرداند. )غزالی، 1۳7۲، 

۲۸۴/1؛ عزالی، 1۳76، 1۸1/۲(

ه�( داش���تن اخ���لاق حیوانی: خلق و خوی زنان، ده نوع اس���ت و خوی هر زنی موصوف و 

گوسفند است و  که مبارک ترین و پرمنفعت ترینِ آنها  منس���وب به یکی از حیوانات می باش���د 

اندک زنی دارای چنین خصلتی است. )غزالی، 1۳51، ۲51-۲۲۳(

غزالی صفات اخلاقی ناشایس���ت و مذمومی مثل تکبر )غزالی، 1۳7۲، 610/۲(، خش���مگین شدن 

)عزالی، 1۳7۲، 509/۲(، بی تقوایی و دنیاپرستی را به زنان نسبت می دهد )غزالی، 1۳76، 9۴/۲-95( و این 
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خصلت ها و صفات را از ملکات زنان برمی ش���مرد و ایش���ان را غیر قابل اصلاح و در خور جهنم 

که زنان دارای اوصاف نیکو و پسندیده نادر  می داند )غزالی،1۳7۲، 7۲1/۲(. او بر این اعتقاد است 

و بسیار اندک اند )غزالی، 1۳76، 95-9۴/۲(.

که روش���ن ش���د، غزالی نه فقط ش���خصیت زن���ان را تکریم نمی کند، بلکه ش���أن  همان گونه 

وجودی ایش���ان را دون و سخیف دانسته، خصلت های ناپسندی را به آنان )به طور مطلق و 

که  عام به همه زنان( نس���بت داده اس���ت. غزالی در مواضع مختلف به مردان توصیه می کند 

که با چنان اوصاف و  از زنان دوری جویند و از ایش���ان بر حذر باش���ند. به روش���نی پیداس���ت 

که او برای زنان برش���مرده، پرهیز از معاش���رت با این طبقه تا چه اندازه ممدوح تلقی  احوالی 

گفت: »از بدهای زنان )زنان بد( و از پارس���اترین  که  خواهد ش���د. از عمر بن خطاب نق���ل می کند 

ایشان برحذر باشید؛ یعنی زن، خود ستایش برنگیرد« )غزالی، 1۳51(. در جایی دیگر، وصیت لقمان به 

گفته: »از زن بد بپرهیز که او تو را پیش از پیری پیر کند و از بدترین زنان بپرهیز  که  پسرش را می آورد 

که ایشان تو را به نیکی نخوانند و از زنان نیکوترین نیز بر حذر باش« )غزالی، 1۳76، 9۴/۲-95(. همچنین 

گسترده برای  که زنان دامی  گفتگوی حضرت موس���ی؟ع؟ و ابلیس بیان می کند  در روایتی از 

مردان معرفی شده اند. در این روایت، ابلیس حضرت موسی؟ع؟ را از سه چیز برحذر می دارد 

که یکی از آنان، زنان اند )غزالی، 1۳7۲، ۴۲1/1 و عزالی، 1۳51(.

که غزالی در مورد ارزش، جای���گاه، اوصاف و ویژگی های زنان دارد، بر دیدگاه وی  عقای���دی 

گذاشته است. او بنا به اعتقادش  نسبت به حقوق، وظایف و آداب معاشرت با زنان نیز تأثیر 

که زن را بنده و زیردست مردان می داند، حق مرد را بر زن عظیم می شمرد و نیز بر زن واجب 

که  حق ش���وهرش را بر حق خود و نزدیکان خویش مقدم بدارد و همواره سپاس گزار  می داند 

کفه حقوق زنان بر همسر  ش���وهر خویش باش���د )غزالی، 1۳76، 1۲1/۲-116؛ عزالی، 1۴0۲ه.ق(. در مقابل، 

کم بار اس���ت. مردان در قبال همسرانشان موظف اند  و شوهرش���ان نزد غزالی بس���یار سبک و 

که سبک سری و نقص عقل آنها را تحمل نمایند و همچنین  خوش خلق باشند؛ به این معنا 

کنند تا  کنند. البته مردان نباید در مزاح و ش���وخی با زنان افراط  بر اخلاق ناپس���ند آنان صبر 

کید  هیبتشان حفظ گردد )غزالی، 1۴0۲ه.ق(. غزالی بر غیرت ورزی مردان نسبت به همسرانشان تأ

که  که می نویسد مرد نباید اجازه دهد  دارد و در این مسیر، راه غلو و افراط را می پیماید تا آنجا 
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کند، مبادا  هیچ نامحرمی زن را ببیند و یا زن از درون خانه حتی از روزن دیوار، بیرون را نگاه 

کرد، مستحق ضرب و شتم است. وی  گر زن در این امر نافرمانی  که مرد نامحرمی را ببیند و ا

که معتقد اس���ت برای تحصیل نیز  خ���روج زنان را از خانه به ش���دت محدود می کند تا جایی 

که امکان اس���تحمام در خانه وجود  گردند )غزالی، 1۳76( و یا در صورتی  ج  نباید از خانه خار

ج شوند )غزالی، 1۳6۴، ۳1۳/1(. داشته باشد، نباید برای حمام رفتن از خانه خار

گی های زن از دیدگاه ابن عربی 2-2-2. ویژ

که زن نس���بت به مرد به منزله نفس الرحمان نس���بت به امر الهی است؛  ابن عربی معقد اس���ت 

که نفس الرحمان به امر الهی، محل ظهور اعیان ثابته انس���ان ها و دیگر اجسام  زیرا همان گونه 

است، زن نیز محل خلق و تکوین فرزندان است. امر الهی بدون نفس الرحمان تحقق نمی یابد 

و نفس الرحم���ان نی���ز ب���دون امر الهی محقق نمی ش���ود و در واقع، دار وج���ود متوقف بر این دو 

اس���ت، مرد نیز بدون وجود زن خلق نمی ش���ود و زن بدون وجود مرد، ایجاد نمی گردد و بقای 

کس مرتبه نفس الرحمان را شناخت، مرتبه زن  نوع انسان در دنیا متوقف بر این دو است. هر 

که امر الهی را شناخت، مرتبه مرد را شناخته است )ابن عربی، بی تا(. کس  را شناخته است و آن 

انس���انیت، حقیقتی جامع میان زن و مرد اس���ت. ازاین روی، مردان از حیث انس���انیت بر 

زن���ان برتری ندارند، ولی چون حوا متکون و مس���تخرج از دنده آدم؟ع؟ اس���ت و از او منفعل 

می باش���د، درجه او نس���بت به آدم؟ع؟ در اصل ایجاد پایین تر اس���ت. )ابن عربی،  بی ت���ا( خوارزمی 

کم ثلاثٌ: النس���اء و  ���ب الّیَ مِ���ن دنیا معتق���د اس���ت به همی���ن دلیل پیامب���ر؟صل؟ در حدیث: »حُبِّ

ة؛ از دنیای شما سه چیز محبوب من است: زنان، بوی خوش و مایه  ت قُره عینی ف الصلا
َ
الطّیب و جُعل

که به  خش���نودی من در نماز اس���ت«. در این حدیث شریف، برای اش���اره به زنان از لفظ »نساء« 

که بیان گر تأخیر زنان در خلقت نسبت به مردان است و  معنای تأخیر اس���ت، استفاده شده 

کار نرفته است )خوارزمی، 1۳79(. لفظ »مرأة« به 

گرچه ابن عربی نقصان زنان نسبت به مردان در اصل ایجاد را می پذیرد، با استناد به آیه  ا

نثی... ؛ ای مردم، ما همه ش���ما را از مرد و زن آفریدیم... « 
ُ
کر و ا کم مِن ذ مبارکه: »یا ایا الناس انّا خلقنا

که در این آیه،  )حجرات:1۳(، زن و مرد را در درجه وجودی متساوی می داند. او توضیح می دهد 
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کرده است:  خداوند چهار نوعِ مختلف آفرینش را جمع 

ک است؛ که از خا - آفرینش آدم؟ع؟ 

که از آدم؟ع؟ است؛ - آفرینش حوا 

که از مریم یعنی از زن است؛ - آفرینش حضرت عیسی؟ع؟ 

که از مرد و زن و از طریق توالد و تناس���ل اس���ت و اسم انسان بر هر یک از  - آفرینش بنی آدم 

آنها قابل اطلاق است.

ک آفریده ش���ده، مقصود  که از خا کم« اش���اره به آدم؟ع؟ اس���ت  در این آیه مقصود از »خلقنا

که از آدم؟ع؟ آفریده ش���ده، مراد از »انثی«، آفرینش عیسی؟ع؟ از مریم  کر«، حوا اس���ت  از »من ذ

کر و انثی« بنی آدم اند. جسم عیسی؟ع؟، جسم چهارم و تکوینی  اس���ت و مراد از مجموع »من ذ

گر حوا منفعل  که ا که مغایر با خلق ابدان و اجسام نوع انسان است؛ بدین معنا  دیگر اس���ت 

از آدم؟ع؟ اس���ت، عیس���ی؟ع؟ نیز منفعل از مریم می باشد و در نتیجه تساوی و برابری برقرار 

است. )ابن عربی، 1۳9۲ق، ۲۴۸-۲۴7/7(

برخلاف غزالی، ابن عربی خصلت ناپس���ندی به زنان نس���بت نداده، بلکه ایش���ان را محل 

کامل تر از آن صورتی نیست،  که صورت انس���انی اس���ت و  کامل ترین صور  انفعال برای تکوینِ 

که پیش تر آمد، ایش���ان را به نفس الرحمان تشبیه می نماید و  پنداش���ته اس���ت و همان گونه 

مظهر و تجلی گاه حق تعالی می داند. )ابن عربی، بی تا(

بر این اس���اس ابن عربی، دوری از زنان را مذموم می ش���مارد و دوس���تی ایش���ان را بر اساس 

...«، میراث نبوی، حب الهی و مایه قرب ب���ه خداوند می داند. وی  ���ب الّیَ حدی���ث نبوی »حُبِّ

که در اوایل ورودش به طریق  در جایی، از زندگی شخصی و حالات فردی خود نقل می کند 

گذش���ت  کت مردان می دانس���ت، ولی با  عرف���ان، از زن���ان دوری می ک���رد و ایش���ان را مایه هلا

که خداوند زنان را برای پیامبر؟صل؟ دوست داش���تنی ق���رار داده و چون  گاه ش���د  س���الیان، آ

این محبت، در واقع همان حب الهی اس���ت، پیامبر؟صل؟ را نزد پروردگارش مقرب تر نموده 

کرم؟صل؟، از زاویه حب الهی- و نه از سر طبع  اس���ت. بنابراین پس از آن، به تأس���ی از پیامبر ا

کرد و بر ایشان شفقت و مهربانی ورزید و حقوقشان را بیش از  حیوانی- به زنان محبت پیدا 

پیش مراعات نمود. )ابن عربی، بی تا(



1۲1

ی
عرب

ن 
و اب

ی 
غزال

اه 
دگ

 دی
در

ن 
ه ز

گا
جای

ی 
یق

طب
ه ت

الع
مط

2-3. زن در مقام مادر

در این بخش جایگاه و منزلت مادر را از دیدگاه این دو اندیشمند اسلامی بررسی می کنیم.

2-3-1. مقام مادر از دیدگاه غزالی

غزالی ضمن بیان حقوق مشترک والدین، به حقوق مادر و جایگاه خاص او نظر دارد:

کنار عب���ادت خود یاد  »تعظی���م ایش���ان )پدر و م���ادر( بر فرزند واجب اس���ت و خدای تعال���ی از آن در 

؛ پروردگار تو چنین خواس���ته  ً
 اِیّاهُ وَ بِالوالِدَینِ اِحس���انا

ّ
 تَعبُدوا اِلا

ّ
لا

َ
بُکَ ا کرده و فرموده اس���ت: »وَ قَضی رَ

کنید« )اس���راء: ۲۳(. س���پس حق افزون ت���ر مادر را از  ک���ه جز او را نپرس���تید و به پدر و مادر نیکی  اس���ت 

گوش���زد می کند: »حق م���ادر دو چند حق پدر اس���ت«  طری���ق اس���تناد به روایت���ی از پیامبر؟صل؟ 

کردن به مادر، مس���اوی  که نیکی  )غزال���ی،۳۳۸/1۳7۲،1-۳۴0(. وی با تکیه بر روایات، بیان می کند 

با حج و جهاد اس���ت و بهش���ت زیر قدم های اوس���ت. بنابراین انسان نباید در انجام فرامین 

گر من زنی داش���ته باشم و مادرم مرا  کند: »مردی از عالِمی پرس���ید: ا کوتاهی  مادر و خدمت به وی 

کن���م؟ گفت: طلاقش بده؛ زیرا با امتثال امر مادر،  درهای بهش���ت به  ب���ه ط���لاق دادن او امر نماید چه 

گشوده می گردد« )غزالی،1۴0۲ه.ق( . روی انسان 

گر مادر از  کید قرار داده و معتقد است ا غزالی تأثیر نَسَب و خلقیات مادر بر فرزند را مورد تأ

که از وی متولد می گردند، این گونه خواهند شد؛ زیرا  نَسَب محترم و شریفی باشد، فرزندانی 

نَسَ���ب و خلق و خوی مادر از طریق شیر او به فرزندش سرایت می کند. به همین دلیل است 

که از حرام  ک���ه توجه ب���ه حلال خواری و خوش خلق بودن مادر، اهمیت بالایی دارد؛ ش���یری 

گردد، پلید اس���ت و تأثیر نامطلوبی بر فرزند دارد و خلق بد نیز از طریق ش���یر به فرزند  حاصل 

کرده، در آینده از او فردی بدخلق خواهد س���اخت )غزالی، 1۳76، ۲-7۸(. بنابراین، غزالی  س���رایت 

به دلیل اینکه مادر، فرزند را می زاید و او را پرورش می دهد، مقام او را مهم تلقی می کند و به 

کید می ورزد. همین دلیل بر رعایت حقوق مادر تأ

2-4. مقام مادر از دیدگاه ابن عربی

ابن عربی افزون بر اینکه مادر را به س���بب حمل و به دنیا آوردن و پرس���تاری از فرزند ارزشمند 

که نفس الرحمان  می شمارد، او را به نفَس الرحمان تشبیه می کند و معتقد است همان گونه 
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محل ظهور عین ثابته انسان و دیگر اشیا است، مادر نیز محل خلق و تکوین انسان است و 

آنها از او ظهور می یابند. )ابن عربی، بی تا(

که این اندیش���مند معتقد اس���ت  خوارزم���ی، یک���ی از ش���ارحان ابن عرب���ی، اذع���ان می کند 

صاحبان کشف، خوش ترین رایحه ها را از ناحیه مادران به دلیل وجود مقام مادری در ایشان، 

که می فرماید:  استش���مام می نماین���د. )خوارزم���ی، 1۳79(. ابن عربی ذی���ل روایتی از پیامب���ر؟صل؟ 

»الولد للفراش: فرزند متعلق به صاحب فراش اس���ت« اولاد را به مادر نس���بت می دهد و بر این باور 

که مراد از صاحب فراش، زن است )ابن عربی، بی تا( و به همین سبب، برای مادران همانند  است 

بُ�وت قائل است و آنها را در این صفت، ملحق به مردان می کند )ابن عربی، بی تا(.
ُ
پدران، حکم ا

2-5. زن در مقام همسر

در آثار غزالی، بیشتر مباحثی که در مورد شأن و جایگاه زن، حقوق، حدود وظایف و اختیارات 

کمتر بابی را به طور مطلق به زن )و نه  اوست، در بخش های مربوط به همسر )زوجه( آمده و 

در مقام همسر( اختصاص داده است. ابن عربی برخلاف او، بیشتر به شأن و مقام زن به طور 

مطلق پرداخته و البته به مسأله ازدواج و زن در مقام همسر نیز نگاهی داشته است.

که این دو متفکر اس���لامی درباره همس���ر )زوجه( و  در این بخش و بخش بعدی، نظریاتی 

کرده اند، بررسی  زن به طور مطلق - بدون درنظر داش���تن جایگاه مادری یا همس���ری- بیان 

که در نوش���ته های ایشان )به ویژه غزالی( نمی توان  و مقایس���ه می گردد، با توجه به این نکته 

خط و مرز روشنی میان این دو بخش قائل شد.

2-5-1. فواید و آفات نکاح 

2-5-1-1. فواید و آفات نکاح از دیدگاه غزالی

که نکاح سبب حیات انسان )غزالی،1۳7۲، ۲۳۸/1( و موافق با طبع اوست؛  غزالی بر این باور است 

که حاصل ازدواج زن و مرد است،  تداوم وجود انسان  زیرا طبع آدمی، میل به بقا دارد و فرزند 

در دنیا محس���وب می ش���ود )غزال���ی، 1۳7۲، 1/ ۸۳۲(. پیامبر اس���لام؟صل؟ امت خوی���ش را به نکاح 

کرده اس���ت: »نکاح از س���نت من اس���ت. پس هرکه  توصیه نموده و احادیثی در این زمینه بیان 

دین مرا دوس���ت دارد، باید که بر س���نت من بود« )غزالی، 1۳76، ۲/ ۴5-۴9(. غزالی نکاح را پرفضیلت تر از 
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س���ایر نوافل می داند و می گوید: »نکاح کردن، فاضل تر از آنکه به نوافل عبادات مش���غول ش���دن« و 

سپس فواید نکاح را چنین برمی شمرد:

ال���ف( فرزندآوری: توالد و تناس���ل موجب ازدیاد بندگان حضرت ربوبیت و س���الکان راه 

دی���ن می گ���ردد. به همین دلی���ل پیامبر؟صل؟ به این ام���ر مباهات نم���وده و از نکاح با زن 

که زاینده باشد، بهتر از نیکوی عقیم« )غزالی، 1۳7۲،  کرده و فرموده اس���ت: »زن زش���تی  عقیم نهی 

که پ���س از مرگ پدر،  1/ ۲۳۸-۲۴0(. همچنی���ن فرزن���دآوری موجب پدید آمدن نس���لی اس���ت 

معرف وی اس���ت )غزالی، 1۳7۴(.

ج. کردن چشم و فر ب( دفع شهوت و حفظ 

ج( رغبت یافتن بر عبادات: عبادت مداوم برای آدمی ملالت آور اس���ت و نفس انس���ان به 

وسیله هم نشینی و مزاح با زنان نشاط می یابد و رغبت به عبادت در وی تازه می گردد.

گر انسان به دلیل نداشتن  کارهای اساس���ی: ا د( صرفه جویی در وقت و رس���یدن به 

که ای���ن امر موجب ضایع  ش���هوت، ازدواج نکن���د باید خود به امور منزل رس���یدگی نماید 

گر با ازدواج،  ش���دن وق���ت او و ناتوانی وی در پرداختن به علم و عبادت می ش���ود، ول���ی ا

زن به تدبیر امور منزل مش���غول می ش���ود و مرد می تواند بدون تش���ویش ذهنی، به علم و 

که به امور منزل رس���یدگی می نماید، یاور  عب���ادت بپردازد. ب���ه همین دلیل غزالی، زنی را 

که  دین انس���ان به ش���مار می آورد )غزالی،1۳7۲، 1/ ۲۳9-۲۴۲(. از ابوس���لیمان دارانی نقل ش���ده 

غ داش���تن او از تدبیر منزل  غ دارد و فار که تو را برای آخرت فار گفت: »زن پارس���ا از دنیا نیس���ت؛ زیرا 

و قضای ش���هوت )اس���ت(« )غزالی، 1۳76، 66-6۴/۲(.

که برخی از آنها عبارتند از: غزالی آفاتی را نیز برای نکاح ذکر می کند 

کردن بر خلق و خوی زنان و پرداخت حقوق ایشان: مرد باید  الف( عاجز ماندن مرد از صبر 

کند؛ زیرا مرد، راعی و زن رعیت اوست و خداوند متعال در  کامل ادا  حق همس���رش را به طور 

کامل حق  کردن بر خلق زن���ان و یا ادای  گاهی صبر  آخ���رت از حق رعیت س���ؤال می کند، ولی 

کت انسان در آخرت می شود. که این امر موجب هلا ایشان میسر نمی گردد 

کس���ب و ذخیره مال برای زن و فرزن���د )غزال���ی، 1۳76، 6۸/۲-7۲؛  ب( مش���غول ش���دن انس���ان به 

1۳7۲، ۲۴۳/1-۲۴۴(: بسیاری از مردان، با ازدواج از خداوند غافل می شوند و به طلب معیشت و 
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که این امر  ذخیره مال برای خانواده و یا هم نش���ینی و هم صحبتی با زنان مشغول می شوند 

که  کت آنها می ش���ود. به همین دلیل مردان، به ویژه سالکان راه حق، در صورتی  موجب هلا

کبیره همچون زنا یا نگاه حرام نگردند، نباید  گناهان  شهوت بر ایشان غالب نشود و مرتکب 

کبیره می ترس���د، باید با زنی  گناهان  گر انس���ان از غلبه ش���هوت و ارتکاب  کنند، ولی ا ازدواج 

گناهان محفوظ بماند و هم  کند تا هم از  که شهوت انگیز نباشد، نکاح  زشت و خمیده پشت 

به زنان مشغول نگردد )غزالی، 1۳۸1، ۴06-۴05/۴(.

2-5-1-2. فواید و آفات نکاح از دیدگاه ابن عربی

که موجب تحقق خارجی عین ثابته انسان ها است، بزرگ ترین  ابن عربی نکاح را بدان دلیل 

نعمت می داند و افزون بر اینکه همچون غزالی، آن را برترین نوافل می ش���مارد، معتقد است 

نکاح افضل فرایض نیز هست )ابن عربی، بی تا(.

که هر دو، شایسته  کند  که انس���ان به دو دلیل می تواند ازدواج  ابن عربی بر این باور اس���ت 

گرانسان به دلیل محبت  و پسندیده است. یکی محبت و علاقه به فرزندآوری وتوالد است. ا

که  کند، محبت او ملحق به حب الهی می گردد؛ زیرا خداوند دوس���ت داشت  زادوولد ازدواج 

گردند  شناخته شود. از این رو، این محبت را در انسان قرار داد تا از این طریق انسان ها ایجاد 

گردند. و حق تعالی را به واسطه اسما و صفاتش بشناسند و محب او 

کند، چون  گر انس���ان به دلیل محب���ت مطلق ن���کاح  دلی���ل دوم، محب���ت مطل���ق اس���ت. ا

محبتش موجب شهود حق تعالی است، ملحق به حب الهی می گردد )همان(؛ به عبارت دیگر، 

گیرد، موجب وصل و فنای محب در محبوب  که نکاح از روی محبت مطلق صورت  هنگامی 

خویش و ش���هود حق در محبوب می گردد؛ زیرا مش���اهده حق تعالی در صور میس���ر اس���ت و 

کامل تر و عظیم تر است. مرد در جایگاه فاعلیت )به  ش���هود او تعالی در »نس���اء« از سایر صور، 

که منفعل از مرد اس���ت )به این معنا  که زن از او ظهور یافته( می تواند حق را در زن  این معنا 

که از مرد ظهور یافته اس���ت( به دو ش���کل و در نفس خود بدون ملاحظه زن، به یک ش���کل 

مشاهده نماید:

کند و  گر مرد، حق را در زن شهود  که مشتمل بر دو نوع است: ا نخست، در صورت منفعل 

که زن از نفس او ظهور یافته است، شهود او در منفعل و باواسطه است. در  مش���اهده نماید 
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این مورد، خداوند برای مرد به واسطه زن شهود می شود.

کند زن از او ظهور یافته  گر مرد، حق را در نفس خود ش���هود نماید، بدون آنکه مش���اهده  ا

اس���ت )به دلیل آنکه مرد نس���بت به حق تعالی منفعل اس���ت(، ش���هود او در منفعل و بدون 

واسطه است. در این مورد، خداوند برای مرد، بی واسطه شهود می شود.

که زن  کند  گر مرد، حق را در نفس خود ش���هود نماید و مش���اهده  دوم، در ص���ورت فاع���ل: ا

گش���ت(، حق را در فاعل مشاهده  از نفس او ظاهر ش���ده اس���ت )چنانکه حوا از آدم؟ع؟ ظاهر 

کمل یعنی در فاعل و منفعل صورت  کرده است. بنابراین، شهود حق در زن، به صورت اتمّ و ا

که پیامبر؟صل؟ حق را  می گی���رد )ابن عرب���ی، بی تا(. خوارزمی ذیل این مطلب اذع���ان می کند 

کامل ترین صورت یعنی در صورت فاعل و منفعل مش���اهده می نمود و به همین  در زن���ان ب���ه 

که از پیامبر؟صل؟ نقل ش���ده، دوست داشتنی  که خداوند، زنان را طبق حدیثی  دلیل اس���ت 

ة؛ خداوند سه چیز را  ه عینی ف الصلا ت قُرَّ
َ
یب و جُعل کم ثلاثٌ؛ النساء و الطِّ مقرر فرمود: »حُبّب الّی من دنیا

از دنیای ش���ما برایم دوست داشتنی قرار داد؛ زنان، عطر و نور چش���م مرا در نماز قرار داد« )خوارزمی، 1۳79(. 

که در نوشته های ابن عربی برخلاف غزالی، ذکری از آفات و شرور نکاح و نقد  لازم به ذکر است 

و مذمت آن نیست.

ک����ه غزال����ی و ابن عرب����ی ن����کاح را پرفضیل����ت می دانن����د، ول����ی در مقام  روش����ن اس����ت 

که غزالی در نوشته های خود بیشتر  مقایس����ه، توجه به این نکته را مناس����ب می دانیم 

ب����ه بهره مندی های مردان از ازدواج می پردازد و اش����اره ای به آث����ار مثبت ازدواج برای 

زنان ندارد و از نقش مرد در تعالی زن غفلت نموده اس����ت. ش����اید این امر بدان دلیل 

کمال یافت����ن زنان معنا ن����دارد. در مقابل،  که ب����رای غزالی - چنانک����ه آوردیم -  اس����ت 

ابن عربی نکاح را فرصتی برای رش����د و تعالی هریک از زوجین می پندارد و بهره ایش����ان 

را از ازدواج یکس����ان می دان����د و بی����ش از آنک����ه فواید دنی����وی ازدواج را بی����ان نماید، به 

دس����تاوردهای روحانی و معنوی آن توجه می کند.
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6-2. عوامل محبت و دوستی زوجین به یکدیگر

6-2-1. علت محبت همسران به هم از دیدگاه غزالی

غزالی معتقد است محبت و دوستی مرد نسبت به زن حاصل عواملی است، از جمله:  بزرگ 

داش���تن ش���وهر و اقوام وی، فرمانبرداری از شوهر در زناشویی،  آراس���تگی زن، ماندن وی در 

ک���ردن غذاهای مطبوع و رازداری در امور مربوط به ش���وهر  خان���ه و پ���روردن فرزندان،  فراهم 

که متصف اند به دین داری، خلق نیکو،  که با زنانی  )غزالی، 1۳51(. وی به مردان توصیه می کند 

زیبایی، زایندگی، دوش���یزگی و مهریه س���بک، ازدواج نمایند تا خوشبخت ش���وند )غزالی،1۳76، 

79/۲-۸7؛ عزالی، 1۳7۲، 1/ ۲۴5-۲۴6(. از دیدگاه غزالی، قدر و منزلت زن نس���بت مس���تقیم با میزان و 

گر زنی فاقد برخی از این  نح���وه برخ���ورداری او از این مجموعه خصوصیات و اوص���اف دارد و ا

صفات باشد، به همان اندازه بی قدر و منزلت است. بعضی دیگر از اندیشمندان اسلامی نیز 

دلایل و عوامل ایجاد و حفظ محبت و دوستی مرد نسبت به همسرش را شرح داده اند. برای 

نمونه، خواجه نصیرالدین طوس���ی معتقد است پنج صفت در زن، موجب محبت و رضایتمندی 

کفایت، بزرگ داش���تن ش���وهر، حس���ن تبعّل و احتراز از نش���وز، غیرت  مرد از وی می گردد:  عفت، اظهار 

نورزیدن نسبت به شوهر )طوسی، 1۳56(.

2-6-2. علت محبت همسران به هم از دیدگاه ابن عربی

که ایجاد محبت و دوستی مرد نسبت  ابن عربی برخلاف غزالی و خواجه نصیرالدین طوس���ی 

که علت این محبت و  ب���ه زن را تابع بود و نبود صفات س���ابق الذکر می دانند،  اذع���ان می کند 

که وقتی خداوند اراده نمود و جسم  میل، آفریده ش���دن زن از مرد است. او توضیح می دهد 

کرد، در وی ش���هوت و میل ازدواج قرار نداد، ول���ی چون در علم حق تعالی،  آدم؟ع؟ را خل���ق 

کوتاه تر آدم، حوا  ایجاد توالد و تناس���ل دراین دنیا - برای بقای نوع - وجود داش���ت، از دنده 

که حوا از آن خلق ش���ده بود، با میل و ش���هوت به حوا پر  را خل���ق نم���ود و جای خالی دنده را 

کرد؛ زیرا در وجود، خلاء محال است. آدم به حوا اشتیاق داشت؛ چون حوا بخشی از او بود. 

که وی از آن پدید آمده بود. محبت  حوا نیز به آدم اش���تیاق پیدا نمود؛ زیرا آدم موطنی بود 

کل به جزء خویش اس���ت و محبت حوا ب���ه آدم، محبت جزء  آدم ب���ه حوا، محبت و دوس���تی 

کل اس���ت )ابن عربی، 1۳9۲ه.ق(. حقیقت محبت مرد به زن، رجوع و نظر به س���وی خداس���ت؛  به 
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زی���را خداوند از روح خویش در آدم؟ع؟ دمید و او را بر صورت خود خلق نمود و لاجرم به وی 

که این اشتیاق، همان شوق باری تعالی به ذات خویش و اشتیاق هویت  کرد  اش���تیاق پیدا 

متعیّنه به تعیّنات خلقیّه خود است. پس مرد، صورت حق است و صورت زن مجلایی است 

برای مرد و چون چیزی مجلای ناظر شد، ناظر جز خودش را در آن صورت مشاهده نمی کند. 

بنابراین، وقتی مرد در زن، خویشتن را مشاهده می نماید، در حقیقت، صورت حق را شهود 

می کند و میل و عشقش به زن اشتداد می یابد )ابن عربی، بی تا ۴5۴(.

که محبتش به زنان به دلیل شهوت طبیعیه است، علمش به حقیقتِ نفس خویش  کسی 

ک���ه حبش به زن���ان، حب الهی اس���ت و ایش���ان را به دلیل آنکه  کس���ی  ناقص اس���ت، ولی آن 

گاه است؛ زیرا می داند  مظهری از مظاهر حق اند، دوست می دارد، به حقیقتِ نفس خویش آ

که صورت  ع و متکوّن از اوس���ت و غیر او نیس���ت و با نظر به او، به حقیقت خویش  که زن متفر

که  که دلیل لذت بردن او از زنان آن است  حق اس���ت، نظر افکنده اس���ت. همچنین می داند 

گش���ته و مرد با پیوس���تن به زنان و نکاح با ایش���ان، در حقیقت از  باری تعالی در زن متجلی 

تجلی حق تعالی لذت می برد و در او فانی می گردد. )ابن عربی، بی تا(

3. نتیجه

1. غزال���ی در آث���ار اخلاقی خ���ود و ابن عربی ضمن مباحث عرفانی اش ب���ه زن و جایگاه و قدر و 

ارزش او، پرداخته ان���د. غزال���ی ب���رای زن در نقش مادر، ارزش قائل اس���ت، ول���ی به مقام زن، 

که در خانواده دارد، توجه چندانی نشان نداده است. ابن عربی به  غ از نقش ها و روابطی  فار

کرده  جایگاه و شأن زن به طور مستقل )بدون نسبت یافتن با شوهر یا فرزند( توجه بیشتری 

کنار آن، به همسر )زوجه( یا مادر بودن زنان نیز پرداخته است. و در 

۲. در نظر غزالی و ابن عربی، مادر قداست ویژه ای دارد. عامل این قداست در آثار غزالی آن 

که مادر، فرزند را می زاید و او را پرورش می دهد، ولی ابن عربی افزون بر این، مادر را به  اس���ت 

نفَس الرحمان تش���بیه می کند. ازاین رو، وی را شایس���ته تکریمی منحصر به فرد می داند؛ زیرا 

که نفس الرحمان محل ظهور عین ثابته انسان و دیگر اشیا است؛ مادر نیز محل  همان گونه 

خلق و تکوین انسان است و آنها از او ظهور می یابند.
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۳. غزالی و ابن عربی نکاح را س���نت پیامبر؟صل؟ و یک���ی از اعمال پرفضیلت و نیز پرفایده برای 

که چند مورد آن به استکمال  انسان می دانند. غزالی به مجموعه ای از فواید نکاح اشاره می کند 

دینی و معنوی مردان مربوط است و مابقی آنها به رفع نیازهای دنیوی و مادی وی. البته در این 

مجموعه، هیچ اشاره ای به آثار و بهره مندی های مادی یا معنوی نکاح برای زنان نشده است. 

سخن ابن عربی درباره ثمرات ازدواج، بیشتر صبغه عرفانی- معنوی دارد تا اینکه رنگ جسمانی 

که نکاح در ظاهر، به هم پیوستن مرد و  و نفس حیوانی انسان را پذیرفته باشد. او معتقد است 

که  زن است، ولی حقیقت آن، فانی شدن مرد در حق تعالی است؛ زیرا مرد در زن صورت خود را 

در واقع صورت الهی است، شهود می نماید و از آن لذت می برد.

غزالی برای نکاح آفاتی را نیز برمی ش���مرد و معتقد اس���ت این آفات از جانب زنان به مردان 

می رسد، ولی ابن عربی نکاح را امری سراسر خیر می داند و هیچ شر و آفتی در آن نمی بیند. 

۴. ابن عرب���ی در جس���تجوی عل���ت ایج���اد محب���ت میان همس���ران، ب���ه ذات و طینت زن 

کرده، معتقد اس���ت چون جس���م زن )حوا( از بخشی از جس���م مرد )آدم( آفریده  و مرد اش���اره 

ش���ده، این دو به هم اش���تیاق دارند. حقیقت این محبت، نظر به سوی خداوند و رجوع به 

اوس���ت؛ زیرا خداوند، آدم؟ع؟ را بر صورت خود خل���ق فرمود و مجلا و آیینه این صورت، حوا 

که نمودی  )و جنس زن به طور عموم( است. پس زن در مرد صورت خویش را شهود می کند 

از ص���ورت حق اس���ت. نحوه نگ���رش غزالی به محبت میان همس���ران، متفاوت اس���ت و این 

که برای حفظ و تقویت آن می دهد قابل اس���تنباط است. این  نگرش از دس���تورالعمل هایی 

دستورالعمل ها بیشتر مربوط به امور مادی و جسمانی است.

5. ابن عرب���ی زن���ان و م���ردان را در درج���ه وجودی و از حیث انس���انیت برابر دانس���ته و این 

گشته است. او  اعتقاد منجر به برابر دانستن ایشان در بالفعل نمودن استعداد های معنوی 

ج معنوی را برای م���ردان امکان پذیر می داند، به امکان  کردن مدار که طی  ب���ه هم���ان اندازه 

کس���ب عالی ترین معارف ربانی  رش���د و تعالی باطنی زنان نیز اذعان می نماید و آنها را قادر به 

می دان���د. جای���گاه والای زن نزد ابن عربی موجب ش���ده ت���ا دوری از زنان را مذموم ش���مارد و 

محبت ورزیدن به ایشان را یکی از عوامل تقرب به خداوند بداند. در نظرگاه غزالی رتبه زنان 

پایین تر از مردان اس���ت و به همین دلیل، آنها به اندازه مردان قادر به رش���د و تعالی در مسیر 
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ج عالی معنوی اند.  کس���ب مدار الی الله نیس���تند و بس���یاری از ایشان فاقد اس���تعدادی برای 

که خصایل ناپس���ند و  غزال���ی در توصیفاتش از زنان، تا جایی مرتبه ایش���ان را پایین می داند 

دون شأنی را به ایشان نسبت می دهد و به همین دلیل مردان را از آنان بر حذر می دارد.
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