
 
  
  

  پرور سعادت هللا تیآ دیدگاهت عرفانی از یاهداف و مراحل ترب
   *همدانیمصطفی 

  
  چكيده

  هـايي هسـتند كـه در فلسـفه تعلـيم و تربيـت معاصـر كـم و          تربيت ديني و اخلاقي از رهيافت
  .بيش داراي جايگاهي مشخص هستند اما تربيت عرفاني كمتر مورد توجه قرار گرفته است

اين نوشتار، كشف اهداف و مراحل تربيت عرفاني براساس نظريات تربيتي عارف واصل، مرحوم 
ــت ــعادت آي ــده    االله س ــان را عه ــاني ايش ــات عرف ــرور در تأليف ــتا از   پ ــن راس ــده و در اي   دار ش

برد و بيست و چهار جلد كتاب عرفاني و تربيتي ايشـان را مـورد    تحليلي، بهره مي−شيوة توصيفي
  هـاي اجتهـادي    پرور، در اين آثـار عرفـاني بـا روش    مرحوم استاد سعادت. مطالعه قرار داده است

قرآن و حديث، اهداف و مراحل تربيت عرفاني را براساس قرآن و حـديث و نـه اقـوال    در متن 
  . عارفان بنا نهاده است

در نظام تربيت عرفاني كه بر سير و سلوك و طى منازل يعني حركت دروني انسان مبتني اسـت،  
پـرور در دو   بنابراين، اهداف تربيت از منظر استاد سعادت. اهداف با مراحل تربيتي انطباق دارند

عنوان مرحلة نهايي سلوك كه عبارت اسـت از عبوديـت    اول، هدف غايي به: اند بخش تبيين شده
  كامله و با تعابيري چون تجلي ذاتي، فنـاي فـي االله و بقـاي بـاالله و مقـام محمـدي، مقـام جمـع،         

مفاهيم تنهـا  شود و نتايج اين تحقيق نشان داده است كه تفاوت اين  از آن ياد مي... مقام احديت و
عنوان مراحل پيش از مرحلة نهايي كـه از تـرك گنـاه     اي به به اعتبار است؛ دوم، اهداف واسطه

  .شود شروع شده و به تجلي توحيد اسما و صفات ختم مي
  .پرور، عرفان، تربيت عرفاني، اهداف تربيت عرفاني االله سعادت آيت :واژگان كليدي
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  مقدمه

ق، ١۴٠۴فـارس،  ؛ ابـن٢١٧ق، ١۴١۴ومی، یـف(رشد دادن اسـت  معنای و به» ربو«تربیت از مادۀ 
جـاد، ابقـا و اکمـال یی کـه بـرای ایها ر و روشیمجموعه تداب«عنی یو در اصطلاح ) ۴٨٣ ص ،٢ ج

ی، یکویبهشتی و ن(» ردیپذ مات و اقدامات مطلوب در متربی صورت مییلات، تصمیادراکات، تما
  : اساســی در رشــد انســان مــورد نظــر اســت ۀچهــار جنبــت معمــولاً یــدر ترب .)١۵٧ ، ص١٣٨٩

م و یهـای تعلـ ز در نظامیبعد معنوی انسان ن. رشد عقلی، رشد عاطفی، رشد اجتماعی، رشد بدنی
  .)٩٧−٩۶ ، ص١٣٨٣عتمداری، یشر(نی کمتر مورد توجه است یردیت غیترب

د و از سطح ذهن متربـی م صرفاً دلالت بر انتقال معلومات داریتعل ؛دارد تفاوتم یت با تعلیترب
. ک رفتار مستمر و مداوم در شخص استیجاد یی است که اثر آن افرایندت یاما ترب ،رود فراتر نمی

هـای انسـان  تیـقابل یی همـۀعقل و روح فرد سروکار دارد و هدفش شـکوفا ،ت با دلین، تربیبنابرا
آبـادی،  حـاجی ده(اسـت اما آموزش تنها با فکر او مواجه است و هدفش انتقـال معلومـات  ،است
 .)١۵−١۴ ، ص١٣٨٣

کـه  یـن معنـاشـود بـه ا بندی می کشفی است طبقه یۀما علوم معقول که دارای بن عرفان در زمرۀ
مطهـری، (کنـد  ان مـییرا به زبان عقل ب ]عملی سلوکی یا برنامۀاز نظر معرفتی و [های عارف  افتهی

، ١٣٧۵صـری، یق و ١۶−١٣ ص ،٢٠١٠فنـاری،  ؛ ابن١٢ص ،١٣٨١ترکه،  ؛ ابن٢٩، ٢٣ ، ص١٣٨٠
ث وجود ین حدیگر به عرفان و اخلاق اسلامی در همان آغاز تدویکردی دیان، روین میدر ا .)٧ ص

بنـدی در  ات بـدون طبقـهیـو طبـق همـان ادب مـأثورمـواد  براسـاسداشته است که عرفان و اخلاق 
وه و نحلـه را ین شـیـا 1.گری که محصول علوم بشری باشـد ارائـه شـده اسـتیگونه ساختار د چیه

لی و نگرش اجتهـادی و یکرد تحلیروسفانه أاما مت ،دینام» مأثوراخلاق «و » مأثورعرفان «توان  می
همـواره مغفـول مانـده  ثیهای اخلاقی از متن قـرآن و حـد فنی در استنباط معارف عرفانی و آموزه

هـای  خره نظامها و بـالأ ها و گزاره سازهم، ید مفاهیغفلتی که عرفان و اخلاق اسلامی را از تول. است
 .مبتنی بر متن کتاب و سنت محروم کرده است

از دانشورانی است کـه  پرور الله سعادت تیآ فان و اخلاق در عصر حاضر، مرحوماستاد عر
  » نـاب«تر کنـد و عرفـان  کیافته است خود را تا هر اندازه که بتواند به متن کتاب و سنت نزدیق یتوف
  لـی کـه زبـان کتـاب و سـنت یتحل. ث بـه دسـت آوردیهای قرآن و حد گزاره واسطۀ ل بییدر تحلرا 

  . گر ترجمه نکرده و معنی را در ظرفی جـز کتـاب و سـنت عرضـه نکـرده اسـتیرا به اصطلاحی د
                                                           

  برقــی،  محاســنلیفــات شــیخ صــدوق، أاز ت صــفات الشــیعةو  مصــادقةالاخوانو نیــز  المــواعظ، التوحیــدمتــونی چــون  .١
 الترغیب والترهیـببیهقی و  شعب الایماندیلمی، در منابع شیعه و  ارشادالقلوبطبرسی،  اةالانوارکمشو  خلاقارم الأ کم

 .سنت دارای این رویکرد هستند منذری در منابع اهل
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مبانی منطقی  براساسات متعددی را تألیفقرآن و حدیث،  براساسد تربیت عرفانی یایشان در بازتول
شـان یت که سـی سـال در محضـر ااس ییوی شاگرد عرفانی علامه طباطبا. اند استنباط نگاشته

ی و استادان وی در عرفان یعلامه طباطبا .)٧ ،a ١٣٨٨، پرور سعادت(علم و معرفت اندوخته است 
 .)١٣ ق، ص١۴٢٨تهرانـی، (ای از عرفان و فقـه بـوده اسـت  زهیشان آم یها ز همگی علوم و آموزهین

ص یت عرفـانی تشـخیـفردی متخصص در ترب ییطباطبا یز از طرف علامۀپرور ن استاد سعادت
دی و یـج معـارف توحیف خـود را در تـرویو عمر شـر) ٢٠ ، ص١٣٨۵ری، یتحر(داده شده بودند 

و ایشان خـود ) پیام رهبر انقلاب به مناسبت درگذشت آن عارف واصل(د کرت شاگردان سپری یترب
  .)۵٧ ، ص١٣٨۵ری فرد، یوز(بودند حاصل عمرشان در شاگردان ایشان است  معتقد

 دیـدگاه پردازد تا اهداف تربیت عرفـانی را از پرور می ات استاد سعادتتألیفاین مقاله به تحلیل 
ترین مستندات قرآنی و روایی ایشـان ترین و صریح راستا به برخی از مهمدر این . ایشان معرفی کند

  جلـد کتـاب عرفـانی و تربیتـی ایشـان یعنـی دورۀ  ٢۴مقصـود از آثـار اسـتاد،  .شـود مینیز اشاره 
شـرح حـدیث ( سرالاسـراء، دورۀ چهـار جلـدی )شـرح معـارف ادعیـه( نور هـدایتشش جلدی 

  ، )شـرح اسـرار معنـوی مقتـل حضـرت سیدالشـهداء( فروغ شهادت، )تربیتی معراج−عرفانی
در پـیش از ایـن جهـان در عـوالم نـوری و تمـثلات  فضائل معنوی حضرت زهـرا( جلوۀ نور

ــالم ــن ع ــس از ای ــوالم پ ــاده و ع ــان م ــور در جه ــا حض ــی ت ــانی، )برزخ ــائل عرف    راز دل، رس
روایی دیوان −شرح قرآنی( جمال آفتاب، و دورۀ ده جلدی )روایی گلشن راز شبستری−شرح قرآنی(

  .است) حافظ با اقتباس از علامه طباطبایی
  
  مرتبطهای  هینظر

هـا  های تربیتی معاصر، نیز تربیت اخلاقی جایگاهی خاص دارد، اما گونۀ غربی این نظام گرچه در نظام
را به معنای منش اجتماعی خوب و برخورداری از  1که عمدتاً متأثر از جان دیوئی هستند، تربیت اخلاقی

های  و زمینه) ٨١ ، ص١٣٨۵الیاس، : ک.ن(اند  فضائل اخلاقی و تلاش برای سعادت دیگران فرو کاسته
هایی مانند تربیت عقلانی، تربیت زیباشناختی، تربیـت اخلاقـی، تربیـت  تعلیم و تربیت را هم در حوزه

  . ای به نام تربیت عرفانی بحث ندارند و از مقوله) ٢٨همان، ص: ک.ن(بینند  می... شغلی و
  کـردی بـه نـام یر شـاهد شـکل گـرفتن رویـهـای اخت متعـارف، در دهـهیـم و تربیتعلـ حوزۀ

  . اسـت 4لـریو م 3قـات کـارینه، مربـوط بـه تحقین زمیکرد ممتاز در ایرو. است 2»ت معنوییترب«
  آنهـا  های لازم در پـی درونـی کـردنبا کسب شناختدر فرایند تربیت معنوی در این رویکردها، متربی 
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داری و  نیـد میـانهـا تلازمـی  افتین رهیدر ا. ایش با خدا استیق ارتباط و نیو رشد معنوی از طر
   ب اســت وجــود نــداردیــافتن حــس ارتبــاط بــا جهــان غیــت معنــوی کــه یــمــذهبی بــودن بــا ترب

ران، برخـی یـت در ایـم و تربیتعلـ زۀاما در حو 1.)٩٢و  ٩١ ، ص١٣٩١نی، یباقری و حساشعری، (
تعـدادی از . ات هسـتندیات و روایاست که مبتنی بر آ انجام شدهت عرفانی یترب ینۀقات در زمیتحق
  .خواهد شدنه نقد و بررسی یشین موارد در پین ایتر مهم

  
  قینه تحقیشیپ

انتقـادی قـرار ن قسـمت مـورد بررسـی یـت عرفانی در کشور مـا در ایترب های حوزۀ برخی پژوهش
ت یـنقـاط موفق بیـان قات، ازین تحقیسندگان ایفقدان مجال، ضمن پوزش از نو دلیل رند و بهیگ می
زان یـق حاضر و نقـادی میو تنها به وجوه تشابه و افتراق آنها با تحقشود  می ها خودداری ن پژوهشیا

  :شود ه میپرداختث یقرآن و حد براساست عرفانی یم و تربیانطباق آنها با اصول تعل
آرای دانشـمندان ن مبحث، بخـش پـنجم از کتـاب یا: ض کاشانییت عرفانی از منظر فیترب. ١

ت عرفانی یان اهداف تربیلف در بؤم .)١٣٨٨بهشتی، (است  مسلمان در تعلیم و تربیت و مبانی آن
که فنا و وصال و لقا را  طور همان ،دانند انی مییض، معرفت شهودی را از اهداف میاز منظر جناب ف

هـای  چ کـدام از دلالـتیامـا هـ ،)٣٠٩−٢٩۴ همـان، ص(کنند  انی محسوب مییز از اهداف مین
ض، نـه سـر برکـردن از یرا مقصود از شهود از نظر فـیست؛ زیشان تمام نیض بر مقصود ایعبارات ف
دن یـد است نه دیب است و بس، بلکه مقصود او شهود توحیای از غ عت و اطلاع بر وجههیعالم طب
آثاری چون دل کنـده شـدن از . انییاست نه م غایید هم هدف یب که شهود توحیای از غ هر مرتبه

ض یز آنهـا را از عبـارات فـیکه محقق مذکور ن... ل و ارزش بالذات در معرفت شهودی ویا و رذایدن
  اللـه،  نـای فـیف«ر یـکـه تعب طور همـان. ستید قابل معنی نیاستخراج کرده است، جز با شهود توح

عبارتی نادرست است و در عرفان اسلامی، فنا و  ،)٣٠٩ همان، ص(» ار را در پی داردید وصال ینو
و  و تعـدد آنهـا اعتبـاری) ۵۶ ، ص٣ ؛ ج١٨٠ ، ص١ ، ج١٣٨۵پرور،  سـعادت(هسـتند ز یک چیلقا 

الاهی و باطن ع قرب یبه معنی مقام من(ت یسنده محترم، ولاینو ،نکهیگر ایاشکال د. مفهومی است
انـد و آنهـا را در دو شـماره جـدا و بـا عنـوان  ی برشـمردهید را از اهداف غـایو توح) نبوت و امامت

معنی بودن تعدد در  که گذشته از بی) ٣١۵−٣١١ص  ،١٣٨٨بهشتی، (اند  ذکر کرده» غاییاهداف «
که براساس مبـانی ، این اشکال اساسی بر آن وارد است )٣٢ص  ،١٣٨۶اعرافی و دیگران، (هدف غایی 

اسـت  مسلم عرفان اسلامی رسیدن به ولایت به معنی مذکور، همان درک حقیقت توحیـد و لقـاء اللـه
                                                           

 ).2003 Michael ,( , Carr) 1995: (ک به.ن. ١
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  ،١٣٨٧ی، ی؛ طباطبا١٠۴−١٠٣ص  ،١٣٧۶نی، ی؛ امام خم٣١و  ٣٠ص  ،١٣٨١صری، یق: ک به.ر(
مباحـث در ن یتـراساساً از مهم. ز تنها تعدد مفهومی و اعتباری استین دو نیتعدد ا). ۴٩−۴٨ص

ث انتـزاع در یـهـای اعتبـاری و ح درک نظرات عارفان مسلمان و عرفان نظری اسلامی، فهم نگرش
قت واحد خصوصاً اعتبار بر حسب درک و شهود مدرک و مَنظَـر یک حقیم مختلف بر یاطلاق مفاه

 مسـئلهن یـآثارشان را بـه ا یز خوانندۀنظر او است که مولد اصطلاحات گوناگون است و آنان خود ن
خواننده خود  نییامام خم .)٢٢و  ٢٣ص  ،١٣٧۵صری، ی؛ ق۶ص  ،١٣٧١قونوی، (اند  توجه داده

د یقت توحیرا از توجه نداشتن به اصل مرام و مغز کلام در عبارات عرفانی و برداشت تکثرات در حق
ی را دارد و طالـب عرفـان نظـر به شدت برحـذر مـی ،دیآ ن به دست میمؤلفارات یکه از ظواهر تعب

گـاه بخوانـد تـا از ایاکه کند  ه مییتوص   مـن شـود یهـا ا ن سـوء برداشـتیـن علم را نـزد اسـتادان آ
محتـرم در  مؤلـفگر از مباحث ین اشکال اساسی بر برخی دیا )٣۵ص  ،١٣٧۶،  نییامام خم(

  ؛ز وارد استیت عرفانی نیبحث ترب
سـندگان ینو): مفهوم، اهداف، مراحل(نوی یت عرفانی بر مبنای حکمت سیدگاه تربین دییتب. ٢

، ١٣٩١آبـادی،  نیبهشـتی و حسـ(انـد   کـرده بیـانفـی یل محتوای کیهای خود را تحل کی از روشی
تحقیق خود، هرگز از روش تحلیل محتوای کیفی به معنـای مصـطلح کـه عبـارت اما در  ،)٩٨ ص

 دی مـنظم کـدها و شناسـاییبنـ های متنی از طریق فراینـد طبقهداده تفسیر ذهنی محتوای: است از
استفاده نکرده ) ٢٠، ص١٣٩٠؛ایمان و نوشادی، ١٠٠، ص٢ج  ،١٣٩٢محمدپور، (الگوها ا یها  تم

 و متأسفانه براساس همان برداشت متعارف لغوی از تحلیل محتـوای کیفـی، نـام روش خـود را کـه
الگویی را در زمینـۀ همچنین  .اند ای است، تحلیل محتوای کیفی گذاشته کتابخانه−مطالعۀ اسنادی

 اند ای با فلش به دنبال هم بـه یکـدیگر وصـل شـده اند که اهداف واسطه اهداف تربیتی ترسیم کرده
و  های صـوری این روش ترسیم، به جهت اقتضای الگو). ١٠٧ص  ،١٣٩١آبادی،  بهشتی و حسین(

گونـه  چینوشـتار هـای است و حال آنکه در متن  اهداف واسطه میانر ترتب یتصو ۀکنند بصری، القا
خره اینکه ایـن مقالـه، بـه بیـان مبـانی تربیـت عرفـانی کـه ن اهداف وجود ندارد و بالأین ایترتبی ب

  .زیرساخت اهداف است نپرداخته است
  

 روش تحقیق

ای روش کتابخانـه. اسـت 1یاسـناد−ای ل کتابخانهین پژوهش، تحلیروش مورد استفاده در انجام ا
اسناد و نرم افزارهای حاوی متون علمی مبتنی است از آغاز تا انتها بر مطالعه کتب،  روشی است که

                                                           
1  . Documentary.research 
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به کمک استدلال عقلی به بررسـی متـون بـرای دسـت ... جدول و فرم و ،شیی مانند فیو با ابزارها
 ۀن روش، همـیـا براسـاس) ١٧٢−١۶۴ص  ،١٣٨۶ا، یـن حـافظ. (پـردازد یال مـؤافتن به پاسخ سـی

 یگردآور یها و داده ییدر آثار گوناگون ایشان که مربوط به موضوع هستند شناسا مؤلفهای  دیدگاه
ل ی، تحلمؤلفهای مختلف آثار  در بخش جستجو و با یبند طبقه یفکی یها وهیشده با استفاده از ش

 .لازم به عمل آمده است یریگ جهیشده و نت
  
  قیهای تحق افتهی

 .)۶ص  ،١٣٨۶گران، یاعرافی و د(به هدف است  رسیدنزی برای یر تی، برنامهیرکن اصلی عمل ترب
، ١٣٧۴عتمداری، یشر( دهد های تربیتی را نشان می هدف تربیتی، جهت کار و نقطه شروع فعالیت

ها و تدارک ابزار مناسب برای رفـع  شناخت روش: از نی هدف عبارتندیب شیتی پیآثار ترب .)١۶٣ص
و  دن بـه هـدفیزه و تحرک برای رسـیتی، ایجاد انگیان امور ترباندرکار دستمیان  موانع، هماهنگی

عتمداری، ی؛ شـر٧−۶، ص١٣٨۶گـران، یاعرافی و د(ت یزان موفقیابی میداشتن شاخصی برای ارز
  .)١٠١−١٠٠، ص١٣٨٣

؛ ٣۴ص  ،١٣٧۴شکوهی، (شوند  ای تقسیم میهای تربیتی از یک منظر به غایی و واسطه هدف
  .)٧۵ص  ،١٣٩٣باقری، 
اهـداف یعنی حرکت درونـی انسـان مبتنـی اسـت،  ،نظام تربیت عرفانی که بر سیر و سلوکدر 
سفری  −دانسته و ندانسته− بشر: نویسد پرور می سعادتاستاد . با مراحل تربیتی انطباق دارندمیانی 
رده اسـت، بـازگردد و خـواهی کـه از آنجـا نـزول کـند تا به منزلـی ک منازل می یش دارد، و طیدر پ
  ار باشـد، کـ تیاگـر معصـ. دیه به حق سبحانه رجوع نماکنیند تا اک ین منازل را طید ایواهی، بانخ
ت و اطاعت الهی باشد، به طرف سعادت خود یرد و اگر در عبودکخواهد  ان طین سفر را به خسریا
  ).١٧٨ص  ،١٣٨٣پرور،  سعادت(ر خواهد نمود یس

مرحلۀ  عنوان به غاییعنی هدف ی ،در دو بخش اصلی سرالاسراءت از منظر یبنابراین، اهداف ترب
  .شوند مراحل پیش از مرحلۀ نهایی ارائه می عنوان بهای نهایی سلوک و اهداف واسطه

  
  غاییهدف 

 نیر ایدر غ ،هدف است و تعدد در آن راه ندارد» کی«ت همواره یدر ترب غاییاز نظر منطقی، هدف 
 ).٣٢ص  ،١٣٨۶ان، گریاعرافی و د(نخواهد بود  غاییصورت، 

جعفـری و رشـاهیم(قرب الاهی  :ن هدف عبارت است ازیت اسلامی، ایبرخی معتقدند در ترب
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شـکوهی، (داننـد اللـه مـی دن به قـرب الییبرخی آن را عبادت برای رس .)١٠١ ، ص١٣٨۴مقامی، 
ت دن به صـفایدن به معرفت و قرب به خداوند و رسیبرخی آن را عبادت برای رس .)۴٠، ص١٣٧۴

ع قـرب یـبـه معنـی مقـام من(ت یـولا .)٢٣٨−٢٣٧ص  ،١٣٨٣عتمداری، یشر(انگارند انسانی می
ی در برخـی نوشـتارها اسـت یگـر مـوارد هـدف غـاید از دیـو توح) الاهی و باطن نبوت و امامـت

» استمرار حضور و احساس خدا در متن زندگی«ن هم ابرخی محقق )٣١۵−٣١١ ،١٣٨٨بهشتی، (
ز که به شکل یبرخی ن )٣۴ص  ،١٣٨۶گران، یاعرافی و د(دانند  ت اسلامی مییاز ترب غاییرا هدف 

داننـد اللـه مـی ت عرفـانی را وصـل و فنـای فییـت عرفانی نظر دارنـد، هـدف از تربیخاص به ترب
  .شدندنه نقد یشین موارد در پیای از ا پاره .)٨٢ص  ،١٣٨۴زاده، بیری و نقیشمش(

قـت یدن بـه حقیرسـ :ت عبـارت اسـت ازیـدر ترب غـاییپرور، هـدف استاد سعادت دیدگاهاز 
  ؛١٨٠ ،١۶۶، ١٠−٨، ١ ،١٣٨۵پـرور، سعادت). (از روی معرفت(ت عارفانه یعنی عبودی ،تیعبود
 طور همـان) ٧، ١ج  ،١٣۶٨، همو؛ ١١، ١ج  ؛۴۵۵، ۴ج  ،١٣٨۶، همو ؛٢٣٨، ۴٠، ٣ج  ؛١٨۶، ٢ج

لَقْتُ الْ «: ن کریم وارد استآکه در قر نْسَ إِ ـوَ ما خَ ِ نَّ وَ الإْ ونِ يَ لِ  لاّ جِ بُدُ و در روایـات ) ۵۶ ،اتیذار( » عْ
پـرور،  سـعادت؛ ٩ص  ،١ج  ،١٣٨۵صـدوق، (نیز این هدف، معرفت الاهـی معرفـی شـده اسـت 

  .)۶٢ص  ،٢ج  ،١٣٨۵
مالات کثرت اسما و که به ک(وت جهان هستی ککمال انسان، برداشتن توجّه از ملمرحلۀ غایی 

ن است شخص انقطاع از جهات مـادّی و خلقـی داشـته کرا ممیاست؛ ز) ندک دا مییالهی تحقق پ
اند، باشد و به نظـر  افتهیها ظهور که مظاهر از آن  ت اسما و صفاتیثرکتش به یباشد، ولی همواره عنا

ی حـقّ گـانگید و یه خلاف توحکن توجّه یلازم است ابنابراین، ند، کمالات الهی توجّه کثرت، به ک
  ،١٣٨۶پـرور، سـعادت(با تجلی ذاتی الاهـی مرتفـع شـود  ، استباشد و خود حجاب  میسبحانه 

بـه   و توجّه  وجودی  مالات الهی، از گناهانکجواری و انس با  سالک با مجاورت و هم) ٣۴ و ۵ص
ذات الهـی بـا ) ده دلیـمان و دیبا نور ا(دن یو به قرب ذاتی و د کند پیدا میمالات نفسانی نجات ک
 .)۵٢ص  ،۵ج  همان،(ابد ی مالاتش با ذات راه میکدادن  تینیو ع د اوید

اگر قلب دارای کمال انقطاع الی الله شود، به رؤیت حضرت حقّ سبحانه نایل و صاحب ضـیا 
  ) و کمـالات الهـی شهود تجلّیـات: که عبارتند از(های نورانی را  تواند با آن ضیا، حجاب شده و می

اینجاست که . د ذات الهی، تجلّیاتش را در عینیّت با ذات او مشاهده کنداز دیده دل بزداید و با شهو
، شخص سالک به معدن عظمـت الهـی )به بیانی که گفته شد(های نور  پس از خرق شدن حجاب

هَـبْ لـی ! الهـی«: فرمایـد این مراتب در مناجات شعبانیه بیان شده آنجا که می. راه پیدا خواهد کرد
بْصارَ قُلُوبِنا بِضِیاءِ نَظَرِها إِلَیْکَ حَتّیکَمالَ الإنْقِطاعِ الَ 

َ
نِرْ أ

َ
ـورِ   یْکَ، وَ أ بْصارُ الْقُلُـوبِ حُجُـبَ النُّ

َ
تَخْرِقَ أ
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قَةً بِعِزِّ قُدْسِکَ  وَ فتصل الی معدن العظمه  رْواحُنا مُعَلَّ
َ
انقطاع و گسستن کامل از غیر به ! معبودا ؛تَصِیرَ أ
و دیدگان دلمان را با تابش و پرتو نظر و نگرشش به سوی تو، روشن سوی خویش را به من عطا نما، 

  های نور را دریده، و در نتیجه به معدن عظمتـت واصـل گشـته،  هایمان حجاب گردان تا دیدگان دل
اینکـه ابصـار و ) ۶٨٧ص  ،٢ج  ق،١۴٠٩طـاووس،  ابن(» و ارواحمان به مقام پاک عزّتت بپیونـدد

های نور قلوب فرموده شده، شاید به اعتبار همان مشـاهدات کمـالات،  های متعدد و حجاب بینایی
شهود فنـای در  »... وَ تَصِیرَ « و» ... فَتَصِلَ « بنابراین بیان، مراد از جمله. اسما و تجلّیات الهی باشد

اینجاست که تمکّن سالک در منزلت فنا، سبب شـهود منزلـت . ذات الهی فعلاً و صفتاً و ذاتاً باشد
ـنْ ! إِلهِـی« :گردد که در بخش آتیه تقاضای آن شده است می) به اصطلاح(جمع  بقا و وَ اجْعَلْنِـی مِمَّ

جابَکَ، وَ لاحَظْتَهُ فَصَعِقَ لِجَلالِکَ فَناجَیْتَهُ سِرّاً وَ عَمِـلَ لَـکَ جَهْـراً 
َ
شـمارِ  معبـودا، مـرا هـم؛ نادَیْتَهُ فَأ

به آنان نگریسـتی و در برابـر شـکوه تـو مـدهوش کسانی ساز که آنان را خواندی و پاسخت دادند و 
  » گشتند سپس در باطن بـا ایشـان مناجـات کـردی و آشـکارا و در ظـاهر بـرای تـو عمـل نمودنـد

، وقـت »نُورِ عِزِّ قُدْسِـکَ « :شود پس از تعلّق به معلوم می .)۶٧۶، ص٢ق، ج١۴٠٩ابن طاووس، (
ری قرار دهد تا بتواند در عین ندیـدن خـویش و اش را مورد عنایت دیگ آن است که حقّ سبحانه بنده

جابَـکَ «: عالم، وظایف خود را در کثرات انجام دهد که فرموده شده
َ
ـنْ نادَیْتَـهُ فَأ وَ لاحَظْتَـهُ «و » مِمَّ

این چهار بخش، گویا اشاره بـه فنـا و بقـا » وَ عَمِلَ لَکَ جَهْراً «و  »فَناجَیْتَهُ سِرّاً «و  »فَصَعِقَ لِجَلالِکَ 
  توان گفت تمکّن در این منزلـت، بشـر سـالک را بـه مقـام محمـود و احـدیّت و شـهود  است و می

  ).٢٢۵ص  ،۵ج  ،١٣٨۶پرور، سعادت(سازد  لا اسمی و لا رسمی نایل می
  

  غاییمصداق با هدف  مفاهیم هم

خـانواده اسـت  م همیدارای برخی مفاه پرور تسعاداستاد های  لیی، در تحلیروا−ن هدف قرآنییا
ن هدف و مساوی با آن در عالم واقع هستند که تفاوتی جز اعتبار مفهومی بـا یگر از همیر دیکه تعاب

م کـه در ین مفاهیا. دهندآن ندارند و کاربرد آنها این است که ابعاد مفهومی هدف غایی را شرح می
  :از اند عبارتندارائه شده ١نمودار شماره 

بلکـه  ،)١٠۶ص  ،١ج  همـان،(فنا به معنی انعدام موجودات و خدا شـدن آنـان نیسـت  :فنا. ١
شـناختی عرفـانی قت آن در منظر هستییحق براساسعالم هستی  یدن به فنا، مشاهدۀمقصود از رس

در تمـام مظـاهر  یو ذاتـ یصـفات ی،اسـمائ ی،د افعالیبه این معنا که توح .)١٠۴ص همان، (است 
 )١٨٠ص  ،همـان(که ممکنات همه فقر محض هستند درک شـود  مسئلهن یوجود مشاهده شود و ا

بلکه با چشم دل و حقیقت ایمـان و عـالم  ،البته باید توجه داشت که دیدن فنا با چشم ظاهر نیست
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ر ابتـدا علت مساوی بودن این هدف با همان هدف غایی، کـه د). ١٠٨ص  همان،(امر و ملکوت است 
، این است که مؤلف معتقد اسـت عبودیّـت حقیقـی وقتـی بـرای شـخص )عبودیت حقیقی(گفته شد 

 ؛)١٠٣ص  ،٣ج  ؛٣٧۶ص  ،١ج  ،١٣٨۶همو، (خویش راه یابد   شود که به فنا و فقر و نیستی حاصل می
ع ید با جمیقت توحیقی، حقیحق  تیدن بنده به عبودیبا رس :شهود توحید در همۀ موجودات. ٢

، ١٣٨۵، همو(شود  ع مظاهر وجود، مشاهده مییمراتب افعالی، صفاتی، اسمائی و ذاتی آن در جم
 ؛شود که پیشتر گفته شدو این نیز با فنا محقق می) ١٨١ص  ،١ ج

ش و رسـیدن یخـو  ستییدرک فنا و فقر و ن :ت عبارت است ازیّ مقام مخلَص :مقام مخلَصیت. ٣
د فعلـی و یـمشـاهده توح :و نیز عبارت است از) ١٠٣ص  ،٣، ج١٣٨۶، همو. (به عبودیت حقیقی

در  پـیشبنابراین، با توجه به مباحث بنـد  .)۴۵٣ص  ،١٣٨٣پرور، سعادت(صفتی و اسمی و ذاتی 
یعنـی عبودیـت  ،تساوی شهود توحید با عبودیت حقیقی، مخلصیت نیز با هـدف غـایی یـاد شـده

 ؛مساوی خواهد بود ،حقیقی
صفاتی و ذاتـی  ،اسمائی ،د افعالیینی و معنوی انسان در شهود توحات باطیح :حیات طیبه. ۴

، ٢ ،١٣٨۵پرور، سعادت(ابد که ممکنات همه فقر محض هستند یدر تمام مظاهر وجود است که ب
خـود را مشـاهده   ستییه فنا و نکبه خواهد شد یّ ات طید و حیانسان زمانی دارای زندگی جاو .)١٨۶
لَ صالِ «ه کافته باشد؛ یی یعت رهاید و از توجّه به عالم طبکن مِ نْ عَ نْ ذَ ـمَ ا مِ نٌ   رٍ أَوْ أُنْثىكَ حً مِ ـؤْ ـوَ مُ وَ هُ

نُحْ  لَ ه مؤمن باشد، مسلّماً او کسته انجام دهد، در حالی یس از مرد و زن عمل شاک؛ هربَةً يِّ اةً طَ ينَّهُ حَ يَ يِ فَ
، همـو؛ ١٢٧ص  ،١ج  ،١٣٨۶پـرور، سـعادت) (٩٧ ،نحـل( »مینمـائ زه زنده مـیکیرا به زندگانی پا

بنابراین، این معنا هم با فنا ملازم است و در مباحث قبل نیز فنا با عبودیـت ) ۴٣٨ص  ،٣ج  ،١٣۶٨
 ؛حقیقی یکی دانسته شد

مشـاهدۀ عینیـت  :این مقام که مقام محمدی نیـز نـام دارد، عبـارت اسـت از :مقام محمود. ۵
  ،١٣۶٨پـرور، سعادت(شود احدیت نیز تعبیر میاسماء و صفات الاهی با ذات مقدس که از آن به 

اند این کمالات را برای خود درخواست در ادعیه و زیارات، پیروان خود را امر کرده .)١٨١ص  ،۵ج
هُمَّ اجْعَـلْ مَحْیَـایَ  « :خوانیم که در زیارت عاشورا می طور همانکنند؛  ـدٍ وَ   اللَّ ـدٍ وَ آلِ مُحَمَّ مَحْیَـا مُحَمَّ

دمَمَاتِی  دٍ وَ آلِ مُحَمَّ زندگی محمّد و آل محمّـد و مـرگم را ] مانند[؛ خداوندا، زندگی مرا مَمَاتَ مُحَمَّ
  ،٢ج  ق،١۴١١؛ طوسـی، ١٧٨ص  ،١٣۵۶قولویـه، ابـن(مرگ محمّد و آل محمّد قـرار بـده ] مانند[

غَنیِ الْمَقامَ «: و) ٣٩۶ص  ،١٣٨٨پرور، سعادت) (٧٧۵ص نْ یُبَلِّ
َ
لُهُ أ

َ
ـهِ وَ أسْأ   ؛ الْمَحْمُودَ لَکُـمْ عِنْـدَ اللَّ

قولویه، ابن( »د، نائل سازدیه شما نزد خدا دارکه مرا به مقام محمود و ستوده ای کو از او خواستارم 
ــی،١٧٧ص  ،١٣۵۶ ــی .)٧٧۵ص  ،٢ج  ق،١۴١١ ؛ طوس ــر م ــد فط ــای روز عی ــوانیمو در دع   : خ
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سْألُکَ «
َ
دْ ... أ

َ
نْ تُدْخِلَنی فی کُلِّ خَیْرٍ أ

َ
دٍ   فیهِ   خَلْتَ أ داً وَآلَ مُحَمَّ مرا در هر خیر ... ؛ از تو مسئلت دارم مُحَمَّ

بنـابراین، ). ۶۵۴ ، ص٢ج  همـان،(  را وارد گردانیدی، داخل نمایی و خوبی که محمد و آل محمد
 این مقام نیز همان شهود حقیقت توحید است که در بیانات قبل با عبودیت حقیقی یکی دانسته شد؛

پـرور، سـعادت(ت نفس اسـت ید، خروج از انانیدن به شهود توحیراه رس  :ر از خودبینیعبو . ۶
سـالک در حقیقـت  بینیبه این معنا که برای رسیدن به مقام فنـا، بایـد خـود) ١٨٠ ص ،١ ، ج١٣٨۵

دن ید و خدای خود را بدون دیدن خود خواهد دیدر اینجا است که خود را بدون د. الاهی محو شود
؛ ۵۶ص  ،١ج  ،١٣٨۵پـرور،  سـعادت(کند و این همان مقام معرفت نفـس اسـت می خود مشاهده

تلازم قطعی بـا از طرف دیگر، این معنی یعنی خروج از خودبینی،  .)۴٧١و  ۴٧٠ص  ،١٣٨٣، همو
ای آیات و روایات و ادعیـه براساس؛ زیرا استاد معرفت الاهی دارد و تفاوت آنها تنها به اعتبار است

با رفع حجاب خودبینی بـین انسـان و خـدا انسـان بـه  است، معتقد است،  و تفسیر کردهکه تجمیع 
  ،١ج  ،١٣٨۶، همـو؛ ۴٧٣، ٣٨٧، ٢۵٩ص  ،١ج  ،١٣۶٨پرور، سعادت(معرفت خدا خواهد رسید 

بلکه معتقدند با رفـع ایـن حجـاب، قطعـاً معرفـت  .)٢۴۴ص، ١ج  ،١٣٨۵، همو؛ ١٠۵−١٠٣ص
سالک بـا رسـیدن بـه حقیقـت توحیـد و ) ١۴ص  ،١ج  ،١٣٨۵ ،همو. (توحیدی حاصل خواهد شد

هـا را از و آنش یمالات خوکولایت الاهی و قرب ذاتی و مشاهدۀ ذات الاهی، از خضوع در مقابل 
 ؛)۵٣ ص ،۵، ج١٣٨۶، همو(بازداشته خواهد شد  −دهیی است ناپسندیخطا− هکدن یخود د
دی اسـت یرجوع انسان به فطرت الاهی توح یجۀقت اخلاق، نتیحق :وصول به فطرت الاهی. ٧

ک شدن بـه فطـرت، همـان یو نزد) ٧٢ص  ،٢ج  ؛٢٣۴، ٢١۶ ،١٠ص  ،١ج  ،١٣٨۵پرور، سعادت(
زیرا نبودن حجاب میان انسان و فطرت، همان دوام ) ٢٢ص  ،٣ج  همان،(کی به خداوند است ینزد

، ریشـۀ همـۀ کمـالات والا و این توجه به فطرت الاهی) ۵١ص  ،١٣٨٨، همو. (توجه به حق است
معتقدند وصول به فطرت الاهی، همـان  مؤلفاز طرف دیگر، ) ٢٢۴ ص ،١، ج١٣٨۶، همو(است 

بنـابراین، ایـن هـدف نیـز بـا  .)٢٣٧ص، ١، ج١٣٨۶، همـو(عبودیت واقعی و کمال حقیقی است 
 ؛هدف غایی که همان رسیدن به عبودیت حقیقی است یکی خواهد بود

همان تخلق بـه  سرالاسراءت انسان، از منظر ین و تربیهدف از د :ق الاهیتخلق به همۀ اخلا. ٨
و تخلق کامـل بـه کمـالات حضـرت ) ١٠٢، ١۴−١٠ص، ١، ج١٣٨۵، همو. (اخلاق الاهی است

گار، همان دست یافتن به تجلیات اسماء الاهی و فنای فی الله و شهود منزلت ولایت الاهـی دپرور
کـه در  طور همـانو ) ۴۵۵، ٣١۶ ، ص۴ ج ؛۶٩ ص ،١ ، ج١٣٨۶، همـو(و رسیدن به فطرت اسـت 

شود دقت شـود، بـا حقیقـت تخلـق بـه اخـلاق  می بیانعناوینی که تاکنون بحث شد و از این پس 
   ؛الاهی که در اینجا ذکر شد مساوق هستند



      ٣١  پرور سعادتالله ا آیت دیدگاهاهداف و مراحل تربیت عرفانی از 

د خداونـد از اهـداف مـور غیر انقطاع کامل از ):کمال انقطاع از غیر(خدا  تطهیر قلب از غیر. ٩
کید مان یایشان، وصول به اعلی درجه ادیدگاه از ) ۵۶ص  ،٣ج  ،١٣٨۵، همو(پرور است  سعادت تأ

ز تنها بـا اعـراض یقی نیت حقیشود و عبودحاصل می ]غاییهدف  عنوان به[قی یت حقیتنها با عبود
  : کـه در روایـت اسـت طور همـان )١۵۶ص  ،۴ج، همـان(. شـود ر او حاصـل مـییت غیاز عبود

صِلَ   لَنْ « ی تَنْقَطِعَ عَنِ الْخَلْق  بِالْخَالِقِ   تَتَّ  »که از خلـق بگسـلی ؛ هرگز به آفریننده نخواهی رسید تا این حَتَّ
 .)۵۵٣ص  ق،١۴١٠آمدی، (

ت داشـتن اسـماء و صـفات بـا یّ نیشهود ع :، عبارت است ازستادکمال انقطاع الی الله از نظر ا
تنهـا  مؤلـفهـای موجـود در کـلام  هی این ترتـبمنت) ٢٢۶ص  ،۵ج  ،١٣٨۶پرور، سعادت(  ذات

  ؛شودخدا، معرفت الاهی هم حاصل می غیر با انقطاع کامل از وگرنهاعتباری و مفهومی هستند 
 عنوان بـهپرور، وصول بـه عبودیـت حقیقـی و فطـرت الاهـی استاد سعادت :اعتدال نهایی. ١٠

را هدف از بعثـت انبیـا  و آن) ٣٧٨ ص ،٣ همان، ج(اند غرض از خلق انسان را اعتدال نهایی نامیده
  ؛)١۵٢ص  ،٢ج  ،١٣٨۵، همو(اند دانسته
نـت عـالم همگـی از خـدا ی، زپرور ستاد سعادتااز نظر  :استغراق در توجه به جمال مطلق. ١١
قَـتْ عَظَمَتُـهُ ! بِکَمـالِ بَهآئِـهِ   یـا مَـنْ تَجلّـی«: که در دعا وارد است طور هماناست؛    ؛ الإسْـتِواءَ فَتَحَقَّ

 »و فروغ جلوه نمودی تا اینکه عظمتت تمام مراتـب وجـود را فـرا گرفـت  ای خدایی که با نهایت زیبایی
ذی أضآءَ لَـهُ کُـلُّ «: و نیز در دعا وارد است) ٣۵٠ص  ،١ج  ق،١۴٠٩طاووس،  ابن( وَ بِنُورِ وَجْهِکَ الَّ

وسُ ! شَی ءٍ، یا نُورُ  اء بـدان یه تمـام اشـکـبه نور وجه و اسماء و صفاتت ]  ماز تو مسئلت دار[؛ و یا قُدُّ
؛ ٨۴۴ ص ،٢ج  ق،١۴١١وسـی، ط( »!]از هر نقص[و منزّه  کای پا و! ای نور. روشن و نورانی است

و مقصود از نور وجه، همان تجلیات اسما و صفات جمالی ) ٧٠٧ص  ،٢ج  ق،١۴٠٩طاووس، ابن
ـماواتِ «: و نیـز در دعـا وارد اسـت .)٢٢ص  ،١٣٨٨bپـرور،  سـعادت(الاهی است  یـا جَمـالَ السَّ

رْض
َ
  ،١٣۶٨پـرور،  سعادت؛ ۴٣٧ص  ،١ج  ق،١۴٠٩طاووس، ابن( »؛ ای زیبایی آسمان و زمینوَالأْ
ــو؛ ١٨٩، ٢ج  ؛٣۵٣، ١۵٩ص  ،١ج ــد  .)۴۶٨و  ۴۶٧ص، ٣ج  ،١٣٨۶، هم ــالک نبای ــابراین، س بن

  فرمــوده اســت  خداونــدوزد؛ زیــرا بــد ]مســتقل عنوان بــه[چشــم بــه زیبــایی ظــاهری موجــودات 
َا النَّاسُ « راءُ إِلىَ االلهِ وَ االلهُأَ ! يا أَيهُّ قَ تُمُ الْفُ نِیُّ الْـ نْ وَ الْغَ يدُ ـهُ مِ ران درگـاه الهـی یـهمـه شـما فق! ؛ ای مردمحَ

  هـا باخـت  پـس نبایـد دل بـه ایـن زیبـایی) ١۵ ،فـاطر( »از و سـتوده اسـتیـن د و تنها او بـییهست
  .ببیندبلکه باید زیبایی آنها را از خدا بداند و  ،)٨٨، ۶۵ص  ،۴ج  ،١٣۶٨پرور، سعادت(

  ،١٣٨۶، همـو(زند زیبا اسـت همچنین از نظر ایشان، همۀ کارهایی که از خدای متعال سر می
 ،بینـد یافته، به هر چه بنگرد تنها زیبـایی مـی و به همین جهت است که انسان کمال) ١٠۵ص  ،٢ج
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یْـتُ إِلاَّ جمـیلاً «: که حضـرت زینـب فرمـود طور همانیبت و درد باشد؛ گرچه در ظاهر مص
َ
» مـا رَأ

 .)١۶٠ص  ،١٣۴٨طاووس،  ابن(
در عمل بر طبق فطرت  مؤمنی یبایز به حسب آن است و زیاز منظر عرفانی استاد، زیبایی هر چ

شـود ز از مخالفـت آن دسـتورات محسـوب مـییـکه همان دستورات کتـاب و سـنت اسـت و پره
   .)٣٢ص  ،٣ج  ،١٣٨۵پرور، سعادت(

شناختی به معنی درک زیبایی خداوند در عالم، مساوق بـا همـان  لازم به ذکر است که تربیت زیبایی
طور که پیشتر گفته شد، حیات طیبه همان شهود کمال و جمال  هدف غایی است که گفته شد؛ زیرا همان

  ی، در حقیقت درک زیبایی در عالم است؛شناخت بنابراین، مقصود از تربیت زیبایی. الاهی است
جه یاد خدا در خواب یدن به مقام ذکر قلبی و در نتیعنی رسیاین درجه  :مقام مُخبتین. ١٢

  همـان،( او نخواهد مانـد و همـواره خشـوع دارد یبرا یچ گونه قساوتیجه هیدر نت ی،داریو ب
اخـروی و هـر امـر معنـوی و بـاطنی وی و یر دنیرا به هر خ مؤمنذکر قلبی  .)۴٧۶، ۴٧٢ص  ،٢ج
ذکـر قلبـی  .)١٩٨ص  ،همـان(کند  یدارد و حفظ میکند و او را از هر شر و بدی باز میت میهدا

 ؛ممکـن اسـت، مان آزموده شدهین امتحان داده که قلبشان برای امؤمناو  ایو اوص ایتنها برای انب
 در همـۀ ایا و اوصـیـت کامـل از انبیبا تبعا لازم دارد که تنها ین ذکر، انقطاع خاصی از دنیرا ایز

  ؛)٢٠٠ص  ،همان(شود یامور مادی و معنوی حاصل م
اعلا درجۀ فنا که شـهود توحیـد ذاتـی : این مرتبه عبارت است از :احدیت لااسمی و لارسمی. ١٣

بینـد و حـق را بـه جـای  کند و جز حق سبحانه چیزی نمـی است و سالک فنای خویش را مشاهده می
). ١٧٩ص  ،١٣٨٣همـو، (بینـد  نشاند و همۀ اسما و صفات را مندکّ در ذات و عین ذات مـی خود می

ای و نیـز درجـه) ۴۴٨ص  ،١ج  ،١٣٨۶همـو، (این مرتبه، مقام اسم اعظم در روایـات و ادعیـه اسـت 
و نیز دعای روز مبعث یاد شده، خواهـانیم؛ کـه ) ٢٩٠ص  همان،(است که در سورۀ توحید وارد است 

کَ، فَلا یَخْرُ وَ ... « کْرَمِ، الَّذی خَلَقْتَهُ فَاسْتَقَرَّ فی ظِلِّ
َ
جَلِّ الأْ

َ
عْظَمِ، الأْ

َ
عْظَمِ الأْ

َ
عْظَمِ الأْ

َ
  جُ مِنْکَ إِلیبِاسْمِکَ الأْ

مندترین و بزرگـوارترین  ترین و شـکوه ترین بزرگ ترین بزرگ به بزرگ] ...  از تو مسئلت داریم[؛ و غَیْرِکَ 
  » شـود ات قـرار گرفـت، و از تـو بـه سـوی دیگـری خـارج نمی ا آفریـدی و در سـایهاسم تو، کـه آن ر

و ایـن اسـم مخلـوق، جـز ). ۶٧٨ص  ،٢ج  ق،١۴٠٩طاووس، ؛ ابن٨١۵ص  ،٢ج  ق،١۴١١طوسی، (
و کسی که در مقام احدیّت قرار گیرد، در ). ٢٣٠ص  ،۵ج  ،١٣۶٨پرور، سعادت(مقام احدیّت نیست 

و برای همین اسـت کـه ) با دیده دل(بیند برای همین دیگر خود و غیری نمی ظلّ پروردگار واقع شده و
  ). ۵٨ص  ،٩ج  ،١٣۶٨پرور،  سعادت(» غَیْرِکَ   فلا یَخْرُجُ مِنْکَ إلی«: فرموده است

بینـد او را مـی ،بلکـه بـه او ،همچنین، در این دعا، این شهود مقام احدیت هم از سالک نیست
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نـام گرفتـه، » احَـد«ه کـنین ایه در عکاست » احَد«این اسم، همان اسم  .)۴٨٢ص  ،١٠ج  همان،(
ن منزلـت یـند، در اشـو ل مـییـت نایّ ا مقاماً به مقام و منزلت احدیو  که حالاً دگان عالم یولی برگز

ه آنجا مقام لااسـمی و کی گرفته باشد، بلیماند تا آن اسم از ذات پروردگار جدا زی برای آنها نمییچ
ه عل− مقام محمّدی و علویّ و اولاد معصومشلارسمی، و  هما و علی أولادهمـا و مـن یصلوات اللَّ

 ؛)۶۵ص  ،١ج  ،١٣٨۶، همو(باشد  می −تبعهم فی هذه المنزلةی
ایـن مقـام، انسـان را برتـر از همـۀ موجـودات نمـوده و بـا : خلافت و ولایت مطلقه الاهیّه. ١۴

أطِعْنی ! عَبْدی«: که در روایت است طور همانآید؛ عبودیت و فنای فی الله برای انسان به دست می
 أجْعَلَکَ مَثَلی؛ أنَا حَیٌ لا أمُوتُ، أجْعَلُکَ حَیّاً لا تَمُوتُ، أنَا غَنیّ لا أفْتَقِرُ، أجْعَلُکَ غَنیّاً لا تَفْتَقِـرُ،  حَتّی

اطاعت و بندگی مرا بنما تا تـو را نمونـه ! ؛ ای بنده منأنَا مَهْما أشآءُ یَکُونُ، أجْعَلُکَ مَهْما تَشآءُ یَکُونُ 
ه کـبخشـم  اتی مـییـز حیـست، تو را نیه مرگ را بر من راهی نکمن زنده ای هستم . ش گردانمیخو

از یـن ز آنچنـان بـییـشوم، تو را ن ازمند نمییه هرگز نکازی هستم ین مرگی در پی نداشته باشد؛ من بی
ه هرچـه کـگـردانم  ز چنان مییشود، تو را ن می ر نشوی؛ من هرچه بخواهم موجودیه فقکگردانم  می

 ،)٧۵ص  ،١ج  ،ق١۴١٢؛ دیلمــی، ٣١٠ص  ق،١۴٠٧فهــد حلــی،  ابــن( »بخــواهی موجــود بشــود
هُ لَهُ کُلَّ شَیْ «ن یهمچن دَ اللَّ هَ، عَبَّ اء را بنـده یند، خداوند همه اشکس خدا را بندگی ک؛ هرءٍ  مَنْ عَبَدَ اللَّ
  .)١٩۴ص  ،٧ج  ،١٣۶٨پرور، سعادت؛ ١٠٨ص  ،٢ج  ق،١۴١٠ورام، ( »گرداند او می

شهود ذات الاهی و مشاهدۀ عینیت اسماء الاهی با ذات  :استاد، از این مقام که عبارت است از
در این مقام ) ۵٣ص  ،۵ج  ،١٣٨۶پرور، سعادت(کنند مقدس، به ولایت مطلقه الاهیه هم تعبیر می

اسـت وارد » بقـاء بعـد الفنـاء«ه کـنهند و به مقـام جمـع  سرش می است که تاج خلافت اللّهی بر
ند و خـدای بـه جـای او نشسـته، یب ه خود را از دست داده و خودی نمیکنین ایعنی در عیشود،  می
 ؛)١٨٠−١٧٩ص  ،١٣٨٣، همو(ه اشخاص عادی دارند، دارد کی یارهاک

که پس از رسیدن به فنای کامل کـه این مقام عبارت است از رسیدن به فنای کامل  :بقای بالله. ١۵
  ،١٣۶٨همـو، (، بقای بالله حاصل خواهد شـد  تام و فنای از فنا و خاکساری مطلق است  همان نیستی

یـک تعبیـر اعتبـاری اسـت وگرنـه » پـس از«مخفی نیست که تعبیـر ). ١٩١ص  ،۵ج  ؛٣۵٨ص  ،٣ج
طور  ن همان فنای فی الله است؛ همـانطور که در پیشینه گفته شد، بقای بالله، در عالم خارج عی همان

  تمکّن سالک در منزلت فنا، سـبب شـهود منزلـت بقـا و جمـع «: اندکه مؤلف در جایی چنین نگاشته
 توان گفت هر مرتبه از فنا که نصیب سالکو می) ٢٢۵ص  ،۵ج  ،١٣٨۶همو، (» گردد می) اصطلاحبه (

ه، کمال بقای بالله را در پـی دارد؛ یعنـی کسـی شود، عین بقا در همان مرتبه است و کمال فنای فی الل
کنـد که به فنای مطلق برسد، همۀ عالم کثرت و ماسوا را هم در جای خود و شأن مناسب آنها درک می
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 .شود بیند و هرگز از خدای متعال غافل نمیشود، اما آنها را بالله می و به ادای حقوق آنها موفق می
  .اندارائه شده ١ مفاهیم یاد شده در نمودار شمارۀ

 

  

  

  

 

 با هدف غایی) مساوق(مصداق مفاهیم هم: ١نمودار 

  

  ای در یک نگاه کلی اهداف واسطه

و دارای  غـاییبنـدی شـده از هـدف  ی کلی هستند کـه صـورت مرحلـهیها ای هدف اهداف واسطه
زدایند و از به هم پیوستن آنهـا هـدف نسبت به آن هستند که ابهام را از هدف غایی میوسعت کمتر 

  ). ٣٩ص  ،١٣٨۶اعرافی و دیگران، (شود  غایی تشکیل می
پرور، خداوند از خلقش فاصـله نـدارد و دوری در نظام تربیت عرفانی، از دیدگاه استاد سعادت

آنان از خدا نه به جهت آن است که ایشان اطلاعی از حقیقت خود ندارند، بلکه بدین جهت اسـت 
هـایی از طـرف بنـدگان چـون آمـال و  که ایشان گرفتار شرک جلی، خفی و اخفی هستند و حجاب

ا نسبت به توجه فراموش شده، متوجـه این اهداف، مردم رآرزوهای خلقت خاکی، نابینایشان کرد و 
؛ زیرا انسان در هر حال متوجه به خدای خـود اسـت، امـا بـه ایـن درک خـود توجـه نـدارد؛ سازند
ه کـراسـتی  ه؛ بـانَّ الْحِجـابَ عَـنِ الْخَلْـقِ لِکَثْـرَةِ ذُنـوبِهِمْ «که  طور که در روایات و ادعیه است همان

  ،١ج  ،١٣٨۵صـدوق، ( »ثـرت گناهـان آنـان اسـتک از مردم بـه خـاطر] خداوند[محجوب بودن 
ان او و مردم حجابی جز خود آنان وجـود ی؛ ملَیْسَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ خلْقِهِ حِجابٌ غَیْرُ خَلْقِـهِ «ز ین ،)١١٩ص

ــدارد ــ ،)١٧٩ق، ص١٣٩٨صــدوق، ( »ن ــکَ الاّ انْ «ن یهمچن ــنْ خَلْقِ ــکَ لا تَحْجُــبُ عَ ــبَهُمُ   أنَّ   تَحْجُ
عْمالُ ]  مُ تَحْتَجِبَهُ [

َ
ه تـو از مردمـان کبه درستی ) ١۶٢ص  ،١ج  ق،١۴١١طوسی، (؛ دونَکَ ]  الآمالُ [الأ

  ،٣ج  ،١٣٨۶پرور،  سـعادت(» حجـاب آنـان اسـت] آرزوهـا: یـا[در حجاب نیستی جز آنکه اعمـال 

 اخبات الی اللّه

 احدیت لااسمی و لارسمی

توجه به جمال مطلق

 اعتدال نهایی

 عبور از خودبینی مقام مخلَصیت

 کمال انقطاع از غیر خدا

 شهود توحید در موجودات

 تخلق به اخلاق الهی

 حیات طیّبه

 مقام محمود

 وصول به فطرت الهیولایت مطلقه الهیخلافت و 

 فنای فی اللّه بقای باللّه

  عبودیت حقیقی
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و همین کـه انقطـاع از خـود و عـالم حاصـل ) ۴١۵ص  ،٣ج  ،١٣۶٨؛ همو، ١۶٣ص  ،۴ج  ؛٢۴٧ص
ای، در راسـتای  بنابراین، اهداف واسـطه). ٢٢١ص  ،١٣٩٠همو، (ده هم حاصل است شود، آن مشاه

ها و توجّه به تعلّقات عالم طبع اسـت،  های گناهان و غفلت رفع موانع که همان پاکیزه شدن از حجاب
  ).٢٠٩ص  ،۵ج  ،١٣٨۶همو، (قرار دارند تا سالک بتواند به فطرت توحیدی خویش نظر داشته باشد 

ای  جهت ابتدا موانع کلی سلوک را از دیدگاه ایشان بررسی و سپس به اهـداف واسـطهبه همین 
  .شود پرداخته می

کنـد، هشـت هـدف هسـتند کـه از ها را بر طرف میحجابای گونه این اهداف که هر کدام، به
مبنای اصلی ایـن دو دسـته ایـن اسـت کـه اسـتاد . بندی هستندنگاهی در دو دسته کلی قابل دسته

 یات عالم طبع بشری عمـل کنـد و همـۀدستورات شرعی در تمام مقتض اگر کسی به همۀ: ندمعتقد
قلـب کنـار خواهنـد  یـدۀهای غفلت از دبندگی باشد، حجاب براساسهای او رفتارها و فعل و ترک

لحظات به طرف فطرت او متوجـه خواهـد شـد کـه خـدای  صورت ملکوتی انسان در همۀرفت و 
نِي: ه امر فرموده استن توجیمتعال به ا ينِ حَ کَ لِلـدِّ هَ جْ أَقِمْ وَ تَ االلهِفَ يْهـا فـاً فِطْـرَ لَ اسَ عَ طَـرَ النَّـ ی فَ  الَّتِـ

کنـد حجـاب مشـاهده مـیدی خـود را بـییـو فطـرت توح) ۴٠ص  ،٣ج  ،١٣٨۵پـرور، سعادت(
  .)١۴٠ص ،همان(ن او و فطرتش نبود یکه در خلقت نوری ازلی حجابی ب طور همان

  .دو قسم کلی را بیان کرده و سپس به آن هشت قسم تفصیلی خواهیم پرداخت ابتدا این
  

 )حفظ خود از هوای نفس اماره(ز یت پرهیاهداف ناظر به ترب: دسته اول

نگرش خاص خود به انسـان معتقـد اسـت مقتضـای طبـع و جهـان  پرور براساس الله سعادت آیت
دهـد بـه  مادی، جذب انسان به سوی امور موافق با قوای مادی او است و نفس اماره او را دستور می

  ،٢ج  همـان،(ا نباشـد یـات معنوی او باشـد یچه موافق روح و ح ،هرچه موافق طبع اوست بپردازد
وی و اخروی دارد و هم حجاب فطـرت یکه گناه، هم آثار دندارند  تأکیدهمچنین ایشان  ،)٢۵٢ص

و باعث بسته شدن چشم و گوش قلب و مانع رسیدن به غرض اصلی از خلقت انسـان کـه معرفـت 
 ،١ همـان، ج(کنـد تـر مـیجه انسان را مانند چهارپایـان بلکـه گمـراهیشود؛ و در نت الاهی است می

، سرالاسـراءبنابراین، از نظر ) ١٩٢ ص ،١ ، ج١٣٨۶، همو؛ ١۴٨ص، ٣ ج ؛٢٧۶ص، ٢ج؛ ٢۴۴ ص
کـه  طور همـانو   )٢۵٢ص  ،٢ج  ،١٣٨۵، همـو. (ک هدف مهم اسـتیز از هوای نفس یتقوا و پره

پاکیزه ظـاهری   ، اثر تمامی در زندگی عالم طبیعت دارد، پرهیز از معصیت الهی و تقوا نیز در زندگی گناه
يْـثُ لا وَ «: فرماید خداوند می. گذارد دنیوی اثر می نْ حَ هُ مِ قْ زُ جاً وَ يَرْ رَ ـخْ ْعَلْ لَهُ مَ تَّقِ االلهَ يجَ نْ يَ ـ مَ بُ ـيَ تَسِ   ؛ حْ

ه حسـابش را کـی یدهد و از جـا رون شدنی قرار مییبرای او راه ب] خدا[ند، کس از خدا پروا کو هر 
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نْ يَ «: فرمایدو نیز می .)٣و  ٢ ،طلاق( »رساند ند، به او روزی میک نمی هِ ـيَ  االلهَتَّقِ وَ مَ ـرِ نْ أَمْ لْ لَهُ مِ عَ جْ
اً  ) ۴ ،طـلاق(لی فـراهم سـازد یارش تسـهکـبـرای او در ] خـدا[س از خـدا پـروا دارد ک؛ و هر يُسرْ

  .)١٣۵ص  ،٣ج  ،١٣٨۶پرور،  سعادت(
ی است که یزهایچ یات، اجتناب از همۀدهند که مقصود از ورع در اصطلاح روا شان توجه مییا

نه فقط معنای متعـارف آنکـه دوری از  ،م هستندیسنت و عقل سل ،کتاب ،دییمخالف فطرت توح
رخالصانه، گنـاه وجـودی و نظـر داشـتن بـه یعبادت غ  و) ٢٠ص  ،٣ج  ،١٣٨۵، همو(گناهان باشد 

  .)۴۴٣ص  ،٣ج  ،١٣٨۶، همو(ی همگی مراتبی از گناهان هستند کعالم خا
  

 )الاهی امتثال اوامر(بری ت فرمانیاهداف ناظر به ترب: دسته دوم

ت ینی از واجبات و مستحبات است که فرد را به عبودیفرائض د یۀاستاد، تلاش در ادای کل دیدگاهاز 
  ،١٣٨۶، همـو؛ ٣۶٢ص  ،۴ج  ،١٣٨۵پرور، سعادت... (نه فقط نماز و زکات و؛ رسانندقی مییحق
ده است د از حد شرعی نگذرد وگرنه ناستویو هر رفتاری با) ٢٠٢ص  ،١٣٨٣، همو ؛۴٧٧ص  ،٢ج
  .)۴٢ص  ،٢ج  ،١٣٨۵، همو(

ذکـر  یا در مرحلـۀقلب به ساحت کبر به زبانی و قلبی، و توجه هموارۀم ذکر یشان پس از تقسیا
اسـت، ) اد خدای متعـال در قلـبیدوام (کسی هم که در مرحله ذکر قلبی : نگارند ن مییقلبی، چن

جـام رفتارهـای ممنـوع در شـرع معقـول الذکر بودن با ان بند باشد و دائمید به رفتارهای شرعی پایبا
  .)١۵۶ص  ،١ج  همان،(ست ین

  
  )مراحل(ای تفصیلی  اهداف واسطه

عبودیت حقیقی، (ای که پیش از رسیدن به هدف غایی که همان مشاهدۀ توحید ذاتی  اهداف واسطه
  :اند ازباید با ترتیب محقق شوند، عبارت) از دیگر عناوین... فنای فی الله و
اسـت،  تبهترین مر مقصود از این هدف و مرحله که پایین :ترک گناه و انجام واجبات: هدف اول

  ،٣ج  ،١٣٨۵پـرور، سـعادت(همان ترک گناهان فقهی و نیز انجام واجبات فقهی جـوارحی اسـت 
  ؛یافتنی نیستاین مرحله باید همواره ادامه یابد و هرگز پایان) ٢٢٨ص  ،١٣٩٠، همو ؛٣٧۴ص

هـای اخـروی و  نعمـت: یۀ رفتار از عبادات و مباحات به قصد ثواب آخرتانجام کل: هدف دوم
ای قبل از هدف غایی از منظـر  ن عالم، یکی از اهداف واسطهیمات بعد از ایمحفوظ ماندن از ناملا

  ایـن مرحلـه دارای دوام نبـوده و پـس از انـدکی زمـان  ،)۴۴١ص  ،٣ج  ،١٣٨۶، همـو(استاد است 
  ؛یابدکند و این مرحله دیگر ادامه نمیرا به مرحلۀ بعد منتقل می وی) بر حسب استعداد فرد(
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ت انجام اعمـال ین :انجام همۀ رفتارها، از عبادات و مباحات، به قصد رضای الاهی: هدف سوم
رفتارش طلب رضای خدا  ای در همۀیت بندههرگاه ن. برای رضای خدا، نور اعمال و روح آنها است

ای زنده ماندن و اطاعت و بندگی خدا باشد، او در حفظ الاهـی وارد باشد از جمله کسب معاش بر
ایـن مرحلـه  ،)١٠٢ص  ،٣ج  ،١٣٨۵، همـو( شده و از خطرات ظاهری و معنوی حفظ خواهد شد 

  .یافتنی نیست باید همواره ادامه یابد و هرگز پایان
ای از  ه نمونـهکـد، عوالم مثالی اسـت یآ ش مییت پیدر راه عبود که برای سالکمنزلی نخستین 

ا تمـاس یبا برجستگان و اول کن عالم، سالیعنی صورت در آن محفوظ است و در ایعالم جسمانی 
رود و عـوالم روحـی بـرای او  ن عالم بالاتر مـییسپس از ا ،ردکها خواهد  شان استفادهیگرفته و از ا

ک از البته تا سـال ،)١٧٨ص  ،١٣٨٣، همو(گذارد  دی قدم میید و سرانجام به عوالم توحیآ ش مییپ
ی و مادّی توجّه برندارد و خارج نگـردد، بـه عـوالم مثـالی راه نـدارد و تـا از آن کت خایّ بشر مرحلۀ

   .)١١٠ص ،همـان(د ینخواهـد رسـ  د افعـالی و اسـمائی و صـفاتیینگذرد، به عوالم روحی و توح
بـه عـوالم روحـی وارد رسد این سه هدف که گفته شد، سالک را از عالم مـادی و مثـالی  به نظر می

  ؛کند و با عبور از مرحلۀ بعد که هدف چهارم است، وی به عوالم توحیدی راه خواهد یافت می
  ،١٣٩٠همـو، (: توجه به حضور خدای متعال و اینکه او همواره ناظر بنـدگان اسـت: هدف چهارم

وجـه  : تعبیـر اصـلی مؤلـف[ذهن و فکر توجه قلب و : این مرحله از مراقبه عبارت است از) ٢٢٨ص
 ]الإنسان بعالمه الخلقى و القلب الصنوبرى الذّى هو رئيس الأعضاء والجوارح إلى اللَّه سـبحانه 

احکام الاهـی : نویسند در اهمیت این مراقبه می). ١٩٨ص  ،٢ج  ،١٣٨۵همو، (به سوی خدای متعال 
ر خـدای متعـال در همـۀ شـئون جز این نیست که انسان به مراقبت حضو... از واجبات و مستحبات و

  زندگی خود بپـردازد و هرگـز کـاری کـه مخـالف ایـن حضـور خـدای متعـال اسـت مرتکـب نشـود 
عنوان مرتبۀ اول و مقدماتی ذکـر قلبـی  مؤلف این مرحله را آغاز ذکر قلبی و به). ۵٠٠ص  ،٢ج  همان،(

ـه کأنّـک تـراهأعب«: ذر حيث قال لأبى ایشان روایت نبوی. داند با آن همه فضائل می و نیـز » د اللَّ
ه، یحفظک« روایت نبوی   همـان،(داننـد  را دستور به این مرحله از مراقبه و ذکر قلبی می» احفظ اللَّ

. علم و نظر او اسـت» دانستن«علم و نظر الاهی است و غیر از » حفظ«مطلوب در این مرحله، ) ١٩٨ص
یَحْفَظُ عِلْمی وَ نَظَری إِلَیْهِ «ذیل ) ٢١۴ص  ،١ج  همان،( این مسئله امری دشوار و پیوسته است   ؛»وَ

 یـد، نخسـتین ثمـره از توجـه بـا چهـرۀمشـاهدۀ ایـن توح :مشاهدۀ توحید افعالی: هدف پنجم
این توجه، طبق امر الاهی است که خدای متعـال امـر . ملکوت وجود انسانی به بارگاه الاهی است

ينِ حَ «: فرموده است کَ لِلدّ هَ جْ أَقِمْ وَ افَ هِ  یإِنّ «: م فرمودیو حضرت ابراه» نِيفً جْ تُ وَ هْ جَّ طَـرَ  یلِلَّذ یَ وَ فَ
ن ضَ حَ َرْ ماواتِ وَ الأْ ايالسَّ ه، تجده أمامـک«: که امبریت پیو روا» فً ن مرحله یز امر به این» احفظ اللَّ
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ذکـر کنند که مرحلۀ اول از یات استفاده میشان از روایا) ٢٠٠−١٩٨ص  ،٢ج  همان،(از ذکر است 
  ).جا همان( ن مرحله استیا قلبی، مقدمۀ

ت خاص الاهی ممکـن یچهارم فقط با عنا وی کلی ارائه شد، ورود در مرحلۀبنابر آنچه در الگ
  .گرچه شرط آن هم تلاش لازم از سوی بنده است ،است

در مرحلۀ مشاهدۀ کمالات الاهی و توحید، مراحلی از معرفت شـهودی بـرای سـالک محقـق 
د یـشـود، توح بـاز مـی کدی به روی سالیه از عوالم توحکن دری یبیانات استاد، اول طبق. شود می

داده بـه حـق سـبحانه انتسـاب  ه در عالم به مخلوق نسبت مـیکند افعالی یب عنی مییافعالی است، 
ه صـورتاً کـان دهـد، کای قرار گرفته باشد و پرده را ت ه در پشت پردهکسی که کنیمانند ا ،داشته است
دهنده، کسی است که در پشت پـرده قـرار گرفتـه  شود، ولی واقعاً حرکت ه پرده استناد داده میحرکت ب

اصل توحید افعـالی هـم در . بیند دار را می رسد که پرده سالک به جایی می. دهد است و آن را تکان می
  ،)خوشـی و ناخوشـی(، غنا و فقر، و گریه و خنـده )موت و حیات(صحت و مرض : شش چیز است

نْتَهى  وَ أَنَّ إِلى«: فرماید خداوند می. آیات شریفه بدان مشیر است که بِّکَ الْــمُ کَ وَ  *  رَ ـحَ ـوَ أَضْ ـهُ هُ وَ أَنَّ
يا *  أَبْكى وَ أَماتَ وَ أَحْ نى * ... وَ أَنَّهُ هُ وَ أَغْ نـى  وَ أَنَّهُ هُ به سوی پروردگار توسـت ] کار[؛ و اینکه پایان  وَ أَقْ

  و هم اوست که ... گرداند  میراند و زنده می گریاند و هم اوست که می نداند و میخ و هم اوست که می
  عموم مـردم مـرگ و زنـدگی، صـحّت ) ۴٨−۴٢نجم، . (»بخشد کند و سرمایه می نیاز می بی] شما را[

دهند، ولی آنان که دری از عوالم توحید به رویشان  و مرض، و غنا و فقر را به اسباب ظاهری استناد می
  ؛)١٧٩−١٧٨ص  ،١٣٨٣پرور،  سعادت(بینند  از شده است، حقّ را همه کاره میب

در مرحلـۀ پـس از شـهود توحیـد افعـالی،  :مشاهدۀ توحید صفاتی و اسمائی: هدف ششم و هفتم
آید؛ با این تفاوت که توحید صفاتی غالباً در خود  مشاهدۀ توحید صفاتی و اسمائی برای سالک پیش می

دهد،  نسبت می −تبارک و تعالی−خود را به حق   کند نه در خارج، یعنی شنیدن و دیدن شخص ظهور می
همچنین توحید فعلی ). ١٧٩ص  همان،(شود  شاهده میولی ظهورات اسمائی غالباً در خارج از خود م

کند که دیدۀ دلش بـه توحیـد اسـمایی و ذاتـی  و صفتی وقتی برای عارف به صورت کامل تحقّق پیدا می
  ).٣٣٧ص  ،١ج  ،١٣٨۶همو، (روشن شده باشد؛ زیرا افعال و صفات، منشأ گرفته از اسما و ذات هستند 

ی، بیچارگی و فقر ذاتی خویش را خواهد یافت، تـا گمـان سالک با شهود توحید افعالی و صفات
ــی ــه آنچــه آرزو دارد م ــه خــود، ب ــد ب ــی نکن ــز دارد دور م ــه خــود، از آنچــه پرهی ــود  رســد و ب   ش

او با مشاهدۀ توحید اسماء و صفاتی، محبوبِ خدا شده، و قرب اسماء و صفاتی  )۴١۴ص  همان،(
یعنی بنده در این کمالات ! شود؟ ، زبان و دستش میای که خدا گوش، چشم گونه گردد، به را دارا می

 ).١١٢، ٨ص  ،١٣۶٨همو، (شود  انتها می بی
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  گیری نتیجه

اللـه  اسـتاد عرفـان و تربیـت معاصـر، مرحـوم آیـت دیـدگاهاین تحقیق به اهداف تربیت عرفانی از 
  :اختصاص یافت و رهاورد این مقاله در این مسئله به این شرح است ،پرور سعادت
به همان اندازه که تربیت عرفانی به علت پیونـد بـا دانـش ژرف عرفـان اسـلامی اهمیـت دارد، . ١
تـرین  خلـط مفهـومی از مهم. هایی ظریف نیز در کمین رهروان این حـوزۀ پژوهشـی اسـت گاه لغزش
لاً اند، نیز معمـو های این حوزه است که معدود افرادی که در این حوزه از تربیت اسلامی قلم زده رهزن

 های نادرست از این مقوله پرداخت؛ این تحقیق در پیشینۀ خود به برخی برداشت. اند به آن دچار شده
ای  استاد در دو بخش یعنی هـدف غـایی و اهـداف واسـطه دیدگاه اهداف تربیت عرفانی از. ٢

  ؛ارائه شده است ٢این اهداف به شکل خلاصه در نمودار شمارۀ . تبیین شدند

  
ه: منبع(پرور اهداف تربیت عرفانی از منظر استاد سعادت :٢نمودار  

َ
 ) نگارند

  
کید نظری بر وحدت هدف غایی و نیز بیان بازگرداندن مفاهیم گوناگون و هـم. ٣ مصـداق بـا  تأ

ای  بر اینکه از دستاوردهای تحقیق در بیان هدف غایی است، زمینه افزونهدف غایی به این هدف، 
 های این حوزه از آفاتی که در بنـد تر به تربیت عرفانی تا پژوهش تر و تحلیلی است برای نگرش دقیق
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تـرین منـابع ترین و صریحداده است، به مهمرد تا حد ممکن که مجال مقاله اجازه ودر هر م. ۴
قرآنی و روایی مورد استشهاد استاد اشاره شده و در سایر موارد نیز ارجاعات لازم به آثار ایشان ارائه 

قرآن و حدیث . شده است تا دیگر مستندات ایشان در قرآن و حدیث و ادعیه مورد استفاده قرار گیرد
های تربیت عرفانی استاد است و معرفـی نمـودن ایـن نصـوص  زهو ادعیه، منابع اصلی استنباط آمو

  .تواند دستمایۀ ارزشمندی در توسعۀ مباحث تربیت عرفانی باشد خص در دعاها میبالأ
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  منابع

  
  .میقرآن کر* 

 .یالإسلامتابکدارال: ، قم٢ چ، غررالحکم، )ق١۴١٠( آمدی، عبدالواحد
 .الف لام میم: ، قمتمهید القواعد، )١٣٨١(علی  الدین ترکه، صائن ابن
  .هیالإسلام تبکدارال: ، تهران ج٢، ٢چ، الأعمال إقبال، )ق١۴٠٩( موسی بن طاووس، علی ابن

  .جهان: ، تهران١ چ، اللهوف، )١٣۴٨(ــــــــــ 
  .یةدارالمرتضو: ، نجف١چ، الزیاراتکامل، )١٣۵۶( محمد بن ه، جعفریقولو ابن
 .غات اسلامییدفتر تبل: ، قم١ چ، اللغةمقاییسمعجم، )ق١۴٠۴( فارس بن فارس، أحمد ابن
 .الإسلامی، دارالکتب١، چالساعیو نجاحالداعیعدة، )ق١۴٠٧(فهدحلی، احمد بن محمد  ابن

 .رالکتب العلمیةاد: ، بیروت١، جمصباح الأس، )٢٠١٠(ابن فناری، حمزه 
های  بررسی مفهوم، اصول و روش«) ١٣٩١(السادات  اشعری، زهرا؛ باقری، خسرو؛ حسینی، افضل

ــایی ــه طباطب ــدگاه علام ــوی از دی ، ١۵، ش٧، سدوفصــلنامه تربیــت اســلامی، »تربیــت معن
  .١١٢−٨٩ص

اهداف تربیت از ، )١٣٨۶(نقی؛ ابوجعفری، مهدی  اعرافی، علیرضا؛ بهشتی، محمد؛ فقیهی، علی
 .پژوهشگاه حوزه و دانشگاه: ، قم٨ ، چمدیدگاه اسلا

  .، ترجمه عبدالرضا ضرابی، مؤسسه امام خمینی٢ ، چفلسفه تعلیم و تربیت، )١٣٨۵(الیاس، جان 
 .نییسسه آثار امام خممؤ: ، تهران١چ، السحردعاءشرح ،)١۴١۶( نییامام خم
 .نییمؤسسه آثار امام خم: ، تهران٣ چ، والولايةالخلافةإلىالهداية مصباح، )١٣٧۶( ــــــــــ

 دو فصــلنامه، »فــییل محتــوای کیــتحل«، )١٣٩٠( ، محمودرضــانوشــادی؛ تقــی مــان، محمــدیا
 . ٢ش، ٣س، »پژوهش«

 .نتشارات مدرسها: ، تهران٣۴ ، چنگاهی دوباره به تربیت اسلامی، )١٣٩٣( باقری، خسرو
ت عرفـانی بـر مبنـای حکمـت یـدگاه تربیـن دیـیتب«، )١٣٩١(آبادی، مسلم  نیحس؛ دیبهشتی، سع

  .١۴، شفصلنامه پژوهش در مسائل تعلیم و تربیت اسلامی، »نوییس
هایی در بـاب فلسـفۀ تربیـت دینـی از دیـدگاه کاوش«، )١٣٨٩(بهشتی، سعید؛ نیکویی، روشنک 

 . ١٨، ش۶، ستربیتی فصلنامه روانشناسی، »اسلام
   ۵، جدر تعلـــیم و تربیـــت و مبـــانی آنآرای دانشـــمندان مســـلمان ، )١٣٨٨( بهشـــتی، محمـــد

  .پژوهشگاه حوزه و دانشگاه: ، قم٢چ، )ض کاشانییف(
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  .٢٣۵و  ٢٣۴، ش)مصاحبه(، ماهنامه کیهان فرهنگی، )١٣٨۵(تحریری، محمدباقر 
 .علامه طباطبایی: ، مشهد٧ ، چو عینی د علمیتوحی ،)ق١۴٢٨(حسین حسینی  محمد تهرانی، سید
  .مرکز جهانی علوم اسلامی: قم، درآمدی بر نظام تربیتی اسلام، )١٣٨٣( آبادی، حامد حاجی ده
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