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 بررسي و نقد نظريات مربوط به آنچگونگي عالم ذر با 

  
  / دانشجوي دكتري فلسفه و كلام اسلامي دانشگاه تهران (پرديس فارابي)محمد مصطفائي  hekmat_senah@yahoo.com 

  kabir@ut.ac.ir  دانشيار گروه فلسفه و كلام اسلامي دانشگاه تهران (پرديس فارابي)يحيي كبير / 
  16/7/94پذيرش:  -  10/2/94دريافت: 

  چکيده
بخشــي بــه هاي ديني مسلمانان عالم ذر است. ازآنجاكه تعميق فهم عقايد ديني به منظور قوتيكي از آموزه

ايمان و نيز توانمندسازي در مقابل شبهات ضروري است، با بررسي آراي مختلف انديشمندان مســلمان بــه 
قرآن و نيز روايــات وارده اخــذ  اين بحث پرداخته شده است. متفكران مسلمان اين بحث را از برخي آيات

اند. در عالم ذر، انسان به ربوبيت خدا و عبوديت خود شهادت داده اســت. دربــارة كيفيــت ايــن عــالم كرده
هاي فراواني در گرفت و نظرات مختلفي نيز ارائه شده است. در مجموع هفت نظريه احصا شــده كــه بحث
قدم ارواح بدون بــدن،  تن هر گونه تأويل در آن، قول بهاند از: حجت بودن ظاهر روايات و روا نداشعبارت

ها نه همة آنها، مجاز و تمثيــل بــودن آيــات و روايــات وارده، اختصاص عالم ذر به گروهي خاص از انسان
، تفسير اين عالم به اخذ پيمان با بيان واقع از طريق وحي و عقل، قول به شيئيت ماهيات و ثبوت معــدومات

يانه از معناي آيات و روايات مربوط بــه عــالم ذر. بســياري از ايــن نظــرات و اقــوال بــا گراو تفسيري باطن
گرايان ترين نظر تفسيري است كه باطنراحتي قابل حل نيستند؛ اما از ميان آنها قوياند كه بهمشكلاتي همراه

  اند.بيان داشته

    عالم ذر، عالم ميثاق، عهد الست، فطرت، علم حضوري.ها: كليدواژه
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  مقدمه

ات يــز روايــم و نيات قرآن كــرياز آ يبر اساس برخ ما مسلمانان عالم ذر است. ينيد يهااز آموزه يكي
ت يــت خــدا و عبوديــبــر ربوب عهــدي مبنــي هااز همه انســاني، در موطن و عالم تيبمنقول از اهل

متكلمــان مسلمان، سفه فلا، محدثان، از مفسران يارين آموزه مورد اتفاق بسيها گرفته شده است. اانسان
 هاانســان ةهم خداوند اند كهلفاتي وجود دارد. برخي از آنها قايآن اختلا يدر چگونگ يول ؛و عرفاست

پــس از افاضــه  ، ودهيــآفري، جهاننيبه شكل انسان ا يوياز خلقت دن پيش يذر يدر قالب موجودات را
اند و آن ن نظر مخالفيشمندان با اياز اند گريد ي. برخگرفته استمان يپ ايشاناز ، آنانعقل و شعور به 

اند كــه ان داشــتهيــل و مجاز شــدند و بيبه تمث قايلاي ن گروه عدهيان ايدانند. از ميرا مخالف با عقل م
 معتقدندگر يد ي. برخيرونيو ب ياست نه واقع يليو تمث يمجاز يانيات مربوط به عالم ذر بيروا ات ويآ

اند قايلز يگر نيد يمان گرفته است. بعضيها پاز انسان يو عقل به صورت واقع ين وحزباكه خداوند با 
ي، بــاطن يعالم قرار داشــته اســت و در مــوطن يطول سلسلةبلكه در ، مان در عرض عالم نبودهين پيكه ا

قــت يها بــه حقدگاهيــن ديك از ايست كه كداما نيا پرسشمان گرفته است. حال يها پخداوند از انسان
ن نوشــتار يــمــا در ا ات دانست؟يات و روايح از آيتوان برداشت صحيتر است و كدام قول را مكينزد

 و كنيمان يب نخستمربوط به عالم ذر را  رواياتات و يل آير و تأويات مختلف در تفسيم نظرياكوشيده
و م يبــا عقــل و نقــل همــت بگمــار آنهــا و تطــابق يسپس با هدف سنجش وثاقت آنها به نقد و بررس

  م. ينيرا برگز أين ريتريو قو بپردازيمن آرا ين ايب يبه داور سرانجام

  ات مربوط به عالم ذريات و روايآ

و  101: اعــراف( بحث عالم ذر برگرفته از آيات و روايات است. در قرآن كريم برخــي آيــات وجــود دارد
كه به عقيدة مفسران به نحوي بر وجود عــالمي دلالــت ) 8احزاب:  ؛61 – 60 يس: ؛56 نجم: ؛174 – 172

؛ 399، ص 8ج  ، 1374دارند كه در آن از انسان بر ربوبيت خدا عهد گرفته شده اســت (ر.ك: طباطبــائي، 
  اين آيات هستند: ). مشهورترين آنها در اين زمينه286 ، ص5 ج، 1379؛ مكارم شيرازي 418، ص 16ج 

هدِنْا أنَْ  لسَتُْ برِبَِّكمُْ قالوُا بلَــىأَأنَفْسُهِمِْ  أشَهْدَهَمُْ علَىوَبنَيِ آدمََ منِْ ظهُوُرهِمِْ ذرُِّيَّتهَمُْ  إذِْ أخَذََ ربَُّكَ منِْوَ شــَ
فتَهُلْكِنُا أَمنِْ بعَدْهِمِْ  ذرُِّيَّةًكنَُّا وَإنَِّا كنَُّا عنَْ هذا غافلِيِنَ أوَْ تقَوُلوُا إنَِّما أشَرْكََ آباؤنُا منِْ قبَلُْ  القْيِامةَِتقَوُلوُا يوَمَْ 

 كــه را هنگــامى و ؛)174ـــ172: اعــراف( يرَجْعُِــونَلعَلََّهــُمْ وَكذَلكَِ نفُصَِّلُ الĤْيــاتِ وَبمِا فعَلََ المْبُطْلِوُنَ 
 آيــا كــه ســاخت گــواه خودشان بر را ايشان و برگرفت را آنان ، ذريةآدم فرزندان پشت از پروردگارت
 يا.بوديم غافل] امر[ اين از ما بگوييد قيامت روز مبادا تا ؛»داديم گواهى، چرا: «گفتند نيستم؟ اشم پروردگار
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 آنچــه خــاطر به را ما آيا. بوديم ايشان از پس فرزندانى ما و اندبوده مشرك اين از پيش ما پدران بگوييد
 كــه باشد و، كنيممى بيان تفصيلبه را] خود[ آيات گونهاين و كنى؟مى هلاك اندداده انجام انديشانباطل
  .بازگردند] حق سوى به[ آنان

م كه بر وجــود عــالم ذر دلالــت يكنيبرخورد م ياتيبه روا يعه و سنيش يات، در متون رواييعلاوه بر آ
ي، اشــيع ؛281 ص، 2ـــ1 ج، ق1371ي، برقــ ؛145ـــ141 ص، 3 ج، ق1404ي، وطيس: ك.ر(دارند 
ـــدوق؛ 181ص، 1ج، ق1380 ـــ؛ 9ح، 330ص، ق1398، ص در ). 278 ص، 3ج، ق1404ي، مجلس
 يات را قبول دارند و برخين روايا ينظر وجود دارد. برخات اختلافين روايو دلالت ا، وثاقت، صحت

ر ي) و در تفســ606 ص، 2ج ق،1416ي، بحران( تيروا 37 البرهانر يكنند. در تفسيخدشه وارد م آنهابر 
علامــه  عالم ذر وارد شده است. بارة) در92ص ، 2 ج، ق1415ي، زيحو يعروس( تيروا 30 نورالثقلين
 ســيوطياز  ياتيات مربوط به عالم ذر با ذكر روايروا بارة) در429ص، 8ج، 1374ي، طباطبائ( طباطبائي

ن يــا يتــواتر معنــو )46ص، 2ج ، ق1416ي، (بحرانــ بحراني ) و145ـ141ص، 3ج، ق1404ي، وطيس(
 ص، 5ج، 1379ي، رازيمكارم ش( نامفسر يبرخ رد.يپذمي عهيو هم شسنت اهل قيات را هم از طريروا

ن يا بيشترند كه يگومي دانند ويت ميروا ، چهلاختلافات در آن يات را با ملاحظةز مجموع رواي) ن291
 يو بعض جابراز  يو بعض بصيرابياز  آنهااز  يو بعض سهلبنصالحاز آنها از  يو بعض زرارهات از يروا
بيــان دارد، را با مضمون متحد  يريات كثيك شخص واحد رواي. ازآنجاكه اگر ندسته سنانبنعبداهللاز 

 بيســت يال دهابد و يير كاهش ميات كثين تعداد روايبنابراخواهند بود، ت واحد يدر حكم روا آنهاهمه 
را يــز استناد كرد؛توان ينمدارند،  گريكديبا  ي كهل تعارضيز به دلين تعداد نيا به ماند كهيم يت باقيروا

و  هســتندمان گرفتن خداوند از ذرات مستخرج از ظهر حضــرت آدم يات دال بر عهد و پياز روا برخي
ز يــن يبرخــ د.نــدلالــت دار »يبلــ« پاســخشده و يل و مجاز بودن عهد گرفتهات بر تمثيگر از آيد برخي

، ديــمف( دنــدانيح ميصــح يدر الفاظ و معــانث را با احتساب اختلاف يك حديتنها  شيخ مفيدهمچون 
    ).44ص، ق1413

  ن ظاهرگرايمثبت ان و نقد نظريب

االله آيــتو  علامــه مجلســي، مولي صــالح مازنــدراني، طاوسبنسيداز دانشمندان مسلمان مانند  ياعده
بــه ثبــوت عــالم ذر در  قايــلات ياز روا يافهيز استناد به طايات مورد بحث و نيبا اخذ ظاهر آ مرواريد

، 7ج، ق1388، مازنــدراني، 202، صتــاطاووس، بيســيدبن( شــدند يكنون يايش از دنيپ يماد يانشئه
ان يــن بين عــده چنــي). ا128ص، ق1418، ديمروار؛ 10باب، 256 ص5، ج، ق1404ي، مجلس، 121ص
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هايى را كه بعدها عين آن سپس از صلب آن حضرت نطفه ،دآفريرا  كنند كه خداوند حضرت آدميم
هاى هاى ديگرى كه بعدها فرزندان نطفهها نطفهبيرون آورد و از آن نطفه، او شدند بلافصلها اولاد نطفه

از گــاه آن ؛اصلى را از ساير اجزا جدا ساخت كرد اجزايو اجزاى آن را تجزيه ، اول شدند بيرون كشيد
اجزاى ، اجزا ير اجزا بودند بيرون آورد و همچنين از اجزاديگ ةزاى ديگرى را كه نطفاج، ميان اين اجزا

متعاقبه در تجزيه  يكه از اجزا را اجزايى واپسينديگرى را بيرون آورد و اين عمل را آنقدر ادامه داد تا 
ن يــسپس به ا. ندشمار درآمدهاى مزبور به صورت ذراتى بىو در نتيجه نطفه، شد بيرون آوردمشتق مى

ت خود يبر ربوب، اتياز روا يافهيات مورد بحث و طاياساس مفاد آ ذرات عقل و شعور داد و از آنها بر
بازگشتند تا در زمــان  به صلب حضرت آدم دوبارهگفتند. پس از اقرار  ين ذرات بليمان گرفت و ايپ

ن يــيدر تب علامــه طباطبــائيدارد كــه باره وجــود نيدر ا يگريان ديا گذارند. البته بيدن ةمقرر پا به عرص
 ،ذرات را اســتخراج كــرد خداونــد نكــهيگونه كه پس از انيبد ؛اندن دسته از افراد ابراز داشتهينظرات ا
مان ياز آنها پگاه آن و درآورد و به آنها روح افاضه كرد ياالخلقهاز ذرات را به صورت انسان تامهريك 
  ).411 ص، 8ج، 1374ي، طباطبائ( گرفت

محققــان  شــوند.يرفتن تقدم روح بر بدن ميناچار به پذ ،ان از عالم ذر دارنديكه ظاهرگرا يريبا تعب
؛ 28ص  5 ج، تــايبــي، طوســ( انــدرفتهيرا نپذ اند و آنه وارد كردهين نظريرا بر ا ياشكالات ،ريعلم تفس

 :ز دو امر استيناين انكار منشأ  .)288ص ، 5ج، 1379ي، رازيمكارم ش؛ 122 ص، 1386ي، آمل يجواد
   .يو دوم مخالفت با احكام عقل ينقل ادلةاول مخالفت با 

  ينقل ادلةمخالفت با . الف

ه تعــارض دارد يظاهر آ با ،اندخود بدان تمسك جسته ياثبات مدعا ين ظاهرگرا برايكه مثبت ياتيروا .1
؛ 764ص، 4ج، 1372ي، رســطب ؛28ص ، 5ج، تــاي، بيخ طوســيش؛ 28 ص، 1ج، م1998ي، دمرتضي(س
 .)289 ص، 5ج، 1379ي، رازيمكارم شــ؛ 123ص، 1386ي، آمل يجواد؛ 202صتا، ، بيطاووسبنديس

 يرين تفاسيه خلاف چنينكه آيح ايتوض .ندستياعتماد ن درخورو  اندفيات ضعياز روا يدر ضمن بعض
از  يعنــي »من ظهره«فرزندان آدم نه  يهااز پشت يعني ؛»من ظهورهم« را خداوند فرموده استيز ؛است

 يكه بر اساس مــدعايصورتدر ،رون آمدهيفرزندان آدم ب يهاه از پشتيذر يعن؛ يپشت حضرت آدم
ن يو ا ثاق اخذ شده استيده شده و از آنها ميرون كشياز پشت آدم ب يه همگيذري، رين تفسين چنيمثبت

  ه تخالف دارد. يبا ظاهر آ
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گويند: آية مورد بحث دربارة فرزندان بلافصل آدم و اينكه اند و مياشكال وارد كردهبرخي بر اين دليل 
تنهايى كــافى بــه» وإَذِْ أخَذََ ربَُّكَ منِْ بنَيِ آدمََ« اند ساكت نيست، و جملهايشان هم از صلب آدم بيرون آمده

اند، و كه از صلب آدم بيرون شده معنايش اين است» بنَيِ آدمََ«است در اينكه بر آن دلالت كند؛ چون كلمة 
كند بــر اخــراج در دلالت بر اين معنا هيچ نيازي به مئونة بيشترى نيست. همچنين كلمة ذريه كه دلالت مى

آدم اولاد اولاد از صلب اولاد و همچنين اولاد اولاد اولاد و به همين ترتيب تا واپسين اولاد، از كلمــة بنــى
اولاد بلافصل آدم را از صلب آدم بيرون آورد، و از كلمــة ذريــه اســتفاده  شود كه خداى سبحاناستفاده مى

، 1374شود كه اولاد اولاد او را از صلب اولاد او بيرون آورد تا رسيد بــه واپســين اولاد او (طباطبــائي، مى
). در پاسخ به 51، ص 15تا، ج ). برخي مفسران (فخررازى، بي134، ص ق1418؛ مرواريد، 408، ص 8ج
كــه شــود؛ همچناناز صلب او از ناحية خبــر اســتفاده مــى گويند بيرون آمدن اولاد صلبى آدمشكال ميا

  .آيدبيرون آمدن اولاد اولاد از صلب پدران خود، از ناحية آية شريفه به دست مى
  كند؛يرا مخدوش م مزبورل يو دل استن اشكال وارد يا رسدميبه نظر 

 ياورند كه پــدرانيا عذر بيم يند غافل بوديم تا نگوين كار را كرديد ايفرمامي هيآ ةخداوند در ادام .2
 گرفتــه ثــاقيم يي كه از آنهاهاد انسانيآيمنجا برياز ا اند.ن پدران خود بزرگ شدهيمشرك داشته و بر د

م از صــلب يمســتق طوربــه نــدنتوايمــورد خطــاب نمــ يةنكه ذريجه اينت .اندداشتهمشرك  يپدران شده،
) و اين بر خلاف تفسير ظاهرگرايان است. نيز در آيه آمده 765، ص1372طبرسي، ( ضرت آدم باشندح

كه با پذيرش تفسير مثبتين ظاهرگرا صورتيدر اند؛گرا وجود داشتهافرادي باطل» مبطلون«كه قبل از ذريه 
خــود حضــرت  چنين لفظي از آيه مصداق نخواهد داشت؛ زيرا پيش از ذرية مستخرج از صــلب آدم

  ).202تا، ص طاووس، بي؛ سيدبن28، ص5تا، جبوده كه وي بر باطل نبوده است (طوسي، بي آدم
ها (سـيـد مرتضــي، شــود نــه همــة انســاني بگيريم، شامل قــومي خــاص مي. آيه را اگر به معناي حقيق3
تنها شامل افــرادي  )؛ يعني آيه28، ص 5، جتا؛ طوسي، بي28 ، ص1جم، 1998 ؛ همو114 ص، 1ج ق،1405
  اند.ها داراي پدران مشرك نبودهها؛ چون همة انساناند، نه همة انسانشود كه پدراني مشرك داشتهمي

 ةو لازم«ند اينكه گفته شد: يگويشان مي. ااندكردهخدشه وارد  ياز عدهين پيشينل يل و دلين دليابه 
آدم  بلافصلپدران مشركى فرض كرد و اين معنا شامل فرزندان ، اين كلام اين است كه بتوان براى ذريه

نى است كــه داراى پــدران امشرك ويژةبلكه تنها  ،شريفه عام نيست ةآي«يان شود: و نيز اينكه ب »شودنمى
نى را كــه داراى پــدران ايمان و همچنــين مشــركاآدم و جميع افراد با بلافصلاند و فرزندان مشرك بوده
شريفه ايــن اســت كــه خــداى  ؛ زيرا منظور آيةاشكال صحيحى نيست »شودامل نمىاند شمشرك نبوده
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اين معنايش اين نيســت ». إنَِّما أشَرْكََ آباؤنُا ...«ن در روز قيامت نگويند: اكار را كرد تا مشرك سبحان اين
كــار را  يــنتا برگشت معناى آيه به اين شود كه ما اگــر ا »إنما أشرك آبائي«ن بگويند: اكه فردفرد مشرك

گفتند: من مشرك نشدم بلكــه نياكــان مــن مى ،خواستيم عذاب كنيميك افرادى را كه مىكرديم يكنمى
 بلكه گفتار تعلق نگرفته، شريفه به چنين معنايى ةغرض آي. مشرك شدند و من تابع ايشان بودم نه متبوع

  ).135ص ، ق1418، ديرمروا؛ 410ص، 8ج، 1374ي، (طباطبائ ن استاكلام مجموع مشرك شده،نقل
  توان ناتمام دانست؛يل مزبور را مين دليبنابرا رسد.مي به نظر يمنطق، لياشكال واردشده به دل

ات در تعــارض يــات و روايــگر از آيد يات مذكور با ظاهر برخين روايثاق و همچنيه ميظاهر آ. 4
يئْاًوَ اللَّهُ « :ن فرموده استيدر قرآن چن مثلاً خداوند است. » أخَرْجَكَمُْ منِْ بطُوُنِ أمَُّهــاتكِمُْ لا تعَلْمَُــونَ شــَ
 ديدانســتينمــ يزيــكه چيحالدر ساختمادرانتان خارج  يهاخداوند شما را از شكم يعن؛ ي)78 :(نحل
شــود نمــي كه كندميدلالت  ،هنگام تولد گونه علم نداشتن فرزندان آدم درچي). ه29صتا، ي، بي(طوس

  كرد؛ر يتفس يحو ظاهرثاق را به نيم
بــه ي، مثل جبــائ ي(قول كسان است قابل اعتمادريغ ف ويضع ،ثاق از ذراتيت دال بر اخذ ميروا. 5

  ).28ص ، 5ج، تايبي، نقل از طوس
زيرا بعضى از آنها صــحيح و ؛ نيست صحيح ندقابل اعتمادينكه گفته شود روايات ضعيف و غيراما ا

 زيــل نين دلي). پس ا129ص ، ق1418، ديمروار؛ 408ص ، 8ج، 1374ي، (طباطبائاند بعضى ديگر موثق
  تواند محكم باشد.نمي

  يمخالفت با احکام عقل. ب

 ي؛ست چه برسد به موجــودات ذريز نيبر اطفال هم جا ين اشهاديچن ي:قبح اشهاد بر موجودات ذر. 1
؛ 202صتــا، طاووس، بيبلخي به نقل از سيدبن( ستنديف نيست و سزاوار تكلين هابر آن يرا حجتيز

 يد صــاحب عقــل و قــوةبا ،شوديمان گرفته ميپ يكه از و يزيا چيو  يكس. )28صتا، ي، بيطوس
؛ 29 ص، 1ج، م1998ي، د مرتضــي(ســ بــردياد نميــن باشــد آن موقــف را از ياگر چن ز باشد وييتم

اگــر گفتــه شــود موجــودات  .)289 ص، 5ج، 1379ي، رازيمكارم ش؛ 764ص، 4ج، 1372ي، طبرس
گفتــه  ،ســتين آن نيبــ ياان كــرده اســت و ملازمــهيخداوند آنها را دچار نس يول دارند،عقل  يذر
و حجت بــر انســان قــرار داده و بــا فراموشــاندن  يعدم فراموش ين اشهاد را برايشود خداوند ايم
  توان بر انسان حجت قرار داد؛ينم
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آدم يو مشخص است كه بنــ، توان بدان حجت گرفتيگر نميده باشد داگر عهد و اقرار فراموش ش .2
 يبرا يثاقين ميرا چنيز ؛توان بدان حجت جست؟ (همان)ين چگونه ميبنابرا .اد ندارنديثاق را به يم

امــروز از آن  يكــه عقــلايحالدر ؛خبر بودمين حادثه بيد از اينگو يامت كسيآن بوده كه در روز ق
آن موقف را فراموش  ،تا زمان حال زمان تعهدبودن  يطولان سبباگر گفته شود به  خبرند.يحادثه ب
م امــا يدانــمي را ضرورتاً بسيارياز ما امور هريك  نبوده اما ازآنجاكه ينكه فاصله طولانيا اياند كرده

 پاســخم در يــايم كه روز گذشته چه خوردهكنمي نكه بعضاً فراموشيمانند ا ،ميكنمي آنها را فراموش
ست كه انســان عاقــل امــور يز نياما جا مام نباشد؛شود كه مورد اهتمي فراموش يزيد گفت كه چيبا

هــا انســان يست كه همةز نيك فرد هم فراموش كند جايرا فراموش كند و اگر  العادهبزرگ و خارق
، 4ج، 1372ي، طبرس؛ 28ص، 5جي، طوس؛ 29 ص، 1جم، 1998ي، د مرتضيرا فراموش كنند (س آن
كه مــردم يحالدر ؛ستيامت نيما تا ق ر از فاصلةشتيما از عالم ذر ب يزمان . در ضمن فاصلة)764ص
شــود كــه مــي چطــور ،كنندنمي را فراموش از آن يزيا باخبرند و چيامت از احوال خود در دنيدر ق

    ). 289 ص، 5ج، 1379ي، رازي(مكارم ش انداحوال عالم ذر را فراموش كرده
ن است كه اينكه گفته شــد: ياشكال چن وارد شده است كه مورد قبول است. يز اشكالين لين دليبر ا

زيرا فرامــوش كــردن ؛ صحيح نيست »كرده باشداين ميثاق را فراموش  بايستنمي يك از ذريههيچ«
فرامــوش  ،زنــدآنچه ضــرر مــى. زندموقف ميثاق و خصوصيات آن ضررى به تماميت حجت نمى

دل زايــل  ، و اين از صــفحةدست دادن معرفت به وحدانيت پروردگار است كردن اصل ميثاق و از
    ).410ص ، 8ج، 1374ي، (طباطبائ گرددنمى
، 5ج، ق1404ي، (مجلســ ه خداونــد اســتيــز دال بر فراموشاندن موقــف از ناحيات نياز روا يبرخ
 ريتفســ از، 257ص، 5ج  ،همــان؛ از علــل الشــرائع، 243ص، 5ج  ،همــان؛ از المحاســن ،223ص

 ،همگى خاطرات عالم ذر را فراموش كنند، شمار ذريهن ممتنع بودن اينكه گروه بىي). همچنالعياّشي
علاوه بر اينكه اصل ميثاق كه همان معرفــت . صرف استبعاد است و هيچ دليلى بر اين امتناع نيست

  شود؛، فراموش نشده و نمىبه ربوبيت پروردگار است
تش موقوف به داشتن عقل و معرفــت هــر دو ير انسان تمام كرده اگر تمامرا كه خداوند ب ين حجتيا. 3

 يتا موقع بازگشتهش كه همان صلب است ايكه به موطن اصل يپس عقل از ذره انسان موقع ،باشد
ن فاصله عقــل از او مســلوب يد در ايبگو يو اگر هم كس گرددميل يد قطعاً زايايا بيكه دوباره به دن

كامل از عقل از او سلب شده و  يريگدن به حد بلوغ بهرهيت تا رسيهنگام طفولم در ييگو، مينشده
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ت حجت موقوف يتمام ديبگو ينكه نظام آن حجت را مختل سازد. اگر كسيا ين بس است برايهم
پس چه حاجت به  ،ن استيم اگر چنييگوپاسخ ميدر  ،است يست و داشتن معرفت كافيبه عقل ن

ق براي اتمــام حجــت بــوده ثاين است كه اشهاد و اخذ ميه اينكه ظاهر آثاق؟ حال آياشهاد و اخذ م
ح باشــد. بــه يتواند صــحنمي هيان از آيظاهرگرا يپس معنا .)412ص، 8ج، 1374ي، طباطبائاست (

پــس بــا ، شــودبيان ديگر اگر حجت خدا به مجموع اشهاد و تعريف و اخذ ميثاق هر سه تمام مــى
  اقص خواهد شد؛آنها حجت نفراموش كردن يكى از 

كلى علوم تصديقى انسان كه از آن جمله تصديق بــه وجــود رب طورهبه بحث قطعى ثابت شده كه ب .4
اين تصــورات و تصــديقات بــه  ، و همةشودبعد از حصول تصوراتى براى انسان حاصل مى ،است
مادى و داشتن اين احساسات موقوف بر وجود تركيب ، دشونساسات ظاهرى و باطنى منتهى مىاح

  )؛412 ص، 8ج، 1374ي، طباطبائ( است دنيوى
حتــى در  ،شود و اشهاد و اخذ ميثاق بدون آن صحيح نيســتاين عقلى كه حجت بدون آن تمام نمى .5

عقل عملى است كه جز در ظرف دنيا و زندگى در آن كه زندگى اجتماعى اســت حاصــل ، عالم ذر
؛ جاى عقل عملى نيست ،اندو آن را عالم ذر ناميدهشان فرض كرده يكه ا اياما آن زندگى؛ شودنمى

  )؛413 ص، همان( در آنجا فراهم نيست شزيرا شرايط و اسباب حصول
دنيــوى در عــالم  كه قبل از موجود شدنش در نشئةباشد  نيازمند ايناگر انسان در دارا شدن معرفت  .6

يد تا در اين عــالم بپيما آن عالماشهاد و اخذ ميثاق را در  وجود ذرى موجود شود و دورةديگرى به 
 د انسان از اين قــانون كلــى مســتثنابايد هيچ فردى از افرا، نداراى معرفت به ربوبيت پروردگار شود

  ؛)414 ص، همان( شدند حال آنكه آدم و حوا استثنا شود؛
 شابعــاد ةق به تناسخ اســت و تناســخ در همــيانه ملازم تصديان ظاهرگرايشدن به عالم ذر با ب قايل .7

 ص، 8ج، 1374ي، طباطبــائ؛ 765ص، 4ج، 1372ي، طبرســ؛ 29ص، 5جتا، ي، بي(طوس باطل است
  )؛289 ص، 5ج، 1379ي، رازيمكارم ش؛ 412

الحــدوث بــودن آن جسمانيةن امر با يقدمت روح است و ا ،انيان ظاهرگرايبه عالم ذر با ب . لازمة قول8
  ).412 ص، 8ج، 1374ي، طباطبائ( تاس يكه مكتب ملاصدرا اثبات كرده در تناف

 يريرش تفسيپذ ،ان شديكه ضعف آنها ب ايادلهر از يبه غ گفته،ادله پيشنكه با توجه به مجموع يجه اينت
قوي  بيان كرديم،كه  ايباقي ادلهرا يزخواهد بود؛ ما دشوار  يات مربوط به عالم ذر برايانه از آيظاهرگرا
  ده گرفت.يآنها را ناد يراحتتوان بهنمي و هستند
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  ان و نقد قول به قدم ارواح بدون بدنيب

ر يتعب ارواحات از ين روايد كه در اياز ابدان آفر پيشن آمده كه خداوند ارواح را يات چنيروا يدر برخ
رسل و حجج خود را به  وسپس خود  ،عقل داد ات وين ارواح حيبه ا . خداوندشوديبه اظله و اشباح م

ت خــود و نبــوت رســول اكــرم و خلافــت دوازده امــام و يــثاق بر ربوبيو از آنها عهد و م شناساند آنها
رند كه ارواح نســبت بــه بــدن يجه بگيات نتين روااياز  ي افراد،حال ممكن است برخ تشان گرفت.يولا
ن اســت ين ظاهرگرا در ايدگاه با مثبتين دي. تفاوت اكردحمل  هاد بر آنيثاق را بايعالم ذر و م اند وميقد

 يا بــدن مثــاليــســت و يكــار ن در يدگاه بدنين دياما در ا ،بودند قايل ين ارواح بدن ذريا يكه آنها برا
امبر يــاز پ اختصــاصو  الــدرجات بصائر، علل الشرايع، معاني الاخبار، كافيات در ين روايا مدنظر است.

أنّ اللهّ خلق الأرواح قبل الأجساد «مانند:  ياتيروا اند؛آمده امام باقر و امام صادق، نينمرالمؤيام، اسلام
أنّ اللّــه « زيــ) و ن138ص ، 58ج ، ق1404ي، (مجلســ »ثم عرض علينا المحبّ من المــبغض، بألفي عام

 »ومــا تنــاكر منهــا اختلــف، فما تعارف من الأرواح ائتلف، قبل الميلاد أظلةّتعالى أخذ ميثاق العباد وهم 
  .)139ص، (همان
را يــز ؛بــدون بــدن ممتنــع اســت يرا اولاً وجود ارواح شخصيز ؛ح باشديتواند صحنمي دگاهين ديا

 البقاء بودن روح در تناقض استروحانيةالحدوث بودن و جسمانيةاً با يثان ؛تشخص ارواح به بدن است
  .به بعد) 399ص، 8ج، 1374ي، طباطبائ؛ 644ص، 1360ي، سبزوار(

اقوال مربوط به حدوث نفــس و روح انســان را بــر ســه گونــه دانســت: حــدوث  توانكلي ميطوربه
معتقــد اســت كــه نفــوس ناطقــه، صــدرالمتألهين روحــاني، حــدوث جســماني و قــدم نفــس بــر بــدن. 

رســند. مشــهور علمــاي قبــل از انــد، ولــى بعــد از اســتكمالات، بــه مقــام تجــرد مــىالحدوثجســمانية
البقاست. برخي نيــز از جملــه الحدوث و روحانىد نفس، روحانىگوين) ميسيناابن(همچون صدرالمتألهين

(ر.ك:  علامــه شــيرازىاند. بر اساس دليلى كه معتقد به قدم نفوس علامه شيرازىشارح حكمت اشراق و 
نقــل كــرده و نيــز تقريــرى كــه خــود او و ديگــر  افلاطونبه بعد) از  430، ص1383الدين شيرازي، قطب

اند، نفس نظير عقل روحانى تام فرض شــده و نحــوة تعلقــى بــودن ذكر نموده محققان در اثبات قدم نفس
شمار آمده و تعلق به بدن از عوارض و سوانح بر وجــود نفــس و نفس به بدن غير از نحوة وجود نفس به

متأخر از جوهر تام آن دانسته شده است. ايشان از باب آنكه نفوس از ابداعيات هستند و نفس امكان ذاتى، 
انــد، و از است، به ازليت وجــود آن حكــم دادهالوجود كه عقل باشد، كافى صدور نفوس از علت تام براى

باب عدم جواز تخلف علت تامه از معلــوم ابــداعى مجــرد تــام، حــدوث زمــانى را از نفــوس برداشــته و 
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، امكان فناى اند كه اگر نفس حادث باشد و داراى موضوع حامل استعداد، بايد با امكان حدوث آنپنداشته
  اند كه بدن، شرط تصرف نفس است نه شرط اصل وجود آن.آن نيز باشد. آنان تصريح كرده

، بــدون حــدوث ء مجرد تــاماند كه شىنكردهن به قدم روح توجه قايلاكه  گوييممين نظر يدر رد ا
و ادراكات و و محل تصورات  كندنميعالى و كمال عزّ خود تنزل  ، از مرتبةروجود و قبول عروض تغي

مگر آنكه از تجلى اين حقيقت كلــى ؛ شوديشأن صور جسمانى واقع نم، اشواق و ارادات متجدد متغير
چه آنكه اگر ؛ وجود و داخل در حقيقت آن باشد ، نحوةامرى حادث شود كه تعلق به بدن، محيط واسع

امكان تدبير و تعلق به بدن نباشد داراى استعداد و حامل ، الوجود و التجردموجود مجرد ابداعى ازلى تام
هرگز از براى نيــل بــه ، از قوه به فعليت نيايد، و آن استعداد در مقام ظهور فعلى و تعلق تدبيرى به بدن

  .كندكمالات ثانى در بدن تصرف نمى
درســت ، اند نفــسدهگمان كركه اين بزرگان  اندن اشكال اساسىيمتحمل ا، ن به قدم نفسقايلا ادلة

بسيط حقيقى و داراى تجرد تــام اســت و جهــت نفســيت نفــوس را امــرى عارضــى ، عقل مجردنظير 
شود كه تعلق نفس به بــدن اى اشارات و تنظيرات اين اعاظم از حكما معلوم مىبلكه از پاره ؛اندپنداشته

هبــوط ، را تعلق غيرطبيعى و از امور اختيارى و هبوط نفس به عالم ماده و تنزل آن به صورت اجسام را
و اينكــه  نه تنزل و تعلق طبيعى غيراختيارى؛ ،انداختيارى و تنزل مسبوق به شوق و اراده نفسانى دانسته

آن است  ةدهندنشان، »شرط وجود نفس نيست بلكه شرط تصرف است، بدن«گويد: يم علامه شيرازي
ب و عطــار بــه مثل تصرف و يا علاقه صاحب كتاب به كتــا - شان بين تصرف صناعى و اختيارىيكه ا

قلُنْاَ اهبْطِوُا بعَضْكُمُْ لبِعَضٍْ «و تصرف طبيعى ناشى از امتثال خطاب:  - موال خودادكان و صاحب مال به 
مقــوم حقيقــت نفــس اســت و نحــوه ، اند كه وجود تعلقى النفساند. نيز ندانستهنشده قايلفرقى » عدَوٌُّ

از اختيــار و ، جود نفسى و حقيقت تعلقــى نفــسباشد و نتوان معتقد به اين مقال شد كه ووجود آن مى
داراى وجودى عقلانى و مجــرد تــام ، به اين معنا كه نفس در مقام و موطن عقل؛ اراده نفس ناشى است

، در حــالتى كــه بــدن، باشدامرى زايد و عارض بر وجود آن مى، تصرف در جسم و تدبير بدن، و است
ل داخــل در نــوع انســانى ، تركيب اين دوماده و نفس صورت تماميت آن و بالأخره از  موجود متحصــّ

  دليل بر اتحاد وجودى نفس و بدن است.، شود. و صحت حملحاصل مى
از تنزل از مقام قدس ربوبى و طى درجات عقول طولى و عرضــى در  ، پسحق آن است كه وجود

شــود و از مقــام حام مىمتنزل در عالم اجسام و مستقر در ار، مقام معراج تحليل به صورت هيولا و ماده
، و تجرد و اســتغنا از بــدن ؛رسدو در مقام عروج تركيبى به مقام فناى في اللهّ مى كندآغاز ميجسمانى 
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طور كــه بــا حــدوث نفسيت آن همان ةو مقام تصرف و مرتب ؛شأن مقام حقى نفس است نه مقام خلقى
   د.گرد، با همين وجود حدوثى فانى مىشودحادث مى بدن جسمانى

الهــى اســتاد فيلســوف  افلاطــوناينكه در زبان حكماي متأخر در دوران اسلامى شايع است كه 
به قدم نفوس ناطقه قايل و معتقد است، بنا بر موازين علمى و مĤخذ قطعــى، صــحيح  ارسطواعظم 

آيد؛ زيرا مجرد تام و تمام ازآنجاكه حالت منتظره ندارد و جميع كمالات وى به حســب به نظر نمى
ل وجود، از قوه به فعليت آمده است و نسبت آن به جميع اجسام و جسمانيات جهت احاطى و اص

شود مگــر قيومى و مدبر نظام كلى است نه نظام جزئى بدن خاص، به هيچ نحو به بدن مضاف نمى
به اضافة اشراقى عقلانى و تجلى و ظهور ايجادى، نه اضافه تعلقى و تدبيرى جهت نيل به كمالات؛ 

لتى كه عقل، كمال مفقود ندارد تا از راه تصرف در بدن آن را بيابد. علاوه بر آنچه ذكر شــد، در حا
از قايلان به حركت جوهر و از معتقدان به حدوث زمانى عالم وجود و معتقد به سيلان و  افلاطون

اق تقلب و انقلاب ذاتى در مواد عالم ماده است و قهراً بايد به حدوث ابدان و نفوس به حسب حــ
بــراى حقــايق انــواع عــالم مــاده و زمــان، حقيقــت  افلاطونوجود خارجى معتقد باشد. ديگر آنكه 

ملكوتى و اصلى قايل است، و اين حقايق را رقايق و اطوار و ظهورات ملكــوت و بــالأخره انســان 
مادى دنيوى را عرض و صورت و ظاهر دانسته و انسان حقيقى نزد او انسان ملكوتى است؛ و مراد 

از قدم نفوس، قدم ارواح يعنى كينونت عقلانى و ملكوتى و دهــرى نفــوس اســت نــه وجــود  وى
  به بعد). 184، ص1381دنيوى و مادى انسان (ر.ك: آشتياني، 

  نگرن بعضيان و نقد مثبتيب

 يه را مخصــوص قــوميــشــان آيا. 27ص  5تــا، ج ي، بيطوس( شيخ طوسين همچون ااز محدث يبرخ
ي، د مرتضــي(ســ ســيد مرتضــي، كنــد)يان ميه بين را از ظاهر آيمشرك بودند و اداند كه پدران آنها يم

ثــاق و يم يةر آي) در مقام تفس28 و 27ص ، 5ج، تاي، بيبه نقل از طوس( جبائي) و 29 ص، 1جم، 1998
ثــاق را يه ميــاز وجوه قابل حمل بــر آ يكين ظاهرگرا ياز اشكال به نظر مثبت ، پسعالم ذر در كتب خود

د و عقولشان يو بالغ گردان آفريدآنها را  كرد وت يآدم عنايبن يةاز ذر يدانند كه خداوند به جماعتيمن يا
معرفت او و آنچه از طاعتش واجب است اقرار گرفت  دربارةق زبان رسلش يسپس از طر ؛را كامل كرد

ند مــا از يامت نگويروز قنكه يآنها بدان اقرار كردند و خود را بر خودشان بدان گواه گرفت تا ا يو همگ
ان يب مرتضيدسيز يرا ن يالبته وجه دوم(نكه به مشرك بودن پدران خود اعتذار ورزند يا ايم ين بودغافلا
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در ) و 29ص ، 1ج، م1998ي، د مرتضي(س دانديل ميه را در مقام مجاز و تمثيآ، دارد كه در آن وجهيم
را  ه به اشتباه انداختــه و آنهــاير آياز علما را در تفس يبعض آنچه). خواهيم كردبدان اشاره  يمطالب بعد
بار  يه تنها بر كسيكنند كه لفظ ذريست كه آنها گمان ما نيا كرده،انه ير ظاهرگرايرش تفسيمجبور به پذ

م كه در يدانمي آدم يةع بشر را ذريرا ما جميز ؛ستين نيكه چنيصورتدر ؛شود كه كامل و عاقل نباشديم
جنََّــاتِ عَــدنٍْ الَّتِــي أدَخْلِهُْــمْوَربََّنــا «: ديفرمايعقلا و كاملان وجود دارند. خداوند در قرآن م، عين جميا

جز عاقل و  يه بر كسين آيلفظ صالح در ا .)8 :غافر(»ذرُِّيَّاتهِمِْوَأزَوْاجهِمِْ وَمنَْ صلَحََ منِْ آبائهِمِْ وَوعَدَتْهَمُْ 
  شود.يكامل اطلاق نم
موجــب  ،ليه بدون ذكر دليبر آ يريصرف حمل تفس وجود ندارد و يليه دليجه بر آن ويدر حمل ا
ع يــه اشــاره بــه جميرا آيز ؛ز ناسازگار استيه نيبا ظاهر آ ن وجهيگر ايد سوياز  ست.يصحت حمل ن

ي، (طباطبــائ الميــزانر يدگاه در تفسين ديز در رد اين علامه طباطبائياز آنها.  يآدم دارد نه بخشيبن يةذر
  اند.) به طور مبسوط سخن گفته404ص  8ج، 1374

 لين به مجاز و تمثقايلاان و نقد يب

بــه نقــل از همــان ( رماني، )27 ص، 5ج، تاي، بيطوس به نقل از( بلخياسلام همچون  ياز علما برخي
، ديــمف( شــيخ مفيــد، )28، 1ج، م1998؛ 113ص، 1ج، ق1405ي، د مرتضــي(ســ سيد مرتضي، )25ص 

 ص، ق1403، (دامــاد محقــق دامــاد) 176 ص، 2 ج، ق1407ي، (زمخشر زمخشري، )44ص  ق،1413
به نقــل از  ،3ص ، فلسفة الميثاق و الولاية يعامل(جبلعاملي الدين جبلسيدشرف نااز معاصر و، )322
؛ همــو، 288ص ، 5ج، 1379ي، رازيمكــارم شــ( مكارم شــيرازيآيت) و 124ص ، 1386ي، آمل يجواد
كه  يند وقتگويمين عده ياند. ارفتهيل را پذيثاق قول به مجاز و تمثيه مير آيدر مقام تفس) 89، ص 1386

كــه  يا بــه قــولي و، د از آن با خبر محتملياثبات آن واجب است و نبا ،دندلالت كن يبر امر يقاطع ةادل
 د.يات است دست كشــمتشابه يات قرآن كه جزود از ظواهر آيبلكه با ؛معارض با ادله است رجوع كرد

از جملــه (بــدان اشــاره شــد  يقبلــ يهــان ظاهرگرا كه در بخشيمثبت ةادل ير نفد يمختلف ادلة ن عدهيا
 يفراموش يعدم امكان عقل، ملازم بودن با قبول تناسخ، ثاقيه ميات و تعارض آنها با آيف بودن روايضع

قدر تِ انسان آنيتِ االله و عبوديربوب ةلئند مسگوييت ميآورند و در نهايم) آن موقف در صورت وقوع
فقَــالَ لهَــا وَ «آمــده  11ه يــآ ،فصلت ةر آنچه در سورينظي؛ بل ها گفتند:انسان يا همةروشن است كه گو

د ين فرمود: خواه و ناخواه بايبه آسمان و زم سبحان يخدا ؛»للِأْرَضِْ ائتْيِا طوَعْاً أوَْ كرَهْاً قالتَا أتَيَنْا طائعِيِنَ
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ه آن اســت كــه يــم. ظــاهر آيتو هست ينيع عوامل تكويما با طوع و رغبت مط :همه عرض كردند .دييايب
كننــدگان ر اطاعــتيد و آنها هم گفتند: مــا همــراه ســاييايگو كرد و فرمود بوسبحان با آنها گفت يخدا
 يــةن نظــر آيــصاحبان ا ن نبوده است.ين خدا و آسمان و زميب ييگووكه در واقع گفتيحالدر؛ مياآمده

 يفصلت است كه قول و امر و نهــ ةسور يةر آينظ آية ميثاق نيز ند:يگو، ميل حمل كردهيثاق را بر تمثيم
ا يــگو، اســت ينش چون تابع اوامر الهينظام آفر ل بوده است.يقت تمثيبلكه در حق نيست،در كار  يلفظ

ن معنا در عبارت به صــورت قــول و يو ا يم؛عياند: ما مطآنها گفته ايد و گويكن اطاعتنها گفته يخدا به ا
ن مطلب آمده است كه يهفتم) مضمون هم يدعا( صحيفة سجاديهدر  ر شده است.يامر حاضر تعب ةغيص

ان يا و اعياش يعني ؛»منزجرةك يوبارادتك دون نه مؤتمرةتك دون قولك يبمش يفه«فرمود:  امام سجاد
كننــد و يســتند و آن را تــرك ميايت تو از كار مو به صرف كراه ندريتو امرپذ ي به صرف ارادةخارج
، 8ج، 1374ي، طباطبائ؛ 124ص ، 1386ي، آمل ي(جواد يكن يلفظ يا نهيو  يست به آنها امر قوليلازم ن
  .ندستيم كم نيها در قرآن كرليگونه تمثنيد توجه داشت كه ايبا ).415ص 

اين نظريه مورد نقد است؛ زيرا اولاً دربارة نظريه تمثيل بايد گفت اگرچه حمــل بــر تمثيــل بــه 
توان آيه را بر آن حمل كرد؛ زيرا حمل آيه بــر امكان عقلي ممكن است، به صرف امكان عقلي نمي

؛ 128 ، ص1386جــوادي آملــي، (كنندة عقلي همــراه باشــد تمثيل بايد با دليل لفظي يا قرينة تعيين
). شايد گفته شود اين نقد وارد نيست؛ زيرا آنها ادلة بســياري ذكــر 410 ، ص8، ج1374طباطبائي، 

كنند كه بيانگر مخالف عقل بودن تفسير مثبتين ظاهرگراست؛ بنــابراين مجــاز بــه حمــل آيــه بــر مي
ري تمثيل هستند؛ ولي بايد توجه داشت كه صرف اينكه ادلة بسياري بر تعارض با عقــل بــراي نظــ

شود سريع آن را بر تمثيل حمل كرد. به عبارت ديگر ادلة عقلي، نفي آن دليــل را متصور باشد، نمي
رسانند؛ اما براي پذيرش هر نظري غير از نظر ردشده بايــد رسانند و بيش از اين را نميبه اثبات مي

از آنهــا بايــد يك هر رو داريم، براي ترجيحهاي پرشماري پيشدليل وجود داشته باشد. وقتي گزينه
  دليل داشته باشيم؛

 »ربَُّــكَ إذِْ أخََــذَوَ« ةشريفه را با جمل آية خداى تعالى ؛ زيرانيست اين تفسيراً سياق آيه مساعد با يثان
و اين تعبير دلالــت دارد ، (زمانى كه) تعبير فرموده »اذ«به لفظ ، افتتاح كرده و از ظرف وقوع اين داستان

  ؛الوقوعى مانند صورت گرفته استهاى گذشته و يا در ظرف محققزمان بر اينكه اين داستان در
توان آنها را رهــا يد كه نمنعالم ذر وجود دار بارةث موثق درياحاد يز برخيث صحيح و نيثالثاً احاد

  ). 410ص، 8ج، 1374ي، طباطبائ(كرد 
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 و عقل يان واقع بودن وحيان و نقد قول به بيب

 گوينــددر بيان عالم ذر و در تفسير آية ميثــاق مي االله جوادي آمليآيتن مانند بعضي از انديشمندان مسلما
 ؛ يعنــيمراد از آيه بيان واقعيت خارجي است، نه اينكه تمثيل باشــد) 135و126 ، ص1386جوادي آملي، (

و  در واقع مــوطن وحــي و ،استاز انسان ميثاق گرفته  به لسان عقل و وحي و با زبان انبيا سبحانخداوند 
يعني در برابر درك عقلي كه حجت باطني خداست و مطابق اســت  ؛رسالت همان موطن اخذ ميثاق است

با محتواي وحي كه حجت ظاهري خداست، خدا از مــردم پيمــان گرفــت كــه معــارف ديــن را بپذيرنــد. 
اي فرزندان  )؛60:يس( »تعَبْدُوُا الشَّيطْانَأَ لمَْ أعَهْدَْ إلِيَكْمُْ يا بنَيِ آدمََ أنَْ لا «يس آمده است: ة كه در سورچنان

وحي و رسالت از شما پيمان نگرفتم كه شيطان را نپرستيد؟ در قيامت هم خداوند بــه  ةوسيله آدم آيا من ب
 توانيدنمي: من با دو حجت عقل و نقل، ربوبيت خود و عبوديت تو را تبيين كردم. ديگر فرمايدمي هاانسان

عقــل از  ازيــر ؛نياكانمان بوديم شركو يا وارث  ،معارف دين غافل ديگرا از توحيد و در آن روز بگوييد: م
نصاب مقتضي، تام بوده و هرگونه مانعي  كهياگونهبهشما را،  االله و عبوديتِ درون و انبيا از بيرون، ربوبيتِ

است و برهان عقلــي رسالت وحي كه حجت بيروني خد به عبارت ديگر. اندكردهاز بين رفته باشد، تثبيت 
. اول پيــامبران آيــدميو به دنبال آن تكليــف الهــي  كندميزمينه را تثبيت  ،كه حجت دروني خداوند است

كه در آغاز عقل برهان چنان شود؛ميسپس تكليف حادث  آورند وميو مقدمات پذيرش را فراهم  آيندمي
لازم نيســت  ،قدم ملكوت بر ملك زماني نيستطور كه تهمان .شودميو سپس با قبول تثبيت  كندمياقامه 

 ةالحجــ«فرمود  صادقطور كه امام زيرا همان ؛تقدم موطن عقل و وحي بر تكليف نيز، تقدم زماني باشد
، عقــل و تنزيــل اندعقل و وحي و رسالت قبل از تكليف ،)4 ح ،177ص، 1، ج1362كليني، (» قبل الخلق

ي كــه بــر نظــرات ديگــر وارد يك از اشــكالاتبا هيچ اين ديدگاهدر صورت پذيرفتن  .هستندمبناي تكليف 
اولاً رسالت و وحي و عقل مصحح تكليف مخصوص انسان است و غيــر است مواجه نخواهيم شد؛ زيرا 

ثالثــاً ؛ حســي و دنيــوي اســت ةارسال پيامبران همين نشــئ ةتفكر و نشئ ةثانياً نشئشود؛ نميانسان را شامل 
بــراي هــدايت آنهــا وحــي  ،عقــل داده هاانســانمــا بــه  گويندميآياتي كه  ةهم محل بحث با ةمحتواي آي

  سازگار است. ،نداشته باشند عذرفرستاديم تا در روز قيامت 
از اعلام تعهد مبني بر  ها پسانسان ميثاق ةزيرا در آي ؛صحيح باشد تواندنيز نمياين نظريه به نظر نگارنده 

كــه  بينيم، ميكه با وجود وحي و عقل در موطن واقعصورتيدر اند؛پذيرفتهيعني  اند،گفتهربوبيت خداوند بلي 
و اين بــا آيــه اخــذ اند يعني به نداي عقل و لسان وحي بلي نگفته ؛كافر و يا مشرك هستند هاانسانبسياري از 

يت خــدا اذعــان يم آيه مجاز است و همه در فطرت و نهان خود بر ربوبياگر بگو آري،ميثاق سازگاري ندارد. 
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با بيــان ـ نيز  علامه طباطبائي صحيح است. پس دليل ذكرشده براي بيان واقع بودن كامل نيست. ، مطلبدارند
است كه وحي و عقل در آن حضور دارند نه اينكه مقدم بر آن باشند،  اينشئهنشئه طبيعت و دنيا، همان اينكه 

را  عهد، مقدم بر وضع كنوني بشر است و انسان بايــد آناخذ ميثاق و ت ةكه مفاد آيه آن است كه صحنحاليدر
 ).128 ، ص1386كنند (جوادي آملي، اين نظريه را رد مي - به ياد آورد

 ات وثبوت معدوماتيت ماهيئيقول به ش

بــه ثبــوت  قائــلاســت كــه  ينظر كســان كند،ر يثاق را تفسيم يةده است آيكه كوش يگر از نظراتيد يكي
معــدوم  يبــه ثبــوت خــارج قائلمانند معتزله كه هستند؛ ات قبل از وجودشان يت ماهيئيمعدومات و ش
از  يانحــوه يها قبل از خلــق داراات انسانيماهند يگويمها مان و اشهاد انسانيان اخذ پيهستند و در ب
ز يــشان نيت خدا گرفته شده و ايمان بر ربوبين ظرف از آنها پيت در خارج است و در هميئيثبوت و ش

ثاق يم بارةهستند و در يبه نحو ازلانسان  يبه ثبوت علم قائلاز متصوفه كه  يا مانند برخياند. كرده اقرار
 ).242 ص، 2ج، 1366، صدرالمتألهين( ثاق در ظرف علم خداوند استين مياند يگويم

 در رد آن وجود دارد. (ر.ك: يعقل ةات است كه ادليات و ثبوت ماهيت ماهيئيبر ش يه مبتنين نظريا
 ت وجود و عدم اســت ورسلب ضرو ،ت با نظر به ذاتيهانكه ميجمله ا از ،)20ص، ق1393ي، شعران
بــه  ،ميشــو قائــلت يماه ياز وجود برا يااگر به نحوه است.از ينن به علت ياز طرفهريك  ترجح يبرا

  امر محال است.ن يم كه اياشده قائلشيء  ح وجوديقبل از ترجشيء  تيموجود

 گران باطنيقول مثبت يان و بررسيب

ن يدگاه مثبتيد ميكنيم يات مربوط به آن بررسيات و رواير آيز تفسيعالم ذر و ن بارةكه در يدگاه آخريد
 يت بندگان و اشهاد بر آن را واقعــيت خدا و عبوديمان و اقرار به ربوبيدگاه اخذ پين ديگراست. اباطن

ن عالم يبلكه ظرف وقوع ا ،انگاردينم يماد ةن ظاهرگرا در نشئيرا مانند مثبت آن يول ؛يلينه تمث ،دانديم
  ي دارد.ثاق همخوانيه ميبر عالم ماده دارد و با مفاد آ يرتب يكه تقدمداند يمرا باطن عالم 

 مرحوم سبزواري، فيض كاشاني ،لمتألهينصدرا در اين ديدگاه چند تقرير وجود دارد: در يك تقرير كه
 و 190 ، ص1381 ؛ آشــتياني134 ص، 1379؛ ســجادي، 243 ص، 2، ج1366(صــدرالمتألهين، گران يو د

و  227، ص 1383، ســبزواري، 760 ، ص1360؛ ســبزواري، 502 ص 1ج ،ق1406؛ كاشاني، 426و  393
اند، قضية ميثاق و اشهاد به حقيقت انسان كه در عالم الهــي ) ارائه كرده370 ص 2 ج ،1373؛ طالقاني، 351

  چنين است: رالمتألهينصدو در صقع ربوبي موجود است نسبت داده شده است. نظر 
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 ايــن ةمرتبــ از، شــرع در و. است محقق و موجود، احدى جمعى وجودى به عالى وجود در دانى وجود
 كــه - ذرّ اخيــر ةمرتبــ و واحديت ةمرتب و ثابته اعيان عالم مطلق ذر و است شده تعبير ذر عالم به، تحقق
 بــه و »بلــى« بــه اقرار عالم و ميثاق عالم ،مرتبه اين و نمودند حق وحدت و عبوديت به اقرار آدم ذرارى
 نمــل صــور به علىّ جمعى وجودى به آنها اندماج و دكاكنا و خاص وجود به حقايق تعين عدم ةواسط
  .)427ص ، 1381ي، انيآشت( است مطلق مثال و منفصل برزخ و مثال عالم - اندشده تشبيه - مورچه - صغار

  د:يگويشان ميا .ن مضمون استيب به ايز قرين فيض كاشانيعبارات مرحوم 
زمــان بــودن نفــوس آنهــا در اصــلاب پــدران  يعني ؛»إذِْ أخَذََ ربَُّكَ منِْ بنَيِ آدمََ منِْ ظهُوُرهِمِْ ذرُِّيَّتهَمُْوَ�َ «

از نفــوس  يافــهيا مظهــر طاياز آنها ظهر هريك  رايز ؛ر به ظهور شده استيشان و از آن پدران تعبيعقل
 هست كه با ذواتــش ظــاهر اســت. ينور يصور عقل ينكه دارايل ايا او نزدش ظاهر است به دليهستند 

شان داده يات نوريو هو يشهود ذوات عقل به آنهاي، عقل يادراك ةدر آن نشئ يعنيوأشهدهم على أنفسهم 
 خطاب را يبدن ين قوايا به ايطور كه در دار دنهمان ؛شنونديرا م ألَسَتُْ برِبَِّكمُْ  يعقل يشد كه با آن قوا

ي اعطا فرمود يربان يقدس يبه ما وجود كه يشنوند و با زبان آن عقول گفتند بله تو پروردگار ما هستيم
  .)502 ص 1ج ق،1406ي، كاشان(

  كنند:يان مين بين قول را قبول دارند و چنيز همين علامه حسن زاده
، و اصول بــراهين عقليــه مســتفاد اســت، كه از روايات آن با تأييد و تسديد روايات ديگرعالم ذر چنان

آدم صــفى حضــرت  ..القــدر اســت فــافهم.ليلــةعبارت از فرقان كثرت از متن قرآن وحدت در قلــب 
ذريت خود را به صورت انبوه ذر مشــاهده ، سبوحى و مشاهدات روحى يعليه) در يك القااالله(صلوات

ايــن  ازآورد. بخصوص صاحب عصمت نيز روى مى ،ديگرة و مشابه آن براى نفوس مستعد، كرده است
ز يــن؛ 334 ص، 5 ج، 1381، آملي زاده(حسن شده است كه عالم ذرّ گويند يشهودى تعبير به عالم ةواقع

   ).336 ص، 1369ي، سبزوار ر.ك:
ص ، 1386ي، آملــ يجــواد( اندان داشــتهيب علامه طباطبائياست كه  يريدگاه تقرين ديگر از اير ديتقر 

 يعنــي ؛هاســتانسان يملكوت ةه جنبيند مقصود آيفرمايشان مي). ا416ص ، 8ج، 1374ي، طباطبائ؛ 126
 »واذ اخذ«ه كه فرمود: يرا با توجه به ظاهر آيهاست؛ زملكوت انسان ثاقيشهود و اشهاد و موطن م يجا
شود ياستفاده م، ثاق گرفتيآدم ميسبحان از فرزندان بن يرا كه خدا ياور آن موطنياد بيبه  ؛»اذكر« يعني

وجود داشته است كه در آن مــوطن همگــان  يگريمحسوس موطن د يِن موطن ظاهريكه اولاً قبل از ا
حس و  ةثاق مقدم بر نشئياخذ م ةاً صحنيثان ؛ها عبدندسبحان رب است و انسان يند كه خداثاق سپرديم
ن دو مــوطن يــاســت و ا يو دو موطن وجــود ةدو جنب يتر انسان دارابه عبارت روشن عت است.يطب
موطن ملــك اســت و  يك، ين دو موطنيو ا ؛ستنديگرچه واحد ن، بلكه متحدند، ستنديگر نين همديمتبا
را يست؛ زين يتقدم زمان، و موطن ملكوت بر موطن ملك مقدم است و تقدم آن، موطن ملكوت يگريد
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 شــتن رايرب و خوعنوان بــه خــدا را، ملكوت از محور زمان خارج است و انسان در مــوطن ملكــوت
 يملكــوت ةاست و جنب يو ملكوت يملك ةدو جنب يكه انسان دارا، ن معنا رايعبد مشاهده كرده. اعنوان به
است كه  »حجر« ةسور 21 يةه استفاده كرد. از جمله آيتوان از چند آيم، اوست يمقدم بر جنبه ملك يو

  م.يكنين نازل ميمع ةاند و ما آن را با اندازنيخزا يهمه موجودات دارا فرمود:
 انــدنمودهان يــر را بيــن تقريه به ايز شبين االله مصباحآيتهمچون  علامه طباطبائياز شاگردان  يبرخ

  ).47ص ، 1 ج، 1391، مصباح(
  :نديگويمشان يواقع شده است. ا االله جوادي آمليآيتاز علما همچون  يمورد نقد برخ مزبوردگاه يد

 يگــريمطالــب فــراوان د يرا در بر دارد و خود راهگشــا يف قرآنياز لطا ياريق گرچه بسين نظر عميا
  كن از چند جهت مورد تأمل است:يل ،است
كه از اطلاق اينكه فرمودند: انسان داراي دو چهره ملكي و ملكوتي است، مطلب حقي است؛ ولي همچنانالف) 

  آيد، دو چهره داشتن مخصوص انسان نيست، بلكه هر موجودي داراي دو چهره است؛و عموم ادلة نقلي بر مي
اخذ  شوديمعلوم م، ستهاثاق اتمام حجت خداوند بر انسانيه كه هدف از اخذ ميب) با توجه به مفاد آ

 ياهيــچ آيه ،ه كه مورد تأمل استين آيكه به جز ايحالدر ؛مطرح است ياله ةحجت بالغعنوان به ثاقيم
 ةن اخذ تعهد حجت بالغيثاق است و ايموطن اخذ م، موطن ملكوتد در قرآن وجود ندارد كه دلالت كن

و  يا و آخرت با وحــيشود كه خداوند در دنيم استفاده ميمختلف در قرآن كر بلكه از موارد ؛حق است
  د؛رسالت حجت خود را بر انسان تمام كرد و انسان در برابر خدا حجت ندار

 يهرگز آگــاه، ن عام وجود داردياز نظر قوان ن موطن ملك و موطن ملكوتيكه ب يج) با توجه به تفاوت
  ؛موطن ملك نخواهد بود يحجت برا، موطن ملكوت

كه از يحالدر ،كنديدا نمياست كه هرگز كفر و نفاق در آن راه پ يام و آدم به گونهعال يملكوت ةد) چهر
اســتفاده ، ه محل بحــث وارد شــدهيل آي) كه در ذ14ح ، 48ص  ،2ج  ،ق1416ي، مانند بحران( ياتيروا
د را كافر بودند و منافقانه كفــر خــو، در باطن يول، گفتند »يبل«در آن موطن به ظاهر  ياشود كه عدهيم

  ؛ميثاق را همان موطن ملكوت بدانيم موطن اخذ ميتوانيكتمان كردند. لذا نم
بر خلاف ظــاهرش  يچ لفظيه، نهيكه بدون قريطوربه، است ير قرآن بر حفظ ظهور لفظياساس تفس) ـه

نشئه ثاق را سابق بر ينشئه اخذ م »اذ اخذ« ةحفظ ظهور كلم ي(رحمه االله) برا علامه طباطبائيحمل نشود. 
الفــاظ  ةد ظواهر همــيبلكه با ؛ن كلمه ندارديكه حفظ ظاهر لفظ اختصاص به ايحالدر، انددانسته يكنون

  ن نشده است.يكه چنيحالدر، حفظ شود، مورد بحث

  يآمل ياالله جوادتينقد نظر آ

از  يانــد خــالنمودهگرا ابــراز ن بــاطنيدگاه مثبتــيبر د جوادي آملياالله تيكه آ ييسنده نقدهايبه نظر نو
  را:ي؛ زندستياشكال ن
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ن امــر مخــل مضــمون يا ،هستند يو ملكوت يدو وجه ملك يموجودات دارا ةالف) درست است كه هم
ن دو يــا يستند كه همه موجــودات داراين امر را منكر نيز اين علامه ست.يات نياز آ علامه برداشت

تــوان ين ميچنــ علامــهاختصاص به انسان ندارد. با قبــول برداشــت بودن  يدو وجه وجه هستند و
از بدان دارد يا نيچون در دار دن ؛اوردياد آنها بيها را به انسان يملكوت ةگفت كه خداوند خواسته جنب

ن يــو از ا شدهها وارد انسان يف تنها برايرا تكليز ؛ت خود معترف باشنديت خدا و عبوديتا به ربوب
ن يــا دانســت و يدرك وجــدان يد به معنــايز باين يادآوريآن موطن دارند.  ي راادآوياز به يث نيح

ســر يم، ســتا ها متحــدانســان يملكــ ةست و هماره با نشئيها جدا نچون از انسان، درك آن موطن
. بــه بگذرنــدن خــواطر يــو از ا نندبه درون خود مراجعه ك يها مقداراست انسان يفقط كاف .است

ها تنهــا بــه انســان يز نگفتــه كــه وجــه ملكــوتيه نيكند و آيماعدا نم ينفشيء  تگر اثبايعبارت د
ن است كــه يز در اياما تما ؛ستير موجودات نين انسان و سايب ين مورد فرقياختصاص دارد و در ا
 ان شــده اســت.ين بيه چنين جهت آياز ا .دارد يادآورياز به ين ،ا مكلف شدهيچون انسان در دار دن

ة ان همــيــاز مد گفــت اتفاقــاً يبا ،ه مشكل استين آيبر ا علامهن مطلب كه حمل برداشت يا بارةدر
 يوقتــو دارند  يه نظرات مشكلاتيرا بقيز ؛ن استين آنها هميه سازگارتريمختلف از آ يهابرداشت

گونــه عبــور از  ن گفته كه هــريا حمل خواهد شد. يراحته ن برداشت بيا .آنها از دور خارج شوند
ي در ن عقلــيّبــ لــةاز ظــواهر بــا اد يرا بعضــيــز ؛ســتيز درســت نياست ن يل نقليازمند دليظاهر ن
  ؛رفتيرا پذآنها توان ين جهت نمياز ااند و تعارض

نه وجود ين زميز در اين ياريات بسيو آهستند،  هاانسان ةهم يبرا ياله يهاو عقل به حجت يوح) ب
ن دو يــها بــه اانسان ةست كه هما نيا رديگد توجه قرار مور نهيزمن يد در ايكه با يااما نكته ؛دندار

 يعنــي ؛كنــديها احتجــاج مگفــتن انســان يبلــپاسخ امت به ياند. خداوند هم در قمثبت نداده پاسخ
ه ياما اگر آ ؛دينماند يمان خود باقيپس چرا بر پ ،ديهم گفت يد و جواب بليرفتيد شما كه پذيفرمايم

يــا فهــم افــت يرا در ينــد كــه وحــيگويها ماز انسان ياريبس ،ميو عقل بدان يرا تنها حمل بر وح
تواننــد يملذا م و يدا كنيل پيت خود نيت خدا و عبوديم به ربوبيو از عقل خود هم نتوانستم يانكرده

م. بــه عبــارت يد مواخــذه شــويــن نبايبنابراو م ينگفت يند ما بليدر مقابل احتجاج پاسخ دهند و بگو
رخ  يجاب تنها و در مقابــل قبــوليا يعني ؛ه باشديسوكيتواند يم يحجت عقل و وحيگر، رابطة د

 يــةقبــول از ناح، خدا ةه بوده و علاوه بر عرضيد رابطه دوسويگويمورد بحث م يةاما آ ؛نداده باشد
  ؛خلق رخ داده است
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 نينسبت به ملك دارد و ا اعلا ةجنب يستند و بلكه موطن ملكوتيج) موطن ملك و ملكوت از هم جدا ن
رهد و نفسش قوت داشــته بكس از توجه ملك  ه هريبر اساس مشرب متعال گر متحدند.يكديدو با 
دا يــنسبت بــدان اشــعار پ شود ويخود باخبر م يملكوت ةخود از جنب يجار ين زندگيدر هم ،باشد

و علم به  يد بليگويدر جواب م يد الست بربكم و ويفرمايند كه خدا ميبيحضوراً م يو .كنديم
ســنخ حضــور اســت نــه از نكــه علــم يا و ؛شوديحاصل م يو يت خود برايت خدا و عبوديربوب

از علم  ااشرف و اقو يحت يعلم حضوربلكه  ؛ستين يويدن ةمخل حجت بودن آن در نشئ ،حصول
خــود اشــعار  يملكــوت ةنسبت به جنبيستند، ز كه از قوت نفس برخوردار نين ياست. كسان يحصول

نسبت  يملكوت ةاما چون جنب ؛و جواب مثبت خود را درك كنند يمان الهيتوانند اخذ پيندارند و نم
دارد و بــه  يحالت علّــ يملك ةن جنبه نسبت به جنبيو ا ت خود اذعان دارديت خدا و ربوبيبه ربوب
ن ياست و ا يدر نفس آنها باق يمان و جواب بلين جهت اثر پياز ا ،ر دارديتأث يملك ةدر جنب ينحو

قدر انسان توجــه خــود را چهر  م.يكنيا فطرت مير به وجدان و ياست كه ما از آن تعب يزيهمان چ
بــه انســان تر خواهد بود و يقووجدان اثر  كند،ر يرهد و به درون خود س وا يو ماد يشواغل حس

  ؛ستياز راه دور ن هگر مشاهديتر خواهد شد و دكياش نزدشود و مشاهدهيتر مكينه نزديمعا
 ،انــدداده يقلباً جواب منف يمان الهيها نسبت به پاز انسان يبرخ نديگويمكه  ياتيرسد روايد) به نظر م
همــه  ،دارد كه پس از اخذ تعهــديان ميه بيآ ه در تعارض است.يآ يبا معنان يارا يز ؛دنح نباشيصح
ها انســان يثــاق برخــي. اگر در هنگام اخذ مابديياحتجاج معنا ماند رفتهياند و چون همه پذي گفتهبل

م يند ما در همــان زمــان عرضــه قلبــاً نتوانســتيامت بگويتوانند در قيم ،داده باشند يقلباً جواب منف
ز يــم و اكــراه و اجبــار نيگفتــ يبالاجبار بل يول ،ميت خدا را درك نكرديو ربوب ميكنمطلب را درك 

نخواهد  يثاق و احتجاج بدان معنيه ميگر مفاد آين جهت ديرد. از هميقرار گ حجت يتواند مبناينم
ان جــواب يــها بالعاز انسان يد برخينگويد كه منگر وجود داريات ديروا ي. علاوه بر آن برخافتي

ز در يــگــر نيات ديــبــا ظــاهر روا ،هيــعلاوه بر تعارض بــا ظــاهر آ ياتين روايچن يعني ؛دادند يمنف
  اند؛تعارض

ا يــدنة را در نشــئ يه فــردين آيرا خداوند در ايز ؛ستيح نيز صحين جوادي آملياالله آيتان پنجم ي) ب ه
 ثــاق اســتيك نشئه همان عالم مي :دارديمان يب يو يگر را برايد ةمورد خطاب قرار داده و دو نشئ

امــت يق ةنشــئ يبعــد ةو نشــئ ،ادآوريكند آن نشئه را به يان مياست كه ب يويدن ةن نشئيكه قبل از ا
نكــه يا ايــم ين بــودمــا از غــافلا يينگو ،امتيق ةثاق در نشئيم ةنشئ يادآوريكند با يان مياست كه ب
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است يرا مورد خطاب قرار داده كه در حال حاضر در نشئه دن يپدران ما مشرك بودند. خداوند فرد
كــه  يگر اتفاقيبه عبارت د ند.معنادارن نشئه يم در اين مفاهيفهمد و ايم ابوت و بنوت را ميو مفاه

ت خــدا يــن بوده كه خدا خود را به انسان عرضه كرده و انسان به ربوبيثاق افتاده تنها هميدر عالم م
نده يرم تا در آيگيثاق ميل از شما مين دليثاق نگفته به ايگر در عالم ميگفته است. د ياقرار كرده و بل

ثاق يه دوم مربوط به عالم مياول و آ يةل آيبلكه ذ ؛ا مشرك بودندا پدران ميم يد از غافلان بوديننگو
امــت يكند. لفــظ قيان مياست ب يويكه در نشئه دن يكس يرا برا است كه خداوند آن يهدف ؛ستين

  اول وجود دارد. يةل آيدر ذ

  گيريجهينت

اما نظرات  ؛ستياز اشكال ن يان خاليگرانظر ظاهر ،ثاقيا عالم ميباب عالم ذر  ات موجود درين نظرياز ب
 شــتريه بيان آيدارد و با ب يشتريگرا وثاقت بن باطنيجمع نمود. نظر مثبت با هم توانيم يبه نحو را گريد

 ؛باشــد يان واقع بودن عقل و وحيا قول به بيل و ينظر تمث ةرنديتواند دربرگين نظر ميا .همخوان است
ها ند خدا با دادن فطرت و عقل به انسانيگويل هستند و ميتمثبه  قائلكه  يبرابر كسان گونه كه درنيبد

ه از باب مجاز يان شده در آيب پرسش و پاسخمان گرفته است و ياز آنها پ يت الهيدو به ربوب نيو اقرار ا
و  يق وحــيــقتاً از طريند خدا حقيگويز كه مين يان واقع بودن عقل و وحيب ن بهقايلاو  ،ل استيو تمث

ســت؟ يچ يشناسگاه عقل و فطرت در نفسيشود كه جايم دهي، پرسمان گرفته استيپ هاعقل از انسان
و تــوأم بــا  يماد يروام ياز طرف .ستندير در صقع نفس موجودند و خارج از نفس نون اميبه هر حال ا

گاه يو جا مجرد است يامر، گر عقل صاف استيان ديپس عقل و فطرت كه ب .ستنديز نيعوارض ماده ن
 يز كه مــانع و حجــابيشگاه مجردات نيشود. در پياز عالم ملكوت آغاز م يشناسز در جهانيمجردات ن

مزبور توان گفت كه دو قول ين ميت خدا شعور دارند. پس چنيحضوراً به ربوبمجردات وجود ندارد و 
اعــراف)  ة(سور مذكور يةدر آ كند.يان فرق ميو تنها نوع ب گردنديباز م علامه طباطبائيبه همان سخن 

را بــر  را خــوديز ؛دارد ين معنا دال بر علم حضورياست و ا فرموده ر به اشهاد بر خوديز خداوند تعبين
 است. يعلم حضور ين به معنايشان شاهد گرفته و اخود
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