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  فلسفه و كلام معاد در عرفان، يقيتطب يبررس
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  9/7/94پذيرش:  -  5/2/94دريافت: 

  چكيده
ا به منظــور يشناسانه و يهست يز با هدفي، متفكران مسلمان نينيگاه برجسته آموزة معاد در متون ديتبع جابه

لسوفان ياز متكلمان و ف يان گروهين مياند. در ال معاد پرداختهيو تحل يبه بررس ينيم ديا دفاع از تعالياثبات 
از  يارياند؛ اما عارفان همگام با بسمعتقد شده يا روحاني يجسمان، به انحصار معاد در يمبان يبر برخ يمبتن

رفتند. عارفان يآن پذ يو روحان يت جسمانيفين انحصار را كامل ندانستند و معاد را در كيمتفكران مسلمان ا
م اي همچــون نظــايبــر مبــان يرند و مبتنــيگيم دگاه عمدتاً از متفكران ديگر فاصلهين دير اين و تقرييدر تب
امت، براي انسان در هنگام حشر يقت انسان، مرگ و معاد با اعتقاد به تفاوت نشئات مختلف قيت، حقيمظهر

 يعيبدن طب يان را دارايه بهشت و جهنم، جهنميو در مواطن استقرار هستندقايل  يعنصر يعيلزوماً بدن طب
  دانند.يف ميو لط يعيطب يبدن يان را دارايو بهشت يعنصر

  ، كلام، فلسفه، عرفان.ي، معاد روحانيمعاد، معاد جسمان ها:دواژهيكل
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  مقدمه

است بوده  يات پس از مرگ از جمله مسائليت حيفيقت مرگ و امكان و كيخ، حقيمواره در طول تاره
خــود  يشــناخت ير كرده است و آنان را واداشته تا با كمك قوايها را درگن و گاه عموم انساناكه متفكر
موضــوع و  ين امــر بــه جهــت دشــواريــاز آن ارائــه دهنــد. البتــه ا ينييد و تبونل شياز آن نا يبه درك
ن يــكــلان در ا ينظرهــاجــه آن اختلافيرو بوده كه نتهروب يانسان عمدتاً با مشكلات يدراكت ايمحدود

انســان قت يحق ةكنندبودن انسان، از اساس مرگ را معدوم يبا باور به ماد يبرخ ،ييحوزه است. از سو
ات پس از مــرگ يبا اعتقاد به تناسخ، ح يگر برخيد يپس از مرگ را منكرند و از سو اتيو ح نددانمي

منكران اصــل معــاد و از ن دو گروه كه يكنند. در مقابل اير ميتصو يعنصر يا و در بدنين دنيرا در هم
از  يمنــدرنــد كــه بــا بهرهاز متفكــران مســلمان قــرار دا يفيروند، از جمله طيشمار مبه يات اخرويح

كــه معــاد را گيرد دربر ميرا  يف كسانين طيرند. ايپذيرا م يات اخروين اسلام، اصل حيد يهاآموزه
؛ تفتــازاني، 621، ص 1372داننــد (لاهيجــي، ين دو ميــاز ا يكــيا منحصــر در يو  يجسمانـ  يروحان
  .)88، ص 5ج م، 1989

ن يــو ا نــداان كــردهيمعاد ب ةنين معارف را در زميشتريقرآن ب ن اسلام و كتابيد ،يان الهيان اديدر م
و چون متفكر مســلمان بــه حكــم ، ن مسئله استيشتر متفكران مسلمان به ايمهم در توجه ب يخود سبب

داند، همــواره توجــه دارد تــا بــه هنگــام فهــم و يو معصوم از خطا م ياله يرا وح يعقل، معارف قرآن
در  يمعرفتــ يمنبعــعنوان بــه عتياز شرنگاه دارد و عت را يدر باب معاد، جانب شر يعقل يپردازهينظر
، يشناســهمچــون انساني بســياري هــابحــث از معــادِ انســان، بــا حوزه ييبرد. از ســو نه بهرهين زميا

بــه  ،متفكراست  هستيابن مسئله يرو در تفكر حول انيااز .ق دارديارتباط وث يشناسجهانو ، يخداشناس
ن مســئله معــاد يــيجامع به فهــم و تب يتوجه داشته باشد تا با نظر ينيها در كنار معارف دن جنبهيامة ه

 يبــا نظــراند كوشيدهدادن راه نقل، عقل و قلب  از متفكران با كنار هم قرار يبرخ ،ن توجهيبپردازد. با ا
ق مربــوط بــه خــدا، يمرتبط با حقــا ها ون راهيبه بحث معاد بپردازند و معاد را با توجه با ا ،نسبتاً جامع

ن امــر يــاما لازم است به ا ؛اندن امر موفق بودهيدر اقدر د كه چيد ديكنند. البته با يانسان و جهان بررس
شــان يا يدر اصل روش ياگر، خدشهيا مباحث دين معاد ييق در تبيا نقص توفيهم متفطن بود كه كمال 

شناخت، در وصول  يو قلب ي، عقلينقل يابزارهاهمة كه انسان با گاه آن كهاست ضح اكند و ويوارد نم
ن يــاز ا يبرخــ يريكــارگهخواهد بــود كــه در بــ يتر از زمانكينزدبسيار قت يبه حقبكوشد  يقتيبه حق

  ابزارها خست ورزد.
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 يهاپرســش يانــاً فلســفه بــه برخــيكلام و اح يهاپاسخ ياجمال يبا بررسايم كوشيدهن مقاله يدر ا
و مطــابق بــا  يروش جمعــ يريكارگشان در بهيا يم و ادعايعارفان بپرداز يهاپاسخ ي، به بررسيمعاد
قت انسان، مرگ و معاد ي: حقندن قراريها بدپرسشن ياز ا يم. برخيكن يابيعت را در حد امكان ارزيشر
  ست؟ يبه چ يو اخرو يويانسان دن يهماننيت معاد چگونه است؟ ايفيست؟ كيچ

  انانس يستيچ. ١

بحث دربارة حقيقت انسان عمدتاً در پي پاسخ به اين پرسش است كه آيا انســان موجــودي مــادي 
محض است يا داراي بُعدي غيرمادي نيز هســت و در صــورت دوم ارتبــاط ايــن دو بُعــد مــادي و 

تبع ديــدگاه خــود در خداشناســي مبنــي بــر غيرمادي چگونه است؟ برخي از متكلمان و محدثان به
د در خداوند و به جهت اعتقاد به ظهور برخي روايــات در ماديــت انســان، معتقــد بــه انحصار تجر

، 1ق، ج1405اي نيز در اين زمينه اقامه كردند (شريف مرتضى، مادي بودن حقيقت انسان شده، ادله
). تمركــز ايــن ادلــه بــر 89، ص 5م، ج1989؛ تفتازاني، 84، ص 58ق، ج1404؛ مجلسي، 130ص 

 منزلة اعراضي قائم به جوهر مــاديادي از انسان و تفسيري خاص از مرگ و حيات بهصدور آثار م
  ).117-114ق، ص 1411است (شريف مرتضي، 

ك از يــچيكشــف كردنــد كــه ه ين در انســان ســاحتااز متكلمــ يلسوفان و برخــيمقابل، ف ةدر نقط
را ابــزار آن  يو بــدن عنصــر ،قــت انســانين ساحت مجــرد را حقيشان ايماده را نداشت. ا يهايژگيو

ن صــدور يــيابزار نفس مجرد، خود را بــر تبعنوان ي بهرش بدن عنصرينظران با پذن صاحبيدانستند. ا
 يهــايژگين ويــيت انســان را از تبيــن بــه ماددگاه قــائلايــ، ديدند و از طرفياز انسان قادر د يآثار ماد

ن متفكــران بــه يات ناتوان دانستند. اگرچه تلاش او ثب يريناپذات، انقساميانسان مثل ادراك كل يرماديغ
ن امــر يــنكه ايمطرح شد و آن ا يگريپرسش مهم دبعدها اما اميد، نجاقت انسان ياز حق يترن جامعييتب

بــه  ،شان بر آن شدند كه نفس مجرد به جهــت تكامــليتعلق گرفت؟ ا يمجرد چرا و چگونه به امر ماد
از  يگرفــت تــا بــا انجــام افعــال - ت نفس استيكه مستلزم ماد– يو نه حلول يعرض يتعلق يماد يبدن
بــا نفــس دارد و نفــس  يعرضــ يارابطــه يابد. لذا بدن ماديبه كمال مطلوب دست  يق جسم ماديطر
و تصــرف در بــدن  ري، به جسم كه به تدبيعقل يتيهو ي) ذات نفسِ داراي(مقول ةاست از اضاف يريتعب

رود و نفــس ين مــين اضافه هنگام مرگ از بيچون ا ،)64- 60، ص 1، ج 1379، مشغول است (مصباح
  از سنخ عرض مفارق خواهد بود. يعرض ةن اضافيا ،دهديات ميح ةمجرد بدون بدن ادام
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ان امور ير ميدگاه مطرح است: با توجه به شرط وضع و محاذات در تأثين ديابارة در هاييپرسشاما 
كند؟ چگونه امكان دارد كه از موجود مجرد صرف تأثير مي، چگونه نفسِ ذاتاً مجرد در بدن مادي يماد

، ص 1375همــو، ؛ 12، ص 8، ج1981، صــدرالمتألهينو مادي محض نوع كامل طبيعي حاصل شود؟ (
اي متأخر از ذات، محل حوادث قرار گيرد و از الوجود در مرتبهآيا امكان دارد موجود مجرد تام .)88ـ87

دگاه، نفــس مجــرد يــن دينكه در ايبا توجه به ا .)196، ص 1381آشتياني، انفعالات بدنيه منفعل شود؟ (
د كه جســم مــادي واقــع در عــالم كرتوان توجيه شود، چگونه مييحادث م يبعد از حصول مزاج بدن

كلي از حركات و متحركات، محل حصول يا حامل امكان امري مجرد باشد كه به حسب اصل وجود به
شيء  كهشود درحالينه اين امر مجرد، حادث مي) و چگو75، ص ست؟ (همانماده و مقدار منزه و مبرا

حادثِ مسبوق به عدم زماني، بايد متقرر در ماده شود و به اعتبار حصول در ماده، استعداد فنا و زوال و 
  .)165 ص نخواهد بود (همان،البقا، ديگر ابدي امكان عدم در وي موجود خواهد بود و

اند. مبناي نظري ايشان مطابق بــا متــون ري متفاوت به تبيين حقيقت انسان پرداختهليكن عارفان از منظ
كه تحليل آن مبتني است بر تبييني - ديني بر تنزل حقايق از عالم باطن به عالم ظاهر مبتني است. بر اين مبنا 

ســت (رك: از نظام مظهريت و بيان اصل لزوم و چرايي ظهور حقايق، كه از حوصــلة ايــن مقالــه بيــرون ا
) و از ايــن 21) ـ هر شيئي از جمله افراد انساني نزد حق خزايني دارند (حجــر: 216، ص 1392پناه، يزدان

اند. پرواضح است كه اين تنزل مستلزم تجافي نيست و ايــن افــراد مرتبة عنديت به مراتب بعدي تنزل كرده
دهند تا مستلزم نقصاني در ايــن دست نميهنگام نزول به مراتب نازله، حضور خود در مقام عنداللهي را از 

). نكتة درخور توجه در تنزل، آن است كه براي آنكه تنــزل صــدق 53، ص 1، ج1370مقام نباشد (جامي، 
مرتبة متنزل بايد از مرتبة فوقاني خود متمايز باشد. به عبارتي تنزل بدون تمايزِ در نشئه مصداق ندارد؛  كند،

شيء خودش در همان مرتبة خودش است و امري حاصل نشده اســت تــا از  ،چه اينكه اگر تمايزي نباشد
نشĤت او مختلف است، اما در همة اين نشĤت  آن به تنزل تعبير شود. بنابراين در مراتب تنزلي فرد انساني،

(هويت) فرد انساني حفظ شده است تا اين نشــĤت، نشــĤت مختلــف شــيء و حقيقتــي واحــد » او بودن«
كنــد، در هــر ). با اين توضيح انسان كه در مراتب مختلــف تنــزل مي104و 109ص  ،1381باشند(قونوي، 

شود. در عرفان اسلامي از اتصــاف بــه ويژگــي مناســب بــا نشــĤت نشئه ويژگي خاص آن نشئه را دارا مي
 شود. با اين توضيح، مراتب مادون محــل ظهــورتعبير مي» مظهر«و از فرد ظهوريافته به » ظهور«ظاهري، به 

 و مناسب با نشئة دنيوي انسان با مراتب غيرمــادي، است و بنابراين رابطة مرتبة مادي يا مظهر مراتب باطني
  ).139، ص 1375رابطة ظاهر و مظهر خواهد بود (قيصري، 
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 است كه با حفظ وحدت خود در مراتــب و نشــĤت گونــاگون، يقت واحديانسان حق ن منظر،ياز ا
عربي، شود (ابنيدارد و لذا در هر نشئه آثار مناسب با آن نشئه از او صادر م متناسب با آن نشئه يظهور

 يقت واحدة وجود، در مورد انسان، وجــوديتر، بنا بر اصالت حقيلير تفصيبه تعب .)441، ص 2جتا، يب
ب و نشĤت حضــور مرات ين وجود كه در تمامياست و از نگاه عارف، ا ين انسانين به تعيم كه متعيدار
 ق،1293، يفرغــان :دهد (ركيل مياو را تشك ين، بعُد قابليانسان است و تع يريثأو ت يفاعل ةجنب ،دارد
ث يــخــود از ح يو بــدن يمــاد ةن نشĤت و از جمله نشئياهمة ح، انسان در ين توضيبا ا .)34، ص 1ج

رش تــا فــرش قــتْ از عــين حقيحضور و ظهور وجود در آن، منشأ آثار متناسب با نشئه است و چون ا
  .ندستهواحد  يقتيآثار حقدر واقع ن آثار ياهمة  ،است ياتصال يوحدت يگسترده شده و دارا

ر يــتعب يروحــ ةدارد و از آن به مرتبــ يو نه زمان يرتب يكه تقدم -  انسان يتجرد يعال ةظهور مرتب
 يمكــان- يزمــان يابدون زمان و مكان در نشــئه يقت امريظهور حق ي، به معنايماد ةدر مرتب - شوديم

ت و يــج از قوه و استعداد به فعليتدرن ظهور بهيدر آن راه دارد و لذا ا يعيج و حركت طبياست كه تدر
 ،تر خواهــد بــودكامل يقت روحيظهور حق ،شتر شوديت و كمال بيقدر فعلچابد و هر ييكمال تحقق م

اساس نيد. براندهيشتر بازتاب ميرا بق يحقا يصور نور تر باشد،تر و بزرگنه كامليكه هر مقدار آچنان
ن امــر او را از يو همــ ـاســت  يقت انسانيحق يژگيكمالاتْ كه و يليبه جهت ظهور تفص يروح انسان

ج يازمند عــالم تــدرين - )575ص  ،1392پناه، زدانكند (رك: ياند جدا ميلوممقام مع يكه دارا ياملائكه
ل تحقــق دهــد. يخود را در عالمِ تفص يقت ظهوريد تا حقدار يماد يبِ مزاجيدر ترك ياست و لذا سع

 يظــاهر و مظهــر ةمادام كه رابط ،ر كنندير تعبيبدن به تدب اروح ب ةن رابطينند تا از ايبينم يعارفان مانع
كردند خلــط يان ميلسوفان مشاء بيكه ف يريتدب ةانسان مورد غفلت واقع نشود و با رابط ةقت واحديحق

  .)90ص  ،1381، ينشود (جند
ن مجــال يمتفاوت بازگو شده است و در ا يريز با تقرين صدراكه در كلمات  - ين عرفانيين تبيدر ا

 يقت انسان به نحــويبودن حق يبر ماد ياز اهل كلام مبن يهم نظرِ برخ - ستيفرصت پرداختن به آن ن
از  يعرضــ و يابزار يده از ماده كه صرفاً ارتباطيامر مجرد محض و بريك قت انسان ين شده و حقيتأم

شان كه پاسخ يو ابهاماتها پرسشداشته باشد فرض نشده است و لذا  ير و تصرف با بدن ماديسنخ تدب
كــه مطابقــت  يريــو هم نظر اهل فلسفه بــا تقر ؛دنابييمقبول م يپاسخ نمود،يدشوار م يفلسف يبا مبان

انســان متمركــز  يويــدن ةو نشــئ يمــاد شود و نظرْ صــرفاً بــر بعُــدين ميدارد تأم ينيبا متون د يشتريب
  .يقت انسانيحق يرماديو غ يابعاد باطن يشود برايم يخود مظهر ين بعد ماديبلكه هم ،شودينم

12     ،1394دوم، پاييز و زمستان  شمارهششم،  سال  

  ت مرگيماه

كنــد. از يف ميتعر يجوهر انسانبراي  يات را عرضيح ،دانديم يجسمان يكه انسان را جوهر يمتكلم
است كــه از  يخود به كار رفته و عرض يعيطب يدر معنا ،يموجودات عنصر بارةات دري، حيدگاه ويد

شــمار ه، حركــت، اراده و حــس از لــوازم آن بــهيشود و تغذيه خداوند هنگام اعتدال مزاج اعطا ميناح
شــان، مــرگ يدگاه ايــاساس از دنيبرا .)57 ص ق،1416، يغزال ؛288، ص 5، ج1325، يجيروند (ايم

 .)296، ص 2جم، 1989، ي؛ تفتازان284، ص 2ج ق،1405 ،يضف مرتيا ضد آن است (شريات يعدم ح
امــا فنــا  ،)233، ص 3ج ق،1419، يم (حلــينــدان يجوهر انسان يح هرچند كه مرگ را فناين توضيبا ا

كــه اعتــدال مــزاج اســت از را ات يشرط حدر رسيدن مرگ، با جوهر انساني ست و لذا اات يعرض ح
البتــه  .)439، ص 11جم، 1965 ،معتزلــي يشود (قاضيمتفرق م يعنصر يدست خواهد داد و به اجزائ

بــه  ينقل ةد به ادلاستنبا ا ،تيدر نها ،نهنديز ميجوهر تما يان مرگ و فناين اگرچه ماف از متكلمين طيا
آن و نــه  يفلســف يمعــدوم در معنــا ةه اعاديازمند توجيو لذا در بحث معاد نمعتقدند جوهر عالم  يفنا

  .)222ص م، 1985 ،ي؛ طوس364، ص 3ج ق،1423 ،ي(آمداند تفرقم يجمع اجزا
ات يضــدح يو عرضــ يوجود ياست كه اگر موت امر يباقپرسش ن ياهل كلام ا يبر اساس مبان

ات و اگر بــه محــض ين شود و نه ضد آن با حيگزيات با ضد خود جاياست كه ح يتيچه اولو ،باشد
عــروض  ين عرض موت بــر چــه امــريشود اياست معدوم م يانسان ةيات كه بنياتْ شرط حيزوال ح

چگونه با تعلق خلق در  ،ديشمار آبه يات باشد و از امور عدميح يگر اگر موت فنايد ياز سو ؟كنديم
زوال علــم و ادراك اســت،  يات كه مقتضــيچگونه با زوال ح ات قرآن به آن سازگار است؟ و اصولاًيآ
، يمجلســ پذير است؟ (ر.ك:هيت به مردگان توجايات و روايدر آو نسبت علم و ادراك  يات برزخيح

  .)292، ص 6 ج ق،1404
كــه در  يعــيطب يات را نــه در معنــايــداند و حيقت انسان را روح مجرد ميلسوف كه حقياما ف

و انتقال به عــالم  يمرگ را به مفارقت روح از بدن ماد شمرد،يآن از اوصاف روح م يفلسف يمعنا
 يات را در واقع صفت بدن عنصــريح ينف ي) و مرگ به معنا92تا، صيب نا،يسداند (ابنيارواح م

مرگ، اگرچه اشــكالات وارد  ين معنايد. در ايآيشمار مروح از آن، مرده به ييشمرد كه با جدايم
روســت. بــا مشــكل روبه يبرزخ يصور يهاا پاداشيها ن عذابييست، تبيوارد ن يدگاه كلاميبر د

انــد) در تِ قوة عقــل مجــرد خــود نــاتوان بودهين (كه در فعليات متوسطيرش ادامة حيين پذهمچن
 ييهاحلن مسئله به طرح راهيحل ا يبرا يون عالم قدس مشكل است. لذا ايشان گاهيسلك روحان
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 ؛1360، ؛ همــو591و  553ـــ552، ص 1363(صدرالمتألهين، اند خود متوسل شده يدر تضاد با مبان
  ).209ـ208و  148 ، ص9 جم، 1981، همو

همــة اســت و در  يحق تعــال يذات ي، از اسماياتْ مساوق با وجود و حي، حيعرفان ةشياما در اند
 ينفــ يلذا مرگ هرگز به معنــا .)324 ، ص3 تا، جي، بيعربابن(ان دارد يسر يو ظهور يمراتب وجود

 يظهــور ةنه اعدام بلكه اذهاب و بازگشت مرتبــ ،دهديانسان رخ م يكه برا يست. مرگيات نيمطلق ح
ن معنــا يو ا ،)240 ص ،4 ج؛ 539ص  ،2 ج ؛729 ، ص1 است (همان، ج يبطون ةبه مرتب ينفس انسان

ات مناسب يمانده به حين اذهاب و انتقال، جسم برجايارغم هچراكه ب ،است يمرگ نسب ياز مرگ نوع
 :(رك ين منظر نفــس بــه عللــيبه خود را دارد. از اويژه ات يز حينكه روح نيچه ا ؛دهديبا خود ادامه م

خود را موقتــاً از عــالم  يظهور ةنخواهد داشت و دامن يمظهر يماد ةدر نشئ )595، ص 1381، يجند
بــا از  ،شــدير ميبا نفسْ تدب يريكه تاكنون محل ظهور نفس بود و به تعب يكند و بدن ماديجمع م ماده

گــر واقــع يد ير اســميتحت تــدب ،(نفس) خارج شده ين اسم الهير ايتدبت نفس از يدست دادن مظهر
  .)290، ص 4 ج ؛324، ص 3 تا، جي، بيعربشود (ابنيم

  قت معاديحق

) و اســم زمــان يــا 436 ، ص2 ج ق،1306 مصدر ميمي به معناي عود (مرتضي الزبيدي، ،معَاد در لغت
) است و در جــايي بــه كــار 594ص  ق،1392ي، اسم مكان به معناي زمان يا محل عود (راغب اصفهان

 ـگاه اما در اصطلاح،  ؛)610، ص 1363(صدرالمتألهين،  دردخود بازگ ةبه حالت گذشتشيء  رود كهمي
كه را (قوس صعود  يعود آغاز شده از ابتدا - ديآيمز بريو معاد ن أآثار با نام مبد يكه از عنوان برخچنان

، 1381، يانيكننــد (آشــتيمعاد مراد م ةاز واژ )خداوند است يق به سويبازگشت حقا، آغاز ك منظرياز 
معــاد  ،ديآيمات بريروا يكه از ظاهر برخ) و گاه چنان580و  563، ص 2 ، ج1373، ي، طالقان475ص 

 ، ح183البلاغــه، خ ، اطلاق شده اســت (نهجشوديز مياز مرگ، كه شامل برزخ نپس االله  يبر رجوع ال
ن اصطلاح، حشر و مابعد آن مراد شده اســت. اگرچــه يز در مباحث معاد، از ايگاه ن .)31ن  ،44و  221

كه  يبه جهت تفاوت ،انديواحد قابل بررس يلياند و با تحلوستهين موارد به هم پياهمة ر عارفان يدر تفس
معــاد ســوم  يت معنــايــفيو ك يســتيها وجود دارد و عمدتاً محل نزاع و بحث را در چليتحلديگر در 
  م.يكنين معنا دنبال مين نوشتار بحث را منحصراً در ايدر ا ،داننديم

عــرض  يداننــد و بــه فنــايم يو عنصر يقت انسان را ماديحق يياز اهل كلام كه از سو يبرخ

14     ،1394دوم، پاييز و زمستان  شمارهششم،  سال  

انــد كــه ا برآنيمعتقدند و  )است يانسان (كه مستلزم انعدام صورت انسان يات و لذا تفرق اجزايح
گر به معاد يد يگردد و صورت و مادة او معدوم خواهد شد و از سومي يفان يبه كل يجوهر انسان

دند جز آنكه بــه يند ياح معاد چارهيتصح يمعتقدند، برا ينيد يهاامت به جهت باور به آموزهيو ق
؛ 39، ص 2ج م، 1986، يرازفخــرف كننــد (ياعادة معدوم متوسل شوند و معاد را اعادة معدوم تعر

  ).393ص  م،1985، يطوس
لســوفان و يف يگاه از منظر عقلچياست، ه يقابل بحث يبر مبان ين برداشت از معاد كه خود مبتنياما ا

؛ 154، ص 1371ســينا، (ابــنشمار آوردند بهات يهيو بطلان آن را از بدپذيرفته نشد از اهل كلام  يبرخ
، منــوط بــه يشان حكم بر امــريدگاه اياز د .)137 ، ص1 جم، 1990رازي، فخر ؛ 36 ، ص1376همو، 

؛ 290، ص 1375 (بهمنيــار، ؟توان بر امر معدوم حكم به جواز اعــاده كــرديثبوت آن است و چگونه م
ا اگــر بناســت يو  ؛)177ص م، 1992؛ همو، 138 ، ص1 جم، 1990؛ فخررازي، 31 ، ص1364لوكري، 

يعنــي بــا  ،ا هويــت شخصــي خــودلازم است معدوم ب ،رديعقاب و پاداش به همان انسان مبتدا تعلق گ
ن بــه يــا ايــهاســت و آيژگين وياز ا يكيز يهاي مختص به خود عود كند و بالتبع زمان نتمامي ويژگي

ــا ــنيع يمعن ــني ــود (اب ــد ب ــدا نخواه ــاد و مبت ــينا، ت مع ــيرازي، 154ص  ،1371س ، 9، ص 1369؛ ش
ست يو خودش نشيء  معدوم مستلزم تخلل عدم بين ةا اعادي) و آ357، ص 1جم، 1981، صدرالمتألهين

بر  ين اشكالات به نحوي). ا356 ، ص1ج م، 1981(صدرالمتألهين،  ؟ر دارديچگونه تصو ين امريو چن
مگر  .معدوم خواهد بود يقت انساني، حقيچراكه با انعدام جزء صور ندستهدگاه تفرق اجزا هم وارد يد
صرفاً تأليف و تركيب نوعي كه ل نداند و بر آن باشد يدخ يآدم قتيرا در حق ينكه متكلم جزء صوريا

حتي به  ،انسان يرد با هر نوع تأليفي از اجزايد بپذيو لذا با نداليانسان در هويت شخصي او دخ ياجزا
  .)378، ص 1354(صدرالمتألهين، شود يامت محقق ميا قيا يهويت او در دن ،صورتي غير از انسان

گرفته اســت  يبه بدن ماد يعرض يداند كه تعلقيقت انسان را به نفس مجرد ميكه حق يلسوفياما ف
دانــد تــا ياز مــرگ معــدوم نمپس كند، نفس را يمعنا م ين نفس مجرد از بدن ماديا ييو مرگ را جدا

نفس و بدن،  يبر آن است كه با انقطاع تعلق عرض يبلكه و ؛ف كنديمعدوم تعر ةبخواهد معاد را به اعاد
انــد شان معاد را بازگشــت نفــس بــه عــالم نفــوس معنــا كردهيگردد. لذا ايه عالم مجردات باز منفسْ ب
به لــزوم  ،لسوفان و متكلمان كه نفس را مجرد دانستهيگر از فيد ياما برخ ؛)239 ص ق،1400 سينا،(ابن

، 173 ص ،ق1420معاد را به بازگشت نفس بــه بــدن (مقــداد،  ،ز معتقدنديوجود بدن در عالم آخرت ن
  اند.ف كردهي) تعر93 ، ص2، ج 1378ا بدن به نفس (مدرس زنوزي، ي) و 657 ، ص1372 ،يجيلاه
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 هــادارنــد و مــا در ادامــه بــه آن يت معاد در پــيفيها در بحث از كدگاهين ديكه ا ياجهياما جدا از نت
است (مطهــري،  يمعاد قرآنف مورد غفلت واقع شده است، توجه به ين تعاريكه در ا يامر م،يپردازيم

 ؛18مائــده: ؛ 27ـ28د (فجر: يگويقرآن از عود به رب و خداوند سخن م .)636- 622، ص 4، ج 1368
ا نفس به بدن و با بدن به نفــس. يو نه از عود معدوم  و...) 245و  203و  46 بقره:؛ 15شوري:  ؛3غافر: 

  اند.قت معاد قرار دادهيحق انين عود به رب را محور مباحث خود در بيز هميعارفان ن
 ،عين و در اســاس مــذهب تشــياز متكلمــ يلسوفان و برخــيف ةشي) و اند5 (نازعات: يان قرآنيدر ب
 يدر تنــاف يد افعاليرفته شده است و با اعتقاد به توحيق پذير حقاياسباب و مسببات در تدب يگرواسطه

و در  ييل نهــايــهســتند كــه عــارف در تحل ير مــدبراتيتحت تدب ،قيك از حقاياساس هرنيست. براين
االله ه اســماءيــرها را از ناحيتــدب ةهمــاساس، نياداند و برياالله مآنها را اسماء ةهم يد افعاليح توحيتصح

ر و ياالله اســت كــه تــدباز اسماء ير اسميتحت تدب يك از افراد آدميح هرين توضيد. با اشماريمتحقق م
رات ين تــدبيــلســوف ايعارف به سان متكلم و ف طور كه اشاره شد،هماندارد و  ت آن را بر عهدهيربوب

ن مــدبراتِ يــاهمــة عــارف،  يدر نظام وحدت وجــودهرچند  ؛دانديبا مدبر واحد نم يرا منافپرشمار 
، عــارف در يالهــ ير بــه اســمايانتســاب تــدب ةآن مدبر واحدند. با توجه به نكتــ يا اسمايون ئمتعددْ ش

نــام » نيع«به پذيرد ير را مين تدبيكه ا يداند و از امرير ميت و تدبيث فاعليرا ح» اسم«اصطلاح خود، 
  .)34، ص 1ج ق،1293، يبرد (فرغانيم

كمــال و  ثيــا و نــه در آخــرت از حيــنه در دن يافراد انسان ،م قرآنيتعالبر ا نگر مطابق بيد ياز سو
 ي) و برخ23 :تاميشوند (قيل ميبرتر به شهود حق نا يبا معرفت يكه برخچنان ؛ستنديسان نكيمعرفت 

معرفت با عروج و صعود  دگاه عارف،ياز د .)124 نا محشور خواهند شد (طه:ياند كه نابچنان فاقد كمال
تر يكلي تر و وصول به اسمايجزئ يشود و با گذر از اسماي) حاصل م10به سمت كمال مطلق (فاطر: 

ي كــه بــه اســما ين انســانيا عــيك فرد يبسا دگاه چهين دياز ا .)20، ص 1375، يابد (قونوييكمال م
  مدبرِ قرار دارد. يرِ ربين امر هم غافل است كه تحت تدبياز ا، نكرده تر عروجيكل

ت و اصل ظهور موجودات با اسم مبــدع خداونــد و يبر نظام مظهر يمبتن حات، عارف،ين توضيبا ا
، ص 1 ج ق،1293 ،يكند (فرغــانيمعاد را رجوع به رب مدبرِ معنا مد، يرجوع ظاهر به باطن با اسم مع

كــه اســاس اســت . براين)66، ص 1داند (همان، جين نميمدبرِِ ع يجز اسم اله يامر ن رب راي) و ا60
ح ين توضــيــشده اســت. بــا اگفته از رجوع مخلوقات به رب خاص سخن  ،يات قرآنيدر آدارد د اعتقا

ان آمده است و نــه يابد كه در آن از رجوع به رب سخن به مييم يبه معاد قرآن تركيعارف خود را نزد

16     ،1394دوم، پاييز و زمستان  شمارهششم،  سال  

امت اســت. يان در قيمصحح تفاوت سطوح آدم ،مدبرِ ين رجوع به اسم الهيگر. همچنيد يرجوع به امر
تفاوت سطوح  ،طور كه اشاره شدهمان - ها در آخرتا نبودن انسانيبودن  يفارغ از جسمان -  نكهيچه ا
ا يــ يتر الهيكل ير تفاوت در سطح معرفت است و تفاوت در سطوح معرفت در عروج به اسماد يآدم

ان در حشــر و يــن تفاوت آدميبنابرا .است ياله يشتر اسمايچه بو تعلم (تحقق) هر يريفراگ يريبه تعب
بــا  ين فــرد انســانيعــ ين عمايين تبين با ايابد. همچنييم يالامرنفس يهير عارفان توجيامت با تفسيق

 ةجينكه عما نتي) قابل جمع است؛ چه ا22 بدان اشاره رفته است (ق: يقرآن ةميحدت بصر او كه در كر
، يريــ) است و حدت، حاصل رجوع بــه رب خــاص. بــه تعب531، ص 1379، يت (فرغانين جزئيسج
ر يــتعب به ربِ مدبر خود نــدارد و بــه يا، محجوب به ماده و آثار آن است و توجهين دنيكه در ا يانسان
رب بــه مــادون نظــر  ةابــد و از مرتبــييمــ يجمع يحالت  مدبر،در غفلت است، با رجوع به رب يقرآن
 يق فوقانيت بر او حاكم است و از حقاين حال جزئيشود؛ اما با ايبر او مكشوف م يافكند و اسراريم

  .)721، ص 1375 ،يصري؛ ق15، ص 1370، يمحجوب (كاشان

  ت معاد يفيک

آن امــر  ةو معــاد را اعــاد ،يداند و مرگ را انعدام امر مــاديصرف م يقت انسان را ماديكه حق يمتكلم
دگاه يــن ديــاســت. ا يعنصــر يكند، ضرورتاً معتقد به انحصار معاد در معاد جسمانيشده معنا ممعدوم

 يبه برخ كه ،است يمعدوم مبتلا به اشكالاتة قت انسان، مرگ و اصل اعادينكه در بحث حقيعلاوه بر ا
 ،دگاهيــن ديــ. به اعتراف صــاحبان ادارد يز ابهامات و اشكالاتيت معاد نيفيدر اصل ك ،از آنها اشاره شد

يافتــه و محسن تعلق گيرد، لازم است انســانِ معــاد يءآنكه عذاب و پاداش به طور عادلانه به مسي يبرا
، توسل به اصالت يهماننين اييتب ت سخن متكلم دريرسد نهايبه نظر م .بعينه همان انسان دنيوي باشد

اين نگــاه هرچنــد  .)276، ص 1352، يانيبه تقرر ماهيت بدون وجود است (آشت يماهيتي است كه مبتن
معــدوم در  ةمتكلمين معتقد به اعــاد ،برجسته است قايل به ثبوت اعيان معدومه كاملاً ةمعتزلانديشة در 

، اعيــان اســاسنيبرا .)391ـــ390ص م، 1985(طوســي،  نــداتقرر ماهيتِ بدون وجود، با معتزلــه همراه
ن ثبــوتْ بــه هنگــام عــدم يفارغ از وجودْ داراي تقرر و ثبوت است و همــ موجودات و از جمله انسان،

از  يهمــاننيــن ايــيتبگونه نياما ا ؛ه استيشده با موجود اولموجود اعاده يهماننيمصحح ا ،موجودات
، ين وجــود و عــدم را بــه دنبــال دارد. (طوســيو محذور واسطه بــلسوفْ دچار اشكال است يدگاه فيد

بــه  يگــريلسوف هويت و شيئيت انسان همچــون هــر امــر ديدگاه فين از دي) همچن108ص  ق،1407
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بــا مــرگ  ،دانــدصورت اوست و بر اساس اين ديدگاه كه امري غيرمادي را در هويت انسان دخيل نمي
رود و در معاد و تبديل شدن آن به خاك، آن انسان از بين مي يانسان ةيانسان و از بين رفتن صورت و بن

شود و انســاني ديگــر و نــه همــان انســان يحفظ نم يهماننيبا اضافه شدن صورتي ديگر به آن بدن، ا
  .)43- 42، ص 1364سينا، بيند (ابنيابد و عقاب يا پاداش ميدنيوي معاد مي

 ين كيفيت معــاد يــافتن بــدني كــه از اجــزاييز هست: تبين يگريد يهايدگاه مستلزم دشوارين ديا
چگونگي فراينــد قــرار گــرفتن ايــن  ؛آكل و مأكول) ةبدن انساني ديگر تشكيل شده است (شبه ةسازند
انســان در آخــرت  يهــايژگيلوازم ماده با و ين عدم تنافييتب ؛متفرق براي بازسازي انسان سابق ياجزا
  .  ...ژه بهشت، ويوبه

ن اشــكالات يطرح ا يبرا ييداند، جايقت انسان را روح مجرد ميكه حق يلسوفيديدگاه فاما از 
گــر يم و هــم دياافتهيانسان  يت شخصيحفظ هو يبرا يدگاه، هم پاسخين ديرش ايماند. با پذينم
ا طالب توجيهي براي حل شــبهة آكــل و يست به دنبال زمان و مكان براي بهشت و جهنم ين يازين

  .ميمأكول باش
، بلكــه در انكــار يرش معاد روحــانيپذ يعنيآن،  يدگاه نه در بُعد اثباتين ديبا اين همه اشكال ا

ل يــشــود؟ چــه دلت معاد انكــار مييل جسمانين است كه به چه دليت معاد است. پرسش ايجسمان
صــرف و انكــار معــاد  يرش معاد روحــانيت معاد وجود دارد؟ با پذياي بر عدم جسمانينيقي يعقل

ات فــراوان يات و روايرا كه در آ يجسمان يصور يهاها و پاداشتوان عذابي، چگونه ميجسمان
نه را بر مجاز ين زميات پرشمار در ايات و روايح است كه آيا صحين كرد؟ آييخورند تبيبه چشم م

در  يا مثــاليــ ياز عنصــرا وجود جسم اعم ي). آ45تا، ص يسينا، بم؟ (رك: ابنيو استعاره حمل كن
م، چــرا يريپــذياز جســم را در عــالم آخــرت نم يدارد؟ و اگــر نــوع يدر پ يعالم آخرت محذور

  شود؟ ينف يكلطورت بهيجسمان
 يو روحــان ين مسلمانْ معاد را در هر دو شــكل جســمانامتفكربيشتر ن اشكالات يت به هميبا عنا

 لين را تشــكااي از متفكــرشــان طيــف گســتردهيا .)165، ص 9 جم، 1981(صدرالمتألهين،  اند.رفتهيپذ
بعضــي  ؛انــدرفتهيرا با جسم مادي عنصري و برخي با جســم مثــالي پذ يدهند: گروهي معاد جسمانيم

خــود را بــر  يبرخــ ،اثبات معاد جسماني را بدون استدلال عقلي و به صرف تبعيت از شريعت دانســته
  ند.اهديز قادر ديآن ن ياثبات عقل

را  يو اخرو يويانسان دن يهماننيا يبرخ ندمعتقد يكه به معاد با جسم عنصر ينامتفكراز ميان اما 
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، ص 1372، يســبزوار :اند (ركن بدن معدوم معتقــد شــدهيدانند و به بازگشت عيبه نفس و بدن او م
ك از حالات و يز دارد كه بدن در كدامين ابهام را نيمعدوم ا ةدگاه علاوه بر اشكالات اعادين ديا .)748
ن از اهــل اا نــواقص مخلوقــيــشود؟ و آيامت مبعوث ميداشت در ق يويات دنيكه در طول ح يمراحل

را صــرفاً بــا روح  يت شخصــيهو يرو برخنياخواهند بود؟ از يويدن يژگيو مان در بهشت با همانيا
ت بســنده اســ يويــبــودن مثــل بــدن دن يكه در عنصــررا  يعنصر يكنند و وجود بدنيه ميمجرد توج

بــا بــدن  يفهم معاد جسمان ،دگاهين ديشان در ايل ايدل عمده .)53، ص 7، جق1404، يدانند (مجلسيم
رش يز مبتلا به اشــكالات پــذيدگاه را نين ديا يلسوف مشائيعت است. اما فيحات شرياز تصر يعنصر

شــه وجــود ين انديــلسوف در ايكه از نگاه ف ياز ابهامات يكيرسد ي. به نظر مداندمي يعنصر يبدن ماد
 يبــر وجــود بــدن مــاد يادهيآن است كه اساساً چه حكمت و فا ،دارد و لازم است بدان پرداخته شود

داشــته از را وا شــهين انديــلان به اياهل جنت قابل تصور است كه قا يژه در بهشت و برايوبه يعنصر
كــه  يريا تصــويآ .)52ص  تا،يسينا، بناب را فهم كنند؟ (ر.ك: يتِ عنصريجسمانم، يكلام خداوند حك

قابل خرق و  يبدن عنصر يا انسان بهشتياست؟ آيدن ةتكرار دوبار ،ژه بهشت دارنديوشان از آخرت بهيا
 يبــدن مــاد يهايژگيا اگر ويهمواره همراه او خواهند بود؟ و آ يام خواهد داشت و لوازم بدن ماديالت
 ،هــا دارديژگين ويــامــا بــدون ا يماد يبدن يم انسان اخرويمعتقد باشم و يرا جزء لوازم آن ندان يويدن
از  يشان به جهت ابهامات و اشكالاتياساس گاه انيم؟ برايامعتقد نشده يويدن يبدن ماد يواقع به نفدر
 يعت معاد جسمانيو به حكم شره ديعاجز د يهمچون معاد جسمان يعقل را از درك مباحث ن دست،يا

ــاهرفتيرا پذ ــنن ــا ا. )423، ص ق1404 ســينا،د (اب ــام همچــون  يلســوفانين ابهامــات و اشــكالات، في
 ينييتببه دست دادن را دارند واداشت كه در جهت  ينيمعارف د ين عقلييتب ةكه دغدغرا  نيصدرالمتأله

هاي معرفتي است و به اگرچه عقل داراي محدوديت صدراحركت كنند. از منظر  ياز معاد جسمان يعقل
هايي همچون معاد جسماني را ندارد، به مدد شــريعت، بــه فهــم و ستقل، توان فهم و اثبات آموزهطور م

تواند با كنار هم چيدن نصوص و ظــواهر دينــي بــه فهمــي يشود. عقل مها توانمند مياثبات اين آموزه
خاص اســت.  يتيا روايه يعت و نه آينه نظر به كل شرين زمياما مهم در ا؛ ابديتر از حقيقت دست كامل
گيري از روش منطقي منضبط، تقيــد بــه مــتن، و فهم عقلاني، از جمله مشروط است به بهره يريبه تعب

رو اگر فيلسوفي از روش عقلي منضبط و منطبق با منطق در كاربرد عقل بهره نبــرد و اينگويايي متن. از
به اين معنا كه با تأملات  ،داشته باشدفهم او مطابق با معيارهاي منطقي نباشد، يا تقيد كمي به متون ديني 

خاصــي دشــواري يابي به سراغ همه متون ديني اعم از آيات و روايات نرود، و يا متن، مبتني بر حقيقت
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را با عقل خــود  داشته باشد فهمي ناقص از اين مجموعه نصيب او خواهد شد و ممكن است متن ديني
  ).78- 79، ص 1375، لمتألهينصدرا مطابق نبيند (ر.ك:

 صــدرا ،)185، ص 9 ، جم1981(صــدرالمتألهين، چندگانــه  يبــر اصــول يو مبتن ،يين نگاه مبنايبا ا
ت معــاد حفــظ يانگر جســمانيكشد كه هم ظواهر آيات و روايات بير ميرا به تصو ياست معاد يمدع

روي با انســان هم عينيت انسان اخُ؛ دنوارد نباش يعنصر يشوند و هم اشكالات و ابهامات معاد جسمان
بماند و هم آيات و رواياتي كه به تفاوت ابدان دنيوي و اخُروي و تفــاوت دنيــا و آخــرت  يدنيوي باق

 يان با بــدنيان و جهنميدگاه معاد بهشتين ديدر ا .)208، ص 1391، يتوجيه يابند (كرمان ،دنتصريح دار
فاصله  يم از مشكلات بدن عنصرهتلاش شده تا اين ديدگاه و گشته ر يآن تصو ياز نوع مثال يجسمان

د و يــعت را برگزين عقــل و شــريب يحد وسط صدرا يريك شود. به تعبينزد ينيرد و هم به متون ديبگ
شان در ادامه با يعت آن را رد نكند. ايند و هم شرينب يرش آن مشكليارائه كرد كه هم عقل در پذ ينييتب
هــا و به نفس و خلق بــه همــت، پاداش ياليصور خ يام صدوريال، قيهمچون تجرد خ يه بر اصوليتك

خاص از تجســم اعمــال بــه  يريداند و تفسيز صادر از نفس و قائم به نفس ميرا ن ياخرو يهاعذاب
  .دهد (همان)يدست م

طرح  ةش است و در ارائيستادرخور  يو اصول مبرز و يبر اساس روش منطق صدرااگرچه تلاش 
ز يــن طرح نيموفق بوده است، در ابسياري تا اندازه  يذاب اخروو پاداش و ع ياز معاد جسمان يمعقول
عــروج  ؛هــاها و پاداشكــردن بهشــت و جهــنم و عــذاب ياز جمله درون ؛رسديبه نظر م ييهايكاست
ده بودن يبر ؛ييصدرا ةشناسانيش هستيعالم مثال در چن يعني ،ان به عوالم بالاتريان همچون بهشتيجهنم

ان حشــر و يعدم تفاوت م ؛االله يرجعت ال يل چگونگيعدم تحل يريو به تعب ياز خداشناس يمعادشناس
  .)ييبخش معاد صدرا ،1391، يكرمان امت (ر.ك:يمواقف ق يمابق

انكــار شــده اســت و نــه معــاد  ين مسلمان نه معاد جسمانار متفكربيشتعارفان، همچون  ةشيدر اند
رش معــاد يبر پذ يشان مبنيا ينه در نگاه اثبات ين به انحصار در معاد جسمانلايبلكه اشكال قا ،يروحان
ن بــه معــاد لاين قــاياست. همچن يرجسمانيمعاد غ ينف يعنيشان يا يبلكه در نگاه سلب ،است يجسمان
دگاه ين ديكنند. بنابرايمخالف را رد م ةشيكه اندگاه آن خود صائب هستند و نه البته ةشيدر اند يروحان
تا، ي، بيعرباند (ابنت توجه نداشتهيچراكه به كل واقع ؛كامل نخواهد بود يدگاهيد ،ن به انحصارامعتقد

  .)391، ص 3 ج ؛394 ص ،4 ج
ت و لزوم ظهور مظاهر است، به يل نظام مظهريتحل يخلقت كه مبنا ةبر فلسف يمبتن شه،ين انديدر ا
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 يجيتدر يريتا با سل پا گذاشت يبه عالم ماده و تفص يمراتب، آدم يدر تمام يليجهت تحقق علم تفص
تفــرق و تكثــر  ،لِ معرفــت اســتيا، دار تفصين منظر، اگرچه دنيبه هر آنچه مستعد آن است برسد. از ا

بــه  يجمعــ ةدن به مرتبيرس ياست از مراتب برتر و كمال معرفت فرد انسان يموجود در آنْ خود حجاب
ا بــه يدن ةها در نشئشد، عموم انسان هم اشارهتر پيشطور كه همان يرياستعداد خود است. به تعب ةانداز

 ياري، همچون مرگ اختيند و مرگ اضطرارااز مدبرِ خود غافل ،شانيتكثر و تفرق بر وهم ا ةجهت غلب
) بــه مــدبر خــود واقــف شــود و بدانــد كــه در 22 د (ق:يحد ينيبا عانسان است كه  يعارف، سرآغاز

  .)56ت (زمر: سا بودهفل امدبر خود از آن غ يگيهمسا
 ةدهد و نقش نشئيامت و روز حشر رخ ميكه خواهد آمد در ق يحيبا توض يجمع ةاما حصول مرتب

همچون هر  يا دار تزاحم عناصر است و انسان عنصرياست. دنيل نشئة دنيا و تكميدن ةادام برزخ به واقع
ناچــار از بــه لذا انســان  .محكوم است يج، به فساد و خرابين عالم تزاحم و تدريگر در ايد يامر عنصر

ادامه دارد و حضور انسان در حــد  ياست ثمرات اعمال و افعال آدميا دنياما تا دن ا خواهد رفت؛ين دنيا
 لِ يكند و به تفصياعمال و ملكات او م ةاز ثمر يمندبهره يايا و آخرت او را از جمله مهيان دنيم يفاصل

 يح، فرد انسانين توضيبا ا .)144ص  ق،1360، يكند (كاشانيا آغاز شده بود كمك ميوجود او كه از دن
) كــه 92ص  ،1375، يرا متحقق كرده است (قونــو يعت بذريخود در رحم طب يويات دنيدر طول ح

او در  سعادت و شــقاوت اساسنيند. براينشيابد و در آخرت به بار ميياو پرورش م يات برزخيدر ح
در  ين وصــف آدمــيــبــا ا. )528 ، ص1371، ينيخمموسوي خورد (يعت رقم ميبطن و رحمِ مادر طب

، يعربــاســت (ابــن ياليــخ يبلكه بدن او عبارت از تشخص ،ر ندارديپذفساد يعنصر يماد يبرزخ بدن
ا بــا اعمــال و ملكــات يــ) كه در دن92، ص 1375، ي؛ قونو250، ص 3تا، جي؛ همو، ب140 صم، 2003

  .)430، ص 1378، يزاده آملخود حاصل كرده است (حسن
شــوند يمبعــوث م يعنصــر يعــيبــدن طبيــك حشــر بــا  ةها در نشــئانسان ةهم ،دگاه عارفياز د

نشــĤت و مواقــف ديگــر حشــر و  ةان نشــئيمبايد شه ين انديدر ا .)188ـ187، ص 3، جتايبعربي، ابن(
به هنگام  يبودن بدن آدم يو عنصر يعي. عارف، طبشتامت مثل صراط و بهشت و جهنم تفاوت گذايق

 يعنصر ياز نگاه عارف در تحقق بدن ماد .نديبيخود سازگار م يمبانديگر حشر را هم با عقل و هم با 
يــك از هــيچ ،دانــديم يقت روحيرا مظهر حق يكه بدن ماد يدگاهيدهد. ديرخ نم يامر ممتنع و محال

ا بــدن يگر يد يقال نفس به بدنانت ،ن منظريست. از ايبر آن وارد ن ييو صدار ينويتناسخ سهاي محذور
ت بــه ياز فعل ين امريدهد. همچنيرخ نم يت، انتقاليچراكه بر اساس مظهر ؛ستيخود شخص مطرح ن
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در  ياخــرو يت و قوه، معرفت است و در تفاوت انســان عنصــريار فعليچراكه مع ؛شوديقوه منتقل نم
طن است كه در موطن حشر كسب كرده اســت و در مــو ي، در معرفت جمعيويحشر و انسان دن ةنشئ
  بهره بوده است.ا از آن بييدن

ا بــاطن بــوده ي) و هر آنچه در دن7 است (روم:ي، آخرت ظهور باطن دنينيو د ياز نگاه عرفان اصولاً
دگاه يــد ين امــر ســازگاريــتوجه بــه ا .)669، ص 2تا، جي، بيعربابد (ابنييدر آخرت ظهور م ،است

ا در يــدر دن يد. آدمــســازيان مــيشتر نمايت را بيهمچون نظام مظهر ياو در مباحث يمبانديگر عارف با 
از كمــال بــه هنگــام مــرگ ثابــت اي هت در مرتبينهاسرانجام در حركت است و  يماد يبا بدن يريمس
 ةحشر تــا مرحلــ يعنيآن آغاز ها در آخرت از ن مؤلفهياهمة است، ين دنيماند. اگر آخرت باطن هميم

 يا، بــا انســانيــابد. در آخــرت، همچــون دنيياستقرار و ثبات در بهشت و جهنم و خلود در آنها ادامه م
كــه صــراط اســت در حركــت اســت و  ير و مســافتيدارد و بر مس يعنصر يعيطب يكه بدنروييم بهور

اساس آنچه آخــرت نيا نار برسد. برايدر جنت  د تا به ثبات (خلود)پيماييامت را ميگام مواقف قبهگام
از  يا آدميدر ظهور معرفت به بواطن امور و جمع باطن و ظاهر است. در دن ،كنديمتفاوت م يارا نشئه

ا بــه جهــت غفلــت از يــدر دن يريــبه تكثر مشغول. بــه تعب مدبر خود غافل بود و صرفاً يقت بطونيحق
هــم  ين امــور ظــاهريــبــه ا يلياست، معرفت تفص يعلت و مدبرِ امور ظاهر يانيقت امور كه به بيحق

) 59 س:ياز است (ياما عالم آخرت نه عالم تفرقه كه عالم جمع و تفرقه است؛ هم امت ،محقق نشده است
 15، ص 1363، لمتألهينصدرا ت ر.ك:ير جمعيتفس ي) (برا9 :مةايق؛ 26ه: يجاث ؛9 ت (تغابن:يو هم جمع

  .)108، ص 1387، يكاشان ؛434و 
كــه  را خــود بــر صــراط يحركت باطن ،يعنصر يعيطب يدر حشر با بدن يانسانفرد  ح،ين توضيبا ا

استقرار در نشئه  يكند و به سويبر مسافت نفس خود است، آغاز م يويدن يظهور همان حركت ظاهر
 ةمنزلــمحجوب در حجاب كفر و الحــاد بــه يمرگ فرد انسان لذاكند. ير ميه بهشت و جهنم سياستقرار

ش داشــته اســت و بــاطن آن، كــه در ايوياتِ دنيح ةر نفس خود در دوريكه در مساست  يان حركتيپا
، يدن به قعر جهــنم و اســتقرار در آن اســت (كاشــانيهمان رس ينيانات ديابد، طبق بييآخرت ظهور م

  .)139، ص ق1360
نــات يو به سمت كمال مطلق در حركت است و از تع ير نفس خود به نحو صعوديكه در مس يكس

ر صــراط كــه ي) و در مس59 س:ياز است (يامت كه روز امتيدر روز ق ،كندير مين سيلاتع يبه سو يماد
ت گذر يف كه قابلياما لط يعيطب يو با بدن دكاهميخود  يماد يهايژگيو، از است يويباطن صراط دن
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 ؛)40عــراف: اشود (يو بهشت معرفت و رضوان واصل م يهست يبه مراتب بالا ،از ابواب سماء را دارد
تــوان عــروج بــه ســماء رحمــت و ، )8 س:يــن بر گردن دارد (يكه به سفل خو كرده و ثقل تع ياما كس

 ةدر نشــئ ين كســيچنــ. )176ابد (اعــراف: ييخلود م ين در پستييمعرفت حق را ندارد و در مراتب پا
البته بــا  ـاست ين دنين مراتب ظهور عالم و عبارت از همياسفل سافل جنهم كه در نگاه عارفِ ةياستقرار

ر يــگنيزم يعنصــر ياند، با بدنان در بدو امر به آن داخل شدهيآدم ةو هم - دهديكه در آن رخ م يتبدل
، 1 تــا، جي، بيعرباست (ابن يعنصر يعيح حشر لزوماً با بدن طبين توضي). با ا71ـ72 م:ي(مر شونديم

ف يلط يعيبدن طبيك ان با يد و بهشتوشمي انسان كاسته يصراط از مراتب عنصر ياما در ط .)311ص 
، يابنــد (كرمــانييافته در جهنم خلود ميتبدل يبدن عنصريك ان با يو جهنم ،بهشتدر ه ياستقرار ةنشئ

  .)168ـ144 ، ص1391

  يريگجهينت

آن و شاهد آن هستند كه توجه به امر معــاد و تفكــر حــول  نة معاد،يات پرشمار در زميات و روايآ
روست كه متفكر مســلمان، بــا نياعت است؛ ازين تفكر، مطلوب شرياز ا يسلوك يورن بهرهيهمچن

اســت تــا حــد امكــان  پرداختــه و كوشــيده ن آمــوزهيل ايو تحل يشتر، به بررسيب يهمت و توجه
اند و بــا كين امــر شــريــلسوف، متكلم و عارف مسلمان در ايقابل فهم از آن ارائه دهد. ف يريتصو

از معاد كه  يا مسائليمسئله  يل و بررسيبه تحل ينيا اثبات و دفاع از آموزة دي يهدف شناخت هست
ن مســئله و يــتر به ابعــاد اجامع ين متفكران با نظرياند. هر چقدر اآنان بوده پرداخته يدغدغة ذهن

اســخ بــه مســائل انــد از عهــدة پكه در مبحث معاد ارائه داده يباشند، نظر ستهيمتعدد آن نگر يمبان
ان، عارف مسلمان ين ميت شده است. در ايعت در آن بهتر رعايبرآمده و جانب عقل و شر يشتريب

كوشــيده اســت در  او نقشــي بســزا دارد، يشناســانه و ســلوكيدر مباحث هست» تيجمع«كه اصل 
 رد و پاســخ بــهيــت فاصــله نگيــت و جامعين مسئله، از اصل جمعيو از جمله در ا يمباحث معرفت

 يمعرفتــ يهــاع روشيــو بــا توجــه بــه جم ير مبانياي متناسب با سانهيمسائل حول معاد را در زم
عرفان خواهد بود، بــا  يدر واقع بازخوان ية معاد عرفانيجامع نظر يرو بررسنياوجو كند. ازجست

د، همچون رابطة مبدأ و معاد، فلســفة معــا يمطلوب است مباحث ين بازخواني. در ايمعاد يكرديرو
 ك،يــهــر  يهــايژگيامــت و وي، مواقــف قيو اخــرو يويانسان دن يهماننيا و آخرت، ايرابطة دن

امــت يتر رابطة انسان كامــل و قو از همه مهم يك، جاودانگيگاه هر يقت جهنم و بهشت و جايحق
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راث يــاز م يريگلازم است تا در كنار بهره ياگرچه دشوار، ول ين پژوهشيشوند. چن يهمگي بررس
و گــزارش شــود. در  ي، تلاش عارفان مسلمان هم بررســينيد يهان آموزهييدر تب يو فلسف يمكلا
سه بــا يو در مقا ين مقاله كوشيديم صرفاً چند مسئله از مسائل مطرح در معاد را به صورت اجماليا
فلســفه و  يباشد به طرح بــازخوان يد كمكيمورد بحث قرار دهيم؛ شا يو فلسف يكلام يهادگاهيد

  ژه عرفان بر اساس مسئلة معاد.يوكلام و به
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 نا.بي ،جا، تصحيح محمد شكري اوفي، بيمنتهي المدارك ق،1239 بن محمد،سعيد فرغاني،
 ه.ي، قاهره، الدار المصرد و العدليابواب التوح يف يالمغن م،1965 ،احمدبن عبدالجبار ،يمعتزلقاضي 
 .ي، تهران، مولي، محمد خواجوهيالنفحات الاله ،1375 ن،ي، صدرالديقونو

 اشراق. يكتابسرا، قم، يبيحب ي، نجفقلآفاق معرفت ،1381 ،ـــــ 
(نســخه  .علمــى و فرهنگــى ،، تهــرانالــدين آشــتيانىجلالسيدبه كوشش ، شرح فصوص الحكم، 1375قيصري، داوود، 

 افزار نور)نرم

  .ي، تهران، فراهانفةكلمات مكنونه من علوم اهل الحكمه و المعر ق،1360ض، ي، فيكاشان
  .، تهران، مدرسه عالى شهيد مطهرىبهراد جعفرى و مى كاشانىمحمد اما تصحيح، مجموعه رسائل فيض، 1387، ـــــ 

 بيدار. ،قمچ چهارم، ، شرح فصوص الحكم، 1370كاشاني، عبدالرزاق، 
 .ينيامام خمآموزشي و پژوهشي  ةسسؤ، قم، مو ملا صدرا يدگاه ابن عربياز د يمعاد جسمان يبررس، 1391رضا، ي، عليكرمان

 وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامي. ،تهران العابدين قرباني لاهيجي،، تصحيح زينگوهر مراد، 1372عبدالرزاق،  لاهيجي،
 امير كبير. ،تهران تحقيق ابراهيم ديباجي، ،بيان الحق بضمان الصدق، 1364 بن محمد،لوكري، ابوالعباس فضل

 .روت، موسسه الوفاءي، ببحار الانوارق، 1404سيدمحمدباقر،  ،مجلسى

 اطلاعات. ،، تهرانمجموعه مصنفات حكيم مؤسس آقا علي مدرس طهراني، 1378بن عبداالله، زنوزي، عليمدرس 
 .الحياة المكتبةدار  ،بيروت ،تاج العروس من جواهر القاموس ق،1306بن محمد، محمد مرتضي الزبيدي،

آموزشــي و  ةمؤسســ ،مهر، قــميدي، تحقيــق محمــد ســعبعةشرح جلد هشتم الاسفار الار، 1379مصباح يزدي، محمدتقي، 
 .پژوهشي امام خميني

 صدرا. ،تهران، قم ،مجموعه آثار، 1368مطهري، مرتضي، 
 ه.ي، مشهد، مجمع البحوث الاسلامهيريشرح الفصول النص يه فيالانوار الجلالق، 1420مقداد، فاضل، 

26     ،1394دوم، پاييز و زمستان  شمارهششم،  سال  

انجمــن حكمــت و  ،الــدين آشــتياني، تهــران، تصحيح سيد جلالالمبدأ و المعاد ،1354 ، محمدبن ابراهيم،لمتألهينصدرا
 .فلسفه ايران

 .المركز الجامعى للنشر ،الدين آشتياني، مشهد، تصحيح سيد جلالكيةفى المناهج السلو بيةالشواهد الربو ،1360 ، ـــــ
  .موسسه تحقيقات فرهنگى ،، تهرانتصحيح محمد خواجوى، مفاتيح الغيب، 1363 ،ـــــ 
 .حكمت ،، تهرانتحقيق و تصحيح حامد ناجى اصفهانى، مجموعه رسائل فلسفى صدر المتالهين، 1375 ،ـــــ 
 .دار احياء التراث ،بيروتچ سوم، ، الحكمة المتعالية فى الاسفار العقلية الاربعةم، 1981 ،ـــــ 
  .انجمن حكمت و فلسفه ،، تهرانتصحيح محمد خواجوى ،اسرار الآيات ،1360 ،ـــــ 

  .يني، قم، مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميعطا انزلدي، نگارش سيو اصول عرفان نظر يمبان، 1392االله، ديديپناه، سزداني


