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  8/6/1393 :پذیرشـ  24/12/1392: دریافت

  دهيچک
رفـع   يبـرا  ین اجتمـاع یقـوان ا، وضـع  ی ـن اهـداف بعثـت انب  یتراز مهم یکیتوان نشان داد که یات قرآن میبا استناد به آ

همچـون   ییاست. درخور توجـه اسـت کـه حکمـا     يو دعوت آنان به سعادت و امر اخرو يویدر امور دن یاختلافات انسان
چـون   یشـمندان یانـد و اند ه ضرورت نبـوت بهـره بـرده   یتوج يبرا یاسات خود از استدلال مشابهینا نیز در بحث سیسابن
 ـد بر آیو تأک یه بر استدلالات قرآنین مقاله با تکیاند. در ادهخلدون این استدلال را رد کرابن سـورة مبارکـۀ بقـره،     213ۀ ی
 ی، قـانون اله ـ یل نخسـتین جوامـع انسـان   ینشان داده شده که اولاً مستقل از زمان تشک، طباطبائیعلاّمه ر یژه با تفسیوبه

گونه نظـم  اً هرینبود؛ ثان يبشر يهارشد تمدن يبرا یامکان یقرار گرفت و بدون قانون اله اولیه جوامع يریگشکل يمبنا
  ممکن شد. یا و انزال کتب آسمانیدارد که این نظم با بعثت انب ین الهیشه در قوانیموجود در جوامع، ر
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  مقدمه و طرح مسئله
خ یها، تـار لولوگین فیشناسان، مورخان و همچننهیریشناسان، دمسائل مورد علاقۀ انسانن یتراز مهم یکی

  ن دست است:یاز ا ییها، و پرسشینخستین جوامع انسان يریگو تحول شکل
گـر آیـا   یان دی ـبوده که انسان بیرون از جامعه زندگی کند؟ به ب ی، زمانيات بشریخ حیا در طول تاریآ. 1

فـرد و مسـتقل از   ـ    عاقـل بـه صـورت فـرد     يهـا جود دارد که نشان دهد انسانو يایخینمونۀ تار
 شناسانه است)؛مردمنهیرین پرسشی دیاند؟ (اکردهمی یگر زندگیکدی

ات ی ـا ذات انسان به حیگر آیان دیات او در جامعه است؟ به بیت انسان منوط و متوقف به حیا انسانیآ. 2
ن پرسـش بـه مبحـث    ی ـاست؟ با بسط ا یات وجود انسانیدر جمع، از عرض یا زندگیاوست،  یمدن

، قـوة  یات انسـان یگونه حاز هرینشیا پیتوان پرسش را چنین مطرح کرد که آیم و میرسیمهم زبان م
کـه  ا چنـان ی ـاز ناطقه، انسان کماکان انسان است،  يریگا بیرون از جامعه و بدون بهرهیناطقه است؟ آ

 یشناس ـن معنـا، بـه انسـان   ی ـا مادون آن (جانور) اسـت؟ (در ا یافوق انسان (خدا) د میگویم ارسطو
 م)؛یانسان نظر دار یوجودشناخت يو معنا یفلسف

خ را نشـان داد  یاز تـار  ین ـیتوان لحظۀ معیا میاز چه هنگام متولد شدند؟ آ یات جمعیۀ حیم اولیمفاه. 3
لت پدیـد آمدنـد؟   یت و فضیهمچون حکومت، قانون، صلح، مسئول یات جمعیح یم انتزاعیکه مفاه

ن کـار را  ی ـیافـت؟ (ا  يا چند تمدن بشریک یم را در ین مفاهیا ییدایشۀ پیتوان ریگر آیا میان دیبه ب
  دهند).یانجام م یقیشناسان تطبو زبان ۀاللغفقهعالمان 

آنـان   یدهند. علاقۀ اصـل یه ارجاع میاولپاسخ به پرسش اول ما را به اقوام  يشناسان برامردمنهیرید
 يفـرد  یدر دست دارند که بتوانند دربارة زنـدگ  ياافتن دودمان انسان خردمند است و کمتر نشانهی

شتر جنبۀ یوجود دارد که ب یانسان خارج از جامعۀ انسان یاز زندگ ییهانظر کنند. نمونهانسان اظهار
ل ی ـطفاز این دست است (ابن لیطفابن قظانیبنیحدارند. در فرهنگ ما افسانۀ  ياا افسانهی یمیتعل
  ).1389گران، یو د

کـه   ارسـطو ف مـا از انسـان اسـت.    یشناسانه دارد و متوقف بر تعرو انسان یپرسش دوم جنبۀ فلسف
از ف مختلـف  ی ـسـه تعر  اسـت یساز  1253دانست، در بنـد  یم یاسیس یوانیعت حیانسان را به حکم طب

دوم،  ي. در معنـا یاس ـیوان سی ـح یعن ـیم، یف اول همان است که اشاره کـرد یانسان ارائه کرده است. تعر
تـر  یاس ـیدارنـد، س  یات جمع ـی ـکـه ح  یواناتیدهد که انسان از دیگر حیح میوان ناطق، او توضیح یعنی

سـخن   يمعنـا ن قـوة ناطقـه در   یاست. هم ـ ـسخن گفتن  ـ   ل آن بهره داشتن او از قوة نطقیاست، و دل
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ت یف سـوم از انسـان هـدا   ی ـن معنا بـه تعر یدهد و در ایان را میسود و ز ییگفتن به انسان امکان بازنما
 ارسـطو از نظـر  ». ، و عـدل و ظلـم دارد  يو بد یکیاز ن ین فقط ویژگی انسان است که درکیا«م: یشویم

الـف   - 3الـف   1253، 1991(ارسـطو،  آورد ید م ـین ویژگی در انسان است که خانواده و شهر را پدیهم
جامعـۀ   یده ـدر انسـان رشـد نکـرده باشـد، او امکـان شـکل       یاخلاق یکه درک یسان تا زماننیبد ).19

به توانا شدن انسـان بـر نطـق     يکار ارسطونجا یا بزرگ (شهر) را نخواهد داشت. در ایکوچک (خانواده) 
  داند.یندارد و اساساً انسانِ بدون ناطقه را انسان نم

که انسان مقدم بر اجزاي بدنش کند که کل ضرورتاً مقدم بر جزء است، همچنانیاستدلال م ارسطو
جه یسان وي نتنیک سنگ ندارد. بدیبر  یتیچ مزیر دست است و اگر انسان مرده باشد، دست او هینظ
نجا مشابه یادر  ارسطوح یاست. توض یعت، شهر مقدم بر خانواده و مقدم بر فرد انسانیرد که بنا به طبیگیم

رفع  يست و برایدهد. انسانِ منفرد، خودبسنده نیم یجمع یزندگ ياست که افلاطون برا یحیتوض
به  يازیا نیکند  یکه نتواند در اجتماع زندگ یب کسیترتنیاست. بد یات جمعیر از حیخود ناگز يازهاین

  .)39الف  1253 – 19الف  1253(همان، ا مادون اویا مافوق انسان است و یدر آن نداشته باشد،  یزندگ
م مجرد و یتر است. مفاههدف مقالۀ حاضر مهم ين برایشیپ يهااما پرسش سوم از همۀ پرسش

عتاً یها طبانسان یات جمعیا حیپدید آمدند؟ آ ییهاو در چه تمدن یطیه همچون قانون، در چه شرایاول
د انسانِ خارج از شهرْ یگویم ارسطوکه ا همچنانیگر آیان دیاست؟ به ب یمین مفاهیمتضمن تولد چن

موجود  يان جامعهیا در گذشته چنیست؟ آیاز قانون هم جامعه ن یست، جامعۀ بدون مفهومیانسان ن
  بوده است؟

 ـالنّ ةدعـو  یۀفیو ک ةالنبو یف«دارد با عنوان  یبحث ات شفایالهدر فصل دوم از مقالۀ دهم  نایسابن ی ب
ن ی ـوانـات را در ا ی، فـرق انسـان و دیگـر ح   ارسـطو و  افلاطون. در آنجا وي همچون »... یتعال االله یإلَ
مـن أن   لا بد«گر مراجعه کند: یخود به افراد د يازهایرفع ن ين است که برایداند که انسان ناچار از ایم

ا بـه  گر انسـان ر یکـد یاز بـه  ی ـن نی). هم ـ344، 1390 ،نایس ـابن( »یکون الإنسان مکفیا بآخر من نوعه
، جـز بـا معاملـه    یاجتمـاع  یو مشارکت در زنـدگ  یات جمعیدارد. حیمس شهرها و اجتماعات وایتأس

اسـت کـه مـردم ملـزم بـه آن باشـند.        یز خود متوقف بر وجود سنت و عـدالت یست و معامله نیممکن ن
باشـد، عـدل خوانـده شـود و آنچـه بـه        یتوان مردم را به حال خود رها کرد که هرچه به سود کس ـینم

ت یم، همـان وضـع  یری ـکمـک بگ  هـابز ن صورت اگر از جمـلات  یضررش است، ظلم دانسته شود. در ا
  به وجود خواهد آمد.» ه همهیجنگ همه عل«
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دن مـو بـر   یی ـا رویکف پا  ياز به گودیش از نی، بیجامعۀ انسان يبقا يدهد که برایح میتوض نایسابن
نّ و  ی( گستر باشدآور و عدالتم که به قدر امکان سنتیاز دارین یسان صالحابرو، به وجود ان ). عـدل یسـ

 يو اخـرو  يوی ـات دنی ـح يهـا ترین منفعتدهد که انسانْ خلق شود اما از بنیاديیاجازه نم یت الهیعنا
ات ی ـو مضار حها وجود داشته باشند، تا در منافع ان انسانیاز م یاییمحروم باشد. پس بایسته است که انب

مانند دیگر اصـناف بشـر باشـند؛ امـا وجـه       ي، بشریان قرآنیها مشترك باشند و به ببا دیگر انسان يویدن
ر یاسـت کـه سـا    یقانون و رفع اختلافات باشند، امکان ییشود بتوانند مرجع نهایا که موجب میز انبیتما

ز یگـران متمـا  یاسـت کـه آنهـا را از د    یاله ـ ايیخاص انب یژگیاند. توان انجام معجزه، وافراد از آن ناتوان
وضـع کنـد    ییهـا بـه فرمـان خـدا سـنت     ید در امور انسانین انسان موجود شد بایکه ایسازد. هنگامیم
  ).345ـ344ص همان، (

واحد و قادر و آگاه ساختن آنـان از مبـدأ و معـاد     ینخستین سنت، آشنا ساختن مردم با وجود صانع
ع و احکـام  یشـرا  یسپس در فصل سوم از مقالۀ دهم ضرورت اجتمـاع  نایسابن). 346ص همان، است (

و ازدواج و نظـایر   يهمچون معـاملات تجـار   ییکند و در فصل بعد به قراردادهایرا ذکر م يفرد يعباد
فـه و امـام و اطاعـت از آنهـا     یاز بـه خل ی ـن یو عقلان یه اجتماعیز به توجیپردازد. در فصل پنجم نیآن م

 یدگاه اجتمـاع ی ـبـه د  ین ـید ییرنگ و بو ییاز سو نایسابنان ی). ب350ـ357ص همان، (گمارد همت می
اسـت.   یآور اله ـگـذار و قـانون  بـر ضـرورت سـنت    یاجتماع یگر استدلالید يدهد و از سویم ارسطو

 یشـناخت داشته باشـد، جامعـه   یا فلسفی ینید يهاهیماش از آنکه بنینجا بیدر ا نایسابنحال استدلال بااین
مجبـور بـه    ین است: افراد انسـان یانسان است. خلاصۀ استدلال او چن یعیطب يهاو معطوف به ضرورت

 یو عـدالت  ینیاز بـه قـوان  ی ـز متوقف بر دادوستد است و معامله نین یات جمعیهستند و ح یات جمعیح
 ید قـانون ی ـابیم م ـین است: صانع حکیچن نایسابنگر استدلال یان دیدارد که ضامن احقاق حقوق شود. ب

اً ی ـباشـد و ثان  يوی ـات دنی ـکند که اولاً رافع اختلافات و ضامن حفظ و صحت ح يدر جامعه جار یاله
  ن شود.یز تأمیآنها ن يات اخرویر دهد تا صحت حیها را به وجود مبدأ و معاد انذار و تبشانسان

بیـان   نایس ـابندر نقد  خلدونابناست که  ینیز متصور است و آن همان فرض يگریاما فرض د
  کرده است:

 ـیطب تیرا خاص و آن پردازندیم یبه استدلال منطق ،نبوت را اثبات کنند خواهندیکه میهنگام لسوفانیف  یع
فرمان  ریدر ز دیکه ناچار بشر با کنندیاثبات م ساننیآن بد تیبرهان را تا غا نیو ا شمرندیانسان م يبرا

 ـ   یعتیشر يدارا دیآن حاکم با ندیگویباشد. سپس م یحاکم  ـا یاز جانب خـدا باشـد... ول  ـ نی را  هیقض
 ـ یو زندگان تیموجود رایز ؛با برهان ثابت کنند توانندیحکما نم دینیبیکه مچنان  ـپ آمـدن یبشر ب  یامبرانی
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 ـا به نی شیخو نیاست که حاکم ب یمقررات لۀیامر به وس نیو ا ابدیهم ممکن است تحقق  بـ  يروی  یتیعص
  ).80ص ، 1388، خلدونابن( کندیبر مردم فرض م سازدیکه به قدرت آن بشر را مقهور م

و صرفاً بـا در نظـر    یاله ايیو حضور انب ینیون وضع مقررات دتواند بدی، جامعه مخلدونابندر فرض 
ت اسـت اداره  یر عصـب یآنهـا شمش ـ  يکه ضامن اجرا يان موضوعهیو وضع قوان» یاست عقلیس«گرفتن 

 يبشـر  يهـا کـه از تمـدن   يایخیتار پیشینۀبا توجه به  خلدونابن). استدلال 364ـ365ص د (همان، شو
انـد و  تر بـوده کیکه به ما نزد یژه جوامعیون جوامع، بهیاز ا يارید، چراکه بسینمُایم سازگار میسراغ دار

وسـامان و نظـم و   ، سرمرسـل و ارسـال کتـب    یشتر است، بدون حضـور نب ـ یما از آنها ب یخیتار یآگاه
 یوانی ـد يها واجد سـاختارها ن حکومتیاند. ادا کردهیاز لزوم حکومت قانون پ یاند و درکافتهی یانتظام

 این مـورد  یخیآنها بوده است. نمونۀ تار یات جمعیاند که ضامن حفظ حبوده یو انتظام ییو منظم قضا
شـدند  یاداره م ـ یاسـت عقل ـ یه به قاعـدة س ک اندران باستان بودهیروم و ا يهاحکومت ،خلدونابن يبرا

  ).70ص (همان، 
ن مقالـه  یاست که ا یموافق بود، بحث خلدونابنتوان با یزان میه بر قرآن تا چه مینکه با تکیاما ا
بـه   نایس ـابـن کـه  توان نشان داد که طبق نظر قرآن، همچنانیگر سخن، میان آن است. به دیمتکفل ب

ۀ نظـم موجـود در   یاد اولیاند و بنبوده یگذاران اجتماعا نخستین سنتیاشاره کرده است، انب یدرست
 يهاانین سبب بنیاد نظم است و به همیخود بن یا جست. قانون اجتماعیم انبید در تعالیجوامع را با

شـود بـدون   ین است که روشن میم. ثمرة بحث حاضر ایابییم یاي الهینظم جوامع را در سنت انب
افتنـد و اوضـاع بـه    یینهاده شده در بشر امکان ظهور نم ـ يکتب، امکانات فطر ارسال رسل و انزال

دارد. گذشته از  يث، بحث حاضر منافع پرشمارین حیانجامید. از ایم» ه همهیجنگ همه عل«همان 
ن بحـث روشـن   ی ـا ين سود نظریتردر جامعه، مهم یگذار الهاثبات ضرورت نبوت و وجود سنت

در کنـار   ینب ـ یو اجتمـاع  یاسیب شأن سیترتنیااست. به یه اجتماعیاولن یقوان یشدن سرشت اله
ۀ ی ـر آین مقاله که حول تفس ـیا ین مقدمه به بحث اصلیشود. با ایاو حفظ و پاسداشت م یشأن اله

  م.یپردازیسورة مبارکۀ بقره است م 213

  ين اجتماعيقرآن و قوان
  :دیفرمایاز سورة مبارکۀ بقره م 213ۀ یخداوند در آ

 ـ  أبیِیِّنَ مبشرّیِنَ ومنذریِنَ وه النّۀً واحدةً فبَعثَ اللّماُ اسکاَنَ النّ« یـنَ النّ ب ُکمحیـ قِّ لْباِلح تاَبْالک مهعاسِ نزلََ م
 یها اختْلَفَوُا فیمافمو َاختْلَف یهینَالّ اإلِّ فاُ ذن وتوُهم دعا بم مْتهاءج ینِّاَتْا  الب نـهَم  بغیْـ یى  بد  ـ فهَـ  ـ هاللّ   ذینَالّ

۱۰     ،۱۳۹۳سوم، تابستان  شمارهپنجم،  سال  

امتى یگانه بودند؛ پـس   ؛ مردم،»یمٍمستقَ صراَط إلِىَ یشاَء من یهدي هواللّفوُا فیه منَ الحْقِّ بإِذِنْه اختْلََ لما آمنوُا
حق فرو فرستاد، تـا میـان   ه دهنده برانگیخت، و با آنان، کتاب [خود] را بخداوند پیامبران را نویدآور و بیم

پس از آنکـه  ـ ] به آنان داده شد انى که [کتابو جز کس ؛مردم در آنچه با هم اختلاف داشتند داورى کند
] در آن اختلاف نکـرد.  ] که میانشان بود، [هیچ کس[و حسدىبه خاطر ستم  ـ دلایل روشن براى آنان آمد

تـند،    تـلاف داش پس خداوند آنان را که ایمان آورده بودند، به توفیق خویش، به حقیقت آنچه که در آن اخ
  .(ترجمۀ فولادوند) کندو خدا هر که را بخواهد به راه راست هدایت مى ؛هدایت کرد

امبران را یاند. سپس خداوند پبوده» امت واحده«که مردم به صورت  ه استیاول یتیه دربارة وضعیظاهر آ
کنند.  ير و انذار دهند و در اختلافاتشان داوریآنان مبعوث کرد تا آنها را تبش يبه همراه کتاب به سو
 ی(ناس)، بلکه کسان ين بار نه مردم عادیامبران دوباره دچار اختلاف شدند؛ اما ایمردم پس از بعثت پ

و  یبغ ي) از رووتوُهاُقت آن آگاه بودند (یکتاب و حق يشان آشکار شده بود و از محتواین برایۀ دنیکه ب
ا چنانچه صدر یمان را دربارة اختلافشان که همان حق بود، یان اختلاف کردند. پس خداوند اهل ایطغ

  ت کرد.یکه به حق نازل شده بود، هدا یکند کتابیه اشاره میآ
ا نظایر آن. یا زبان ین یبا هم داشته باشند؛ حال در د یشود که وجه مشترکیاطلاق م یامت به جماعت
قاصدان خانۀ خداست. معناي به »آمینَ البْیت الحْرام«قصد است و براي مثال معناي به واژة ام در لغت

دهد یح میتوض یقرشونه ح داد. براي نمین معنا توضیتوان با همین واژه را نیز میگر اید يکاربردها یبرخ
دارد، وجه آن  یلفظ امت اشاره به دورة زمان ،»ۀٍماُکرََ بعد ذي نجَا منهْما وادوقاَلَ الّ«ۀ یکه هرچند در آ

ۀ مورد بحث سورة بقره ی). در آ117، ص 1371، ین بوده است (قرشیک دیا اهل یک زمان یگذشتۀ اهل 
گروه؛ چراکه وجه شباهت گروه در معناي به قه و روش گرفت و همیطرمعناي به توان امت را همیز مین
م و امت را به یاگر مردم را جماعت و گروهی واحد بدان یب حتیترتنی، وحدت هدف آنهاست. بد»امت«

ن باشد، یو هدف آنهاست و اگر جز ا يم، وحدت آنها نشانگر اشتراك آنها در راهرویگروه برگردان
 زانیالم ریه طبق تفسیان ترجمۀ روان آیدر نظر گرفت. ب» امت واحده« يرا برا یصلمح يتوان معناینم
د یان آنان پدیکه در م یک امت بودند. خداوند به خاطر اختلافیا همه یمردم قبل از بعثت انب« ن است:یچن

ان مردم و در یمحق نازل فرمود تا طبق آن در د و با آنان کتاب را بهیبه بشارت و انذار برگز یاییآمد انب
امد ید نین اختلاف پدین و کتاب اختلاف کردند و این بار در خود دیاند حکم کنند. اآنچه اختلاف کرده

ن هنگام بود یان بود. در ایشان در اختلاف، حسادت و طغزهیکه اهل آن بودند و انگ یۀ کسانیمگر از ناح
حق رهنمون شد و خدا هر که را  يبه سو مان آوردند در مسائل مورد اختلافیرا که ا یکه خدا کسان

  ).167، 2ج ، 1374(طباطبائی، » کندیت میم هدایصراط مستق يبخواهد به سو
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ان آنهـا  ی ـکتـاب م  اي صـاحب ی ـد که وقتی مـردم امـت واحـده بودنـد، هنـوز انب     یآیه برمیاز صدر آ
 یخیت تـار یظاهراً اشاره به وضـع ز درخور توجه است؛ چراکه یخته نشده بودند. واژة امت واحده نیبرانگ

بـه   یامبرانی ـن صورت است که مردم امتی واحد بودند و خداونـد پ یه بدیدارد. ظاهر آ يات بشریۀ حیاول
ارسـال   يرسند، حکم کنند. به کار بردن بعثت به جایآنان مبعوث کرد تا دربارة آنچه به اختلاف م يسو

ه ی ـ). ازآنجاکه در ادامۀ آ190ص همان، است ( يت بشرایۀ حیو نظایر آن، نشانگر همان وضع سکون اول
 یعت مشخص ـین و شـر ی ـن امـت واحـده د  ی ـشـود کـه ا  یآید، روشن مامبران به میان مییبحث بعثت پ

 ـاند، اکنندة آنتیز تقویات نیاند و روااز مفسران گفته ياریکه بساند و چناننداشته ن وحـدت نـاظر بـه    ی
اسـت از حضـرت آدم تـا     ین دوران کـه ظـاهراً فترت ـ  یاست. در ا یات جمعیه از حیط و اولیبس یشکل

ق فطـرت خـود رفتـار    ی ـحاکم نبوده و مردم بـر طر  ینیعت معی، شرمرسل و صاحب کتاب ینخستین نب
ا  أفَ« طبق آیات قرآن، نیک و بد در انسان سرشته شده استاند کردهیم ا وتقَوْاهـ و بـالطبع   .»لهْمها فجُورهـ

م نابسـنده بـوده اسـت. و    یت بر صراط مسـتق یمان و هدایا ين فطرت براید، ایآیه برمیادامۀ آکه از چنان
دن بـه  یو رس ـ يوی ـدر رفع اختلافات دن يت عقل بشریعدم کفا ين شاهد مثال برایۀ مورد بحث بهتریآ

 است. يسعادت اخرو
، آدم یانسان یفعلان خلقت و نظام یقرآن، نخستین بشر در جر يهام که بر پایۀ آموزهیدانیم

 امبر اولوالعزم حضرت نوحیات، نخستین پیروا یعلاوه طبق قرآن و برخبوده است. به ابوالبشر
یناَ بهِ إبِراَهیم وموسى وحیناَ إلَِیک وما وصأذي نوُحا والّ بهِى شرََع لکَُم مّنَ الدّینِ ما وص«بوده است: 

] دین، آنچه را که به نوح درباره آن سفارش کرد، براى شما از [احکام)؛ 13 :ي(شور» وعیسى
آن به ابراهیم و موسى و عیسى  ةتشریع کرد و آنچه را به تو وحى کردیم و آنچه را که دربار

ا مربوط به جنس است، یسورة بقره، واژة کتاب الف و لام گرفته که  213ۀ یدر آ». سفارش نمودیم
ن صورت به کتاب یا دلالت بر عهد دارد که در ایعت است و یاي صاحب شریانبمطلق کتب  یعنی

ن یامده، که در این یعتیامبر صاحب شریش از او پیگردد؛ چراکه اولاً تا پیحضرت نوح بازم
اً ی)؛ ثان92ـ191ص ، 2، ج1374(طباطبائی،  آمدیاز او م یسورة شورا نام 13ۀ ید در آیصورت با

دارد که در آن عموم مردم  یط جمعیو بس يات بدویلت بر همان دورة حامت واحده بودن دلا
  کردند.یۀ خود عمل میق فطرت اولینبودند و بر طر ینیمؤمن به د

)، 168ص ، 2، ج1374(طباطبائی،  اي اشاره کردهبه نکته یدرستبه طباطبائیعلاّمه  در ذیل این آیه
فخر ؛ 194، ص 2، ج تای، بیسه شود با طوسیاز مفسران پنهان مانده است (مقا ياریکه از نظر بس

۱۲     ،۱۳۹۳سوم، تابستان  شمارهپنجم،  سال  

ک اختلاف. یه دربارة دو اختلاف است و نه ینکه بحث آی) و آن ا373- 372، ص 6ق، ج 1420، يراز
باً یتقر ،»بیِِّینَه النّفَبعثَ اللّ] ا[فاَختْلَفَوُۀً واحدةً ماُاس کاَنَ النّ«ن است که یه ایر آینکه در تقدیدر ا

ن ی) چن19ونس (آیۀ یاي مشابه از سورة علاوه آیهن وجود دارد. بهیقیان کبار مفسران فریم ياتفاق نظر
بکِّ لقَضُی بینهَم ۀً واحدةً فاَختْلَفَوُا ولوَلاَ کلَمۀٌ سبقتَ من رماُا اس إلِّوما کاَنَ النّ«کند ید مییرا تأ ينظر

فوُنَفَختْلی یها فش از بعثت، همان اختلاف در حق یاند که اختلاف پن مفسران گمان کردهی؛ اما بیشتر ا»یم
  به آن اشاره دارد. »وما اختْلَفَ فیه«و کتاب است که 

ه یست؛ چراکه آین يدیبرخاسته که به بعثت انجامیده، ترد یا اختلافیش از بعثت انبینکه پیدر ا
دهد، در آن یه ادامه میدربارة اختلاف مردم مبعوث شدند؛ اما آ يداور يا براید انبیگویصراحت مبه

ن تازه پس از آن است یآنان، و ا» یبغ«ز به آنان داده شد، به سبب یکه آن چ یاختلاف نکردند، جز کسان
شد، همان ه مشخص است که آنچه به آنان داده یشان آورده شد. از صدر آیل روشن براینه و دلیکه ب

، یبغ ين گروه که از رویت بشر فرستاده شد. اختلاف ایهدا يبرا یاست که به همراه نب یکتاب حق
 ين هم برایاز د یناتیداده است، پس از آنکه ب يرو یبوده است، پس از بعثت نب یحسد و سرکش یعنی

ن حق دارند، یم به د؛ چراکه هم علستندینه یصدر آ» ناس«ن افراد همان یآنان آشکار شده است. پس ا
زنند و به مخالفت با آن یرش آن سر باز میاز پذ یسرکش يو از رو یهم علم به کتاب آسمان

در  یه صراحتیهستند که آ يد، افرادیگویه از آنان سخن میکه صدر آ یپردازند؛ حال آنکه مردمیم
ق ین و طریین و آیک دیآنان ندارد، بلکه لفظ امت واحده دلالت بر اتحاد آنان بر  یا گمراهیت یهدا

اي صاحب کتاب رخ داده یش از بعثت انبیق فطرت است، و وحدت ایشان پیدارد، که ظاهراً همان طر
گر نیز یر دبا ۀ مزبور، سهیمجموع چهار بار در قرآن به کار رفته و به جز آ در» بغیْا بینهَم«. واژة است

  ).19عمران: آل؛ 14: يشور؛ 17: جاثیۀاند (ن صاحب علم بودهیکار رفته که دربارة دبه یدربارة کسان
دهد انسان به حکم فطرت، یار مهم است: از سویی نشان میاي بسه نکتهین آیان دو اختلاف در ایب

علاوه او بالقوه مخمر است؛ بهر یک و بد در ضمیکند، چراکه ن یتواند در پرتو کمالات خود زندگینم
ان یو به ب یاز کمالات اخلاق ياگر در قرآن دلالت بر آن دارند، بدون بهرهیات دیآ ياریکه بسهمچنان

اش که قرآن درباره یدوار بود. انسانیبشر ام یستیتوان به بهزی، نمیعقل عمل يسازتر فعالقیدق
 یو متعال یعقلان يقوا يدارسازی)، بدون ب5امت: ی(ق »مامهأ بلْ یریِد الإْنِسانُ لیفجْرَ«د یگویم

در مقابلش  یچ مانعیکه ه ین انسانیها و مظالم خواهد شد. ايدیقیل به انواع بیفطرتش، متما
ن انسان یپس اگر کارِ ا ).10امت: ی(ق »ینَ المْفرَُّأ«است که بعداً خواهد گفت،  یخواهد، همان انسانینم
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خلاصۀ  »استخدام« طباطبائیعلاّمه  و به قول يزیره، به اختلاف و خونیصرف بر فطرت اولۀ یبا تک
ن صورت است که هر کس در پی به خدمت گرفتن همۀ امکانات موجود به سود یۀ استخدام اینظر
اتش را یح يکه بقا يزیکامل دارد. پس انسان به هر چ ین با قوة حب ذات هماهنگیش است و ایخو

حفاظت از جان  يبرا یع نظامیل صنایکند؛ اموري از قبیاندازد و در آن تصرف میچنگ م ن کندیتضم
دهد، اما یوان ادامه میحفاظت از گرما و سرما. او کار را تا تصرف در نبات و ح يخود و لباس برا

و  یوانیممکن همۀ امکانات ح يپردازد که تا جایز میشود. او به استخدام همنوعان خود نیمتوقف نم
دهد که یکند و نشان مید مییرا تأ يزین چیخ چنیاو باشند. تار يات و قدرت و آزادیبه سود ح يبشر

، ج 1374طباطبائی، اند (ر.ك: گر را به استخدام خود درآوردهیاند، گروه دتوانسته یا گروهیهر جا فرد 
ۀ ترس از مرگ یري به نظرۀ استخدام شباهت بسیایشود، نظریکه مشاهده م). چنان175ـ177، ص 2

ن ی، بدکشدی). همنوعانِ خود م160ـ156زدهم، ص ی، بخش اول، فصل س1389دارد (ر.ك: هابز،  هابز
از فضایل  يو برخوردار یمعناست که بشر با امکانات بالقوة خود توان کامل بالفعل کردن عقل عمل

ه نشان یان آیشود؟ بیامت واحده چه مف یب تکلیترتنیابا همنوعان را ندارد. به یستیزو هم یاخلاق
 یعیو طب ییای، جغرافیستیز يهاندارد و استقرار آن از باب ضرورت ین امت واحده دوامیدهد که ایم

و  ین سبب است که وحدت آن شکننده است و احتمالاً با توسعۀ تمدنی. به همیبوده است، نه انسان
ه است که یر آین صورت، چرا در تقدیر ایانجامد. در غیو استخدام م يزیبه جنگ و خونر یتیجمع

مداوم  يرینشان دادن وجود اختلاف و درگ ينجا برایدر اعلاّمه  همان امت واحده اختلاف کردند؟
مشابه  یونس مضمونیسورة مبارکۀ  19ۀ یآ یعنیۀ اول یکند: آیه استناد می، به دو آیبدون حضور نب

گر در یکدیها پیوسته با اره دارد که اگر رحمت پروردگار نباشد، انسانز اشیۀ دوم نیه دارد؛ آین آیهم
 لکحم ربک ولذا من رۀً واحدةً ولاَ یزاَلوُنَ مختْلَفینَ، إلِّماُاس ولوَ شاَء ربک لجَعلَ النّ«: انداختلاف
مَ118ـ119: هود(» خلَقَه(  

، همچون یقرارداد اجتماع یخیتارات شبهیاست بر نظر يۀ مورد بحث ردیگر آید ياز سو
کنند که در آن یر میه تصویو اول یعیطب یان وضعی. قراردادگراروسوو  لاك، هابزدولت  يهاهینظر

ت جنگ همه یها وضعن انسانیا هابزکنند. در اندیشه یم یق فطرت خود زندگیها بر طرانسان
 يتراین وضع به اشکال متمدنانه روسوو  لاكآورند، هرچند در تفکر یه همه را به وجود میعل

نسبت به  یاست که کس يمساوات و برابر تیوضع یعیطب تی، وضعلاك طرح درشود. یم یمتجل
 یعیکه همانا قانون صلح است، در وضع طب ،یعیقانون طب ياما ازآنجاکه اجرا ؛ندارد يبرتر يگرید

۱۴     ،۱۳۹۳سوم، تابستان  شمارهپنجم،  سال  

که انجام داده است مجازات  یشرارت لیرا به دل يگریبتواند فرد د ياگر فرد«ندارد،  ییضامن اجرا
 يگوپاسخ ییتنهابه تواندیازآنجاکه انسان نم یعیدر وضع طب». کنند نیانند چنتویکند، همه م

همنوعان  گریو اتحاد با د يجبران نواقص آن مجبور به همفکر يخود باشد، برا یعیطب يازهاین
). 15تا  4، فصل دوم، بند 1388آورد (لاك، یم دیرا پد یاسیسان اجتماعات سنیو بد شودیم

 يخ برایبیرون از تار یاست؛ چراکه به دنبال مبدأی ینیو ضدد یخیرتاریاي غهیفرض ییقراردادگرا
ن ین ایتريمردم را حل و فصل کند. بنیاد ییایگردد که امور دنیم یالهریجاد توافق و قانونی غیا

 ییسایسر برآوردند که نظم کل یهنگام ییقراردادگرا يهاهیات و صلح است. نظریاز به حیامور، ن
، »قانون« ینیت دیمشروع ين حال، و با رنگ باختن مبنایدچار زوال شده و رو به انحلال بود. در ا

زان قرارداد پرداهیبر عهدة نظر ين کاریه قانون نیاز بود. چنیفهم و توج ين برایگزيجا ییبه مبنا
ان یکه م یفرض يکند، به حکم قراردادیب میرا تصو ینین قوانیقرار گرفت. دولت که چن یاجتماع

  :هابزان یابد. به بییت میحاکم و محکوم منعقد شده، مشروع
گـذارم و همـۀ   ین مجمع از اشخاص وامیا به این شخص و یشتن را به ایمن حق خود به حکومت بر خو

و به همـان نحـو    یز حق خود را به او واگذار کنین شرط که تو نیدانم، به ایز میو جااعمال او را برحق 
  ).192ص ، 1389(هابز،  یز بدانیرا بر حق و جا يتمام اعمال و

تر دچار شیخلدون نیز پاند که ابنشده یناموجه یخیرتاریقِ غینه مرتکب تطبین زمیان در ایقراردادگرا
 یاخلاق یتیکه ضرورتاً ماه ین افراد آن بوده است که بدون توافقیا يعاآن شده بود. فرض مضمر در اد

توان به ی، میۀ اخلاقِ اجتماعیدر اصول اول یگر، بدون اشتراکیان دیدارد امکان قرارداد وجود دارد. به ب
 يهافراتر از حکومت ينه، ازآنجاکه مستندین زمیان در ایگر قراردادگرایو دهابز افت. یتوافق دست 

 یسازوکار مشخص ين قرن متمادیکه چند ییهاتمدن یعنی - ها در دست نداشتند گر تمدنیونان و دی
 ی، ذاتین نظمیاند که پذیرش چنگمان کرده - داشتند  یاسینظم س يقدرت و برقرار یدهشکل يبرا

 از قانون، ضرورت آن، و ضمانت یانتزاع یگر بشر خود قادر است فهمیان دیوجود بشر است. به ب
نکه مؤید یش از ایدهد و بین نظر را نشان میخلاف ا يزیۀ مورد بحث چیدا کند. ظاهر آیآن پ ییاجرا
  نهد.یم نایسابنگفتۀ شیبر نظر پ يدییباشد، مهر تأ خلدونابننظر 

 یفلسف یفیان تعریو ب یشناست دارد، قلمرو انسانیاهم یقرارداد اجتماع يهاهینظر يآنچه برا
وجوه شر  یعنیکند؛ یبا انسانِ گرگ انسان آغاز م هابزن سبب است که یاز انسان است. به هم

د یتأک یاخلاق یم، بر انسانیکه اشاره کرد، چنانارسطوسازد؛ اما یرا برجسته م یفطرت انسان
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تر است، کینزد یات اجتماعیت حیبه واقع ارسطود که هرچند نظر یآیمه بریکند. از نص آیم
ر و شر در وجود ی، خیقرآن یاند. بر اساس مبانقت نبردهیکامل از حق ین دو نظر حظّیک از ایچیه

ق یدهد که رساندن آن به مرحلۀ بالفعل، جز از طریۀ مورد بحث نشان میانسان نهفته است و آ
فراتر از امت  يزیچ یعنی، يبشر يهاتمدن یدهست. پس هرچند شکلیر نیپذارسال رسل امکان

ه بر یهستند که با تک یاله يایرد، انبیگیشکل م یاخلاق یتوافق يه، بر مبنایط و اولیدة بسواح
ها را مخاطب انسان یبالقوة نهفته در عقل عمل يهاییمبدأ و معاد، توانا يادآوریزان، و یکتاب و م

  کنند.یم دعوت میدهند و آنها را به راه مستقیقرار م
ه ین آیکرد. بر پایۀ ا یپوشان و نظر قرآن وجود دارد چشمیۀ قراردادگرایان نظریکه م ید از شباهتینبا

روییم؛ شود روبهیمطرح م یۀ قرارداد اجتماعیکه در نظر يزیه، همانند همان چیاول یاز قرآن، ما با وضع
ح له ضرورت نبوت را مطرین وسیانه است. قرآن به ایات قراردادگرایر با نظریجۀ قرآن کاملاً مغایاما نت

حکومت قانون،  يشۀ صلح و پاسدارینکه متوجه باشند که اندیان، بدون ایکه قراردادگرایکند، درحالیم
ان، یقراردادگرا يدانند. درواقع خطایم یاجتماع يجۀ قراردادیرا نت ا دارد، آنیم انبیشه در تعالیخود ر

مرتکب شدند. در  یان اجتماعیگراو پس از آنها نیز تکامل ياست که روشنگران فرانسو ییهمان خطا
، خودجوش و یدرون يریگشکل یخیرتاریده وجود ندارد، اما اثبات غین ایبسط ا يبرا ینجا مجالیا

  ء از عدم.یقدر دشوار است که اثبات خلق ش، همانینظمِ اجتماع یانسان
ست یافق نو تو يهمکار ییواجد توانا یاي الهیر انبیۀ مورد بحث، انسان بدون انذار و تبشیدر آ

علاّمه  انیاست. به ب ین کتاب الهیاز قوان يرویاو در گرو پ یستیبشر و بهز یو تعاون اجتماع
 ینیردین غین بوده و اگر قوانیلۀ دیکه در بشر صورت گرفته به وس ین رفع اختلافیاول: «یئطباطبا

). 182ص ، 2، ج 1374طباطبائی، » (اندن گرفتهیش را از دیاند، الگون منظور درست کردهیهم به ا
 يبرا يو داور يگذارقانون ییصراحت دارد که خود انسان توانا» اسِلیحکُم بینَ النّ«ه، ین آیدر ا

که  ياهیکند؛ فرضیرا رد م ياهین فرضیچن یخیاصلاح امور خود را ندارد و قرآن نیز به لحاظ تار
 یجمع یزندگ ياز براینم موردیمفاه یکلطوربه و یو اخلاق یم مجرد حقوقیمعتقد است مفاه

  اند.زاده شده یصورت تکاملبه
داند و یاثبات ضرورت نبوت م يات براین آیتراز مهم یکیۀ مورد بحث را ی، آیئطباطباعلاّمه 

گونه رشد و توسعۀ چیه يبرا یامکان یدهد که انسان بدون حضور نبیان چند مقدمه نشان میبا ب
ط و ذوات یانسان رشد کند و شناختش از مح يبسا قوة نظرنکه چهیاح ییافت؛ توضینم یتمدن

۱۶     ،۱۳۹۳سوم، تابستان  شمارهپنجم،  سال  

 یعنی، یقوة عمل يسازتر از آن فعالح و مهمیابد، اما درك حسن و قبیخارج از انسان گسترش 
ا محقق یق بعثت انبین جز از طریدارد و ا یرونیک محرك بیاز به ین ین فهم به عمل انسانیل ایتبد
  ).175ـ172ص ، 1374(طباطبائی،  شودینم

، جز از باب یبشر و حکم به عدل اجتماع یمعتقد است اجتماع مدن ارسطوبر خلاف علاّمه 
خود را با  يار و آزادیشد دامنۀ اختیحاضر نم یچ انسانیست و اگر اضطرار نبود، هیاضطرار ن

ن است (همان، یز همیبالطبع بودن انسان ن یمدن يشان معنایدر جامعه محدود کند. از نظر ا یزندگ
 ین طبع اولیم، اما معتقد است ایبدان یمخالف این نیست که طبع انسان را مدنعلاّمه  ).176ص 

ات او را به اجتماع کشانده است یست که لازمۀ ذات او باشد، بلکه ضرورت و اجبار حیانسان ن
  :امهعلّان ی). به ب189ص (همان، 

نکـه  یاست که اضطرار، بشر را مجبور کرد بـه ا  یحکم یو عدل اجتماع یحکم بشر به اجتماع مدن
ار خود را محدود کنـد.  یشد دامنۀ اختیحاضر نم یچ انسانیرد؛ چون اگر اضطرار نبود، هیرا بپذ آن

 ـبالطبع، و ا یند الانسان مدنیگویآن عبارت معروف که م ين است معنایا نکـه  یا ين اسـت معنـا  ی
ه اضطرار او را وادار کـرده  یو خلاصه در هر دو قض یکند به عدل اجتماعیم انسان حکم مییگویم

گـران  یخواست از دیرد؛ چون میرا بپذ یو دنبالش عدل اجتماع یاجتماع یت و زندگینکه مدنیبه ا
  ).176ص کند (همان،  یکشبهره

 ـعلاّمـه   د توجـه کـرد کـه اسـتدلال    یبا ف ی ـوجـود انسـان، نـاظر بـه تعر     ينبـودن اجتمـاع بـرا    یدر ذات
گـر  یاست و د ياي فردی، زندگيات اخرویانسان در ح یزندگعلاّمه  حیاوست. طبق توض یشناختانسان
گران وجـود نـدارد.   یا استخدام دیتعاون و اشتراك و  يبرا ین ضرورتیندارد؛ چراکه چن یاجتماع یوجه

، يات اخـرو ی ـم، بـا نظـر بـه ح   یسـان بـدان  کی يو اخرو يویات دنیپس اگر ذات انسان را در هر دو ح
  انسان دانست. یبودن را ذات یتوان اجتماعینم

  يريگجهيو نت يبندجمع
 يگذارقانون ين برایس دیا و تأسیمقالۀ حاضر، ضرورت بعثت انب يبراعلاّمه  ن بهرة بحثیترمهم

ان مردم انجام یا میانب ین رفع اختلاف با حکمرانیۀ مورد بحث، ایو رفع اختلاف است. بنا بر آ یاجتماع
باشد.  یاجتماع ین زندگید شامل قوانیلۀ آن حکم کنند، بایکه به وس یاست که کتاب یهیشود و بدیم
ات یکنندة حنیاً تأمیو ثان يویات دنیو تعاون در ح یستیا، اولاً بهزیر انبیجۀ کتاب و انذار و تبشینت

د بشر و هم اخلاق یۀ آن هم عقاید است، تا در سایتوح ینیع دیاساس شراعلاّمه  است. از نظر ياخرو
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إنِِ الحْکْم «دانسته نکه قرآن حکم را تنها از آن خدا ی). پس ا180ص و رفتار آنها اصلاح شود (همان، 
 يا و عقبایل است که بشر ناتوان از اصلاح دنین دلیهمبه؛ )40 :وسفی( »اها إِیا تعَبدوا إلِّلّأمرَ أه ا للّإلِّ

  خود است.
بوده است.  یش از ارسال نوح نبیپ یات ناظر به دورانیۀ حید، دورة اولیات مؤیه و روایطبق نص آ

 يرا در رو يچ کافریه«کند که یشان از خداوند درخواست میم که ایخوانین در سورة نوح میهمچن
ن که یشیۀ پی). در آ26(نوح:  »ارارضِ منَ الکْاَفریِنَ دیأبِّ لاَ تذَرَ علىَ الْوقاَلَ نوُح ر«» نگذار ین باقیزم
خداوند خود بر عذاب » نصاراأه منّ دونِ اللّ همدخلوُا ناَرا فلَمَ یجدِوا لَاُغرْقِوُا فَاُا خطَیئاَتهمِ ممّ«د: یفرمایم

گر دربارة آن ید يعلاوه در جا. بهنوح ياست بر استجابت دعا يدیاین تأک ییح کرده و گویکافران تصر
) و 77(صافات:  »تهَ هم البْاقینَوجعلنْاَ ذرُیِّ«» میگذاشت یتنها نسل او را باق«م که یخوانیضرت مح
). پس نخستین 376، 2، ج1374(طباطبائی،  ن پدر از نسل حاضر بشر استیب حضرت نوح دومیترتنیبد

ه یط صدر آیکه امت واحدة بسچنانآند آن و نه یجد يقتاً جامعه (در معنایکه حق یعتیپیامبر صاحب شر
امبر بود و نخستین یگذار جامعه، په، نخستین قانونین آیبود. طبق ا ل داد، نوحیناظر به آن است) تشک

 یمیکه معتقدند مفاه یشناسانیونانیب برخلاف نظر مورخان و یترتنیابود. به یقانون هم کتاب اله
ونان متولد ین بار در یواحد انجامید)، نخست يشۀ خدایعداً به اندت (که بینهایا بیهمچون حکومت قانون، 

همچون  یمیو مفاه سولون، تولد مفوم حکومت قانون را به یر آلمانیشناس شهیونانی، گریورنر شد. 
م یشۀ مفاهیکوشد رکتاب که می یان اصلیدهد؛ اما برخلاف جرینسبت م ماندریآناکست را به ینهایب

 يکننده براقانع یحیتواند توضیابد، نمیان بیونانی یعیات طبیفلسفه را در شعر و اسطوره و ح یانتزاع
د گفت که ی). بنابراین با1، ج 1376گر، یت ارائه کند (ر.ك: ورنر ینهایا بیمفهوم قانون  يریگشکل
  2اند.ودهب یامبران الهی، پیانسان یدارکنندگان عقل عملیم و بین مفاهیآوران اامین پینخست
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شناختی که توانایی و صلاحیت بشـر را بـراي شـناخت و یـا جعـل قـوانین       داند و یا رویکرد انسانگذاري را از آن خدا میقانون
 داند.ژه در فهم مصالح و مفاسد هر حکم و قانون خاص منتفی میویهاي شناختی او بهدلیل محدودیتبخش بهنجات

۱۸     ،۱۳۹۳سوم، تابستان  شمارهپنجم،  سال  
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