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بازتاب مسوتییمی از   ،ها از حلاج حلاج غالب بود و بیشتر قرائت هط بومرب
و  گرایوی  تیلیول گورا بوا    های چپ شد، جنبش میام عرفانی وی محسوب می

سازی و بازنمایی عرفان به دو نوع متتاوت و تتکیک عرفان منتعول   کلیشه
و ناکارآموود از عرفووان انیلابووی، عنافووری از گتتمووان عرفووانی حوولاج را    

بنودی   متصول  ،مایه و دال مرکزی گتتمان چوپ  برجسته ساختند و با درون
 لوویی  متموایز  قرائوت  دو در گتتمانی، چرخش ای  نمونۀکردند. بارزتری  

 در را خوود  روایوت  یکوی  کوه  شوود  موی  دید  میرفطروس علی و اسینیونم
و دیگوری در   مسوتند  توارییی  حیوایق  برپایوۀ  و عرفانی گتتمان چارچوب

تووان   موی  کهطوریبه؛ نهاد بنیان گرایانه قالب گتتمان ایدئولوژیک و چپ
 میاله، ای . شمرد انیلابی به عرفانی گتتمان تبدیل اوج نیطۀمیرفطروس را 

هوا در  هوای آن  عرفوان و تحلیول نشوانه    با مند فافله مواجهۀ نوع دو مرور با
 و هوا  قرائوت  تتواوت  تحلیول  و بررسوی  سیاسوی، بوه   ادبی و متون عرفانی و

تغییور و   ،تور از آن  و مهوم  حولاج  اندیشوۀ  و سرگذشوت  از موجود روایات
نتیجوۀ   پوردازد.  جذب برخی عنافر گتتمان عرفانی در گتتمان انیلابی موی 

مبنای افولی   عنوان بهعشق و اتحاد عرفانی تحول و جذب، جایگزینی  ای 
کرامات معنوی سو و  از یک اومانیسمماتریالیسم و  باحیات و مرگ حلاج 

و خداسوتیزی درجهوت    دینوی  بوی جوادوگری و تبلیو     او مواعظ عرفانی بو 
 .از سوی دیگر استانیلاب مردمی 

 
بنودی، ایودئولوژی    حلاج، چرخش گتتمانی، متصل :ی کلیدیها واژه

 چپ، میرفطروس.
 

 مقدمه
 چهورۀ از قرن چهارم هجوری تواکنون در سوه     ،روایت زندگی و مرگ عارف نامدار، حلاج

/ موبب  شوریعت میتلف در متون متعدد ظاهر شد  است: گتتمان عرفوانی، گتتموان    گتتمانی
چوه در دوران   ،فیهوا و شوریعتمداران  فیهی و گتتمان چپ. اگرچه حلاج از نیش کلام تلوخ  

 را او عرفوا  گرانوۀ  تأویل های اندیشه سلطۀحیات و چه پس از مرگ در امان نماند، حضور و 

ای بوا حیواتی سرشوار از معنویوت و معرفوت الهوی و مرگوی بازنموایی کورد.           فوفی میام در
د اداموه داد و در  عنان با ای  نظرگا ، گتتمان فیهی در تیابل با نظر عارفان بوه حیوات خوو    هم

 در را او مرتبوۀ راهی جز تأویل سینان و تیدیس  ،های او بیان حیایق زندگی حلاج و اندیشه
وود ظواهری و ابوسوهل نووبیتی در    دا ابو   چون اشیافی وجود با گتتمان ای . گرفت پیش

 بابویه و... پس از مرگ وی به اوج خود رسید. زمان حیات حلاج و شیخ متید، اب 
همچنان با تیابل و تتاوت  ،گتتمان اجتماعی و انیلابی گیری شکلز مشروطه و ا پیشتا  

روایات منسوب به دو گتتمان فیهی و عرفانی مواجهیم. با ظهوور مارکسیسوم و رواج تتکور    
شوود کوه    ماتریالیسم دیالکتیک در ایران، نووع سوومی از گتتموان دربواب حولاج طور  موی       

یوا انیلابوی نامیود. قرائوت      1آن را گتتموان چوپ   نتووا  می هایش و شاخهنظر از شیوق  فرف
گرایانه از زندگی و مرگ حلاج در قالب ای  گتتموان اخیور بوا تحوول چشومگیری، از       چپ

 گیرد. قرائات عرفانی و حتی فیهی پیشی  فافله می
 

 تحلیل انتقادی گفتمان
های بررسوی و شوناخت متوون در     شیو  تری  مهمتحلیل گتتمان با رویکرد انتیادی امروز  از 
متنی اسوت. گتتموان در ایو  رویکورد بورخلاف       بافت اجتماعی آن با عنایت بر عوامل برون

ای خوا    شویو  »شناسی قدیم که تنها بر نیش یا ساخت زبان متمرکز بوود، بوه    رویکرد زبان
 (.17: 1389 یورگنس ،) است شد  تعبیر «آن فهم و جهان دربارۀبرای سی  گتت  

 فرهنگوی  و اجتمواعی  بافت یعنی مت  از خارج عوامل عمدۀدر تحلیل انتیادی باید نیش 
و  اجتمواعی  اموری  زبوان  کوارکرد  گتتموان،  است معتید فرکلاف چنانکه گرفت؛ نظر در را

فرهنگووی آن اسووت  -تحلیوول کیتیووت کووارکرد مووت  در بسووتر اجتموواعی   ،تحلیوول گتتمووان
(Fairclough, 1995: 7      تحلیلگوور، انتیوواد خووویش را بوویش از هرچیووز متوجووه افووول .)

کند کوه براسواس آن دیودگا  نویسوند  شوکل گرفتوه و هویوت  هنوی وی          ساختارمندی می
در  ،لامثو برای های فردی ) افراد و هویت ،اعتیاد لاکلا و موف ه  است؛ زیرا بشدمیهور آن 

                                                           
 داری کرد؛ نه چپ مدرن و متأخر. ها در ایران و جهان میدان . منظور، چپ کلاسیک است که دهه1
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ای بوا حیواتی سرشوار از معنویوت و معرفوت الهوی و مرگوی بازنموایی کورد.           فوفی میام در
د اداموه داد و در  عنان با ای  نظرگا ، گتتمان فیهی در تیابل با نظر عارفان بوه حیوات خوو    هم

 در را او مرتبوۀ راهی جز تأویل سینان و تیدیس  ،های او بیان حیایق زندگی حلاج و اندیشه
وود ظواهری و ابوسوهل نووبیتی در    دا ابو   چون اشیافی وجود با گتتمان ای . گرفت پیش

 بابویه و... پس از مرگ وی به اوج خود رسید. زمان حیات حلاج و شیخ متید، اب 
همچنان با تیابل و تتاوت  ،گتتمان اجتماعی و انیلابی گیری شکلز مشروطه و ا پیشتا  

روایات منسوب به دو گتتمان فیهی و عرفانی مواجهیم. با ظهوور مارکسیسوم و رواج تتکور    
شوود کوه    ماتریالیسم دیالکتیک در ایران، نووع سوومی از گتتموان دربواب حولاج طور  موی       

یوا انیلابوی نامیود. قرائوت      1آن را گتتموان چوپ   نتووا  می هایش و شاخهنظر از شیوق  فرف
گرایانه از زندگی و مرگ حلاج در قالب ای  گتتموان اخیور بوا تحوول چشومگیری، از       چپ

 گیرد. قرائات عرفانی و حتی فیهی پیشی  فافله می
 

 تحلیل انتقادی گفتمان
های بررسوی و شوناخت متوون در     شیو  تری  مهمتحلیل گتتمان با رویکرد انتیادی امروز  از 
متنی اسوت. گتتموان در ایو  رویکورد بورخلاف       بافت اجتماعی آن با عنایت بر عوامل برون

ای خوا    شویو  »شناسی قدیم که تنها بر نیش یا ساخت زبان متمرکز بوود، بوه    رویکرد زبان
 (.17: 1389 یورگنس ،) است شد  تعبیر «آن فهم و جهان دربارۀبرای سی  گتت  

 فرهنگوی  و اجتمواعی  بافت یعنی مت  از خارج عوامل عمدۀدر تحلیل انتیادی باید نیش 
و  اجتمواعی  اموری  زبوان  کوارکرد  گتتموان،  است معتید فرکلاف چنانکه گرفت؛ نظر در را

فرهنگووی آن اسووت  -تحلیوول کیتیووت کووارکرد مووت  در بسووتر اجتموواعی   ،تحلیوول گتتمووان
(Fairclough, 1995: 7      تحلیلگوور، انتیوواد خووویش را بوویش از هرچیووز متوجووه افووول .)

کند کوه براسواس آن دیودگا  نویسوند  شوکل گرفتوه و هویوت  هنوی وی          ساختارمندی می
در  ،لامثو برای های فردی ) افراد و هویت ،اعتیاد لاکلا و موف ه  است؛ زیرا بشدمیهور آن 

                                                           
 داری کرد؛ نه چپ مدرن و متأخر. ها در ایران و جهان میدان . منظور، چپ کلاسیک است که دهه1
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دهووی  مووانی واحوود سووازمانگتتمووان مارکسیسووتی( براسوواس افووولی واحوود و در فراینوود گتت
 (.78: 1389شوند )یورگنس ،  می

سه عنصر مهم در تحلیل انتیادی گتتمان عبوارت اسوت از: زبوان، ایودئولوژی و قودرت.      
عنوان ابزار ایجاد و حتظ قدرت در جامعوه از طریوق    هموار  از ایدئولوژی به ،گتتمان حاکم

« ی نزدیکووی بووا زبووان دارد پیوسووتگ»گیوورد. ایوو  ایوودئولوژی کووه   کوواربرد زبووان بهوور  مووی 
(Fairclough, 1996: 2   نظامی از سینان و باورهاست که تعارض با حیییوت را در خوود ،)

کند؛ زبان نیز به انعکواس و   تتمان را تضمی  میگ سلطۀدارد و از ای  را ، قدرت و  پنهان می
ه چگوونگی  تر از زبان ک فضایی است بزرگ»گتتمان  ،بنابرای  ؛پردازد توزیع ای  قدرت می

حذف » ،( و هدف از تحلیل انتیادی آن107: 1384)سلطانی، « کند کاربرد زبان را تعیی  می
 (.Fairclough, 1995: 17« )قدرت )سلطه( در نظریه و عمل است

تحلیل انتیوادی گتتموان تحلیول سوه عنصور عمول اجتمواعی، عمول          ،از دیدگا  فرکلاف
اول انحصار توجوه   ،( و در تحلیل متون97: 1379گیرد )فرکلاف،  گتتاری و مت  را دربرمی

غتلوت از بافوت    دومنظر از آنچه از موت  حوذف شود  و     فرف ،به آنچه در مت  وجود دارد
 کولام  نتیجۀ(. 158 -157 :شوند )همان برطرفمشکلات و موانع مهمی هستند که باید  1مت 

 چراکوه  اسوت؛  انتیوادی  رویکورد  بوا  تحلیول  ابتودایی  و کوچوک  بیوش  تنها توفیف، اینکه
 و نهتتوه  خود در نیز را انتیاد و قدرت ایدئولوژی، مانند متاهیمی تحلیل، نوع ای  ایدئولوژی

« کوار گرفتوه اسوت   گورفت  از توفویف فورف و دسوتیابی بوه تبیوی  بوه        فافله» برای را ها آن
هایی است که تحلیل گتتموان، قابلیوت پوشوش     (. با وجود چنی  ویژگی31: 1384)سلطانی، 

. رود موی  فراتر فوری توفیف مرحلۀمتنی را خواهد داشت و از  متنی و برون ت درونتعاملا
 آن ایودئولوژی  غلبوۀ ای  امر مستلزم فراروی از ایدئولوژی و کشف حیایق پنهانی است کوه  

هوایی از   لایوه  ،شدن در جریان فکوری جامعوه   طبیعی با گتتمان زیرا است؛ ساخته کمرن  را
ساخت  ای  حیوایق، مبوانی   دارد و تحلیل انتیادی آن در پی روش  حیییت افیل را پنهان می

هوا   ایودئولوژی »چراکوه بوه قوول آلتوسور      ؛دکن ایدئولوژیک گتتمان مورد نظر را بررسی می
بلکه هموار  با رقیوب خوود و    ؛گیرند ریزی و خودآگاهی شکل نمی بر آگاهی و برنامهمبتنی

 (.71: 1391)کلانتری، « یابند شان تعی  می های اجتماعی ینهزم

 روایت مرگ و زندگی حلاج در متون
و مرگ تراژیک حلاج در قرون سه  فرد منحصربههای بدیع و  زندگی پرفرازونشیب، اندیشه

هوای توارییی و البتوه     توری  چهور    توری  و جنجوالی   او را به یکی از برجسوته  ،و چهار هجری
کرد. اسناد و مدارک تارییی درباب کیتیت زندگی و مرگ حلاج و اعموال   عرفانی تبدیل

ن عرفوا  عرفاست، دیگر با وی میان توجه قابل تتاوتی و تمایز دهندۀ نشاناگرچه  ،و اقوال وی
 شمارد. حیییی شیصیت وی می ۀو فوفیگری وی را زمین

نویسوندگان و  متونی که بعد از مرگ حلاج در باب او نوشته شد، براساس نووع نگور    
 تیسویم  میوالف  و موافوق  کلوی  دسوتۀ بوه دو   ،های غالوب و مغلووب جامعوه    چرخش گتتمان

 دورۀقورن چهوارم توا     از(. میوالف ) گورا  چپ و فیهی متون و (موافق) عارفانه متون: شود می
 نیوز  و عرفوانی  گتتموان  حولاج،  دربوارۀ گتتمان غالب بر متون و نظرگا  نویسندگان  ،معافر
بر  ،اما پس از مشروطه، ظهور گتتمان سیاسی چپ است؛ بود  فیهی و ببم شریعت گتتمان

ایو  گتتموان در    سویطرۀ  زیور گرایان درباب حلاج تأثیر گذاشت و متوونی کوه    دیدگا  چپ
فوردی انیلابوی و    چهورۀ  به را حلاج الوهی و عرفانی چهرۀ ،روایت زندگی حلاج نوشته شد

 مبدل ساخت. دی  بیسیاستمداری 
بر گتتمان عرفانی و سیاسی، باید از گتتمان سومی یاد کرد کوه  اشار  شد، علاو چنانکه 

و  های میتلف به حیات خود ادامه داد از زمان حلاج تا به امروز، با شدت و ضعف در دور 
گتتموان فیهوی اسوت کوه      ،در تیابل با متون عرفانی به رد حلاج پرداخت. ای  گتتمان سووم 

همان دوران زندگی حلاج دانست کوه بور دیودگا  فکوری      در ناوج حضور آن را شاید بتوا
 فیها چنان سایه انداخته بود که حلاج را مهدورالدم دانستند.

 بوه  ظواهری،  داوود بو   محمد است؛ آن بارز نمونۀ ،بر اعدام حلاجداوود مبنی فتوای اب 
 حلاج اعدام از پیش سال 12 یعنی هجری، 297 سال در زمان آن جامعۀ فییهان از نمایندگی

 عظویم  اکثریوت » نیوز  آن از پس ماسینیون، تحیییات براساس. کرد فادر را وی تکتیر حکم
قبلوی فوواب    «اسوتتابه »و مرگ او را بودون   کنند میکتیر ت را حلاج مالکی( مجتهدان) فیها
به  داوود اب  میالتت افل جسری، ابومحمد گتتۀ(. بنابر 360: 1362 ،)ماسینیون« شمارند می

 چنانکوه  گوردد؛  برموی  اعتیوادات  آن بوه  تعصوب  و فیوه  ایو   برپایۀهمان فیه دینی و عیاید او 
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 روایت مرگ و زندگی حلاج در متون
و مرگ تراژیک حلاج در قرون سه  فرد منحصربههای بدیع و  زندگی پرفرازونشیب، اندیشه

هوای توارییی و البتوه     توری  چهور    توری  و جنجوالی   او را به یکی از برجسوته  ،و چهار هجری
کرد. اسناد و مدارک تارییی درباب کیتیت زندگی و مرگ حلاج و اعموال   عرفانی تبدیل

ن عرفوا  عرفاست، دیگر با وی میان توجه قابل تتاوتی و تمایز دهندۀ نشاناگرچه  ،و اقوال وی
 شمارد. حیییی شیصیت وی می ۀو فوفیگری وی را زمین

نویسوندگان و  متونی که بعد از مرگ حلاج در باب او نوشته شد، براساس نووع نگور    
 تیسویم  میوالف  و موافوق  کلوی  دسوتۀ بوه دو   ،های غالوب و مغلووب جامعوه    چرخش گتتمان

 دورۀقورن چهوارم توا     از(. میوالف ) گورا  چپ و فیهی متون و (موافق) عارفانه متون: شود می
 نیوز  و عرفوانی  گتتموان  حولاج،  دربوارۀ گتتمان غالب بر متون و نظرگا  نویسندگان  ،معافر
بر  ،اما پس از مشروطه، ظهور گتتمان سیاسی چپ است؛ بود  فیهی و ببم شریعت گتتمان

ایو  گتتموان در    سویطرۀ  زیور گرایان درباب حلاج تأثیر گذاشت و متوونی کوه    دیدگا  چپ
فوردی انیلابوی و    چهورۀ  به را حلاج الوهی و عرفانی چهرۀ ،روایت زندگی حلاج نوشته شد

 مبدل ساخت. دی  بیسیاستمداری 
بر گتتمان عرفانی و سیاسی، باید از گتتمان سومی یاد کرد کوه  اشار  شد، علاو چنانکه 

و  های میتلف به حیات خود ادامه داد از زمان حلاج تا به امروز، با شدت و ضعف در دور 
گتتموان فیهوی اسوت کوه      ،در تیابل با متون عرفانی به رد حلاج پرداخت. ای  گتتمان سووم 

همان دوران زندگی حلاج دانست کوه بور دیودگا  فکوری      در ناوج حضور آن را شاید بتوا
 فیها چنان سایه انداخته بود که حلاج را مهدورالدم دانستند.

 بوه  ظواهری،  داوود بو   محمد است؛ آن بارز نمونۀ ،بر اعدام حلاجداوود مبنی فتوای اب 
 حلاج اعدام از پیش سال 12 یعنی هجری، 297 سال در زمان آن جامعۀ فییهان از نمایندگی

 عظویم  اکثریوت » نیوز  آن از پس ماسینیون، تحیییات براساس. کرد فادر را وی تکتیر حکم
قبلوی فوواب    «اسوتتابه »و مرگ او را بودون   کنند میکتیر ت را حلاج مالکی( مجتهدان) فیها
به  داوود اب  میالتت افل جسری، ابومحمد گتتۀ(. بنابر 360: 1362 ،)ماسینیون« شمارند می

 چنانکوه  گوردد؛  برموی  اعتیوادات  آن بوه  تعصوب  و فیوه  ایو   برپایۀهمان فیه دینی و عیاید او 
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که تصوف را  باید می فییه و بود فییه وی که بود ای  داوود ب  محمد انکار علت»: گوید می
 (.27: 1390 ،)ماسینیون و کراوس« انکار کند
 در تصووف  بور  فیه جویی برتری از دیگری روش  نمونۀ حلاج، با نوبیتی ابوسهل میابلۀ

 و حیلوه  بوا  کوه  دانسوت  موی  فریبکوار  بوازی  شوعبد   را حلاج نوبیتی، ابوسهل. است دور  آن
یش داشوت و دلیول چنوی  میالتوت     خوو  اعتیوادی  شویوۀ  بوه  موردم  دعووت  بور  سوعی  نیرن 

ایو    امامیوه  شویعۀ چه توسط ابوسهل و چه از جانوب   ،با حلاج و دیگر فوفیان ای سرسیتانه
امتیوازی اشورافی نیسوت کوه خوا        ،که تیدس و ولایت اند داد چرا به سنیان نشان »بود که 

« گزیننود  برموی بلکه لطتی الهی است که برگزیودگان خوود را آزادانوه     ؛دودمان علوی باشد
 (.170: 1362 ،)ماسینیون
فت و تیابل او ادامه یا یمیالتت فیها با آرا ها مدتبرای ، پس از مرگ وی نیز تا علاو 

طوور خوا  در کولام     و بوا عرفوان حولاج بوه     طوورکلی  بوه گتتمان شرعی با گتتمان عرفوانی  
ق(  413 -336)شویخ متیود    مانندان آن؛ تا جایی که حتی برخی از کردبسیاری از فیها رخنه 

حولاج و   ،الغیبوه ق( در کتواب   460 -385)و شویخ طوسوی    الامامیوه  الاعتیاداتتصحیح در 
 .شمار آوردندامام زمان )ع( به و از مدعیان دروغی  بابیت و ستارت حلاجیه را ملحد

ولوژی ایودئ  پررنو   حضوور  تووان  موی  حولاج  دربارۀبا بررسی و تأمل در کلام ای  فیها 
عرفان حلاج بر افوولی خوا  متمرکوز     علیه که مببشریعت گتتمان سیطرۀ زیر مذهبی را
به بررسی دو دیودگا  میوالف و موافوق از جانوب      ،دریافت. در اینجا برای نمونه ،شد  است

کوه یکوی تحوت توأثیر      پردازیم میدو فییه و عالم دینی یعنی شیخ طوسی و قاضی شوشتری 
 ای جنبوه  بور  تمرکزواسطۀ  به حلاج، اندیشۀراندن حیییت زندگی و حاشیهبا به ،گتتمان دینی

و  کنود  موی را موتهم بوه الحواد    حولاج   الغیبوه،  کتاب گتتمانی فضای در مذهبی های اندیشه از
 .دهد میدیگری با ازنظرگذراندن کل حیات تارییی و عرفانی وی درباب او رأی 

تنهوا بوه یوک واقعوه از زنودگی او       ،شیخ طوسی الغیبهدر نسبت الحاد به حلاج در کتاب 
 آنوان  ارسال نامه به ابوسهل نووبیتی و شویخ فودوق در قوم و دعووت      ،و آن شود میاستناد 

 توری   مهوم حوذف  از طریوق   ،سوی خود و ادعای وکالت اموام زموان اسوت. شویخ طوسوی      به
از یوک سوو و تکورار یوک عمول       او گوری  فوفی و فکری سابیۀزندگی حلاج و  های جنبه

بوا یوک مسوئله فیهوی     حلاج میالتت بر  ،سوی دیگراز با باورهای مذهبی و فیهی او متضاد 
 و البابیذ  ذکر مذمومین الذذنن اعوذوا   »او را در بیش  نام تأکید کرد  ومهم در میان شیعیان 

اطلاع و جاهل را  حلاج نیست با همی  ادعا افراد کم» ،قول او هباست.  آورد  «کذباً السفارة
)طوسوی،  « ، بعد از مدتی ادعا را بالا برد و به ابوسوهل ناموه نوشوت...   کشاند میسمت خود به

 ای نکتوه  انود،  شود  جاهول شومرد     ،ظ حولاج (. اینکه میاطوب تبلیغوات و موواع   695: 1386
، عطوا  ابو  فاضلی چوون   های چهر زیرا با مرور سرگذشت حلاج و شناخت  ؛توجه است قابل
در ایو  گتتموان    حیایقبرخی  سازی پنهانبه  ،عنوان یاران نزدیک او ختیف و دیگران به اب 

تنهوا از   ،توسط او ای نامه. اگرچه کتابت چنی  بریم میشرعی درجهت میالتت با عرفان پی 
 ناموه  ایو   وجوود  بور  دال معتبوری  مودرک  هوی   ماسینیون گتتۀسوی ابوسهل اظهار شد و به 

 در او ادعای ای  پشتوانۀ ،درفورت وجود چنی  ادعایی از جانب حلاج نشد  است، کشف
 .باشد توانست نمی امر ابتدای در او نزدیک یاران حمایت جز شیعه بزرگ فیهای میان

ن مشووهور شوویعه کووه در  اقاضووی نوووراش شوشووتری از فیهووا و متکلموو  سوووی دیگوور،  از 
سرور اهل اطلاق، سرمست جام ا واق، حلاج اسورار و کاشوف   »المؤمنی ، حلاج را  مجالس

(، در میوام یوک فییوه متشورع بورخلاف شویخ       83: 1392)شوشتری،  کند میتوفیف « استار
 حولاج  کلی چهرۀحیات حلاج و قراردادن جزئی از کل  ای جنبه سازی برجستهطوسی که با 

 ،حولاج بوا فیوه و شورع و الحواد وی رأی داد  اسوت       سرسیت تیابل به میالف ای جبهه در
 نظور  را در حولاج  فکوری  و توارییی  زنودگی  حیوایق  بیشوتر  فیهوی،  گتتموان  غلبوۀ خارج از 

بوا   ،از اموام عصور در ناموه بوه ابوسوهل      سوی   چون برانگیزی شبهه موارد در حتی و گیرد می
انتساب بوه موذهب    ،منصور ب  حسی گنا  ». او معتید است که نگرد میرویکردی استدلالی 

 بور  موردم  شوورانیدن  و حضورت  آن نصرت به دعوت و مهدی وجود به اعتیاد و امامیه شیعۀ
 بو   محمود عطوا و   و لهوذا شوبلی و ابو     انود  ساختهانه به را زندقه و کتر و بود  عباسی خلتای

و در وفوف   اند نمود محمد نصرآبادی تصحیح حال و تدوی  اقوال او  ب  ابراهیمختیف و 
استدلالی مشابه آنچه در نیود   او نیز (. جالب است که89 :)همان« اند فرمود  ربانیاو را عالم 

ان انگاشت  یاران فاضل حلاج و معرفوی افوراد جاهول و نواد     بر نادید سی  شیخ طوسی مبنی
 .آورد میعنوان میاطبان او بیان کردیم،  به
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بوا یوک مسوئله فیهوی     حلاج میالتت بر  ،سوی دیگراز با باورهای مذهبی و فیهی او متضاد 
 و البابیذ  ذکر مذمومین الذذنن اعوذوا   »او را در بیش  نام تأکید کرد  ومهم در میان شیعیان 

اطلاع و جاهل را  حلاج نیست با همی  ادعا افراد کم» ،قول او هباست.  آورد  «کذباً السفارة
)طوسوی،  « ، بعد از مدتی ادعا را بالا برد و به ابوسوهل ناموه نوشوت...   کشاند میسمت خود به

 ای نکتوه  انود،  شود  جاهول شومرد     ،ظ حولاج (. اینکه میاطوب تبلیغوات و موواع   695: 1386
، عطوا  ابو  فاضلی چوون   های چهر زیرا با مرور سرگذشت حلاج و شناخت  ؛توجه است قابل
در ایو  گتتموان    حیایقبرخی  سازی پنهانبه  ،عنوان یاران نزدیک او ختیف و دیگران به اب 

تنهوا از   ،توسط او ای نامه. اگرچه کتابت چنی  بریم میشرعی درجهت میالتت با عرفان پی 
 ناموه  ایو   وجوود  بور  دال معتبوری  مودرک  هوی   ماسینیون گتتۀسوی ابوسهل اظهار شد و به 

 در او ادعای ای  پشتوانۀ ،درفورت وجود چنی  ادعایی از جانب حلاج نشد  است، کشف
 .باشد توانست نمی امر ابتدای در او نزدیک یاران حمایت جز شیعه بزرگ فیهای میان

ن مشووهور شوویعه کووه در  اقاضووی نوووراش شوشووتری از فیهووا و متکلموو  سوووی دیگوور،  از 
سرور اهل اطلاق، سرمست جام ا واق، حلاج اسورار و کاشوف   »المؤمنی ، حلاج را  مجالس

(، در میوام یوک فییوه متشورع بورخلاف شویخ       83: 1392)شوشتری،  کند میتوفیف « استار
 حولاج  کلی چهرۀحیات حلاج و قراردادن جزئی از کل  ای جنبه سازی برجستهطوسی که با 

 ،حولاج بوا فیوه و شورع و الحواد وی رأی داد  اسوت       سرسیت تیابل به میالف ای جبهه در
 نظور  را در حولاج  فکوری  و توارییی  زنودگی  حیوایق  بیشوتر  فیهوی،  گتتموان  غلبوۀ خارج از 

بوا   ،از اموام عصور در ناموه بوه ابوسوهل      سوی   چون برانگیزی شبهه موارد در حتی و گیرد می
انتساب بوه موذهب    ،منصور ب  حسی گنا  ». او معتید است که نگرد میرویکردی استدلالی 

 بور  موردم  شوورانیدن  و حضورت  آن نصرت به دعوت و مهدی وجود به اعتیاد و امامیه شیعۀ
 بو   محمود عطوا و   و لهوذا شوبلی و ابو     انود  ساختهانه به را زندقه و کتر و بود  عباسی خلتای

و در وفوف   اند نمود محمد نصرآبادی تصحیح حال و تدوی  اقوال او  ب  ابراهیمختیف و 
استدلالی مشابه آنچه در نیود   او نیز (. جالب است که89 :)همان« اند فرمود  ربانیاو را عالم 

ان انگاشت  یاران فاضل حلاج و معرفوی افوراد جاهول و نواد     بر نادید سی  شیخ طوسی مبنی
 .آورد میعنوان میاطبان او بیان کردیم،  به
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 چنودان  نوه اموا   ،فیها با وجوود حضوور پیوسوته    بینی جهاناز آنجاکه پس از مرگ حلاج، 
-بوه تووان از آن   بینی عرفوا را نداشوت، نموی    توان میابله با جهان ،قدرتمند در میالتت با وی

 در اگرچوه  بورد؛  نام شروطیتم از بعد یا قبل جامعۀفراحت با عنوان یک گتتمان غالب در 
بوا وجوود    ،بنوابرای   ؛یابود  ر نوع عرفانی غلبوه موی  ب دینی و فیهی گتتمان حلاج، حیات زمان
عمدتاً در دو رویکرد عرفوانی   ،گتتمان فیهی با عرفانی، قرائت زندگی و مرگ حلاج تیابل

 ویوژ   بوه  ؛بررسی و تحلیول اسوت   قابل مشروطه انیلاب از پس و پیش دورۀگرا در دو  و چپ
را بوه دو جریوان    هوا  آن ،هوای واحود در دو گتتموان    نشوانه  ،که تتاوت و گا  تعارض معنایی

 متعارض با دو زبان خا  تبدیل کرد  است.
؛ نمایود  چندان ضروری نمی ،بررسی و تحلیل جوانب روایت از حلاج با رویکرد عارفانه

ارییی قورن سووم و اقووال و آثوار     ت هاینکه ای  رویکرد با استناد به واقعیتایدلیل به نیست
تعودد و   دوم،تری  منابع به عصر حلاج، پس از مورگ او آغواز شود  و     تری  و نزدیک موثق

 و معرفوت  حیطۀ در حلاج از روشنی چهرۀ ،قرون متمادی یط ها آنپیوستگی تکرار و تأیید 
آنجاکه ای  روایوات در قورون اخیور در گتتموان انیلابوی       از اما است؛ داد  دست به تصوف

دهد، لازم است در ارتباط با گتتمان جدید واکواوی و قیواس شوود. در ابتودا      تغییر چهر  می
کنویم و   افل روایت از حلاج را در کل گتتمان عرفانی معرفی و بررسی می طور خلافه،به

بنودی   بوه بررسوی متصول    ،تتمان چپگا  با بیان افول و توفیف ماهیت ایدئولوژیک گآن
 پردازیم. ای  روایت در گتتمان چپ با رویکردی انتیادی می

 
 . گفتمان عرفانی1

 شوهادت  انگیوز غم واقعۀچنانکه اشار  شد، حلاج پس از مرگ نزد عرفا بسیار ستایش شد و 
 قدیسوی  و ای اسطور  شیصیتی به را او خورد، رقم کیش سیت مببان شریعت دستبه که او

 حولاج،  حیوات  زموان  در اگرچه. دار سرِ تا خونبار شد عشیی نماد نامش که کرد بدل شهید
عطا،  ختیف، اب  کرد و جز اب  از تعداد انگشتان دست تجاوز نمی او باک بی هواداران تعداد

فراحت جرئت اعلام هواداری از او را نداشت، پوس  بهکسی  ،دیگر ت  چندنصر قشوری و 
 حووزۀ ویوژ  در   به ،های وی تدریجی اقوال و آثار و تعمق در افل اندیشه از مرگ، با انتشار

از  ،نهادن در طریوق معرفوت الهوی    جایگا  خافی یافت؛ تا جایی که هر سالکی با قدم عرفان
 خداونود  بوه  تیورب  در را او والای مرتبوۀ زد و هر عوارفی   حلاج و عشق و جانبازی او دم می

 در حالوت  علووم  در کوه  بایود  حلاجی منصور حسی  چون»: گوید ابوسعید چنانکه. ستود می
 عیااران وب به چ. کنند چرب بدو چوبی تا وی عهد در نبود او چون کس مغرب و مشرق

 (.1/72: 1366منور،  ب  محمد« )چرب کنند، به نامردان چرب نکنند

کمتر از دیگر اقشار جامعه موضوع میالتوت    ،توان گتت عرفا دربرابر حلاج جرئت می به
 بنوا  یوا  ساختند خویش سرمشق را وی او، ژرف تجارِب درکواسطۀ  که یا به؛ چرابرگزیدند

 ،همچون جنید که در زمان حیات حولاج  ؛ا  تییه و سکوت را درپیش گرفتندر مصلحت، بر
ایو  سوی  کوه    »به اقتضای شرایط اجتماع آن زمان را  دوم را برگزید؛ چنانکه به او گتتند: 

« دارد؟ گتت: بگذارید تا بکشند که نوه روز تأویول اسوت    تأویلی، گوید می[ منصور حسی ]
 (.409: 1391)عطار، 

 کردنود  تأکیود  افوولی  و مبانی بر عرفانیراویان سرنوشت حلاج در متون  ،ترتیببدی  
تعوالی مشواهد     فوت حوق  معر درک در حلاج متعالی میام واحد پیام ها، آن همۀ در تیریباً که
یک گتتمان مبسووط و بوا روشوی یکسوان بررسوی       درتوان ای  متون را  چنانکه می ؛شود می

 کرد و گتتمان عرفانی نامید.
 توری   مهوم  کوه  اسوت  طرییوت  سوالک  یوک  از کواملی  نمونوۀ در متون موذکور، حولاج   

 از گوذر  و باورهوا  بیوان  در شوجاعت  اسوت،  وارستگی و شجاعت وی شیصیتی های ویژگی
. مولانوا، عطوار،   اهول آن  و دنیوا  وکیوف کوم  و وغوم  هوم  از وارسوتگی  و عافیوت،  و مصلحت

نظور، در   هوا عوارف و حکویم فواحب     الیضات همدانی، اب  عربی، شبستری، حافظ و د  عی 
انود.   وی را سوتود   اند وکرد ی والای او یاد های حلاج و میام معنو آثار خود از ای  ویژگی
و... نیوز   الاولیوا  توذکرۀ ، اللموع ، مصوبا  الهدایوه   ماننود حال فوفیان  در متون متصوفه و شر 

الگووی   ،ای است که همرا  با شوجاعت و دلیوری   شوق عارفانه مملو از شور و ،حیات حلاج
 گیرد. عرفای پسی  قرار می

بور   که در روایوت از سرنوشوت حولاج و تجوارب او در ایو  متوون       هایی مؤلته تری  مهم
عبارت است از: عشق، فناء فی اش و وحدت که پوس از مورگ وی، عرفوا    شد ، تأکید  ها آن
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از  ،نهادن در طریوق معرفوت الهوی    جایگا  خافی یافت؛ تا جایی که هر سالکی با قدم عرفان
 خداونود  بوه  تیورب  در را او والای مرتبوۀ زد و هر عوارفی   حلاج و عشق و جانبازی او دم می

 در حالوت  علووم  در کوه  بایود  حلاجی منصور حسی  چون»: گوید ابوسعید چنانکه. ستود می
 عیااران وب به چ. کنند چرب بدو چوبی تا وی عهد در نبود او چون کس مغرب و مشرق

 (.1/72: 1366منور،  ب  محمد« )چرب کنند، به نامردان چرب نکنند

کمتر از دیگر اقشار جامعه موضوع میالتوت    ،توان گتت عرفا دربرابر حلاج جرئت می به
 بنوا  یوا  ساختند خویش سرمشق را وی او، ژرف تجارِب درکواسطۀ  که یا به؛ چرابرگزیدند

 ،همچون جنید که در زمان حیات حولاج  ؛ا  تییه و سکوت را درپیش گرفتندر مصلحت، بر
ایو  سوی  کوه    »به اقتضای شرایط اجتماع آن زمان را  دوم را برگزید؛ چنانکه به او گتتند: 

« دارد؟ گتت: بگذارید تا بکشند که نوه روز تأویول اسوت    تأویلی، گوید می[ منصور حسی ]
 (.409: 1391)عطار، 

 کردنود  تأکیود  افوولی  و مبانی بر عرفانیراویان سرنوشت حلاج در متون  ،ترتیببدی  
تعوالی مشواهد     فوت حوق  معر درک در حلاج متعالی میام واحد پیام ها، آن همۀ در تیریباً که
یک گتتمان مبسووط و بوا روشوی یکسوان بررسوی       درتوان ای  متون را  چنانکه می ؛شود می

 کرد و گتتمان عرفانی نامید.
 توری   مهوم  کوه  اسوت  طرییوت  سوالک  یوک  از کواملی  نمونوۀ در متون موذکور، حولاج   

 از گوذر  و باورهوا  بیوان  در شوجاعت  اسوت،  وارستگی و شجاعت وی شیصیتی های ویژگی
. مولانوا، عطوار،   اهول آن  و دنیوا  وکیوف کوم  و وغوم  هوم  از وارسوتگی  و عافیوت،  و مصلحت

نظور، در   هوا عوارف و حکویم فواحب     الیضات همدانی، اب  عربی، شبستری، حافظ و د  عی 
انود.   وی را سوتود   اند وکرد ی والای او یاد های حلاج و میام معنو آثار خود از ای  ویژگی
و... نیوز   الاولیوا  توذکرۀ ، اللموع ، مصوبا  الهدایوه   ماننود حال فوفیان  در متون متصوفه و شر 

الگووی   ،ای است که همرا  با شوجاعت و دلیوری   شوق عارفانه مملو از شور و ،حیات حلاج
 گیرد. عرفای پسی  قرار می

بور   که در روایوت از سرنوشوت حولاج و تجوارب او در ایو  متوون       هایی مؤلته تری  مهم
عبارت است از: عشق، فناء فی اش و وحدت که پوس از مورگ وی، عرفوا    شد ، تأکید  ها آن
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حافظ در مواردی بوه هموی    برآمدند.  ها آنهای نیستی  درپی توضیح و تتسیر  از همان سال
 کند: عنصر افشای راز اشار  می

 ای  نکته خوو  سوراید  حلاج بر سر دار 
 یا:

 گتت آن یوار کوزو گشوت سور دار بلنود     
 

 کووز شووافعی مدرسووند امثووال ایوو  مسووائل   
 

 کورد  جرمش ای  بود که اسرار هویدا موی 
 

با توجه بوه ابیوات قبول و بعود( اشوار  کورد        ) که در هردو مورد، به عنافر دار و عشق و راز
 است.

 ؛اما او را روز بار بود، چون در نظر یار بود نمود؛ میآن روز دار »الیضات گوید:  عی 
 حووولاج دلا کوووه میتووودای کارسوووت  

 که برخوردار اسوت  یکس از یار هر آن
 
 

 گتووت کووه روز بارسووت بووردار همووی 
 «جووانش بوور یووار و توونش بردارسووت  

 (108 تا: بی الیضات، عی )                
 

 شمارد: میدت با حق وح را الحق أنا شبستری وحدت تجربۀو در باب 
 کشف اسرار است مطلق أناالحق

 
 

 ؟أناالحقجز حق کیست تا گوید  به 
 (40: 1382)شبسووووووتری،              

 
های زنودگی حولاج در ایو  نووع متوون، زهود، عبوادات،         برای ، بارزتری  مشیصهعلاو 

 تری  مهمجمله  از ،های عرفانی کرامات و سینان نغز او در تیرب به حق است که در تذکر 
هور شوبانروزی چهارفود    »گویود:   (407: 1391) نمود یافتوه اسوت: عطوار    تذکرةالاولیا ها آن

دنیوا بگذاشوت  زهود نتوس     »کنود:  میو از او نیل « رکعت نماز کردی و بر خود لازم داشتی
 (.409 :)همان« جاناست و آخرت بگذاشت  زهد دل و ترک خود گتت  زهد 

خویشوتنی و   یوری اسوت کوه او را در اوج بوی    نظ بوی  عاشویانۀ مرگ حولاج نیوز شوهادت    
 ساخته است: نائلا   به آرزوی دیرینه ،وارستگی

بوزد. گتتنود: خنود  چیسوت؟ گتوت: دسوت از        ای خند پس دستش جدا کردند، »
که کلا  همت  -آدمی بسته جداکردن آسان است، مرد آن است که دست فتات

ببریدنود. تبسومی کورد و    هوایش   قطع کنود. پوس پوای    -کشد درمیاز تارک عر  
اکنوون سوتر هوردو     . قدمی دیگر دارم که همکردم میگتت: بدی  پای ستر خاک 

بور روی   آلوود  خوون  بریودۀ پوس دو دسوت    .عالم کند؛ اگر توانید، آن قودم ببریود  
کرد. گتتند: چرا کردی؟ گتت: خوون بسویار    آلود خوندرمالید و روی و ساعد را 

  باشد. شما پندارید که زردی روی م  از ترس از م  رفت. دانم که رویم زرد شد
 موردان  گلگونوۀ کوه   باشوم  روی سور  است. خون در روی مالیدم تا در چشم شوما  

خون ایشان است. گتتند: اگر روی را به خون سور  کوردی، سواعد را بواری چورا      
گتتند: چه وضو؟ گتت: رکعتان فی العشق، لا یصح  سازم میآلودی؟ گتت: وضو 

 (.411 :)همان« الدموضوؤهما الا ب
 

 آوری جموع  بوا  معافور  دورۀپرکارتری  نویسند  و محییی است کوه در   ،لویی ماسینیون
 و بررسوی  دقوت  با را وی مرگ و زندگی وقایع تاریخ حلاج، دربارۀ معتبر تارییی مدارک
 سووی  از ماسوینیون  آثوار  و سوو  یوک  از موجوود  عرفوانی  متوون  بنابرای ، است؛ کرد  تحلیل
 شوند. می برای وقوف از زندگی و مرگ حلاج محسوب میمه منابع دیگر،

گونه که در آثار عرفانی پس از وی  آن ،ماسینیون با مستندساخت  حیییت زندگی حلاج
 معرفوی  شد  نائل عارفانه اتحاد مرتبۀ به که میام عالی عارفیمنزلۀ  را بیش از پیش به اوآمد ، 

وقوایع زنودگی حولاج     ۀموشوکافان  تحلیول  و تودقیق  بور  را خوود  هوای که پژوهش او. کند می
 درک در او والای میوام  و حیانیوت  درباب عرفا دیگر نظر تأییدکنندۀنوعی  به ،متمرکز کرد

 و کولام  اقتضوای  بوه  گا  بی و گا  را آنچه آنکه اول میتصر: تتاوت دو با است الهی معرفت
آمود ، بوا    متوون  در اسولامی  تصووف  در او جایگا  و حلاج پرمشیت حیات دربارۀاجمال  به

 تتصیل بررسی کرد  است و دوم اینکوه در  استناد به مدارک تارییی معتبر و بیان جزئیات به
 تجوارب  و هوا  اندیشوه  بوه  توجه بر ،حلاج تارییی زندگینامۀماسینیون، توجه به  هایپژوهش
پیشوی ، بور    عرفوای  کولام  تأییود  در نیوز  ماسوینیون  کوه  نماند ناگتته البته. دارد غلبه او عارفانۀ

بسویار   تأکیود  نیوز  حوق  بوا  وی عارفانوۀ اتحاد  ها آن تری  مهمتجارب معنوی حلاج و ازجمله 
است... کلامی از جانب خدا که  الجمع جمعحالت »معتید است أناالحق او  ،لامث ؛ برایدارد

 (.412: 1362)ماسینیون، « هرگونه شیصیت بشری در آن محو گشته
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ببریدنود. تبسومی کورد و    هوایش   قطع کنود. پوس پوای    -کشد درمیاز تارک عر  
اکنوون سوتر هوردو     . قدمی دیگر دارم که همکردم میگتت: بدی  پای ستر خاک 

بور روی   آلوود  خوون  بریودۀ پوس دو دسوت    .عالم کند؛ اگر توانید، آن قودم ببریود  
کرد. گتتند: چرا کردی؟ گتت: خوون بسویار    آلود خوندرمالید و روی و ساعد را 

  باشد. شما پندارید که زردی روی م  از ترس از م  رفت. دانم که رویم زرد شد
 موردان  گلگونوۀ کوه   باشوم  روی سور  است. خون در روی مالیدم تا در چشم شوما  

خون ایشان است. گتتند: اگر روی را به خون سور  کوردی، سواعد را بواری چورا      
گتتند: چه وضو؟ گتت: رکعتان فی العشق، لا یصح  سازم میآلودی؟ گتت: وضو 

 (.411 :)همان« الدموضوؤهما الا ب
 

 آوری جموع  بوا  معافور  دورۀپرکارتری  نویسند  و محییی است کوه در   ،لویی ماسینیون
 و بررسوی  دقوت  با را وی مرگ و زندگی وقایع تاریخ حلاج، دربارۀ معتبر تارییی مدارک
 سووی  از ماسوینیون  آثوار  و سوو  یوک  از موجوود  عرفوانی  متوون  بنابرای ، است؛ کرد  تحلیل
 شوند. می برای وقوف از زندگی و مرگ حلاج محسوب میمه منابع دیگر،

گونه که در آثار عرفانی پس از وی  آن ،ماسینیون با مستندساخت  حیییت زندگی حلاج
 معرفوی  شد  نائل عارفانه اتحاد مرتبۀ به که میام عالی عارفیمنزلۀ  را بیش از پیش به اوآمد ، 

وقوایع زنودگی حولاج     ۀموشوکافان  تحلیول  و تودقیق  بور  را خوود  هوای که پژوهش او. کند می
 درک در او والای میوام  و حیانیوت  درباب عرفا دیگر نظر تأییدکنندۀنوعی  به ،متمرکز کرد

 و کولام  اقتضوای  بوه  گا  بی و گا  را آنچه آنکه اول میتصر: تتاوت دو با است الهی معرفت
آمود ، بوا    متوون  در اسولامی  تصووف  در او جایگا  و حلاج پرمشیت حیات دربارۀاجمال  به

 تتصیل بررسی کرد  است و دوم اینکوه در  استناد به مدارک تارییی معتبر و بیان جزئیات به
 تجوارب  و هوا  اندیشوه  بوه  توجه بر ،حلاج تارییی زندگینامۀماسینیون، توجه به  هایپژوهش
پیشوی ، بور    عرفوای  کولام  تأییود  در نیوز  ماسوینیون  کوه  نماند ناگتته البته. دارد غلبه او عارفانۀ

بسویار   تأکیود  نیوز  حوق  بوا  وی عارفانوۀ اتحاد  ها آن تری  مهمتجارب معنوی حلاج و ازجمله 
است... کلامی از جانب خدا که  الجمع جمعحالت »معتید است أناالحق او  ،لامث ؛ برایدارد

 (.412: 1362)ماسینیون، « هرگونه شیصیت بشری در آن محو گشته
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چوه در کولام    ،پیش از دوران مشروطه عارفانۀتمان غیرانیلابی یا حلاج در گت ،هرحال به
توووجهی  از میووامی معنوووی قابوول ،پیشووه و چووه در آثووار تووارییی یووا تحیییووی بزرگووان عووارف
 .شود دگرگون میمیامی که در گتتمان انیلابی  ؛برخوردار است

 
 . گفتمان انقلابی/ چپ2

ود، پس از وقوع ب یافته آشنایی مدرن جهان با کمابیش ایران جامعۀ ،فتویه دورۀاگرچه در 
سوابیه در فراینود    بویش از پویش و بوا سورعتی کوم      ،وضعیت فکوری جامعوه   ،انیلاب مشروطه

مدرنیته قرار گرفت. فرایندی که مستلزم مواجهه با تحوولات اجتمواعی، فرهنگوی و سیاسوی     
 ادامۀ  بستر برای تری درحیییت مناسب هتأثیرپذیری از آن بود. مشروط جهان مدرن و بالطبع

 توری   مهوم های نو و مکاتب نوظهور غرب بود. یکی از  ویژ  از اندیشه به ،جهه و تأثیرموا ای 
نهضت مارکسیسم و سوسیالیسم بر تتکر اندیشومندان   آثارنمودهای ای  تأثیرپذیری فکری، 

 در انگلوس  و موارکس  بور  هگول  دیالکتیوک  اندیشوۀ ایرانی بود. مارکسیسم که حافل نتو  
معتیود بوه    ،عنووان زیربنوای تکامول بشوری     دادن به اقتصواد بوه   ا افالتب بود، مماتریالیس قالب

 بوود؛  تاریخ طول در پرولتاریا بر بورژوازی جبرگرایانۀتیسیم اجتماع به دو طبیه و حاکمیت 
خودبیگانگی شد  و پوس از طوی هور    از دچار ،کارگر طبیۀت جامعه یعنی اکثری که طوری به

( کموون ) برابوری  و آزادی بوه  دسوتیابی  و حواکم  طبیۀ برضد انیلاب طبیه، ای  وظیتۀ ،دور 
 .است

مبنای فکری مستحکم یا همسایگی  نداشت دلایلی چون آشنایی ایرانیان با ای  مکاتب به
گیری گتتموان چوپ، ارتبواط و پیونود محکموی میوانی افوول         زمان با شکلبا روسیه و... هم

گرایان برقرار ساخت. به تعبیر دیگر، ظهور گتتمان چپ  چپمارکسیسم با افکار و باورهای 
مارکسیسوم بوود کوه     ها آن تری  مهمجمله  های وارداتی و از توجهی در گرو اید  تا حد قابل

 از طریق حزب تود  بازتولید و تیویت شد. ،بیش از همه
 در کوه  شوود  موی  گتتوه  منیوول  یوا  مکتوب های اندیشه و باورها مجموعۀگتتمان چپ به 

 زبوان  به و محییان از یکی گتتۀگیرد. ای  گتتمان به  ل میشک سلطه نظام با میالتت و تضاد
( و میابلووه بووا عملکردهووای  Life-world) جهووان -زیسووت تیویووت راسووتای در» هابرموواس

های سیاسوی،   داری جهانی( در تمامی حوز  گر سیستم )نظام سرمایه غیردموکراتیک و سلطه
 (.1386راد، )حیییی« کند تصادی حرکت میاجتماعی، فرهنگی و اق

سیستی و کمونیسوتی  های مارک تدریج ای  گتتمان با مرکزیت اندیشه به ،پس از مشروطه
ویژ  که تحت تأثیر انیلاب اکتبر روسیه، حزب کمونیست ایوران دقییواً    به ؛اظهار وجود کرد

 بیوش  توری   سوتمکش  حیووق  از دفاع» را خود وظیتۀ ،مطابق با افل دیالکتیکی مارکسیسم
کنود )غزنویوان،    هوای قوومی در ایوران اعولام موی      دودیت حیوق اقلیوت مح با مبارز  و «ملت

1391 :17.) 
ای  جریان فکری به اوج قدرت خود رسوید و گتتموان    ،های سی تا چهل شمسی در دهه

 سورلوحۀ چپ، گتتمان غالب جامعه شد کوه میول بوه انیولاب و دگرگوونی نظوام حواکم را        
 ، احسان طبری و علوی میرفطوروس از  ای خامه انور ارانی، تیی. بود داد  قرار شخوی اهداف

، علوم  مارکسیسوتی  -سوسیالیسوتی هوای   شدت تحوت توأثیر اندیشوه    جمله کسانی بودند که به
گرایی، جهان  ها با تیلیل ها در گتتمان ایدئولوژی ؛ زیرامیالتت با دی  و عرفان را برافراشتند

کوردن جهوان اجتمواع    پلوورالیز  »کننود و از طریوق    را به نتع عیاید نوظهور خویش تتسیر می
 تتواوت  گیری شکل برای کافی توجیه ،شر و خیر یا باطل و حق دوگانۀکوشند تا با خلق  می

 (.97: 1392 فولتی،) «آورند فراهم را ایدئولوژی منکران و معتیدان میان منزلتی
هوای   در گتتمان انیلابی یا چپ، سرگذشت و هویت انسانی بشر در تواریخ و در فعالیوت  

 گور خلافوه   سولطه  طبیوۀ  سویطرۀ اجتماعی او برای رسیدن بوه برابوری و آزادی و خوروج از    
 -از آنجا که تنها مارکسیسم»گوید: میفراحت به (230: 1347) طبری که همچنان. شود می

 دسوت بوه  اجتماعی های پدید  درک و تحلیل و پژوهش برای درستی علمی سررشتۀلنینیسم 
علل باطنی تموجات فراوانی که در شط زندگی توارییی   دریافت طریق بهتری  لذا دهد، می

بنوابرای    ؛«بینی بر ای  سرگذشت پرشوور انسوانی اسوت    مردم ایران ر  داد  انطباق ای  جهان
نوزد ایشوان اموری موردود قلموداد       ،مر انتزاعی خارج از ایو  حووز   دی ، تصوف و هرگونه ا

از  -چنودان ملمووس و مورتبط بوا معنوای افولی       اگرچه نه -ها آنهایی از  شود یا تنها جنبه می
ی یوا دینوی بوه حاشویه رانود       یابد و متاهیم عرفان سازوکار هژمونیک می ،شدن طریق برجسته

 سوعی  هوا  گتتموان  ،آن بوا سازوکاری است که  ،نیرا سازی و حاشیه برجسته»چراکه  ؛شود می
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های سیاسوی،   داری جهانی( در تمامی حوز  گر سیستم )نظام سرمایه غیردموکراتیک و سلطه
 (.1386راد، )حیییی« کند تصادی حرکت میاجتماعی، فرهنگی و اق

سیستی و کمونیسوتی  های مارک تدریج ای  گتتمان با مرکزیت اندیشه به ،پس از مشروطه
ویژ  که تحت تأثیر انیلاب اکتبر روسیه، حزب کمونیست ایوران دقییواً    به ؛اظهار وجود کرد

 بیوش  توری   سوتمکش  حیووق  از دفاع» را خود وظیتۀ ،مطابق با افل دیالکتیکی مارکسیسم
کنود )غزنویوان،    هوای قوومی در ایوران اعولام موی      دودیت حیوق اقلیوت مح با مبارز  و «ملت

1391 :17.) 
ای  جریان فکری به اوج قدرت خود رسوید و گتتموان    ،های سی تا چهل شمسی در دهه

 سورلوحۀ چپ، گتتمان غالب جامعه شد کوه میول بوه انیولاب و دگرگوونی نظوام حواکم را        
 ، احسان طبری و علوی میرفطوروس از  ای خامه انور ارانی، تیی. بود داد  قرار شخوی اهداف

، علوم  مارکسیسوتی  -سوسیالیسوتی هوای   شدت تحوت توأثیر اندیشوه    جمله کسانی بودند که به
گرایی، جهان  ها با تیلیل ها در گتتمان ایدئولوژی ؛ زیرامیالتت با دی  و عرفان را برافراشتند

کوردن جهوان اجتمواع    پلوورالیز  »کننود و از طریوق    را به نتع عیاید نوظهور خویش تتسیر می
 تتواوت  گیری شکل برای کافی توجیه ،شر و خیر یا باطل و حق دوگانۀکوشند تا با خلق  می

 (.97: 1392 فولتی،) «آورند فراهم را ایدئولوژی منکران و معتیدان میان منزلتی
هوای   در گتتمان انیلابی یا چپ، سرگذشت و هویت انسانی بشر در تواریخ و در فعالیوت  

 گور خلافوه   سولطه  طبیوۀ  سویطرۀ اجتماعی او برای رسیدن بوه برابوری و آزادی و خوروج از    
 -از آنجا که تنها مارکسیسم»گوید: میفراحت به (230: 1347) طبری که همچنان. شود می

 دسوت بوه  اجتماعی های پدید  درک و تحلیل و پژوهش برای درستی علمی سررشتۀلنینیسم 
علل باطنی تموجات فراوانی که در شط زندگی توارییی   دریافت طریق بهتری  لذا دهد، می

بنوابرای    ؛«بینی بر ای  سرگذشت پرشوور انسوانی اسوت    مردم ایران ر  داد  انطباق ای  جهان
نوزد ایشوان اموری موردود قلموداد       ،مر انتزاعی خارج از ایو  حووز   دی ، تصوف و هرگونه ا

از  -چنودان ملمووس و مورتبط بوا معنوای افولی       اگرچه نه -ها آنهایی از  شود یا تنها جنبه می
ی یوا دینوی بوه حاشویه رانود       یابد و متاهیم عرفان سازوکار هژمونیک می ،شدن طریق برجسته

 سوعی  هوا  گتتموان  ،آن بوا سازوکاری است که  ،نیرا سازی و حاشیه برجسته»چراکه  ؛شود می
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عف خود را به حاشیه برانند و بالعکس نیواط  ض نیاط و سازند برجسته را خود قوت کنند می
: 1384)سولطانی،  « قوت غیر یا دشم  را به حاشیه برانند و نیاط ضعف او را برجسوته سوازند  

113.) 
 یوأس  محصوول  را عرفوانی  اخلاق ایران، مارکسیسم برجستۀ چهرۀ (28تا: )بی تیی ارانی

معتیوود اسووت  (129 -128: 1369) ای خامووهانووور  و دانوود مووی انسووانی ناامیوودی و عیایوود در
 کوه هسوتند   اخلاقوی  افولها و  ، معنویتای  کهدهد  می نشان اجتماعیو  تارییی واقعیات»

، اخلاقوی  افولها و  معنویت ای . عکس بهناسازگارند نه  انسان طبیعتبا  یعنیاند؛  غیرانسانی
 انسوان را تغییر دهنود و از   انسان طبیعتخواهند  هستند و می انساناز ازخودبیگانگی  ای نمونه

 برتر بسازند. موجودی
 آن تولود  سرمنشوأ  که است آدمی سرگشتۀ خیال زادۀمذهب و عرفان،  ،در گتتمان چپ

 بورد   پنوا   آن به موجود ایخلأه جبران درجهت که است ای کشید  ستم اجتماعی محیط در
از عرفان با عنوان یک میاومت جمعی دربرابر  ،ر نمایندگان ای  گتتماندیگ از طبری است؛

زیورا جوز خیوال باطول      ؛کند که البته منتی، سرکوفته و تحمیلوی اسوت   شرایط اجتماع یاد می
: اسوت  یود  زای فرزنود  چهوار  ،آدمیزاد آفری  اسطور  سرگشتۀنیست؛ او بر آن است که خیال 

ی که مرز میان تییل و تعیل است؛ و عرفوان از هموه   آلیست اید فلستۀ عرفان، مذهب، جادو،
 بوه  ایرانیوان  دیرینوۀ بیشتر، عوامل یک واقعیت بزرگ و انسانی را دربردارد و شاید شویتتگی  

 بور  رنجبوار  محویط  کوه  بوود  «سرکوفته و منتی میاومت یک» ای . اینجاست از عرفانی عیاید
دردنواک معنووی را در پیونود بوا آن      مالییولیوای  ایو   باید» کرد می تحمیل روش  های جان
 (.50: 1347 طبری،) «کرد درک قلب بی و رحم بی زمانۀ

های رادیکال ای  گتتمان است که عرفان و مذهب را در تیابل  علی میرفطروس از چهر 
کنود و   کسیسوتی خوود تتسویر موی    آن را برمبنوای تتکور مار   د ودانمیانسانی  ۀبا نجات جامع

ن از تصوف، از جهت آنکه بودون درنظرداشوت    ان و مستشرقامعتید است که تعاریف محیی
گسوتر  و  »زیورا   ؛قبول نیست اجتماعی آن فورت گرفته قابل -های اقتصادی ریشه و زمینه

 جامعوه  آن فرهنگوی  و اجتمواعی  اقتصوادی،  شورایط  هب ،جامعه یک در فکری میولۀدوام هر 
تنهوا در پرتوو شناسوایی     ،قووم  هور  فرهنگی و فکری های میوله واقعی شناخت و دارد بستگی

؛ او حتوی ظهوور اسولام را    «گوردد  اجتمواعی آن قووم میسور موی     -شرایط تارییی و اقتصادی
 (.73 و 15: 1349داند )میرفطروس،  می« تر اجتماعی مترقی -محصول یک روند اقتصادی»

د قلموداد  عاری از حرکت انیلابی در گتتموان چوپ موردو   هرگونه باور، تتکر یا نهضت 
فورت برخورداری از ای  افل هویت راستی  خواهود یافوت. ایو     شود و عرفان تنها در می

از وقووایع زنوودگی  هوا آنبوور قرائووت  ،بعوودی در گتتمووان چوپ  گرایانووه و توک  نگور  تیلیوول 
ا یوک شیصویت اسوت و    چراکه عوارف تنهو   ؛آفرینان تاریخ و عرفا نیز تأثیرگذار است واقعه

آلیسوت   ن الهوی و ایود   اشناسوان غربوی یوا محییو     شیصیت در ای  گتتمان بورخلاف جامعوه  
 اجتمواعی  هوای  ارز  بوروز  و شیصوی  و اجتمواعی  -توارییی  تکامول  ثمرۀعبارت است از 

 هوای  ارز  درک جریوان  در و اسوت  اجتمواعی  -توارییی  رونود  یوک  محصوول  کوه  انسان
 (.123 :همان) گیرد می شکل اجتماعی

روایت زندگی و مرگ حلاج از زبان میرفطروس که در قالوب هموی  گتتموان فوورت     
 افولی  نمایندۀشود.  با تغییرات محسوسی بازگویی می ،طی یک چرخش گتتمانی ،گیرد می
 یووک منظوور از ماسووینیون، بوورخلاف دقییوواً میرفطووروس، یعنووی گتتمووان ایوو  در روایووت ایوو 

 ؛اسوت  نگریسوته  حولاج  به انیلابی گتتمان سیطرۀ با ای جامعه در مارکسیست، ایدئولوژیست
شود   تعیوی  های ازپویش  مرگ وی به ایدئولوژی محییی که برای کشف حیایق زندگی و نه

اکتتا نکرد ، درپی تطابق آن بوا اسوناد توارییی اسوت. حولاج از دیودگا  وی بوا جودایی از         
بور تبلیو  و   »در زنودگی  هرگونه خداگرایی یا دینداری، فردی انیلابوی اسوت کوه هموت او     

طیان در خراسان و نوواحی دیگور   متمرکز بود  است. او مبل  ایدئولوژی قرم« ها بیداری تود 
ایران به تنظویم و تودوی  عیایود الحوادی      زنادقۀگرایان و  های ماد  با آگاهی از اندیشه و بود

 :آورد )هموان های مترقی خود را درباب افوالت انسوان    خود پرداخت و از ای  طریق اندیشه
163.) 

او را بایود در  »ت انیلابوی و سیاسوی محوه کوه     شیصی یک مرتبۀحلاج تا  ،ترتیببدی 
سیاسوی زموانش    -اجتمواعی و فرهنگوی   -مت  وقایع تارییی و همرا  بوا تحوولات اقتصوادی   

یابد؛ هرچند برخلاف ای  نظور، میرفطوروس بور آن اسوت      ( تنزل می28 :)همان« کشف کرد
یوک فووفی سرمسوت و یوک عوالم      »آلیست هستند که حلاج را تا حد  د ن ایاکه ای  محیی
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؛ او حتوی ظهوور اسولام را    «گوردد  اجتمواعی آن قووم میسور موی     -شرایط تارییی و اقتصادی
 (.73 و 15: 1349داند )میرفطروس،  می« تر اجتماعی مترقی -محصول یک روند اقتصادی»

د قلموداد  عاری از حرکت انیلابی در گتتموان چوپ موردو   هرگونه باور، تتکر یا نهضت 
فورت برخورداری از ای  افل هویت راستی  خواهود یافوت. ایو     شود و عرفان تنها در می

از وقووایع زنوودگی  هوا آنبوور قرائووت  ،بعوودی در گتتمووان چوپ  گرایانووه و توک  نگور  تیلیوول 
ا یوک شیصویت اسوت و    چراکه عوارف تنهو   ؛آفرینان تاریخ و عرفا نیز تأثیرگذار است واقعه

آلیسوت   ن الهوی و ایود   اشناسوان غربوی یوا محییو     شیصیت در ای  گتتمان بورخلاف جامعوه  
 اجتمواعی  هوای  ارز  بوروز  و شیصوی  و اجتمواعی  -توارییی  تکامول  ثمرۀعبارت است از 

 هوای  ارز  درک جریوان  در و اسوت  اجتمواعی  -توارییی  رونود  یوک  محصوول  کوه  انسان
 (.123 :همان) گیرد می شکل اجتماعی

روایت زندگی و مرگ حلاج از زبان میرفطروس که در قالوب هموی  گتتموان فوورت     
 افولی  نمایندۀشود.  با تغییرات محسوسی بازگویی می ،طی یک چرخش گتتمانی ،گیرد می
 یووک منظوور از ماسووینیون، بوورخلاف دقییوواً میرفطووروس، یعنووی گتتمووان ایوو  در روایووت ایوو 

 ؛اسوت  نگریسوته  حولاج  به انیلابی گتتمان سیطرۀ با ای جامعه در مارکسیست، ایدئولوژیست
شود   تعیوی  های ازپویش  مرگ وی به ایدئولوژی محییی که برای کشف حیایق زندگی و نه

اکتتا نکرد ، درپی تطابق آن بوا اسوناد توارییی اسوت. حولاج از دیودگا  وی بوا جودایی از         
بور تبلیو  و   »در زنودگی  هرگونه خداگرایی یا دینداری، فردی انیلابوی اسوت کوه هموت او     

طیان در خراسان و نوواحی دیگور   متمرکز بود  است. او مبل  ایدئولوژی قرم« ها بیداری تود 
ایران به تنظویم و تودوی  عیایود الحوادی      زنادقۀگرایان و  های ماد  با آگاهی از اندیشه و بود

 :آورد )هموان های مترقی خود را درباب افوالت انسوان    خود پرداخت و از ای  طریق اندیشه
163.) 

او را بایود در  »ت انیلابوی و سیاسوی محوه کوه     شیصی یک مرتبۀحلاج تا  ،ترتیببدی 
سیاسوی زموانش    -اجتمواعی و فرهنگوی   -مت  وقایع تارییی و همرا  بوا تحوولات اقتصوادی   

یابد؛ هرچند برخلاف ای  نظور، میرفطوروس بور آن اسوت      ( تنزل می28 :)همان« کشف کرد
یوک فووفی سرمسوت و یوک عوالم      »آلیست هستند که حلاج را تا حد  د ن ایاکه ای  محیی
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اند و ای  بدان علت است که متهووم عرفوان نوزد     تنزل داد « نشی  ربانی و زاهد و عارف چله
( منحصور شود    477: 1347)طبوری،  « یک جریان فکری میالف اما انتعوالی »گرایان به  چپ

 یح کرد  است.که انگلس نیز آن را درباب عرفان اروپایی تصر
 شود   بیوان  متتواوت  دورۀروایت زندگی حلاج از زبان میرفطوروس در سوه    ،طورکلی به
 خوود  استاد سومی  از که) سالگی 25 تا تولد بدو از که «تسلیم و تصوف تولد،» دورۀ: است
 از خوود  رهواکردن  بوه  موفوق  حولاج  میرفطروس نظر بر بنا و کشید طول( شود می جدا جنید

 تری  مهم« ییق و طغیانتح تردید،» یعنی دوم دورۀ ؛نشد «عرفانی و آلیستی اید  های پالهن »
 توا  و گزینود  برمی را ای تاز  را  دی  و عرفان از گرفت فافله با که است حلاج زندگی دورۀ
 کوردن لگودکوب  بوا » و زنود  موی  دسوت  تعوالی  حوق  علیوه  طغیوان  بوه  کوه  رود موی  پیش جایی
 (.156 -155: 1349)میرفطروس، « رسد خودآیی می به خدایی های میوله
دهود؛ از   معرفی ایو  دور ، اوج چورخش گتتموانی را در کولام میرفطوروس نشوان موی        

زیورا بوه    ؛یابود  حلاج از میام یک عارف وارسته به یک انیلابی سیاسی ارتیا موی  ،دیدگا  او
 مسویر  ایو   در دیگوران  پیشوای و زند می دست محکوم جامعۀ نتع به حاکم طبیۀطغیان علیه 

 تبلیغوات  بوا » توا  داشوت  آن بر سعی خود جامعۀ چهرۀ تری  انیلابی عنوان به جایی تا ؛دشو می
« رنجبوران تبودیل کنود    انیلابی حرکت برای مادی نیرویی به را ها تود  معنوی باورهای خود

 (.184 :)همان
 البتوه  که اوست شهادت و محاکمه دستگیری، سالۀ نه دوران حلاج زندگی دورۀآخری  

عام با آنچه در گتتمان عرفوانی   طور به ،چپ گتتمان در و خا  طور به میرفطروس زبان در
 متتاوت است. اگرچه ماسینیون نیز به شر  کامل زندگی او در ابعاد میتلف پرداختوه  ،آمد 
 روحوانی  عالم در را او معنوی اندیشۀ و شیصیت هرگز حلاج دربارۀدر میام داوری  است،

فطوروس در  میر. اسوت  نکرد  ناپدید وی زندگی اجتماعی ناچیز های جنبه ساخت  پررن  با
کنود کوه بوا     ایدئولوژی مارکسیسوتی، حولاج را فوردی معرفوی موی      از تأثرمروایت از حلاج 

 :به معراج حیییی دست یافته اسوت )هموان  « های ملکوتی و حییرداشت  معراج گرفت  سیر »
202.) 

از زندگی و مرگ حلاج در دو نووع گتتموان از طریوق تحلیول     میایسه و بررسی روایت 
هوای   موا را از چورخش   ،سوازی ایو  روایوت در بیوش بعود      گتتمان قدرت در ایودئولوژیک 

هوا در قرائوت    ها آگا  و به درک تأثیر گتتمان حاکم بور اندیشوه   گتتمانی در ای  نوع قرائت
 رساند. یک موضوع واحد یاری می

 
 انتحلیل گفتمان قدرت و زب

متواهیم در تحلیول    توری   مهوم از  ،اشار  شد، قدرت، زبان و ایودئولوژی  تر پیشطورکه  همان
پوردازد. در   گتتمان انتیادی هستند. قدرت از طریق زبان به ایجاد و تیویوت ایودئولوژی موی   

گتتمان چپ نیز ایدئولوژی تضاد و میالتت با نظام سلطه و افرار بر اهمیت قیوام اجتمواعی   
تحلیول   ،بنوابرای   ؛بیشود  موی  هویوت  را آن بشری ارز  تری  مهم عنوان به رتر،ب طبیۀبرضد 

نوعی زبان حضوور دارد: سواختار    کنیم که در هرسه به گتتمان چپ را در سه بیش دنبال می
 سازی. غیریت و سازی استدلال ،بلاغی

 
 . ساختار بلاغی1

زبوان بوا فوناعات     هوای ایودئولوژیک، کواربرد    در گتتمان چپ نیز همچون دیگور گتتموان  
 حولاج  دربوارۀ های اقناع و تثبیت معنای مورد نظر نویسند  است. آنچوه   یکی از شیو  ،بلاغی

 بوا  آمییتوه  ،(آن نمایندۀ عنوان به میرفطروس زبان از ویژ  به) شود می مشاهد  گتتمان ای  در
 تأییود  درجهوت  نوظهوور  معنی یک سازی برجسته و میاطب جذب منظور به فناعات برخی

 بندی کرد: ب دستهترتیبدی  توان می را ها فنعت ای  .است اجتماعی و انیلابی حرکت
 

 معوانی  و خوداگرایی  باورهوای  حامول  موذهبی،  و عرفوانی  اندیشوۀ هرگونوه  الف( توصیف: 
 افیوون  کوه  دیو  . اسوت  تتسویر  غیرقابل و مردود امری چپ گتتمان در فیزیک عالم ماورای

 مناسوبی  جایگوا   هرگوز ( 150: 1349 میرفطوروس، ) «متافیزیوک  خانوۀ  تاریک» و استه تود 
 بیونش  ایو   برپایوۀ نیواهود بوود.    ،ییوت کوه جوز اجتمواع انسوانی نیسوت      حی بوه  رسیدن برای

 برجسوته  و معرفوی  کلمواتی  با گتتمان ای  زبانی توفیف در حلاج مارکسیستی، -اومانیستی
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از زندگی و مرگ حلاج در دو نووع گتتموان از طریوق تحلیول     میایسه و بررسی روایت 
هوای   موا را از چورخش   ،سوازی ایو  روایوت در بیوش بعود      گتتمان قدرت در ایودئولوژیک 

هوا در قرائوت    ها آگا  و به درک تأثیر گتتمان حاکم بور اندیشوه   گتتمانی در ای  نوع قرائت
 رساند. یک موضوع واحد یاری می

 
 انتحلیل گفتمان قدرت و زب

متواهیم در تحلیول    توری   مهوم از  ،اشار  شد، قدرت، زبان و ایودئولوژی  تر پیشطورکه  همان
پوردازد. در   گتتمان انتیادی هستند. قدرت از طریق زبان به ایجاد و تیویوت ایودئولوژی موی   

گتتمان چپ نیز ایدئولوژی تضاد و میالتت با نظام سلطه و افرار بر اهمیت قیوام اجتمواعی   
تحلیول   ،بنوابرای   ؛بیشود  موی  هویوت  را آن بشری ارز  تری  مهم عنوان به رتر،ب طبیۀبرضد 

نوعی زبان حضوور دارد: سواختار    کنیم که در هرسه به گتتمان چپ را در سه بیش دنبال می
 سازی. غیریت و سازی استدلال ،بلاغی

 
 . ساختار بلاغی1

زبوان بوا فوناعات     هوای ایودئولوژیک، کواربرد    در گتتمان چپ نیز همچون دیگور گتتموان  
 حولاج  دربوارۀ های اقناع و تثبیت معنای مورد نظر نویسند  است. آنچوه   یکی از شیو  ،بلاغی

 بوا  آمییتوه  ،(آن نمایندۀ عنوان به میرفطروس زبان از ویژ  به) شود می مشاهد  گتتمان ای  در
 تأییود  درجهوت  نوظهوور  معنی یک سازی برجسته و میاطب جذب منظور به فناعات برخی

 بندی کرد: ب دستهترتیبدی  توان می را ها فنعت ای  .است اجتماعی و انیلابی حرکت
 

 معوانی  و خوداگرایی  باورهوای  حامول  موذهبی،  و عرفوانی  اندیشوۀ هرگونوه  الف( توصیف: 
 افیوون  کوه  دیو  . اسوت  تتسویر  غیرقابل و مردود امری چپ گتتمان در فیزیک عالم ماورای

 مناسوبی  جایگوا   هرگوز ( 150: 1349 میرفطوروس، ) «متافیزیوک  خانوۀ  تاریک» و استه تود 
 بیونش  ایو   برپایوۀ نیواهود بوود.    ،ییوت کوه جوز اجتمواع انسوانی نیسوت      حی بوه  رسیدن برای

 برجسوته  و معرفوی  کلمواتی  با گتتمان ای  زبانی توفیف در حلاج مارکسیستی، -اومانیستی
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 بورای  انیلاب و سیاست و اجتماع در حضور یعنی گرایان چپ ایدئولوژی بیانگر که شود می
بوا آن شوناخته    تور  پیشش حلاج از آنچه نی ،گتتمان ای  در. است آزادی و عدالت برقراری
 حولاج  عرفوانی،  متوون  یعنوی  آن میابول  نیطوۀ چراکوه در   ؛شوود  کاملاً متتاوت می ،شد  بود

معورفتش متحیور   که شاهان معرفت در شوأن   آن»( یا 405: 1391)عطار، « اش لبیاش، فی س فی»
چنانکه اساساً برای حق و در را  حوق   ؛شود ( توفیف می44: 1374)بیلی شیرازی، « بودند...

 جان خویش را باخته است.
شود به پیشوا و پیشاهن  سیاسوی،   اوفاف افلی حلاج منحصر می ،اما در گتتمان چپ

خر  ا  جامعوه و بوالا  وجدان بیدار و آگ گرا، منجی و فریادرس، انسان انیلابی و متتکر جامعه
پوی برقوراری عودالت    ( کوه در 174-172و  160: 1349روس، سیاستمدار اندیشومند )میرفطو  

 رسید  است.« تتکر و طغیان الحادی»اجتماعی از تصوف به 
کوه از شوواهد بسویاری چشوم پوشوید  اسوت،        یکسوونگرانه گذاری و توفویف   ای  لیب

مغیو،، مصوطلم    چون افطلاحاتی. است نویسند   ه  بر چپ ایدئولوژی تسلط دهندۀ نشان
و مجبر که از الیاب حلاج بود ، در زبان میرفطروس معانی متتاوت بوا متواهیم آن در متوون    

تووری   مهوومیابوود. او کووه در توفوویف  گرایووان مووی عرفووانی و البتووه متناسووب بووا دیوودگا  چووپ
 را واژ  سوه  ایو   کنود،  موی  اکتتوا  او سیاسی -اجتماعی چهرۀهای شیصیتی حلاج به  ویژگی

« شیصویت انیلابوی  »هرسه را بیوانگر   کند ومیگر معنا  یلابی و افلا ان فریادرس،: ترتیب به
 او هویت سازندۀ ،(153 :(. دلیری، شجاعت و گستاخی حلاج )همان181 :داند )همان او می

 .است بشردوستانه اهداف با سیاسی فردی عنوان به
متون عرفانی جز با نوام عوارف بواش     میرفطروس در انتساب ای  خصایص به کسی که در

هوای   ها و نهضت رود که علم او را آگاهی از تاریخ انیلاب یاد نشد  است، تا جایی پیش می
 :کنود )هموان   هوا تعریوف موی    های ملی و مردمی ای  انیلاب خلق و عشق او را عشق به چهر 

204.) 
عطوار و   بستۀ دلی که بود که حتی محییی چون شتیعی کدکن قدری بهای  گتتمان  تأثیر

کوه در   گیورد  موی بهور    هایی دالو  ها نشانهروایت و گتتمان از  ، درنگر  و بینش عرفاست

جنوبش   هوای  سوال که میوارن   -حلاج ش. وی در شعر معروفاند گرفتهگتتمان انیلابی شکل 
 :کند میاز چنی  تعابیر و تصاویری استتاد   -بود 1357زدن انیلاب سال  مردمی برای رقم
در آینه دوبار  نمایان شد/ با ابر گیسوانش در بواد/ بواز آن سورود سور  أنواالحق/      »

/ بوالای دار رفتوی و   هاست سالورد زبان توست/ تو در نماز عشق چه خواندی که 
/ نوام توو را بوه رموز/ رنودان      کننود  موی هنووز/ پرهیوز    ات مرد پیر/ از  های شحنهای  
تی و راسوتی/ آهسوته زیور لوب تکورار      مستی/ مسو  های لحظهنشابور/ در  چاک سینه
انبوو  کرکسوان    موا، / بوودی  موات  و خموو   دارت چوبوۀ / وقتی تو روی کنند می

مأمور/ مأمورهای معذور/ همسان و همسکون ماندیم/ خاکستر  های شحنهتماشا/ با 
هوای   بوا   تو را باد سحرگاهان/ هرجا کوه بورد/ موردی ز خواک روییود/ در کوچوه      

وار زمزموه کردنود/    به ترنم/ آوازهای سر  تو را باز/ ترجیعشب  نشابور/ مستان نیم
 (.47 -46: 1357)شتیعی کدکنی، « هاست زباننامت هنوز ورد 

 
 بوا  حولاج  اندیشوۀ نماد ضدیت کلام و  ،کلام در اینجا با توجه به بافت کلی شعر سرخی

 انبوو   چنانکوه  ؛است شهادت پای تا خویش طغیان بر حلاج پایداری و جامعه در حاکم نظام
 اداموۀ اندیشوان ضودانیلابی، بوا سوکوت خوویش بوه        تماشا، یعنی میالتان و فلا  کرکسان
 .اند داد  رضایت جامعه موجود وضعیت

 
 بورای  دوم معنوی منزلۀ  ابزارهای زبانی برای تثبیت معنایی که به تری  مهمیکی از  ب( تکرار:

 بسویار  سازی ایدئولوژیک فرایند در که است تکرار ،یافته ظهور گتتمان در افل یک الیای
سیاسوی، انیولاب، توود  یوا موردم،       -اجتمواعی  مانندهایی  توجه واژ  د دارد. تکرار قابلکاربر

عبوارات و   بیشوتر در  ،گرایوی و... در روایوت از حولاج    تساوی و برابری، عمل، آزادی، ماد 
 ؛دهود  موی متتواوت قورار   فتحات کتاب حلاج میرفطروس، شیصیت حلاج را در مسویری  
 افوالت  طغیوان،  روحیوۀ چراکه هریک با پیوند به افول اساسی گتتمان چوپ کوه پورور     

رد، برابری، آزادی و افالت انسان دربرابر خدا از مبانی مهوم آن محسووب   ف دربرابر اجتماع
 حولاج  زنودگی  چندسوویۀ  حیییوت  به گتتمان ای  یکسونگرانۀ نگر  کنندۀ تعیی شوند،  می

یت از حلاج تکرار عشوق، فنوا،   روا در گذشته متون نیز و ماسینیون کلام در آنکه حال. است
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جنوبش   هوای  سوال که میوارن   -حلاج ش. وی در شعر معروفاند گرفتهگتتمان انیلابی شکل 
 :کند میاز چنی  تعابیر و تصاویری استتاد   -بود 1357زدن انیلاب سال  مردمی برای رقم
در آینه دوبار  نمایان شد/ با ابر گیسوانش در بواد/ بواز آن سورود سور  أنواالحق/      »

/ بوالای دار رفتوی و   هاست سالورد زبان توست/ تو در نماز عشق چه خواندی که 
/ نوام توو را بوه رموز/ رنودان      کننود  موی هنووز/ پرهیوز    ات مرد پیر/ از  های شحنهای  
تی و راسوتی/ آهسوته زیور لوب تکورار      مستی/ مسو  های لحظهنشابور/ در  چاک سینه
انبوو  کرکسوان    موا، / بوودی  موات  و خموو   دارت چوبوۀ / وقتی تو روی کنند می

مأمور/ مأمورهای معذور/ همسان و همسکون ماندیم/ خاکستر  های شحنهتماشا/ با 
هوای   بوا   تو را باد سحرگاهان/ هرجا کوه بورد/ موردی ز خواک روییود/ در کوچوه      

وار زمزموه کردنود/    به ترنم/ آوازهای سر  تو را باز/ ترجیعشب  نشابور/ مستان نیم
 (.47 -46: 1357)شتیعی کدکنی، « هاست زباننامت هنوز ورد 

 
 بوا  حولاج  اندیشوۀ نماد ضدیت کلام و  ،کلام در اینجا با توجه به بافت کلی شعر سرخی

 انبوو   چنانکوه  ؛است شهادت پای تا خویش طغیان بر حلاج پایداری و جامعه در حاکم نظام
 اداموۀ اندیشوان ضودانیلابی، بوا سوکوت خوویش بوه        تماشا، یعنی میالتان و فلا  کرکسان
 .اند داد  رضایت جامعه موجود وضعیت

 
 بورای  دوم معنوی منزلۀ  ابزارهای زبانی برای تثبیت معنایی که به تری  مهمیکی از  ب( تکرار:

 بسویار  سازی ایدئولوژیک فرایند در که است تکرار ،یافته ظهور گتتمان در افل یک الیای
سیاسوی، انیولاب، توود  یوا موردم،       -اجتمواعی  مانندهایی  توجه واژ  د دارد. تکرار قابلکاربر

عبوارات و   بیشوتر در  ،گرایوی و... در روایوت از حولاج    تساوی و برابری، عمل، آزادی، ماد 
 ؛دهود  موی متتواوت قورار   فتحات کتاب حلاج میرفطروس، شیصیت حلاج را در مسویری  
 افوالت  طغیوان،  روحیوۀ چراکه هریک با پیوند به افول اساسی گتتمان چوپ کوه پورور     

رد، برابری، آزادی و افالت انسان دربرابر خدا از مبانی مهوم آن محسووب   ف دربرابر اجتماع
 حولاج  زنودگی  چندسوویۀ  حیییوت  به گتتمان ای  یکسونگرانۀ نگر  کنندۀ تعیی شوند،  می

یت از حلاج تکرار عشوق، فنوا،   روا در گذشته متون نیز و ماسینیون کلام در آنکه حال. است
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دنبال متاهیمی چون عشق نواب و  فت الهی، نام حلاج را ضرورتاً بهشهادت در را  حق و معر
 کند. اش به  ه  انسان متبادر می فی ءفنا

 در رشوناو  دال عنووان  بوه  کوه  است کدکنی شتیعی شعر در سر  واژۀ تکرار دیگر، نمونۀ
کوه هموی     طووری  بوه  ؛یابد میاشار  شد، متهومی متتاوت  نیز ترپیش چنانکه انیلابی گتتمان
خون در روی مالیدم تا در چشوم  »عطار آنجا که از زبان حلاج گوید:  تذکرةالاولیاءواژ  در 

 اسوت  راسوتی   عاشیی مظلومانۀنمایانگر شهادت  ،(411: 1391)عطار، « باشم روی سر شما 
 .است خداوند به عشق را  در جان ایثار به متتیر که

 
فوورتی کوه    ساخت  کلمات با هم در یوک سواختار نحووی بوه     معطوف: سازی ترادفمج( 

هووای  نظوور گرفتووه شووود، یکووی از شوویو نوواگزیر یووک معنووای واحوود در ،بوورای هووردو کلمووه
اموا متهوومی متتواوت دارنود. در گتتموان       ،سازی واژگوانی اسوت کوه ظواهر مشوابه      مترادف

 موذهبی  ایمان هرگونه با حلاج میان فافلۀغیردینی چپ در روایت از حلاج، برای تأکید بر 
 در ،مثوال  بورای  ؛شوود  موی  عمول  مغرضوانه  ها آن معناسازی هم و ها واژ  انتیاب در عرفانی یا

 و دهود  موی  قورار  اندیشوه  افول  عنوان به را عمل مترقی، اندیشمند یک عنوان به حلاج» ۀجمل
« شوود  نووعی پراکسیسوم معتیود موی     سوازد و بوه   ایمان و پنودار موی   جایگزی  را قدرت فلستۀ

ای  ادعاسوت کوه ایموان     بیانگرمعنا و  هم« ایمان و پندار»نوعی  (، به157: 1349)میرفطروس، 
 در ،یگور د سووی  از. نیست مترقی اندیشۀجز وهم و پنداری باطل در میابل عمل و قدرت و 

راکسیسوم  پ ایودئولوژیک  واژۀ بوا  حولاج  اجتماعی های فعالیت سازی مترادف ،عبارت همی 
شووود کووه تغییوور محسوووس باورهووای حوولاج را از عرفووانی بووه مارکسیسووتی )و    مشوواهد  مووی

 گرایی( درپی دارد. عمل
 عمول  بوا  آزادی نیوز  و روشنتکری و ترقی با گرایی مادی معناساخت  هم ،مطلب ادامۀدر 

 حووزۀ  از خوارج  ترقوی  هرگونوه  نتوی  بوه  غیرمسوتییم  یوا  مسوتییم  طوور  بوه  کوه  شوود  می دید 
 واقعیت است عمل در و عمل با تنها انسان مترقی، و مادی فلستۀدر »پردازد:  می گرایی یماد
 (.158 -157 :همان) «است آزادی آغاز عمل ظهور است. مترادف عمل با آزادی .یابد می

 و آگواهی  بوا  الحاد و الحادی اندیشۀ با خدایی -انسان اندیشۀ سازی ترادفم ،دیگر نمونۀ
اوج وارسوتگی معنووی و وحودت در میوام      ،ه در کلام عرفوا ک ای اندیشه ؛است عمیق دانش

 دانوش  یوک  از برخورداری و آگاهی با حلاج» .است الحاد میابل نیطۀمعرفت الهی و دقییاً 
 خودایی  -انسان و الحادی اندیشۀ ترویج و ها تود  بیداری و تبلی  به ،اجتماعی -فلستی عمیق
 (.171 :همان) «پرداخت خود
 

از دیگور ابزارهوایی    ،گذاشت  برخوی عنافور از یوک حیییوت    حذف یا مسکوت د( حذف:
. از ایو  ابوزار   بورد  موی است که یک گتتمان درجهت تثبیت معنای مورد نظور خوود بوه کوار     

برای حتوظ و   ای شیو »، سازی برجستهنیز یاد کرد که همرا  با « رانی حاشیه»عنوان  با توان می
 .(112: 1384)سلطانی،  شود میمحسوب « استمرار قدرت

عنافور فکوری و    توری   مهوم روایت از حلاج در گتتمان چپ با حذف و نادید  گورفت   
 تنهوا هوی    کوه نوه   شود میاز یک سیاستمدار اجتماعی محدود  ای ساد حیاتی وی، به روایت 

وی کواملاً   هوای  اندیشوه بلکوه   ،شوود  نموی نشانی از معنویت یا وارستگی روحانی در او دید  
 حولاج  عارفانوۀ  هوای  مناجات(. حذف 176: 1349است )میرفطروس، « دینی و ضدالهیضد»

 اسوت،  سیاسوی  انیولاب  و موردم  توودۀ  قودرت،  بوه  او نداشوت  گرایش از روشنی حکایت که
 امثوال  و میرفطوروس  برای چپ گتتمان گرای عمل و ضدمعنوی های پایه استحکام درجهت

 در وی مناجوات  حولاج،  عاشویانۀ  هوای  مناجوات از ایو    ای نمونوه  .اسوت  ضروری امری وی
 :سازد می مسلم ای خوانند  هر برای را او کلام محه هیتوال که است عرفات

که از عشق و قورب توو یوافتم،     انگیزی دلو عطرهای  ها نسیم... م  به سبب خدایا»
 نواچیز  و خورد  شوان،  گسوتردگی  و بزرگوی  هموۀ را بوا   ها زمی و  ها آسمانو  ها کو 
یک لحظه از لحظات یا یوک دم   ازایبه را بهشت همۀاگر  که تو حق به و یابم می

هرگز آن را نیواهم خرید و اگر آتوش دوز  را بوا    ،گرم از اوقاتم به م  بتروشی
 آن از مو   بورای  ،کنوی  عرضوه  مو   بر ،است آن در که وناگونیگ های عذاب همۀ

، )ماسوینیون وکوراوس  ...« اسوت  تور  آسوان  باشوی،  پنهوان  و دور م  از تو که حالتی
1390 :41.) 
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 و آگواهی  بوا  الحاد و الحادی اندیشۀ با خدایی -انسان اندیشۀ سازی ترادفم ،دیگر نمونۀ
اوج وارسوتگی معنووی و وحودت در میوام      ،ه در کلام عرفوا ک ای اندیشه ؛است عمیق دانش

 دانوش  یوک  از برخورداری و آگاهی با حلاج» .است الحاد میابل نیطۀمعرفت الهی و دقییاً 
 خودایی  -انسان و الحادی اندیشۀ ترویج و ها تود  بیداری و تبلی  به ،اجتماعی -فلستی عمیق
 (.171 :همان) «پرداخت خود
 

از دیگور ابزارهوایی    ،گذاشت  برخوی عنافور از یوک حیییوت    حذف یا مسکوت د( حذف:
. از ایو  ابوزار   بورد  موی است که یک گتتمان درجهت تثبیت معنای مورد نظور خوود بوه کوار     

برای حتوظ و   ای شیو »، سازی برجستهنیز یاد کرد که همرا  با « رانی حاشیه»عنوان  با توان می
 .(112: 1384)سلطانی،  شود میمحسوب « استمرار قدرت

عنافور فکوری و    توری   مهوم روایت از حلاج در گتتمان چپ با حذف و نادید  گورفت   
 تنهوا هوی    کوه نوه   شود میاز یک سیاستمدار اجتماعی محدود  ای ساد حیاتی وی، به روایت 

وی کواملاً   هوای  اندیشوه بلکوه   ،شوود  نموی نشانی از معنویت یا وارستگی روحانی در او دید  
 حولاج  عارفانوۀ  هوای  مناجات(. حذف 176: 1349است )میرفطروس، « دینی و ضدالهیضد»

 اسوت،  سیاسوی  انیولاب  و موردم  توودۀ  قودرت،  بوه  او نداشوت  گرایش از روشنی حکایت که
 امثوال  و میرفطوروس  برای چپ گتتمان گرای عمل و ضدمعنوی های پایه استحکام درجهت

 در وی مناجوات  حولاج،  عاشویانۀ  هوای  مناجوات از ایو    ای نمونوه  .اسوت  ضروری امری وی
 :سازد می مسلم ای خوانند  هر برای را او کلام محه هیتوال که است عرفات

که از عشق و قورب توو یوافتم،     انگیزی دلو عطرهای  ها نسیم... م  به سبب خدایا»
 نواچیز  و خورد  شوان،  گسوتردگی  و بزرگوی  هموۀ را بوا   ها زمی و  ها آسمانو  ها کو 
یک لحظه از لحظات یا یوک دم   ازایبه را بهشت همۀاگر  که تو حق به و یابم می

هرگز آن را نیواهم خرید و اگر آتوش دوز  را بوا    ،گرم از اوقاتم به م  بتروشی
 آن از مو   بورای  ،کنوی  عرضوه  مو   بر ،است آن در که وناگونیگ های عذاب همۀ

، )ماسوینیون وکوراوس  ...« اسوت  تور  آسوان  باشوی،  پنهوان  و دور م  از تو که حالتی
1390 :41.) 
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از اقرار او به بندگی خدا و محبوت   ،اقوال و اعمال حلاج در گتتمان عرفانی ،طورکلی به
 شوکر  کلموۀ خدایا! مردم را از م  بیزار ک  تا هور  »خالصانه نسبت به حق تا جایی که گوید: 

 توا  ،(214: 1378 حولاج، ) «نکشوم  منت تو جز کسی از و باشد تو برای فیط برآید لبم از که
در آغواز موا  رمضوان نیوت     »کوه   طووری  به فرسا طاقت های ریاضتازهای چهارفدگانه و نم

« کرد میو هر شب قرآن را در دو رکعت ختم  گشود میو روز عید فطر روز   کرد میروز  
 .ماند میدر گتتمان چپ حذف و مسکوت  ،(30: 1390 ،)ماسینیون و کراوس

و در موارد  گرفت میرا  عبادت را پیش  تری  سنگی »پایی از ای  حیییت که حلاج  ردّ
 «گزیود  برموی  را دشووارتر  را  همیشوه  تلتیوق،  شویوۀ  بنوابر  سونت  اهول  اربعۀی از مذاهب شرع

 وی روایوت  کوه  اینجاسوت  شوود؛  نموی  دیود   میرفطروس روایت در ،(23: 1358 ماسینیون،)
کواملاً   ،ها و حیات و مورگ او داشوته باشود    که اندک آشنایی با اندیشه ای خوانند  هر برای

یعنوی   ،توری  بعود شیصویتی حولاج     چراکه وی با حذف بزرگ ؛نماید میعجیب و نامعمول 
 گتتموان  محووری  افوول  با متناسب ،نو شیصیتی ارائۀدرفدد  ،عرفان و عشق او به خداوند

 .است خویش نظر مورد
و آثوار توارییی    تذذکرةالاولیاء عنافر مهمی چون ایمان، عشق، عبادت،  کر و... که در 

 رانود   حاشویه  بوه  میرفطوروس  کولام  در ،سوتند ه او شیصویت  سوازندۀ  کوه  مرتبط بوا حولاج  
 شود. غالب افل سرانجام و برجسته او زندگی سیاسی و انیلابی وجه تا شوند می

 ای از حضور ای  عنافر مهم در ترجمۀ ادبی شعر حلاج به زبان بیژن الهی است: نمونه
 چو عشوق پنهوان شود خطور بوه پوا خیوزد       

 رویی اوسوت  وگر به نن  سرآید ز سر 
 و عابر بر عر  و فر  گرد آینود  چو ابر

 اگوور زعشوووق توووو بیوونم کرانوووه، برتوووابم  
 

 به ایمنوی اسوت اگور بوا خطور درآمیوزد       
 شرار  چیست گر از سون  برنینگیوزد؟  
 و نوووام مووو  ز لوووب منهیوووان درآویوووزد،
 ز دید  روی کوه خوود از میانوه برخیوزد    

 (22: 1354)الهی،                              
   

 ایدئولوژیک استدلال. 2
ای اسوت کوه وجوود     حاشویه رانودن معوانی   بوه  ،های حتظ قدرت در یک گتتمان یکی از را 

 بوا  نویسوند   ،بنوابرای   کنود؛  موی  تهدیود  را آن قدرت جدید گتتمان در ها آن ناخوردۀ دست

 ،کوار  ایو   لازموۀ . زند می دست معنا تولید به خود گتتمان عنافر با متناسب معانی، ای  تغییر
 شومرد   شیصوی  تتسویر  و توجیوه  هرچیوز  از بویش  کوه  اسوت  ییاهو اسوتدلال  کواربرد  یگاه
سواخت  مودلول موورد    راهی برای هژمونیوک  ،حیییتشیصی در یاهشوند. ای  استدلال می

چسباند و آن  مدلول خافی را به دال مرکزی گتتمانی می» ،نظر است. نویسند  از ای  طریق
دال مرکوزی گتتموان رقیوب     ،ند با ساختارشوکنی ک زمان سعی میکند و هم را هژمونیک می

 (.112: 1384)سلطانی، « ا  را بشکند مدلول را از دال جدا کند و هژمونی
روسوت کوه از یوک سوو     هدر روایت از حلاج، میرفطروس با حیاییی از زندگی وی روب

از شوود و   گورای او واقوع موی     کر و استناد به آن در تضاد با ایدئولوژی مارکسیستی و چوپ 
هوا   نویسند  با استدلال پذیر نیست؛ اینجاست که حذف آن از ای  روایت امکان ،سوی دیگر

 مهم نمونۀپردازد. دو  به حل ای  مشکل می ،ی کاملاً موافق با مبانی گتتمان چپهایو توجیه
 :کنیم می  کر اینجا در را او تراشی استدلال ای  از

 
فواحب کرامواتی    ،در یک رویکرد معنووی  حلاج از دیدگا  ماسینیون الف( سحرآموزی:

(. ایو   150: 1362« )حووال اوسوت  ا ترجموۀ ناپوذیر از   قضوایایی حیییوی و جودایی   »است که 
شوود،   معجزات پیامبران توسط اولیا انجام می باکرامات یا خوارق عادات که با نیتی متتاوت 

و از سووی دیگور بوا    طلبوی   نشانگر توان معنوی ایشان است که از یک سو با معجز  و مبارز 
 سحر و جادو تتاوت دارد.

عنوان عارفی میرب، دارای اعمال خارق عادت بود  که در متون عرفانی بوا   حلاج نیز به 
 ،نمونهبرای  ؛نام کرامات وی از آن یاد شد  است

، دست در هوا کرد باید میدر بادیه او را گتتند: ما را انجیر  ای طایتهنیل است که »
دیگر حلوا خواستند. طبیی حلووا بوه شوکر     بار یکپیش ایشان بنهاد. و طبیی انجیر 

گتت: ما را بادیه  .گرم پیش ایشان نهاد. گتتند: ای  حلوا در باب الطاق بغداد باشد
 ؛(407: 1391)عطار، « استو بغداد یکی 

 
، سوحر  آن گونه اعمال حلاج متناسب با نگر  الحوادی  که در گتتمان چپ ای  درحالی

انگیوز   با اعموال شوگتت   ،بق نظر میرفطروساطمشود و  بازی معرفی می و جادوگری و شعبد 
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 ،کوار  ایو   لازموۀ . زند می دست معنا تولید به خود گتتمان عنافر با متناسب معانی، ای  تغییر
 شومرد   شیصوی  تتسویر  و توجیوه  هرچیوز  از بویش  کوه  اسوت  ییاهو اسوتدلال  کواربرد  یگاه
سواخت  مودلول موورد    راهی برای هژمونیوک  ،حیییتشیصی در یاهشوند. ای  استدلال می

چسباند و آن  مدلول خافی را به دال مرکزی گتتمانی می» ،نظر است. نویسند  از ای  طریق
دال مرکوزی گتتموان رقیوب     ،ند با ساختارشوکنی ک زمان سعی میکند و هم را هژمونیک می

 (.112: 1384)سلطانی، « ا  را بشکند مدلول را از دال جدا کند و هژمونی
روسوت کوه از یوک سوو     هدر روایت از حلاج، میرفطروس با حیاییی از زندگی وی روب

از شوود و   گورای او واقوع موی     کر و استناد به آن در تضاد با ایدئولوژی مارکسیستی و چوپ 
هوا   نویسند  با استدلال پذیر نیست؛ اینجاست که حذف آن از ای  روایت امکان ،سوی دیگر

 مهم نمونۀپردازد. دو  به حل ای  مشکل می ،ی کاملاً موافق با مبانی گتتمان چپهایو توجیه
 :کنیم می  کر اینجا در را او تراشی استدلال ای  از

 
فواحب کرامواتی    ،در یک رویکرد معنووی  حلاج از دیدگا  ماسینیون الف( سحرآموزی:

(. ایو   150: 1362« )حووال اوسوت  ا ترجموۀ ناپوذیر از   قضوایایی حیییوی و جودایی   »است که 
شوود،   معجزات پیامبران توسط اولیا انجام می باکرامات یا خوارق عادات که با نیتی متتاوت 

و از سووی دیگور بوا    طلبوی   نشانگر توان معنوی ایشان است که از یک سو با معجز  و مبارز 
 سحر و جادو تتاوت دارد.

عنوان عارفی میرب، دارای اعمال خارق عادت بود  که در متون عرفانی بوا   حلاج نیز به 
 ،نمونهبرای  ؛نام کرامات وی از آن یاد شد  است

، دست در هوا کرد باید میدر بادیه او را گتتند: ما را انجیر  ای طایتهنیل است که »
دیگر حلوا خواستند. طبیی حلووا بوه شوکر     بار یکپیش ایشان بنهاد. و طبیی انجیر 

گتت: ما را بادیه  .گرم پیش ایشان نهاد. گتتند: ای  حلوا در باب الطاق بغداد باشد
 ؛(407: 1391)عطار، « استو بغداد یکی 

 
، سوحر  آن گونه اعمال حلاج متناسب با نگر  الحوادی  که در گتتمان چپ ای  درحالی

انگیوز   با اعموال شوگتت   ،بق نظر میرفطروساطمشود و  بازی معرفی می و جادوگری و شعبد 
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های انیلابی خود یکسان است. باید  ثمررساندن نهضتآفرید و المینع در به مانی، مزدک، به
( میرفطوروس ) نویسوند   کوه  اسوت  مینع و حلاج چهرۀاز  هایی قسمتای ، »توجه داشت که 

 (.19: 1357 تنی، چهل) حیییت کل نه «است کرد  چی  دست اریخت از و پسندید 
بدیهی است که کرامات حلاج در گتتمان انیلابی که مجرای کلام میرفطوروس اسوت،    

گرفت  آن با توجه بوه تأکیود    نادید  ،از سوی دیگر .قبولی نیواهد داشت تتسیر موجه و قابل
در  ،تراشوی و تتسویر ایو  موضووع     تدلالاس ،اسناد و مدارک تارییی ناممک  است؛ بنابرای 

 ،گرایوان  زیورا از دیودگا  چوپ    ؛گیورد  با گتتمان عارفانوه فوورت موی    ای کاملاً متضاد جبهه
اسوت  « ها شرط نیستی  ادعای رسالت و رهبری و گرویدن تود »انگیز حلاج  اعمال شگتت

رویج عیایود  برای آغاز دعوت و تو « مذهبی -سنت و بدعت تارییی»که او با آگاهی از ای  
(. استدلال وی در ایو   161: 1349شمرد )میرفطروس،  الحادی خود آموخت  آن را لازم می

پیشگی حولاج مطور     ای درجهت انکار عرفان و تأیید سیاست موضوع برای رسیدن به نتیجه
 شود. می

 
 -حولاج  تتکور  و زندگی دربارۀبرخلاف نظر محییان در گتتمان عرفانی  گریزی: ب( دین

 فورد  چوپ،  در گتتموان  حولاج  -انود  یافته معنوی و دینی های جنبه تری  عمیق واجد را او که
گیورد   زیرا او جانب عیول را موی   ؛«کند وجود خدا را نتی و انکار می»که حتی  است دینی بی
 :هموان ) خدا به اعتیاد و دی  نه ،داند می آزاد اندیشۀ و عیل را واقعی فضیلت پدیدآورندۀو 

169.) 
 عیل و آزاداندیشی در تناقه با مذهب و خدا و عرفان اسوت و حولاج بوا    ،اساس ای  بر
بوا  »کوار گرفوت و   جهت برپایی یک نهضت سیاسی بهای ضددینی، عیل خویش را در چهر 

 ،خودایی  -در تورویج و تبلیو  الحواد و انسوان     ،اجتمواعی خوود   -آگاهی و هوشیاری سیاسی
 .(176 :)همان« ای عمل کرد نحو ظریف و شایسته به

عوامل میالتت با دی ، عرفوان و معنویوات در گتتموان چوپ،      تری  مهمیکی از  ،درواقع
 حوال  اسوت؛  تصووف  یوا  دی  در مردم تودۀماندن  تصور باطل جدایی فرد از جامعه و مغتول

 در بشوری  تکامول  عامول  توری   مهوم  ،چپ مببانۀ مارکسیست رویکرد در تود  و جامعه آنکه

 و داشوته  هوا  تود  طبیاتی مبارزات در را ترمز یک نیش» تنها اینجا در دی . است بود  تاریخ
ای برای حتظ نتو  اشوراف و اربابوان در مناسوبات اجتمواعی و      وسیله ،الیلوبتریاق عنوان به

 (.170 :همان) «است بود  کشان زحمت انییاد و اسارت ادامۀ
گورفت  ایو  افول از جانوب فووفیه یوا عرفوا،         نادیود   ،بدیهی است که در گتتمان چوپ 

سوازد   دی  و معنویات فراهم موی  باگرایان را  چپ اغماض غیرقابلموجبات میالتت شدید و 
در تولا  بورای نتوی و رد هرگونوه دینوداری یوا خداپرسوتی از فوردی          هاآن ،ترتیبو بدی 

 زیور  نیوز طورکوه طبوری    هستند که سردمدار یک نهضت اجتماعی یوا سیاسوی اسوت؛ هموان    
 اجتمواعی  میالتوان  تتکور  را عرفوان  کوه  است افل ای  به دادناهمیت و گتتمان ای  سیطرۀ

طورکه انگلس  عرفان ایرانی همان»میابل مذهب معتید است که دادن آن دررارق با و داند می
تتکور   فوورت  درمورد عرفان اروپایی در قرون وسطی تصریح کرد  است، تیریباً همیشه بوه 

 (.477: 1347)طبری، « میابل مذاهب رسمی ایستادگی کردمیالتان اجتماعی در
 حیییوت درتلا  کسانی چون میرفطروس برای انکار دینوداری و حتوی عرفوان حولاج،     

 مبوارز،  یعنوی  او شیصیت از دیگری( جعلی) جنبۀجهت تأیید سازی در تلا  برای استدلال
 و دیو   زیورا  ؛شود  نیواهد جمع فرد یک در ایشان قول به که اوست بودنالحادی و انیلابی
داد و  سوق موی  انسانی های ارز  و اختیار نتی و جبرگرایی سمتبه را حلاج خدا، به اعتیاد

عنوان یک انیلابی ملحود ایتوا کورد.     نیش خویش را به شایستگی به ،حلاج از طریق نتی آن
رود که نویسند  برای تأییود ادعوا، بوه جودایی حولاج از       سازی تا جایی پیش می ای  استدلال

سووهل تسووتری، جنیوود و مکووی )کووه جبرگرایووانی بودنوود کووه وی را از نیروهووای خلاقووی      
 (.145 -144: 1349کند )میرفطروس،  ا  جدا ساختند( استناد می وجودی

گوری مغرضوانه از طریوق     با کشف حیایق پنهان در ایو  توجیوه   ،گتتمان معارض با چپ
. دهود  موی  خبور  حلاج پیوستۀبسیاری از اسناد معتبر تارییی، از دینداری ژرف و خداپرستی 

توان از سینان  حلاج، هرگز نمی لحظۀ به لحظه و العمر مادام ریاضات و عبادات از نظر فرف
نیوش توو در   »گویود:  موی کوه   طووری  تعالی چشم پوشید؛ بوه  او در اعتیاد عمیق به حقفریح 

یوا   (58: 1386)حلاج، « شوی؟ چشم و  کر تو بر لب و جای تو در قلبم، پس کجا پنهان می
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 و داشوته  هوا  تود  طبیاتی مبارزات در را ترمز یک نیش» تنها اینجا در دی . است بود  تاریخ
ای برای حتظ نتو  اشوراف و اربابوان در مناسوبات اجتمواعی و      وسیله ،الیلوبتریاق عنوان به

 (.170 :همان) «است بود  کشان زحمت انییاد و اسارت ادامۀ
گورفت  ایو  افول از جانوب فووفیه یوا عرفوا،         نادیود   ،بدیهی است که در گتتمان چوپ 

سوازد   دی  و معنویات فراهم موی  باگرایان را  چپ اغماض غیرقابلموجبات میالتت شدید و 
در تولا  بورای نتوی و رد هرگونوه دینوداری یوا خداپرسوتی از فوردی          هاآن ،ترتیبو بدی 

 زیور  نیوز طورکوه طبوری    هستند که سردمدار یک نهضت اجتماعی یوا سیاسوی اسوت؛ هموان    
 اجتمواعی  میالتوان  تتکور  را عرفوان  کوه  است افل ای  به دادناهمیت و گتتمان ای  سیطرۀ

طورکه انگلس  عرفان ایرانی همان»میابل مذهب معتید است که دادن آن دررارق با و داند می
تتکور   فوورت  درمورد عرفان اروپایی در قرون وسطی تصریح کرد  است، تیریباً همیشه بوه 

 (.477: 1347)طبری، « میابل مذاهب رسمی ایستادگی کردمیالتان اجتماعی در
 حیییوت درتلا  کسانی چون میرفطروس برای انکار دینوداری و حتوی عرفوان حولاج،     

 مبوارز،  یعنوی  او شیصیت از دیگری( جعلی) جنبۀجهت تأیید سازی در تلا  برای استدلال
 و دیو   زیورا  ؛شود  نیواهد جمع فرد یک در ایشان قول به که اوست بودنالحادی و انیلابی
داد و  سوق موی  انسانی های ارز  و اختیار نتی و جبرگرایی سمتبه را حلاج خدا، به اعتیاد

عنوان یک انیلابی ملحود ایتوا کورد.     نیش خویش را به شایستگی به ،حلاج از طریق نتی آن
رود که نویسند  برای تأییود ادعوا، بوه جودایی حولاج از       سازی تا جایی پیش می ای  استدلال

سووهل تسووتری، جنیوود و مکووی )کووه جبرگرایووانی بودنوود کووه وی را از نیروهووای خلاقووی      
 (.145 -144: 1349کند )میرفطروس،  ا  جدا ساختند( استناد می وجودی

گوری مغرضوانه از طریوق     با کشف حیایق پنهان در ایو  توجیوه   ،گتتمان معارض با چپ
. دهود  موی  خبور  حلاج پیوستۀبسیاری از اسناد معتبر تارییی، از دینداری ژرف و خداپرستی 

توان از سینان  حلاج، هرگز نمی لحظۀ به لحظه و العمر مادام ریاضات و عبادات از نظر فرف
نیوش توو در   »گویود:  موی کوه   طووری  تعالی چشم پوشید؛ بوه  او در اعتیاد عمیق به حقفریح 

یوا   (58: 1386)حلاج، « شوی؟ چشم و  کر تو بر لب و جای تو در قلبم، پس کجا پنهان می
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« جز او نیواهی یافت ،چون غایت همان خداست و هرچه تلا  کنی ؛سوی خدا بازگرد به»
 (.56 :)همان
 در کوه  حیییوت  ایو   بوه  باشیم داشته ای اشار  است بهتر بیش ای  در آخر نکتۀعنوان  به
 ،سوینان  ای  چراکه ؛شود می استتاد  همه از بیش حلاج شطحیات از ،تراشی استدلال فرایند
 از ای نمونوه . دارد وی فوریح  و غیورمبهم  سینان در میایسه با بیشتری توجیه و تتسیر قابلیت

 سیاسوت  بوا  مطوابق  سیاسوی  اقدامی به آن تتسیر و کعبه خانۀباب ویرانی شطح حلاج در آن،
 سیاسوت  و اقودامات  بوا  ،حولاج  دستورالعمل ای » که دارد عیید  میرفطروس است؛ قرمطیان
 گتتموان  در کوه  درحوالی  ؛(190: 1349 میرفطوروس، ) «دارد مطابیوت  دقییواً  قرمطیان مذهبی
 از نکوردن غتلوت  و هوا  واسوطه  گرفت نادید  در وی آگاهانۀ نیت با حلاج سی  ای  ،عرفانی

حاکی و مبوی   »نظر ماسینیون  به ای که شود. اندیشه الوسائط نامید  می اسیاط و شد  بیان حق
شدن، بدو روی آورد و ای  جا حاضر است؛ باید برای آمرزید  ای  نکته بود که خدا در همه

)ماسوینیون،  .« ..شوود  موی کار برتر از اجرای فوری مناسک تمثیلی است که در مکوه انجوام   
نگورد و   (. ماسینیون برخلاف میرفطروس با رویکردی تأویلی به شطح حلاج می354: 1362

بایود چنوان    خانوه  فواحب همت شوق وفل »بر آن است که افل سی  حلاج ای  است که 
افکار ما را در آغو  گیرد و چنان بر  ه  ما حاکم گردد که تصویر خانه از میان بورود، توا   

 (.29: 1358 ماسینیون،) «شود دریافته ،است رییته را کعبه ای  الودۀشآن  اتی که 
 

 سازی . غیریت3
 طور   مووف  و لاکولا  گتتموان  نظریوۀ که نیسوت در   2سازی اجتماعی سازی یا رقیب غیریت

دن کور و برجسوته  خوویش  هوو   تیویوت  بورای  گتتموان  یک ،آن در که است جریانی شد،
کنود توا از طریوق     موی  گتتمانی با افول میالف بوا خوود  ایدئولوژی حاکم، اقدام به ساخت  

هویوت خوودیش را    -شوود  که غیر، دیگری یا دشم  محسوب می -برابر آنگیری در موضع
های متتاوت همودیگر را طورد    شود که هویت زمانی نمایان می ،سازی غیریت»آشکار سازد؛ 

 (.94: 1384)سلطانی، « کنند و نتی می

دنبال غیر یا رقیوب سرسویتی باشویم کوه ایو       مشروطه نیز باید بهدر گتتمان چپ پس از 
 افوول  سوازی  برجسوته  در سعی خود، درمیابل آن از پررنگی طر  ارائۀگتتمان با ساخت  و 

 جودا  چوپ  از متتاوت ای طرحوار  با که است عرفانی گتتمان همان رقیب ای . دارد خویش
و گتتمان عبارت است از تیابل میان خودا و  و بارزتری  افل تیابل میان د تری  مهم شود. یم

گیری گتتمان چپ را دربرابر غیور یوا دشوم  فوراهم      شرایط موضع ،انسان. ای  تیابل اساسی
 -که از ای  طریق هویت خویش را با بیان مبانی میالف با گتتمان عرفانی طوری به ؛سازد می

خودا و تیورب بوه او    سازد و از آنجاکوه دیو  و تصووف بور محوور حضوور       میدینی آشکار 
 د.شو ا غیر برای گتتمان چپ مطر  میعنوان رقیب ی گردد، به می

یعنوی قوراردادن    -، گتتمان چپ با ایجاد چنی  فضاییدر روایت زندگی و مرگ حلاج
تنهوا در   نوه  -گرایی و ارزشگذاری برای نوع انسوان  خداپرستی و معناگرایی در تضاد با انسان

 گریوزان  خودا  از را او بلکوه  ،نیسوت  قائل حلاج برای جایگاهی تری  کوچک میالف، جبهۀ
 بوه  عاشوق  عوارفی  میوام  از حولاج  ،بنیوادی   گتتموانی  چورخش  یوک  طوی  ،بنوابرای   ؛داند می

 .شود می تبدیل سیاسی و ملحد اومانیستی
بر طراحی گتتمان چپ، دو ویژگی برجسته یا ابوژ  در تضواد بوا دو    مبنی غیردر گتتمان 

 هویوت  گرایوان  چوپ  هوا،  آن تکرار و تأکید از طریقکه  چپ وجود دارد افل ایدئولوژیک
 یوا  گریزی انسان دوم و( طغیان درمیابل) جبرگرایی و تسلیم اول. سازند می نمایان را خویش
 (.اومانیسم درمیابل) گریزی جامعه
 

گرایان، اعتیاد به جبر یکوی   بنابر تعریف چپ مقابل طغیان(: )در الف( تسلیم و جبرگرایی
د و او را از شوو  مانع پیشرفت و تکامل انسان موی از افول مهم گتتمان غیر یا رقیب است که 

 تبودیل  هویت بی و ازخودبیگانه موجودی به کند ومی جدا وجودی زندۀنیروهای سازند  و 
 ،دیو   و عرفوان  یعنوی  میوالف  جبهۀ در «الهی مشیت» و «میدر سرنوشت» به اعتیاد. دساز می

 روحیوۀ  تورویج  و اجتماعی -سیاسی های اندیشه با هرگز جهت ای  از و است قدرتمند بسیار
 تموامی » چراکوه  ؛بوود  نیواهود  هماهنو   و موافوق  انیلابوی  گتتموان  در گریزی سلطه و قیام

اقتصادی حاکم بر جامعه، همه ناشی از مصولحت و مشویت    -اجتماعی های تبعیه و تضادها
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دنبال غیر یا رقیوب سرسویتی باشویم کوه ایو       مشروطه نیز باید بهدر گتتمان چپ پس از 
 افوول  سوازی  برجسوته  در سعی خود، درمیابل آن از پررنگی طر  ارائۀگتتمان با ساخت  و 

 جودا  چوپ  از متتاوت ای طرحوار  با که است عرفانی گتتمان همان رقیب ای . دارد خویش
و گتتمان عبارت است از تیابل میان خودا و  و بارزتری  افل تیابل میان د تری  مهم شود. یم

گیری گتتمان چپ را دربرابر غیور یوا دشوم  فوراهم      شرایط موضع ،انسان. ای  تیابل اساسی
 -که از ای  طریق هویت خویش را با بیان مبانی میالف با گتتمان عرفانی طوری به ؛سازد می

خودا و تیورب بوه او    سازد و از آنجاکوه دیو  و تصووف بور محوور حضوور       میدینی آشکار 
 د.شو ا غیر برای گتتمان چپ مطر  میعنوان رقیب ی گردد، به می

یعنوی قوراردادن    -، گتتمان چپ با ایجاد چنی  فضاییدر روایت زندگی و مرگ حلاج
تنهوا در   نوه  -گرایی و ارزشگذاری برای نوع انسوان  خداپرستی و معناگرایی در تضاد با انسان

 گریوزان  خودا  از را او بلکوه  ،نیسوت  قائل حلاج برای جایگاهی تری  کوچک میالف، جبهۀ
 بوه  عاشوق  عوارفی  میوام  از حولاج  ،بنیوادی   گتتموانی  چورخش  یوک  طوی  ،بنوابرای   ؛داند می

 .شود می تبدیل سیاسی و ملحد اومانیستی
بر طراحی گتتمان چپ، دو ویژگی برجسته یا ابوژ  در تضواد بوا دو    مبنی غیردر گتتمان 

 هویوت  گرایوان  چوپ  هوا،  آن تکرار و تأکید از طریقکه  چپ وجود دارد افل ایدئولوژیک
 یوا  گریزی انسان دوم و( طغیان درمیابل) جبرگرایی و تسلیم اول. سازند می نمایان را خویش
 (.اومانیسم درمیابل) گریزی جامعه
 

گرایان، اعتیاد به جبر یکوی   بنابر تعریف چپ مقابل طغیان(: )در الف( تسلیم و جبرگرایی
د و او را از شوو  مانع پیشرفت و تکامل انسان موی از افول مهم گتتمان غیر یا رقیب است که 

 تبودیل  هویت بی و ازخودبیگانه موجودی به کند ومی جدا وجودی زندۀنیروهای سازند  و 
 ،دیو   و عرفوان  یعنوی  میوالف  جبهۀ در «الهی مشیت» و «میدر سرنوشت» به اعتیاد. دساز می

 روحیوۀ  تورویج  و اجتماعی -سیاسی های اندیشه با هرگز جهت ای  از و است قدرتمند بسیار
 تموامی » چراکوه  ؛بوود  نیواهود  هماهنو   و موافوق  انیلابوی  گتتموان  در گریزی سلطه و قیام

اقتصادی حاکم بر جامعه، همه ناشی از مصولحت و مشویت    -اجتماعی های تبعیه و تضادها
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زیورا ایموان    ؛های رنجبر و زحمتکش باید به ای  جبر و تیدیر تسلیم شووند  الهی است... تود 
« شووود شوودن مطلووق بووه اراد  و حاکمیووت خداونوود آغوواز مووی   بووا تسوولیم ،واقعووی در اسوولام

 (.78: 1349)میرفطروس، 
برگرایووی و بوورای روایووت از حوولاج بایوود قبوول از هرچیووز موضووع او در بوواور بووه ج       

پوس از آن وی را عوارف ازخودبیگانوه و جبوری یوا انیلابوی        .مشیص شوود  ازخودبیگانگی
موضوع   ،ای محبووب و مشوهور   عنوان چهر  به ،نامید. بدیهی است که حلاج در گتتمان چپ

 .زدافرابرمیو در میالتت با تسلیم و جبرگرایی علم خویش را  کندمیغیر را رها 
کووه از طریووق ایوو   -از حوولاج پ در روایووتچوو گتتمووان نماینوودۀعنوووان  میرفطووروس بووه

 افولی  دورۀ را طغیوان  و تحییق و حلاج زندگی دورۀسازی، تسلیم و تصوف را اولی   رقیب
 در هنووز  ،زنودگی  اول دورۀ در اگرچوه  حولاج  کوه  است آن بر - داند می او زندگی مهم و

 دورۀر د گذاشوت،  موی  سور  پشوت  را ازخودبیگانگی و تسلیم دورۀ ،عارفانه های اید  اسارت
 از. پوردازد  موی  توکول  و تسلیم هرگونه نتی به مردم تودۀ نتع به سیاسی -اجتماعی قیام با بعد

 خداونود  دربرابور  حتوی  ،محوه  تسولیم  و جبرگرایوی  نتی با که بود مبلغی حلاج او، دیدگا 
 معنووی  باورهوای » را  ایو   از و زنود ب دست زمان حاکمان علیه انیلاب و قیام به داشت سعی
 (.184 :)همان« را به نیرویی مادی برای حرکت انیلابی رنجبران تبدیل کند ها تود 

بوه   ،ا عان به دو جریان کاملاً متضاد تسلیم در گتتمان چپ و طغیوان در گتتموان رقیوب   
گوری گتتموان خوود را بوا انعکواس در       کنود توا ایودئولوژی انیلابوی     گرایان کمک موی  چپ

در شووعر شووتیعی نیووز  ،جریووان میووالفشیصوویت حوولاج هویووت بیشووند. انعکوواس ایوو  دو 
اندیشان دور  شدگان به سرنوشت و عافیت دریافت است. آنجا که خود را همرا  با تسلیم قابل

سوکوت   همسوان و هوم  « مأمورهوای معوذور  »نامد که بوا   می« انبو  کرکسان تماشا» ،از جامعه
سوکوت   تماشوا، معوذور، هوم    ماننود ی هوای  (. واژ47 -46: 1357اند )شوتیعی کودکنی،    ماند 

برابور  گری و جبرگرابودن ایشان در یلابیبودن ای  گرو  میالف با ان روشنی گویای تسلیم به
یواد  « چواک نشوابور   رنودان سوینه  »در ایو  شوعر از    ،وقایع اجتماع است. درمیابل ایو  گورو   

هموان   اینوان  .کننود  نام حلاج را زیر لوب تکورار موی    ،شود که در لحظات مستی و راستی می

بواک از   چواک و بوی   سینه ،ای هستند که در مبارز  با وضعیت موجود انیلابیون سیاسی بالیو 
 کنند. هرگونه تیید به سرنوشت محتوم عمل می

 
گریوزی در گتتموان    متهوم انسوان  مقابل اومانیسم(:)درگریزی  یا جامعه گریزی انسانب( 

عنووان موجوودی مسوتیل از     به خداوند بوه شمردن نوع انسان و توجه تام و تمام اعتبار غیر، بی
 ،انسان است. گتتمان چپ با اساس دانست  ای  متهووم در گتتموان رقیوب و میالتوت بوا آن     

 دادن گرایش افیل خود به انسان، فار  از هر امر معنوی یا الهی دارد.سعی در نشان
 ایو   ناپوذیر  اجتنواب  نتیجوۀ گرایوان   گرایوی در میوان چوپ    گرایی و ماد  اومانیسم یا انسان

جویانه میان دو گتتمان است. در روایت از حلاج نیوز وی اومانیسوتی شوناخته     یز ست میالتت
)میرفطوروس،  « گویود  خدایان ملکوتی سی  می علیهخدایی  -با اعتیاد به انسان»شود که  می

اشوار  شود، تنهوا بوه عیول بشوری ارز  و اعتبوار         تور پویش کوه  طور همان زیرا ؛(169: 1349
دهد. ارزشگذاری برای انسان در نگا  ایشان تا بدانجاست که وجود هر موجودی برتر از  می

در  ،از وجوود برتور خداونود سوی  گتتوه شود        ،انسان کاملاً منتتی است و دیو  کوه در آن  
 اسوت؛  انداختوه  تعویق هب را اجتماعی عدالت و جوست سلطه های انسان نشاندۀ دستحیییت 
 ،(. حلاج در گتتمان رقیب170 :)همان« او سازندۀ دی  نه است دی  سازندۀ انسان» ،بنابرای 

 گوید: که در میام مشاهد  از زبان حق سی  می وارستهعارفی است 
 رأیووووتّ ربّوووووی بعووووی  قلوووووب  

 
             فیلوووتّ: مووو  أنوووتن؟ قوووال: أنوووتن  

(77: 1384 ،)حلاج                    
 :است معتید او دربارۀچنانکه مولانا نیز 

 أناالحق در فوت الهی گتت میحیا که هم او بود که 
 دومنصور نبود او که بر آن دار برآمد نادان به گمان ش
 (573 :1382 مولوی،)

 

هور انسوانی   « ها بیشیدن به تود با شیصیت»گراست که  فردی انسان ،اما در گتتمان چپ
دانود کوه بایود بوه مسوئولیت و رسوالت خوود عمول کنود           عصر خوویش موی  را پیغمبر و امام 

 (.164: 1349)میرفطروس، 
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بواک از   چواک و بوی   سینه ،ای هستند که در مبارز  با وضعیت موجود انیلابیون سیاسی بالیو 
 کنند. هرگونه تیید به سرنوشت محتوم عمل می

 
گریوزی در گتتموان    متهوم انسوان  مقابل اومانیسم(:)درگریزی  یا جامعه گریزی انسانب( 

عنووان موجوودی مسوتیل از     به خداوند بوه شمردن نوع انسان و توجه تام و تمام اعتبار غیر، بی
 ،انسان است. گتتمان چپ با اساس دانست  ای  متهووم در گتتموان رقیوب و میالتوت بوا آن     

 دادن گرایش افیل خود به انسان، فار  از هر امر معنوی یا الهی دارد.سعی در نشان
 ایو   ناپوذیر  اجتنواب  نتیجوۀ گرایوان   گرایوی در میوان چوپ    گرایی و ماد  اومانیسم یا انسان

جویانه میان دو گتتمان است. در روایت از حلاج نیوز وی اومانیسوتی شوناخته     یز ست میالتت
)میرفطوروس،  « گویود  خدایان ملکوتی سی  می علیهخدایی  -با اعتیاد به انسان»شود که  می

اشوار  شود، تنهوا بوه عیول بشوری ارز  و اعتبوار         تور پویش کوه  طور همان زیرا ؛(169: 1349
دهد. ارزشگذاری برای انسان در نگا  ایشان تا بدانجاست که وجود هر موجودی برتر از  می

در  ،از وجوود برتور خداونود سوی  گتتوه شود        ،انسان کاملاً منتتی است و دیو  کوه در آن  
 اسوت؛  انداختوه  تعویق هب را اجتماعی عدالت و جوست سلطه های انسان نشاندۀ دستحیییت 
 ،(. حلاج در گتتمان رقیب170 :)همان« او سازندۀ دی  نه است دی  سازندۀ انسان» ،بنابرای 

 گوید: که در میام مشاهد  از زبان حق سی  می وارستهعارفی است 
 رأیووووتّ ربّوووووی بعووووی  قلوووووب  

 
             فیلوووتّ: مووو  أنوووتن؟ قوووال: أنوووتن  

(77: 1384 ،)حلاج                    
 :است معتید او دربارۀچنانکه مولانا نیز 

 أناالحق در فوت الهی گتت میحیا که هم او بود که 
 دومنصور نبود او که بر آن دار برآمد نادان به گمان ش
 (573 :1382 مولوی،)

 

هور انسوانی   « ها بیشیدن به تود با شیصیت»گراست که  فردی انسان ،اما در گتتمان چپ
دانود کوه بایود بوه مسوئولیت و رسوالت خوود عمول کنود           عصر خوویش موی  را پیغمبر و امام 

 (.164: 1349)میرفطروس، 
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 و رقیوب  گتتموان  در خودامحوری  متضواد  و میوالف  مبنوای  دو میایسوۀ گرایوان بوا    چپ
 بوا  مطوابق  کوه  آنند بر زیرا دانند؛ می خویش جانب به را حق خود، گتتمان در محوری انسان

 درمیابول  و «وجوودی  نیروهای تری  عالی از سرشار» و مطلق کمال فاحب خدا عرفا، اندیشۀ
( و ایو  امور   150 :بهر  و محروم از فتات کامله و کمالیه اسوت )هموان   و انسان، میلوق بیا

 عدالتی است. عی  بی
 رقیوب،  گتتموان  برای حیییت از عاری های دیدگا  اظهار و سازی غیریت نوع ای  نتیجۀ

 و «عرفوانی  اتحواد » ماسوینیون  نظور  از حولاج  أنواالحق  خدایی -انسان ریشۀ که نیست ای  جز
 ،( و از دیوودگا  انیلابیووون چووپ153 -152 :1366)ماسووینیون، « حوودت میووان بنوود  و حووقو»
« گرایان قرن سوم هجری و بح، در قدرت خلاقوه و  اتوی انسوان    های زنادقه و ماد  اندیشه»

فصول مشوترک تموام    » هوا آن خودایی در تتسویر   -( و انسوان 119: 1349است )میرفطوروس،  
 ،(. چنانکوه دیودگا  عمادالودی  نسویمی    116 :)هموان « شوود  ای تلیوی موی   های اسوطور   بینش

. در تبعیوت از  اسوت  بنیانگذار جنبش حروفیه نیز دقییاً مطوابق بوا افوول گتتموان چوپ بوود       
 و دانود  موی  ابودی  و ازلوی  موجوودی  و جهان آفرینندۀانسان را  ،خدایی وی -حلاج و انسان

داشوت  بوه   شوم چ بودون  و گوردد  واقوف  خویش بیکران قدرت به باید انسان» که است معتید
)میرفطوروس،  « ریزی زندگی و سعادت خویش بکوشد نیروهای موهوم خارجی، خود به پی

1354 :48.) 
 قدرتمنود  نیطوۀ عنووان اولوی  و آخوری      دانست  انسان بهگرایی و حجت دلیل اینکه انسان

 شود، می محسوب چپ گتتمان در تبلیغات تری  مهم از یکی جامعه، تحول و تغییر درجهت
 و عودالت  برقوراری  بورای  موردم  توودۀ دادن بوه  ازحد به نظوام اجتمواعی و اهمیوت    بیش توجه

 .است مشروطه از پس جامعۀ در مسلط اقلیت با میالتت
بوار   ،در شعر حلاج شتیعی کدکنی که در شورایط پرنوسوان آغواز انیولاب سورود  شود      

هایی از ای  تتکر یعنی ارزشگذاری بور نووع انسوان، مسوتیل از خوداگونگی وی       ر نشانهدیگ
 ید...یشود: خاکستر تو را/ باد سحرگاهان/ هرجا که برد/ مردی زخاک رو دید  می

انود( از   بواکی و قودرت شوهر     رویش و زایش مردانی چون حلاج )که بوه شوجاعت، بوی   
 ایشان توسط انیلابی حلاج را  ادامۀار  به اش -که هستی زمینی و مادی جاری است -خاک

 حیات شاعر دارد. زماننی یع بعد اعصار در
 

 بندی دو گفتمان مفصل
کنود   اظهار وجود موی  ،های مشیص هایی با مدلول ها یا دال از طریق نشانه ،هر نظام گتتمانی

انود.   بندی جدید گوردآوری و تنظویم شود     طی یک متصل ،ها برای تثبیت معنا که ای  نشانه
در هوویتی   ها آنگردآوری عنافر میتلف و ترکیب  ،3بندی متصل» ،بق تعریف هوارثاطم

تووان   نسبی اسوت و موی   ،بندی (. اگرچه تثبیت معنا در متصل163: 1377)هوارث، « نو است
: 1391)کلانتوری،  « دارنود  هموار  درمعرض تهدید گتتمان رقیب قرار»ها  گتت معانی نشانه

گیرند توا سواختار گتتموان     قرار می یکدیگرهای میتلف با معنایی موقت در کنار  (، دال135
 را تشکیل دهند.

های شناور وجود دارد که با قرارگرفت   ها یا دال ای از نشانه در گتتمان چپ نیز مجموعه
 ایو  . انود  شود   بنودی  متصول  ،اسوت  نرسوید   تثبیت مرحلۀدر یک نظام با معنایی که هنوز به 

 هوا  آنکننود بوه    یتلف تلا  میم های گتتمان که هستند هایی نشانه» افل در شناور های دال
 مبانی اقتضای به ،گتتمان ای  در(. 79: 1384 سلطانی،) «بیشند معنا خودشان خا  شیوۀبه 

 ،مرکزی نیطۀ گتتمان، ای  در. کنند می تعریف را خود مدلول گرایانه تسمارکسی ضدسلطۀ
بوه هوم    و کننود  موی  پیودا  نظوم  آن سوایۀ  در دیگور  هوای  نشوانه  کوه  ممتوازی  و برجسته نشانۀ»

است که در روایت زندگی و مرگ او از  «کمال انسانی»(، 77 :)همان« شوند میبندی  متصل
شوود   های میتلف و البته مطابق بوا افوول گتتموان انیلابوی تعریوف و تتسویر موی        طریق دال

 متواهیم  با را خود به میصو  های دال ،عرفانی گتتمان در مرکزی نیطۀهمی   (.2 نمودار)
 مشیص شد  است. 1 نموداردر  که کند میبندی  ی و متصلده سامان متتاوت
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انود( از   بواکی و قودرت شوهر     رویش و زایش مردانی چون حلاج )که بوه شوجاعت، بوی   
 ایشان توسط انیلابی حلاج را  ادامۀار  به اش -که هستی زمینی و مادی جاری است -خاک

 حیات شاعر دارد. زماننی یع بعد اعصار در
 

 بندی دو گفتمان مفصل
کنود   اظهار وجود موی  ،های مشیص هایی با مدلول ها یا دال از طریق نشانه ،هر نظام گتتمانی

انود.   بندی جدید گوردآوری و تنظویم شود     طی یک متصل ،ها برای تثبیت معنا که ای  نشانه
در هوویتی   ها آنگردآوری عنافر میتلف و ترکیب  ،3بندی متصل» ،بق تعریف هوارثاطم

تووان   نسبی اسوت و موی   ،بندی (. اگرچه تثبیت معنا در متصل163: 1377)هوارث، « نو است
: 1391)کلانتوری،  « دارنود  هموار  درمعرض تهدید گتتمان رقیب قرار»ها  گتت معانی نشانه

گیرند توا سواختار گتتموان     قرار می یکدیگرهای میتلف با معنایی موقت در کنار  (، دال135
 را تشکیل دهند.

های شناور وجود دارد که با قرارگرفت   ها یا دال ای از نشانه در گتتمان چپ نیز مجموعه
 ایو  . انود  شود   بنودی  متصول  ،اسوت  نرسوید   تثبیت مرحلۀدر یک نظام با معنایی که هنوز به 

 هوا  آنکننود بوه    یتلف تلا  میم های گتتمان که هستند هایی نشانه» افل در شناور های دال
 مبانی اقتضای به ،گتتمان ای  در(. 79: 1384 سلطانی،) «بیشند معنا خودشان خا  شیوۀبه 

 ،مرکزی نیطۀ گتتمان، ای  در. کنند می تعریف را خود مدلول گرایانه تسمارکسی ضدسلطۀ
بوه هوم    و کننود  موی  پیودا  نظوم  آن سوایۀ  در دیگور  هوای  نشوانه  کوه  ممتوازی  و برجسته نشانۀ»

است که در روایت زندگی و مرگ او از  «کمال انسانی»(، 77 :)همان« شوند میبندی  متصل
شوود   های میتلف و البته مطابق بوا افوول گتتموان انیلابوی تعریوف و تتسویر موی        طریق دال

 متواهیم  با را خود به میصو  های دال ،عرفانی گتتمان در مرکزی نیطۀهمی   (.2 نمودار)
 مشیص شد  است. 1 نموداردر  که کند میبندی  ی و متصلده سامان متتاوت
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 های گفتمان عرفانیدال .1نمودار 

 

 
 

 های گفتمان چپدال .2نمودار 

 گیری نتیجه
است که روایت از حیات، اندیشوه و مورگ وی از زبوان     برانگیزی جدال های چهر حلاج از 

بوا نظرگواهی موافوق و حتوی ارادتمندانوه بوه وی        ،نظران در گتتمان فوفیانه اکثریت فاحب
ویوژ    برابر حلاج بهفیها با برافراخت  علم میالتت درعنان با ای  گرو ،  همرا  بود  است. هم
 عرفوانی  گتتموان  قدرتمنود  حضوور  اموا  ؛شومردند  موردود  را وی اندیشوۀ در زمان حیوات او،  

 و عشوق  وارسوتگی،  اسطورۀبزرگ و  عارفی عنوان به حلاج معرفی در فیهی گتتمان دربرابر
 گسوتردۀ  هوای پوژوهش  بوا  ،حولاج  بوه  نگر  نوع ای . یافت غلبه فیهی گتتمان بر شجاعت،
 میوام  تثبیوت  بوه  وی، دربواب  حیوایق  برخوی  مستندسواخت   و حلاج دربارۀ ماسینیون تارییی
و  مشوروطه  انیولاب  از پوس  اینکوه  توا . رسواند  یواری  عرفوانی  گتتمان در او معنوی و عرفانی

رقیبوی سرسویت    عنووان  کمونیستی گتتموان چوپ بوه    -آشنایی ایرانیان با عیاید مارکسیستی
برابر گتتمان عرفانی ظاهر شد و روایت حلاج را در قالب زبوانی کواملاً ایودئولوژیک در    در

 نیلابی بازسازی کرد.نیش سیاستمداری ا
دهوی   ریوق سوازمان  ط از حولاج،  از روایوت  در گتتموان  ایو   نمایندۀعنوان  میرفطروس به

 هوای  اسوتدلال متناسب با مبانی فکوری ایودئولوژی چوپ،     ،شناور در ساختار بلاغی های دال
گتتمان عرفانی در میابل گتتمان چپ، افوول فکوری و حیواتی     سازی رقیبخودمحورانه و 

حلاج را طوی یوک چورخش گتتموانی بوا متواهیمی متتواوت از متواهیم پیشوی  در گتتموان           
کوه عشوق و اتحواد     طووری  بوه  پرداخت؛ ها آنو به جذب و تثبیت معانی  بندی متصلخویش 

افلی حیات و مرگ حولاج  مبنای  ،نظران گتتمان عرفانی از زبان فاحب تر پیشعرفانی که 
و کراموات   سدارد میدر ای  گتتمان جای خود را به ماتریالیسم و اومانیسم  ،شد میمحسوب 

و خداسوتیزی   دینوی  بوی معنوی و مواعظ عرفانی وی با تغییر بنیادینی بوه جوادوگری و تبلیو     
 .شود میجهت انیلاب مردمی تبدیل در

 
 نوشتپی

1. Context 
2. Social antagonism 
3. Articulation 
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 گیری نتیجه
است که روایت از حیات، اندیشوه و مورگ وی از زبوان     برانگیزی جدال های چهر حلاج از 

بوا نظرگواهی موافوق و حتوی ارادتمندانوه بوه وی        ،نظران در گتتمان فوفیانه اکثریت فاحب
ویوژ    برابر حلاج بهفیها با برافراخت  علم میالتت درعنان با ای  گرو ،  همرا  بود  است. هم
 عرفوانی  گتتموان  قدرتمنود  حضوور  اموا  ؛شومردند  موردود  را وی اندیشوۀ در زمان حیوات او،  

 و عشوق  وارسوتگی،  اسطورۀبزرگ و  عارفی عنوان به حلاج معرفی در فیهی گتتمان دربرابر
 گسوتردۀ  هوای پوژوهش  بوا  ،حولاج  بوه  نگر  نوع ای . یافت غلبه فیهی گتتمان بر شجاعت،
 میوام  تثبیوت  بوه  وی، دربواب  حیوایق  برخوی  مستندسواخت   و حلاج دربارۀ ماسینیون تارییی
و  مشوروطه  انیولاب  از پوس  اینکوه  توا . رسواند  یواری  عرفوانی  گتتمان در او معنوی و عرفانی

رقیبوی سرسویت    عنووان  کمونیستی گتتموان چوپ بوه    -آشنایی ایرانیان با عیاید مارکسیستی
برابر گتتمان عرفانی ظاهر شد و روایت حلاج را در قالب زبوانی کواملاً ایودئولوژیک در    در

 نیلابی بازسازی کرد.نیش سیاستمداری ا
دهوی   ریوق سوازمان  ط از حولاج،  از روایوت  در گتتموان  ایو   نمایندۀعنوان  میرفطروس به

 هوای  اسوتدلال متناسب با مبانی فکوری ایودئولوژی چوپ،     ،شناور در ساختار بلاغی های دال
گتتمان عرفانی در میابل گتتمان چپ، افوول فکوری و حیواتی     سازی رقیبخودمحورانه و 

حلاج را طوی یوک چورخش گتتموانی بوا متواهیمی متتواوت از متواهیم پیشوی  در گتتموان           
کوه عشوق و اتحواد     طووری  بوه  پرداخت؛ ها آنو به جذب و تثبیت معانی  بندی متصلخویش 

افلی حیات و مرگ حولاج  مبنای  ،نظران گتتمان عرفانی از زبان فاحب تر پیشعرفانی که 
و کراموات   سدارد میدر ای  گتتمان جای خود را به ماتریالیسم و اومانیسم  ،شد میمحسوب 

و خداسوتیزی   دینوی  بوی معنوی و مواعظ عرفانی وی با تغییر بنیادینی بوه جوادوگری و تبلیو     
 .شود میجهت انیلاب مردمی تبدیل در

 
 نوشتپی

1. Context 
2. Social antagonism 
3. Articulation 
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 در میراث عرفانی« انسان و خدا» تحلیل رابطة
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 چکیده

تایی  کا م کن ا  در کثایا       تایی  و ناا    در عاای   رابطة انسان و خدا،
عیفان  کا بازتا  یافته است. اقاوا  و ثااار بگرناان تصاوش، ک ازون از      

ونوها کثان انساان و خداسات. در ایا      تیی  نفت تیی  و صنثن  عاکقانه
 کاه ی ا  از عیفاا و    -جاکاناد  از ابوایزسا  خیقاان     باه  کثان، در کقاکاا  

باه   «انساان و خادا  » رابطاة  -کاود  نااکریدار تصاوش کزساو  کا      بگرنان
تجل  پثادا کاید     وتوکیدن با خداتیی  ک م در قایب ک  زیراتیی  و نا 

 را بیکرناا   است. از ثنجاکه کارتث  بوبی، فثلسوش ثینان ، نظییة ک  و تاو 
انسان و خدا و نقا  رابطاة انساان و     کاهثت و چگونگ  رابطة ک  و توی 
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