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. محوري است آکوییناس  و توماس  فارابییاست جایگاه سعادت در نظریه اخلاق و س: چکیده

را  رویت خداوندهر دو    که   حالی در. شوند می  محسوب  ارسطوگرا و مشایی  هر دو فیلسوف

در نگـاه  . شـود  جـدا مـی    و منزل  مرحله  از یک  بدان  رسیدن  اما راه، شمرند می  حقیقی  سعادت

تـا    است  و مسیحی  کلامی  و دیگر فضایل  ایمان  بهنیاز ،  یید کفایت نداشتن عقلأآکوییناس با ت

اي به وجوه اشتراك و افتراق سعادت در  این مقاله با روش مقایسه. ر شودمیس ...لقاءا  به  رسیدن

مداري ارسطویی در مسیر دینی شدن  پرداخته و نشان داده است که غایت متفکّراندیشه این دو 

گرچه به نتیجه مشترك رسیده اما منزلت عقل در دو مسیر در دستگاه فکري این دو اندیشمند ا

مدعاي   .دهد می هایی را نشان با سعادت تفاوت متفکّردو  و نیز نسبت نظم سیاسی مطلوب هر

نظریه سعادت  در واحدي دارد أمنش، ست که عقل  که در نظر فارابی با وحیا مقاله حاضر این

جهت نیل به سعادت  ارتباط با این فضلت در رفارابی محوري است و سایر فضایل به نوعی د

مانه بدان بر خلاف آکوییناس که رویکردي متکلّ، کنند و رویکرد فارابی به سعادت می معنا پیدا

فارابی در حوزه مسئولیت دولت  فیلسوفانه است هم سعادت دنیوي و هم اخروي در نظر،  دارد

ادت دنیوي و اخـروي را بـه ترتیـب بـر     سع ، وحی و ایمان ،است اما آکویناس با تفکیک عقل

  . دهد می عهده دولت و کلیسا قرار

  

    .  عقل، سیاست، فضیلت، یناسیآکو، فارابی، سعادت: اه واژهکلید
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 قدمه م

 ـ ه از آنجا که اخلاق و سیاست در فلسفه سیاسی کلاسیک پیوندي عمیق دارند مفهوم سعادت ب

در اندیشـه  . خـلاق و سیاسـت اسـت   حلقه وصـل ا ، محور کلاسیک خصوص در اخلاقِ غایت

لذا در درك سیاست  محوریت دارد و، آخرت اسلامی دغدغه سعادت بشر در دو ساحت دنیا و

در این مقالـه از جایگـاه   . )113: 1388، طباطباییاحمدي ( شودلازم است به آن توجه خاص 

 ـدو  دلیل این امـر آن اسـت کـه هـر    . وال شده استئسعادت نزد دو اندیشمند س پیـرو   رمتفکّ

حکمت مشاء به . اند ثیر بسزایی را در فلسفه سیاسی پس از خود گذاشتهأحکمت مشاء بوده و ت

تمامی ، در مدرسه فلسفی ارسطویی. شود می ثر از وي گفتهأمکتب فکري ارسطو و فیلسوفان مت

. منطقی اسـت هاي  هاي عقلانی صرف و در چارچوبه شیوه مبتنی بر استدلال فلسفیهاي  آموزه

 و روابط موجودات در عالم هستی تنها تحلیل عقلانـی دارد ها  ماهیت و چیستی پدیدهاخت شن

، سیاسـی هاي  پدیده و سیاست حقیقت کشف در مشاء سیاسی لذا فلسفه ).17: 1378، ارسطو(

،  غایـت علـم سیاسـت    متفکّراز نظر این دو . گیرد می بهره عقلی درك و و فهم عقل از معمولاً

نظر  اختلاف، کند می رباره اینکه چگونه این سعادت در عرصه سیاست ظهورسعادت است اما د

سعادت  به را آنان که را آنچه هر تا واداشته را آنان مشاء فیلسوفان نگري در مجموع غایت. است

 سیاسی بذاته آن امر اینکه از اعم، دهند قرار سیاست امرموضوع  و کنند یتلقّ خیر امر، برساند

   .)32: 1387، راد یوسفی( شود یسیاس یا و باشد

 دانند می مختلف را منتفیهاي  اگرچه پیروان نظریه اصالت تاریخ امکان تطبیق بین اندیشه

گـران معتقـد بـه     رسد کـه نظـر تحلیـل    می اما چنین به نظر، )پیشگفتار: 1389، آملی سلیمانی(

را قبول داشته و بـر  واحدي  ایشان براي فلسفه حقیقت. پدیدارشناسی به صواب نزدیکتر است

 میـان  تطبیـق  بنـابراین . این اعتقادند که حقیقت مزبور طی تاریخ تجلیات متفاوتی داشته است

که نگارنده در این مقالـه آن  اي  نظریه)؛ 45: 1389، سلیمانی آملی( باشد می پذیر امکانها  فلسفه

 اي را بیـان  یسـه هـاي مختلـف تحلیـل مقا    سنجابی ضمن این کـه روش . داده است را مبنا قرار

فـراهم آوردن  ، اطلاعات خـام  کردندلیل منسجم و منظم ه معتقد است که این روش ب، کند می

هـا و   و بالاخره نشان دادن نکـات افتـراق و اشـتراك در تولیـد دیـدگاه     ، ها زمینه تشریح پدیده

 یهلذا کاربست آن را توصـی )؛ 456-454: 1386، سنجابی( علمی نقش محوریی داردهاي  نظریه

،  منـد کنـیم   دهـد دانـش را زمینـه    مـی  توان گفت این روش به ما امکـان  می در مجموع. کند می

بینـی داشـته    آزمایش کنـیم و قـدرت پـیش    را تدوین وها  فرضیه،  را بهبود بخشیمها  بندي طبقه

  . لذا در این نوشتار از این روش استفاده شده است؛ )94: 1390، برنم و دیگران( باشیم
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  انتقادي  ـنه تحلیلی پیشی. 1

منظـر   اي از مقایسه نظریـه سـعادت از   هیچ پیشنیه و سابقه، نگارنده با جستجو در منابع فارسی

اي فارسی که به نظریه سعادت اکوییناس  نوشته، حتی به طور مستقل. فارابی و آکوییناس نیافت

تاب ارزشمند گالسـتون  به جز ک، باب نظریه سعادت فارابی اما در. دست نیامد هپرداخته باشد ب

رسد برگرفته از تحقیقـات دانشـگاهی اسـت کـه در      می نیز منتشر شده که به نظر مقالاتی چند

  . شود می ادامه مرور

له سعادت از نظر فارابی اختصاص داده است. ایـن  ئگالستون فصل دوم کتاب خودش را به مس

. او بـه تشـریح دو تفسـیر مطـرح     شود کتاب با تحلیل ساختار منطقی روش نگارش فارابی، آغاز می

یـت نظـري   فعالدربرگیرنـده   یک دیـدگاه، سـعادت را صـرفاً   : پردازد درباره نظریه سعادت فارابی می

ارسـطو بـر فـارابی معتقدنـد.      بیشتر تأثیرکند که به  داند و گالستون این دسته را کسانی معرفی می می

هاي سیاسی باشد. گالستون در  یتفعالرگیر طلبد تا فیلسوف د برآن است که سعادت، می دیدگاه دوم

دو دیدگاه مردود است و فـارابی مفهـومی از سـعادت انسـانی را ارائـه       گیرد که هر نهایت نتیجه می

رسـد روایـت گالسـتون از نظریـه      هاي نظري و عملی است. بـه نظـر مـی    یتفعالدهد که شامل  می

جمـع بـین   « ابی در نظریه سعادت نیز در پـی یید این فرضیه است که فارأسعادت فارابی، در صدد ت

این نوشته گالسـتون موجـب شـگفتی     آنچه در ).172 :1386 ،نک. گالستون( است »یی الحکیمینأر

رسـد   است نادیده گرفتن اصل سعادت حقیقی از نظر فارابی به منزله لقاي خداوند است. به نظر مـی 

مواردي با خدشه مواجـه   ، در ادت فارابیکوشش ارزشمند گالستون در گزارش جامع او از نظریه سع

در  اسـت و  »ایـن جهـانی  « او بیشتر درك سعادت به منزله غایتی مسئلهرود که  این تصور می: است

با اکراه ارتباط آن را با  شود و نهایتاً ، کمال نظري است یا عملی یا هر دو، محدود می این که سعادت

در  گیرد، جایی دیگر ت یکی میجا سعادت را با نبو کاین جهت گالستون ی کند. در وحی برقرار می

را مقصود فـارابی از   فعالتر رسیدن به مقام عقل  ، و در برداشتی عجیب فعالاتصال یا ارتباط با عقل 

 ـ136و 130 :1386، گالستون( نامد سعادت می ی نوافلـوطینیِ فـارابی از   ). فارابی با نادیده گرفتن تلقّ

تفاوت  فعالکند، در حالی که برداشت فارابی و ارسطو از عقل  ارسطو منتسب می را به ، آن فعالعقل 

فاحشی دارند. گالستون با نسبت دادن شرح نظریه ارسطو در کتاب اخـلاق نیکومـاخوس بـه خـود     

کند که انکار معـاد را نیـز بـه فـارابی      می نه تنها سعادت حقیقی یعنی لقاي خداوند را کتمان؛ فارابی

رسد حتی کوشش عالمانـه گالسـتون    ). بدین ترتیب به نظر می140: 1386، گالستون( دده نسبت می

قـان ایرانـی بـه نظـر     دست دهد. کوشش محقّ هنیز نتوانسته تصویري کامل از نظریه سعادت فارابی ب

  رسد هر چند به نوعی در درك عناصر و عوامل نیل به سعادت متوقف مانده است.  تر می موجه
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اند کـه   ه رابطه سعادت و سیاست از دیدگاه فارابی به این موضوع پرداختهنویسندگان مقال

 بنیان فلسفی سیاست را از منظـر فـارابی تشـکیل   ، فعالل و قوه ناطقه و عقل عواملی مانند تعقّ

شود و مدینه فاضله بر مبناي سیاست که فعل و تدبیر رییس  می دهد و لذا به سعادت منتهی می

و  فعـال ارتبـاط بـا عقـل    ،  رییس مدینه فاضله به مدد دانایی. گیرد می لشک؛ مدینه فاضله است

: 1391تـورانی و دیگـران   ( دار اسـت  وظیفه رساندن مردم به سعادت را عهده، شناخت حقیقی

سعادت متوقف بر سیاست مدینه و ،  توان گفت که در نگاه نویسندگان این مقاله . می)107-120

اما مقاله محسن جوادي این دیدگاه را  .است فعالعقل  س مدینه بهآن نیز به ارتباط عقلانی ریی

کوشیده است ضـمن  ،  در مقاله نقد و بررسی نظریه سعادت فارابی )1382( جوادي .کند می رد

وي در پایـان   .برخی نقدهایی را نیز بـر آن وارد کنـد  ، عناصر اصلی نظریه سعادت فارابی بیان

اند  اصلی سعادت فردي و اجتماعیهاي  لفهؤم،  هاي مختلف مقاله نتیجه گرفته است که فضیلت

کنـد کـه    مـی  واقع فارابی از دیدگاهی دفـاع  در .و بدون آنها امکان دسترسی به سعادت نیست

 این دیـدگاه سـعادت را مفهـومی    .معروف است امروز در فلسفه اخلاق به دیدگاه غایت جامع

نظریـه   برابـر ایـن دیـدگاه    در .خلاقی استهاي مختلف عقلی و ا داند که منحل در فضیلت می

  . )115 :1382، جوادي( داند می مل عقلانیأغایت عقلانی است که سعادت را تنها نظرکردن یا ت

سـعادت را مفهـومی   ،  سـعادت از دیـدگاه فـارابی    عین االله خادمی در مقاله تحلیل معناي

غایت تـام اسـت و لـذت آن از     خیر مطلق و خیر،  خیر لذاته،  داند که غایت الغایات می مرکب

؛ قوه ناطقه نظري و فطـرت مشـترك  ،  اراده به معناي اختیار .نوع لذت معقول و درازمدت است

ریـزي نیـاز دارد و سـعادت     سعادت به برنامه تحقّقشرط لازم سعادت هستند نه شرط کافی و 

. )70-47 :1389، خـادمی ( ک است که بالاترین مرتبه آن قرب به خداسـت حقیقی امري مشکّ

بـه  . هاي کسب سعادت ازدیدگاه فـارابی پرداختـه اسـت    مقاله دیگري به بررسی راه خادمی در

،  شناخت معناي سعادت و ایمان بـدان ، فعالفارابی اعطاي معقولات از سوي عقل ،  روایت وي

مسلح شدن به حکمت نظري و ،  استفاده از مرشد، آفرین مداومت بر اعمال و کردارهاي سعادت

ارادي و هـاي   اتصاف به فضایل و نابودي شـرور و بـدي  ،  به کارگیري نظریه حد وسط، لیعم

 هاي نیل بـه سـعادت معرفـی    غیرارادي و جایگزینی خیرات ارادي و غیرارادي را به عنوان راه

،  توان گفت از نظر خادمی نیـز هماننـد جـوادي    می به نوعی .)70-48: 1389 ،خادمی( کند می

سعادت را از نظر فارابی به فضیلتی خاص فروکاست و طیفی از عوامـل بـراي    نباید راه نیل به

   .حصول سعادت لازم است

هماننـد ارسـطو بـر    ، »ئیمشـا «  فیلسـوف   یـک   عنوان به  فارابی، به نظر نگارنده این سطور

  خـویش   را در فلسفه  غایی  علت  که  میزان  همان  بهاو . دارد  تأکید اساسی  بشري  حیات  »غایت«



   99 سعادت در اندیشه فارابی و توماس آکوییناس

از نظـر  . دارد  کلیـدي   نقش  سعادت  به  نیز رسیدن  و سیاسی  یملع  در فلسفه،  شمرد می  اساسی

  کـه  را  فعـال   عقل  به  اتصال  زمینه،  ارضی  در عالم  تحقّق  و غایت قابل  کمال  به  دستیابی،  فارابی

 گالسـتون بـه فـارابی نسـبت    گونه کـه   آن، و نه خود سعادت(  حقیقی  سعادت  به  رسیدن  شرط

نیز   عقل  گیري و شکل  بالفعل  به  بالقوه  عقل  در تبدیل، فعال  عقل. آورد می  فراهم،  استدهد)  می

،  اي گونه داند اما به نمی  تحقّق  دنیا قابل  را در این  حقیقی  سعادت  فارابی  البته. دارد  اساسی  نقش

. کنـد  می  را تشریح  بدان  وصول  هايو راه  را نیز معرفی  خاکی  مدر عال  تحقّق  قابل  کمال  شرایط

واحـدي   أه عقلانیت که در نظر فارابی با وحی منش ـکست ا از این رو مدعاي مقاله حاضر این

 ارتباط با این فضلت در نظریه سعادت فارابی محوري است و سایر فضایل به نوعی در دارد در

بر خـلاف آکویینـاس کـه    ، کنند و رویکرد فارابی به سعادت یم جهت نیل به سعادت معنا پیدا

فارابی  هم سعادت دنیوي و هم اخروي در نظر .فیلسوفانه است،  رویکردي متکلمانه بدان دارد

سعادت دنیوي و  ، در حوزه مسئولیت دولت است اما آکوییناس با تفکیک عقل و وحی و ایمان

   .دهد می قرار اخروي را به ترتیب بر عهده دولت و کلیسا

  چارچوب مفهومی و نظري. 2

خصوص چیستی سعادت تعاریف متنوعی ارائه شده است که هر یک بر بنیاد نظري خاصی  در

سـعادت و شـقاوت   . بختی است از حیث لغوي سعادت به معناي خوشبختی و نیک. قرار دارد

ي هـم سـه قسـم    سعادت دنیو. اخروي دنیوي و: چنانکه سعادت دو نوع است؛ ندهست مثل هم

سعادت در اصل حـالتی  . )223: 1324، راغب اصفهانی( سعادت نفسی بدنی و خارجی: است

،  اشباع تمـایلات روحـانی  . گیرد می تأاست که اشباع تمایلات انسان از نظر کمی و کیفی نش

. )30: 1405، خیـاط ( در پی دارد سعادت دنیوي را، سعادت اخروي و اشباع تمایلات جسمی

در این قسمت دو نظریه مبنا در حد بحـث  . بسیار استها  حیث اصطلاحی تنوع دیدگاهالبته از 

  : شود می تحلیل، حاضر

  . فارابی و نظریه استعلاء روحانی سعادت 2-1 

  الف. تبیین نظریه 

  یابد کـه  می  کمال  اي پایه  به  انسان  نفس،  بر اثر آن  که  است  روانی  حالتی  در نظر فارابی  سعادت

فـارابی  . نـک ( شـود   مبـدل   بـر کنـار از اجسـام     جـوهري   نیاز شـود و بـه   بی  از ماده  اش هستی

  دستورات  رعایت  را نتیجه  کمال  این،  مسلمان  یک  عنوان  به سواز یک  فارابی. )187: الف.1371

 قو اخـلا   عقلی  تکامل  محصول، افلاطون  از تعالیم  پیروي  دیگر به  و از سوي  اسلامی  شریعت

: موجـود از ایـن نظریـه متفـاوت اسـت     هـاي   البته روایت. )66-65: 1378 ،عنایت( دانست می
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 بـالاخره  و؛  صـرفاً سیاسـی    یـت فعال  عنـوان   بـه   سعادت؛  صرفاً نظري  یتفعال  عنوان  به  سعادت

از   بخشـی ، کـدام  هـر   و عملـی   نظـري   دو جنبه  که  سیاسی  یتفعالاز   ترکیبی  عنوان  به  سعادت

بـر ایـن اسـاس    . )See: Galston, 1990( دهد می  را تشکیل  ساختار سعادت  وجود و تعریف

  عقلانـی   فضـایل   ابـزار و تـابع    کـه   تنها در صورتی  عملی  و دیگر فضایل  اخلاقی  هاي فضیلت

  فضیلت،  از سعادت  فهم  این  بر پایه. تصور شوندضروري   انسانی  سعادت  توانند براي می، باشند

  عملـی   فضـیلت . خواهد بود  عملی  ها و فضیلت یا دیگر نمونه  اخلاقی  والاتر از فضیلت  نظري

  بنـابراین ؛ شـود  نمـی   قمحقّ  خیرات  انواع  گذاريموجود در نام  محدودیت  در نظر گرفتن  بدون

 . )Galston, 1990: 97( است  فضایل  هر دوگونه  به  در گرو توجه  انسان  سعادت  اساس

  اصول تحلیلی. ب

 المدینه  آراء اهل  کتاب درفارابی : نیست  ممکن  جهان  در این  حقیقی  سعادت  تحقّق .اصل اول 

  انسـان   اول  کمـال . است  کمال  به  از نیل  عبارت  سعادت: نویسد می  سعادت  در تعریف  الفاضله 

  که  است  شده  نهاده  در انسان،  خاطر این  به  ز معقولاتا  نوع  و این  است  اولی  معقولات  حصول

و   از صـیرورت   عبـارت   سعادت  پس. کار گیرد اخیر خود به  کمال  به  نیل  در جهتآن را   انسان

نبـود    ماده  به  محتاج  وجودي  در کمال  که  مرتبتی  خود بدان  وجودي  در کمال  است  نفس  انتقال

 شـود   از مـاده   بـري  قِمفـار   موجودات  از جمله  یابد که  جا کمال تا آن  بود که  ینا  امر به  و این

  افاضـه   شـود کـه   مـی   روشـن   در دیگـر آثـار فـارابی     دقت با  البته. )186-185: 1381 ،فارابی(

خـود    خـودي   را دارد و به  وسیله  و حکم  است  عقلی  تکامل  آغاز حرکت  نقطه، اولی  معقولات

  هماهنگ  عقلی  دقیقاً با سیر تکامل  که  سعادت  این  پایانی  مرحله. شود نمی  شمرده  بزرگی  لکما

مستفاد   و عقل  بالفعل  عقل  گیري شکل  مرحله، دو مرحله  این  میان. است  از ماده  مفارقت، است

،  است  بالاتري  سعادت خود  که، فعال  عقل  به  اتصال  در جهت  پیداست  که  چنانباز آن  که  است

   .را دارد  و راه  وسیله  حکم

  در دریـده   نهـایی   سعادت: است  سعادت  عامل،   ماده  قاتاز تعلّ  انسانی  نفس  رهایی. اصل دوم

  ایـن   البتـه . دنیـا   در ایـن   نـه ، شود می  حاصل  آخرت  و در جهان  است  تن  و حجاب  پرده  شدن

  و بـه   عقلانـی   و پـالودگی   صیرورت  نوعی  بلکه  نیست  افلوطینی  سبک  به  از بدن  نفس  مفارقت

شـود   می  مربوط  جسمانی  و حوائج  جسم  به  که  است  از اموري  لتعقّ  موضوعات  مفارقت ِ معنی

: 1376 ،نـاظرزاده کرمـانی  ( اول  سبب  یعنی؛ است هستی  موضوع  ترینبا عالی  لتعقّ  و مقارنت

، در واقـع   کـه   اسـت   از ماده  انسانی  نفس  مفارقت،  دیگر از سعادت  تعریف  یک  ینبنابرا. )192

   .است  عملی  در کمال  عقلی  تکامل  هاي جلوه  و انعکاس  انسانی  عقل  مفارقت
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  سعادت: باشد می  نظري  ناطقه  قوه  در توان  فقط  کهاست   لتعقّ  نوعی  سعادت  درك. اصل سوم

  حصول  که  است  عقلانی  امري  جوهري  و از لحاظ  ناطقه  و قوه  عقل  ادراك  متعلقی فاراب از نظر

  تـرین  تـر از پـایین   پـایین ، انسـانی   سعادت  بالاترین  البته.  پذیر است امکان  عقل  کمک  نیز به  آن

  ر کمـال د  نفـس   کـه   اسـت   از این  عبارت  گوید سعادت می  فارابی.  است  سماوي  عقول  مرحله

  است  معنی  بدان  نباشد و این  محتاج  ماده  خود به  در قوام  رسد که  اي در درجه  خود به  وجودي

   ایـن  بـر   درآید و همـواره   از ماده قو در شمار جواهر مفار  مبرّا از جسم  موجودات  در زمرة  که

  . )26-25: 1361، مدکور( باشد  الفع  عقل  فروتر از مرتبه  اش مرتبه  بماند جز اینکه  باقی  حال

  ایجابی سعادت  ـ نظریه سلبی آکوییناس و .2-2

  تبیین نظریه . الف

  چه  شامل  سعادت  که نای؛ ایجابیو   سلبی: کند می  را تعریف  سعادت  دو گونهآکوییناس   توماس

  کـه   اسـت   از خیري  عبارت  سعادت، اساساً از نظر توماس. هست و شامل چه نیست  چیزهایی

 ـ  تنها با شناخت  و این، چیز دیگر  براي  ارزشمند باشد و نه  خود بذاته ـ  لخدا و تأم  ر در و تفکّ

  تواند سعادت نمی  هم» دنیوي  قدرت« لذا؛ )Aquinas, 1905, III: ch37( شود می  خدا حاصل

  کـه   اما هرچه، شود  لخیر نائ  حاکمیت  به  که  شود تا جایی می  خیر نامیده  انسان. شود  محسوب

  خیـر نامیـده  ، امور خیـر   با انجام  نه  انسان. شود  شر نامیده  خیر و هم  تواند هم دارد نمی  قدرت

قدرتمنـد  از   خیر عبارت  بالاترین، بنابراین؛ شود می  رور نامیدهشَ، امور شر  با انجام  شود و نه می

  . )Aquinas, 1905, III: ch31(  نیست  بودن

  اصول تحلیلی  ب. 

در رد   سوم  کتاب  هاي از فقره  در برخی  یناسیآکو: شود نمی قسعادت در مدینه محقّ اصل اول.

 ـ  مـردم  اي کـه  در مدینـه . پـردازد  مـی   از سـعادت   ممکـن   تصـورات  رد  به، ضاله قفر   دنبـال  هب

  تومـاس ، نهمچنـی . شـود  حاصل نمی  هستند سعادت  »آن  هاي و لذت  دنیوي  پست  هاي ارزش«

  درباره  بلکه  با خود انسان  در ارتباط  را نه آن »فخر و مباهات«  معناي  به  با رد سعادت آکوییناس

 ـ  بـد مـی    هاي انسان  از نظر او حتی؛ داند او می  به  نسبت  دیگران  نگرش فخـر و    دنبـال  هتواننـد ب

  هـم   »ثروتمند بـودن «از   ارتعب  انسان  سعادت. )Aquinas, 1905, III: ch28( باشند  مباهات

  چیز دیگر اسـت   به  رسیدن  براي  اي وسیله  رو که خود را از آن  ارزش  هم  ثروت  چرا که؛  نیست

  بـالاترین   چرا که؛ باشد  زندگی  خیر و هدف  تواند بالاترین نمی  ثروت  و حفظ  دارایی.  داراست

  که  هم» و بخشش  سخاوت«  چون  ارزشمندي  الفعا  حتی. باشد  داشته »ذاتی  ارزش« باید  هدف
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  شـوند غایـت   مـی   حاصـل   پول  با واسطه  باز خود چون، هستند  و پول  ثروت  به  مربوط  فضایل

  . )Aquinas, 1905, III: ch30( نیستند

از  27  در فقـره   ینـاس یآکو: نه خـود سـعادت اسـت   ، لذت جسمانی مقدمه سعادت اصل دوم.

و   فرد را شـامل   سعادت، )Aquinas, 1905, III: ch27(  ضاله قفر در رد  هخلاص  سوم  کتاب

  جسـمی   لـذت   در آن  کـه   هـایی  یتفعال  که  است  داند و بر آن نمی »بدنی  سرخوشی«از   عبارت

  مشـخص   اهـداف   ها براي یتفعال  این  چرا که؛ بشر باشد  غایی  تواند هدف شود نمی می  حاصل

  نهـایی   توانند هدف ها نمی خوشی  این، لذا؛ و تولید نسل  بدن  عبارتند از حفظ  که  است  دیگري

  سعادت  ذکر شده  هاي ارزش  گرچه، حال  با این.  با آنها نیست  جایگزینی  قابل  باشند و سعادت

  لازم  ادراك  قـوه   و هم  لذت  لذا هم، آنها لازمند  به  رسیدن  براي، شوند نمی  بشر محسوب  کامل

،  اسـت   نهایی  غایت  به  رسیدن  شامل  سعادت  از آنجا که: نویسد می  باره در این  یناسیآکو.  است

  بشـر بـه  . رسـد گـرد آینـد    می  غایت  بشر به  که  لازمند باید از راهی  سعادت  براي  که  چیزهایی

 شـود  مـی   قمحقّ  اراده  از راه  او و بخشی  عقل  از راه  بخشی  که  است  شده  توصیه، معقول  هدفی

)Aquinas, 2000, II: q4a3( .  

  سـلبی   در شـرح   یناسیآکو: صرف عمل به فضایل اخلاقی دلالت بر سعادت ندارد اصل سوم.

را   اخلاقی  فضایل  به  عمل  حتی  رود که می  تا آنجا پیش،  از سعادت  مانع  تعریفی  و ارائه  سعادت

  راجـع   دیگـري   هـدف   او باشـد بـه    نهـایی   اگر سعادت  انسانی  ادتسع. شمرد نمی  نیز سعادت

  در جنگ  و بردباري  شهامت  لذا فعل؛ است  دیگر راجع  چیزي  به  اخلاقی  فعالا  اما همه،  نیست

  میـان   صـلح   حفـظ   بـراي   عـدالت   شـوند و اعمـال   مـی   و هـدایت   و صلح  پیروزي  تأمین  براي

  جهـت   از آن  تنهـایی   به  اخلاقی  فضایل  لذا حتی. )Aquinas, 1905, III: ch34(  هاست انسان

 تسـعاد ، شـوند   موجـب   جهـان   را در این  و عدالت  صلح  کنند و حتی  را دنبال  خیر دنیوي  که

  . لازمند  حقیقی  سعادت  به  نیل  هر چند براي؛ نیستند

 ماهیـت سـعادت در مقـالات   آکویناس در خصـوص  : سعادت کمال مطلق است .اصل چهارم

  محسوب  سعادت  است  ممکن  که  هایی ارزش  به  الهیات  خلاصه  دوم  کتاب  اول  از بخش  نخست

و   قدرت،  شرف، ، افتخار سلامتی  دهد که می  پاسخ  یناسیآکواین کتاب،  در، پرداخته است. شوند

  پرسش، سوم  مسئلهشوند. در  نمی  وببشر محس  یا سعادت  خیر غایی  کدام هیچ  یا لذت  خیر بدنی

  دو حیثیت  او در پاسخ  ؟است  1»نشده   خلق«  چیزي  آیا سعادت: شود می  مطرح  اي تازه صورت  به

و نیز   غایت  عنوان  به  سعادت: )Aquinas, 2000, II-I: q3a1( کند متمایز می  را از هم  سعادت

 قنـامخلو ؛  اسـت   حقیقـی   و سـعادت   نهایی  غایت  که . او خدا را سعادت  به  و دستیابی  رسیدن
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  امري  سعادت  به  و وصول  دستیابی  اما مسئله، خواند می  نشده  خلق  را غایتی  الهی  شمرد و ذات می

. شود می  پیوندد و آفریده می  وقوع به  سعادت  به  انسان  حصول  صورت در  یعنی؛ است  شدنی  خلق

  عمـل   یـک   از نظـر تومـاس    دتسـعا کنـد.   ی نیز سعادت را معرفـی مـی  لذا وي به نحو ایجاب

)Aquinas, 2000, II-I: q3a2 است قمخلو  امري  سعادت  به  وصول  چرا که؛  است  فعلیت) و  

  در برابر بـالقوه   فعلیت ودارد   فعلیت  کمالی  هر چیز داراي؛  است  انسان  مطلق  کمال  و سعادت

  چه؛ باشد  و پتانسیل  تواند قوه نمی  مطلق  کمال  عنوان  به  شود و سعادت می  محسوب  نقصان  بودن

  انسان  فعل  آخرین  باید شامل  سعادت بنابراینخواهد بود.   کمال  و نه  نقصان، صورت در غیر این

  محسـوب   فضـیلت   یفعالو ا  هر چیز خداست  نهایی  غایت .استکه خیر شایسته انسان،  باشد

  ). Aquinas, 1905, III: ch27( تر سازد خدا نزدیک  ما را به  وند کهش می

برخی مانند حزم بر ؛ شود می ها نمایان صورت در انسان دو  به ها فضلیت  یناسیآکو به نظر

اثر تکرار در انسـان   همچنین بر مبناي فعل ارادي و بر هاي فردي و اخلاقی فردي و اثر قابلیت

 شـود  مـی  مانند پرهیزگاري با لطـف و فـیض الهـی بـه انسـان داده      نوع دیگر. گیرند می شکل

  دهنـده   نشـان   القـدس   از روح  مـوهبتی   بر فضایل  یناسیکید بیشتر آکوأت. )451: 1382 ایلخانی(

  در بـاب   گفـت   شـاید بتـوان  . )Stump, 2003: 351( اسـت   عقلانی  فضایل  به وي  توجهی  کم

،  الهـی   ا فضـایل ب  و ارسطویی  فلسفی  اکتسابی،  غریزي  فضایل  میانپیوند   به  توماس ؛نیز  فضایل

  هـر کـدام    را کـه   القـدس   از روح 2مائـده  دوازده  یناسیآکو.  است  پرداخته  و ماورایی  مسیحایی

،  صـلح ، یخوش ـ و  لذت،  احسان،  ایمان  شامل  دهد که می  تشخیص ،شوند می  محسوب  فضایل

  موهبت  که  عقلانی  دیگر فضایل. )Aquinas, 2000, I-II: q70a3( دنشو شکیبایی و عفت می

، رتـدبی ، و خـوف   تـرس ، تقوا و پارسایی،  شجاعت  شوند شامل می  شمرده  القدس  روح  و هدیه

  . )Stump, 2003: 351( هستند  و حکمت  علم  فاهمه

  ها تحلیل یافته. 3

کنـد   مـی  ه ادراکات کاذب از سـعادت مطـرح  توان گفت آنچه را آکوییناس دربار می در مجموع

چنانکـه افتخـار و شـرف و    . شباهت زیادي بامنش و خلقیات اهل مدنِ غیرفاضله فـارابی دارد 

 نکته دیگر آنکه تقریباً. شود اندوزي از صفات مدن غیرفاضله در نگاه فارابی محسوب می ثروت

اگرچـه آکویینـاس کمتـر     .نـد درك مشابهی از سعادت به منزله غایت قصوي دار متفکّرهر دو 

 این بحث بـه یـک مقصـد    اما همانند فارابی در؛ اي از افلاطون در تعریف از سعادت دارد بهره

ی که در نهایت در لقاي خداوند تجلّ .دانند می هر دو سعادت را هم ادراك و هم عمل .رسد می

مقام لقاء و  نیست وحالی سعادت  هر نکته مهم آنست که ورود به عالم آخرت در. کند می پیدا
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 متفکّـر این حال نظریه سعادت نزد این دو  با. شود نمی رویت عقلانی خداوند نصیب هر کسی

     :هایی نیز دارند که مهمترین آنها عبارتند از تفاوت

 رابطه عقل و سعادت . 3-1

   فعالسعادت محصول فیض عقل : الف. فارابی

  از آرزوي  اسـت   ترعبـا   کنـد کـه   مـی   معرفـی   سعادت  به  رسیدن  مطلق  را طریق  عقل  فارابی 

  عمـل   نـوع   سه  مستلزم  مرتبه  این  به  رسیدن.  از آن  مند شدن و بهره  فعال  عقل  مرتبه  به  ابیبیدست

. اسـت   و صناعی  عقلی،  اخلاقی  فضیلت  نوع  با سه  مطابق  که  و جسمانی  عقلانی،  ارادي:  است

  بـه   کـه   موجـودات   مختلـف   انـواع   معرفت در  مدرکه  قوه  از کمال  است  رتعبا  عقلی  فضیلت

نظـر    بـه . )141: 1382 ،فخـري ( شـود  مـی   منتهـی ،  یا االله  موجودات  کلیه  مبدأ نخستین  معرفت

  راه  یعنـی ؛ اسـت   شـده   مطـرح  »غایـت «  و هم » روش«  عنوان به  هم  جا عقلانیترسد در این می

دانـد   مـی   لتعقّ  را نوعی  سعادت  درك  فارابی. گذرد می  انسانی  از عقل  هم  فعال  عقل  به  رسیدن

و از   ناطقه  و قوه  عقل  ادراك  متعلق وي از نظر  سعادت.  است  نظري  ناطقه  قوه  در توان  فقط  که

  عقـل .  اسـت  پـذیر  امکـان   عقـل   کمک  نیز به  آن  حصول  که  است  عقلانی  امري  جوهري  لحاظ

  انسـانی   لتعقّ  هاي منت  توان می؛  است  شده  نائل  تجرد از ماده  مراتب  ترینعالی  به  مستفاد را که

  کـه   نحـوي   بـه ؛ بـا یکدیگرنـد    مسـتقیم   قابلتدر   و کونی  عقلی  جریان  این  کرد ولی  محسوب

یـا    بگوییم  سخن  عقل  مجرد در ساحت  ادراك  به  مادي  از ادراك  یا از صعود تدریجی  توانیم می

  جهـان   در ایـن   نزولـی   حرکتـی   بنـابراین .  کونی  در ساحت  مادي  از مجرد به  تدریجی  از نزول

و صـور عناصـر     و طبیعت  نفس  قواي  به  بالفعل  عقل  مستفاد و از طریق  از عقل  وجود دارد که

  سـرایت   است  عالم  این  موجودات  طولی  در سلسله  جهدرادنی  که  اولی  هیولاي  بالاخره و  اربعه

  سـنگ   توان می؛  است  مجرده  معقولات  مجموع  منزله  به  مستفاد را که  عقل، ترتیب بدین. یابد می

و   سـفلی   عالم  وراي  به، مستفاد  صعود از عقل، دیگر  از طرف. کرد  تلقی  خاکی  جهان  سرپوش

-آن  تـرینِ  پـایین ،  فعـال   عقل  شود که می  منتهی  اي جواهر مفارقه  دایره  یا به  ويعل  عالم  دایره  به

. شـود  نمـی   قمحقّ،   فعال  عقل  با فیض جز  سعادت  از نظر فارابی. )140: 1382 ،فخري(  هاست

  کامـل ت. هدد  ها را کمالبدهد و آن  انسان  را به  اولیه  و معارف  باید معقولات  فعال  عقل  حداقل

و   پذیر نیست امکان  فلسفه  با تحصیل جز  نهایی  کمال  به  رسیدن  ها در جهتآن  ها و استعمالآن

  غایـت . شود نمی  حاصل  جهانی  این  دهد در حیات قرار می  اجتماع  غایت  فارابی  را که  سعادتی

  . )106: 1997 ،یبن عبدالعال(  نیست  آن  در ذات  فاضله  مدینه
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   سعادت رویت عقلانی خداوند: آکوییناس. ب

در   آگوسـتین .  اسـت   اراده  بـه   شـود وابسـته   مـی   حاصل  از سعادت  که  لذتی ، یناسیاز نظر آکو

 اسـت   سـعادت   کمـال   نفسـه  فـی   لـذت   چرا که؛ است  حقیقی  لذت، سعادت: گوید می  باره این

)Aquinas, 2000, II-I: q3a5( .زیرا،  است  »و عملی  نظري  عقل«  لشام  سعادت  البته :  

. باشـد   انسـانی   عمـل   باید نیازمند بالاترین ] هست  که[باشد   عمل  یک  شامل  اگر سعادت. اولاً 

  حرکـت   به  هدف  بالاترین  جهت در  انسانی  قوه  بالاترین  که  عملی  انسانی یعنی  عمل  بالاترین

  خیر الهـی نیز   انسان  هدف  و بالاتریناست   انسانی  یرو و قوهن  بالاترین نیز  نظري  عقل؛ درآید

فراتر   هم  از این  در ادامه  توماس.  است  عملی  از چنین  عبارت  بالذات  سعادت، بنابراین؛  است

  . شمارد نمی  مقصود سعادت  به  را نیز وافی  عقل  فعلیت  رود و صرف می

  اما فعـل ،  است  خود مطلوب  خودي و به  نفسه اساساً فی 3والرویه  لتأم  که  است  بدیهی  این: ثانیاً 

  هـدف  نتیجـه  در.  اسـت   دیگر مطلـوب   هدفی  براي  بلکه؛ نیست  خود عقل  براي  عملی  عقل

از ، بر این  علاوه.  است  عملی  عقل  به  مربوط  باشد که  عملی  از زندگی  تواند عبارت نمی  نهایی

، شـود  آغاز مـی   با حس  و طبیعی  نظري  و علوم  است  حس  به  وابسته  عقلانی  معرفت  آنجا که

  حواس  محدودیت  این  که  است  حس  و توانایی  محدود و محصور در قدرت  هم  نظري  علوم

  تواند وافی نمی  هم  نظري  لذا علوم؛ بشر سازگار نیست  براي  مطلوب  سعادت  با کمال  انسانی

جـواهر    بـه   معرفـت   حتی؛ )Aquinas, 2000, II-I: q3a6( دباش  انسانی  سعادت مقصود  به

 ,Aquinas( دبشـر باش ـ   نهایی  غایت و  تواند سعادت نمی هم  مانند فرشتگان قمجرد و مفار

2000, II-I: q3a7( .باشـد   و کامـل   نهـایی   تواند سعادت می  که  است  الهی  ذات  رویت، تنها 

)Aquinas, 2000, II-I: q3a8( .  

  بشر کـاملاً بـه    که آن  نخست: شود  باید مشخص  دو نکته، موضوع  این  شدن  روشن  براي 

  وجود داشته  و جستجو کردن  خواستن  براي  چیزيبرایش   که  مادام، رسد نمی  و شادي  سعادت

:  که  ستا این  عقل  شود و ابژه می  تعیین  آن  ابژه  ماهیت  با تعیین  هر قدرتی  کمال  که آن  دوم؛ باشد

  که  تا جایی، رسد می  کمال  به  ارسطو)، عقل( نفس  درباره  سوم  کتاب  اساس بر. چیست  ءشی  یک

  ممکن  آن  وسیله هرا بشناسد ب  معلول  تعدادي  ذات  باشد که  لذا اگر عقلی؛ را بشناسد  چیزي  ذات

بشر تنها   برسد. لذا چون  از علت  اوصافی  به  پی  از معلول  اگرچه، را بشناسد  علت  ذات  که  نیست

  یابد، درخواست  علم،  اول  وجود علت  به  بشناسد و حداکثر از معلول را  اول  علت  تواند معلول می

،  کامـل   سـعادت   به  رسیدن  براي  عقل، نتیجه ماند. در می  باقی  اول  علت  جستجوي  براي  و میل

بـا    رسید کهخواهد خود   کمال  به  صورتی در   و بنابراین  است  اول  علت  ذات  به  دننیازمند رسی

). بـر ایـن اسـاس    Aquinas, 2000, II-I: q3a8( 4او بشود  بژهاُ  که  اي گونه به، یابد دخدا اتحا
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از  کار را این  شمارد و حتی می  و خدا را سعادت  اول  عقلانی علت ، رویتنهایت در  آکوئیناس

را  کنـد و آن  توصیف می را شناخت خدا کاپلستون رویت خداوندشمارد.  می  خارج  ایمان  عهده

که به نحو فلسفی و از راه استدلال  کند سعادت و غایت آدمی از نظر توماس آکوییناس معرفی می

مدد تواند با ایمان بدست آید و براي نیل به رویت خداوند به تعالی و  نمی آید حتی نمی بدست

و   الهی  عقل  به دادن  برتري ).516 :1388، کاپلستون( فراطبیعی [رحمت و تفضل الهی] نیاز است

  را مطـرح   وحـی   جا مسئله در این  یناسیآکو.  است  توجهی ردرخو  نکته،  با ایمان  در قیاس  کلی

. از شمرد ر میمیس  و وحی  با عقل،  ر نیستمیس  تنهایی  به  و ایمان  از عقل  را که  کند و کاري می

  بـه   از حصـول ،  باشـیم   از خدا داشته  توانیم می  ایمان  وسیله هما ب  که  شناختی  حتینظر توماس، 

  ) انسان سعادت(  خیر غایی  یافتن  . براي را ارضاء کند عاجز است  انسانی  بتواند ذهن  که  شناختی

گردد. لـذا در   ، باز  است  حصول  قابل  آخرت  جهانصرفاً در   خدا که  طبیعی قفو رویت  باید به

را پیـدا    جـاودانی   سـعادت  ِ صـوري   ماهیـت   یناسویآک  توماس  که  خداوند است  عقلانی رویت

  الهـی   و لطـف   وحی  نیاز به، است  ها غیرممکن انسان  وسیله هب شناخت  اینجا که  از آنکند.  می

ما   دنیاي  این  به  سودي  چه  آخرت  در جهان  غایی  سعادت«  که  کنیم  اگر اشکال .شود آشکار می

  جمع  که آن  یعنی؛ دهد می  وحی  و ضرورت  تنبو  خود را با فلسفه  پاسخ  یناسویآک، »رساند؟ می

  سعادت  حصول  توماس  اگرچه، که آن  ضمن. ر سازدرا میس  سعادت  تواند حصول می  و وحی  عقل

  و الزامات  خیرات  به  با عمل  که  او پیداست  از فحوايِ کلام، داند می  آخرت  نرا در جها  حقیقی

  عقل  که  معنا نیست  این  به  سخن  این  شود. البته می  حاصل  هم  دنیوي  سعادت، اخروي  سعادت

  دهد.   را تشخیص  بشري  نتواند خیر و کمال  انسانی

  فقـط ، باشـد   با مسیحیت  در رویارویی  آنکه  جاي هارسطو ب قاخلا  نظریه،  از نظر توماس 

  تومـاس لـذا  ؛  اسـت   و عقـل   طبیعـت   کننـده  کامل  و وحی  لطف، بنابراین؛  ستا تر از آن ناقص

  را حیوان  مانند ارسطو انسان و تأکید دارد  در رفتار اخلاقی  و کارکرد عقل  بر جایگاه  یناسیآکو

  آورد و درك مـی   را فـراهم   کـردن   عمـل   آزادانـه   اراده  که  است  لعق این. داند می  و عاقل  ناطق

خیـر    بـه   دسـتیابی   براي  انسان  اعمال  به  معطوف  عقل؛ سازد می  آسان  انسان  خیر را براي  غایت

  و وسـیله   غایـت   کـه  ،)Copleston, 1955: 213( شود می  نامیده  سلیم  عقل  انسان  براي  عینی

، شر نیـز   و غایت  هدف  براي  است  ممکن  چه؛ سازد می  مشخص  انسان  اخلاقی  فعلخیر را در 

جـدا  از ایـن امـر   را  آن،  عقل  و قید سلامت  سلیم  دهد اما عقل  را تشخیص  وسایل  بهترین  عقل

و   موکـول ،  مشـروط ، بـدیهیات   را جز در بحث  انسانی  عقل  و شناخت  ادراك  توماس. سازد می

ینـد  آفر  کـردن   بـا جمعـی   را  نقـص   کوشد ایـن  می  اگرچه او. کند می  انسانی  حواس  به محدود

و   شخصـی   منـافع   چـون  یدهـد و مشـکلات    کاهش  همگانی  عقلانیت  نوعی  و به  گذاري قانون
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ینـد  آفر  در یـک ،  اسـت   شـناخت   در مرحلـه   عقـل   فراروي  را که  و اهواء و احساسات  اغراض

  قـانون   در وضـع را   بشـري   عقـل   باشد که  هایی تواند منکر محدودیت نمی، دهد  کاهش  جمعی

خطاها و بـا در    با کمترین  یند جمعیآدر فر  بشري  عقول  که  در صورتی. سازد نارسا می  بشري

با   اي در جامعه  دولتمردان  بهترین  دست هاجرا ب  شود و براي  تدوین، شرایط  بیشترین  نظر گرفتن

؛ کنـد   یافتنی  را دست  دنیوي  تواند سعادت حداکثر می، ها قرار گیرد انسان  و خردمندترین  هترینب

از نظر   که آن  حال؛ کرد  تعریف اخروي  از سعادت  را بالاستقلال  دنیوي  سعادت  اگر اساساً بتوان

  حصـول   بـراي  اینبنـابر .  پذیر نیسـت  دنیا امکان  در این  انسان  حقیقی  سعادت  حصول، توماس

  . آورد  را فراهم  حقیقی  سعادت  حصول  تا امکان  است  الهی  قانون  نیاز به  حقیقی  سعادت

سنجی رابطه عقل و سـعادت نیـز در صـدد     توان گفت آکوییناس در نسبت می در مجموع

راهـی کـه در   ؛ شناساندن ظرفیت عقل و راي به کفایت نداشتنِ آن در حصول سـعادت اسـت  

ارسطویی  از آنجه که نظریه عقلِ توماس آکوییناس عمدتاً. پیماید می دیگر نیز به نوعی مباحث

نـاتوانی عقـل در   ؛ شـود  مـی  است و شناخت عقل از نظر ارسطو نیز به ادراکات حسی مشروط

کننـده   ایمان نیـز تکمیـل  ، در این راه حتی از نظر آکوییناس .درك سعادت حقیقی اشکار است

حداکثر آنکه همچون ارسطو بتواند سعادت این جهانی را  .سعادت نیستعقل براي حصول به 

مسیر را براي شناخت و ، شود تا با برطرف کردنِ نقص عقل می اما راه براي وحی باز .ببار آورد

دهـد کـه حتـی     البته درك فضایل از نظر توماس نشان مـی ؛ عمل به مقتضیات سعادت باز کند

هاي الهی بـاقی   کافی نیست و نیاز به الطاف و موهبت، سعادت قتحقّوحی نیز به تنهایی براي 

عقـل الهـی   ،  به نظـر فـارابی   .فارابی نیز در صدد پیوند عقل و وحی از راه دیگري است. است

 راه را براي شناسایی سـعادت بـاز  ، و همین ساز است فیلسوف، فعالناحیه عقل  افاضه شده از

سرچشـمه   فعـال گیرد و عقـل   می خود از قوس نزول بهره نظریه عقل کند و البته فارابی در می

اي  نگاه آکوییناس دوگانگیِ عقل و وحی بارز است به گونـه  اما در .مشترك عقل و وحی است

 بـاز ، آفرینـیِ وحـی   راه بـراي نقـش  ؛ جهت نیل به سعادت عقل درهاي  که با شناخت نارسایی

   .شود می رداشتهحال آنکه این دوگانگی در نظریه فارابی ب .شود می

ذکر ایـن نکتـه   ، سنجی رابطه عقل و سعادت از نگاه فارابی و توماس آکوییناس در نسبت

شناسـی نداشـته و حیثیـت     تنها ابعـاد معرفـت  ،  اهمیت دارد که عقل با روایت افلوطینیِ فارابی

 ـ فعـال این امر با توصـیف خـاص فـارابی از عقـل      تحقّق. کند وجودشناسی نیز پیدا می رمیس 

بـر  . از نظر فارابی هم موجد عقل فیلسوف است و هم وحـی پیـامبر   فعالافاضه عقل . شود می

 أبه سرمنش،  که هم بعد نظري و هم عملی دارد  سعادت،  پایه این روایت خاص فارابی از عقل

 .برنـده  هم شناسنده سعادت است و هـم راه  فعالعقل ، توان گفت می .مشروط است فعالعقل 
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. سعادت بدون نیاز به وحی ناکافی است تحقّقدرك عقل از سعادت براي ، ظر آکوییناساما از ن

توان گفت فضایل وحیانی هم براي حصول سعادت کافی نیست و لذا نیاز به موهبـت   می حتی

عقل در نگاه این دو فیلسوف نقـش مهمـی    بالاخره اینکه. ماند می و الطاف خداوندي هم باقی

و آکویینـاس کـه بـه نظریـه      از منظر فارابی. نیل به سعادت دارد مالاًدر شناخت سعادت و احت

مسـتلزم  ؛ رسیدن به سعادت به منزله غایت نهاییِ بشـر ؛ دارند گرا و سعادت باور غایتاخلاقی 

ایـن لـوازم در نگـاه    . هایی دارد اتصاف به فضایل است که البته خود این امر هم لوازم و بایسته

 مدینـه فاضـله بایـد جـاري باشـد بـر       مدینه و راس آن و آرایی که درفارابی تا حد زیادي به 

کوییناس ضمن لازم دانسـتن  أکید دارد اما آاز این نظر فارابی بیشتر بر فضایل نظري ت. گردد می

کند که در سه وجه فضایل  می به فضایل دینی را مطرح نیاز این فضایل آنها را ناکافی دانسته و

 .کنـد  مـی  نمـود پیـدا  ؛ لهامی از خداوند و فضایل مـوهبتی از مسـیح  فضایل ا،  وحی مندرج در

توان گفت اتحاد رییس اول و واضع نوامیس و ملک در دولت شهر در نگاه فارابی که البتـه   می

مجمـوع  ؛ م و اولویت قائـل شـدن بـه عقـل    البته با تقد؛ گیرد می صورت فعالاتصال به عقل  با

به بیانِ دیگر در صـورت حـاکم شـدن ایـن     . کند تضمین می فضایل مورد نظر آکوییناس را نیز

راه بـراي  ؛ شود می یخصوص در ریاست رییس اول متجلّه سلسه مراتب در مدینه فاضله که ب

سعادت این  تحقّقها به منزله  فضیلت تحقّقتوان گفت  می .شود ها بازمی همگانی شدن فضیلت

 اُخروي باشد که حقیقت سعادت از منظر این سعادت تحقّقساز  تواند زمینه می جهانی است که

   .است متفکّردو 

  سعادت و سیاست. 3-2

  سیاست به مثابه علم سعادت : فارابیالف. 

  پنـداري  را سـعادت   جاهلـه   مدینـه   و هدف  حقیقی  سعادت  به  را نیل  فاضله  مدینه  هدف فارابی

ها را اگر تنها این  البته؛ ها و خوشگذرانی  و عزت  از ثروت  است  عبارت  پنداري سعادت. داند می

، رسـید   حقیقـی   سـعادت   به  توان ها میوسیله آنبه  که  کارهایی.  بدانیم  جهان  این  زندگی  هدف

در   فضـایل   ههم ـ  اینکـه   دربـاره   ارابیف. )107: 1381 ،فارابی(  است  و فضایل  خیر و نیکوکاري

  میـان   از وحـدت   تـوان  مـی   فلسـفه   بودن  و عملی  بودن  ینیع  در صورت آیند و گرد می  فلسفه

  واضـع «و   »فیلسـوف «،  »امـام «  معنـی : نویسـد  یاد کرد می  و ملک  نوامیس  واضع،  امام،  فیلسوف

کنـد و   او مـی   نظـري   بر فضـیلت   دلالت  فیلسوف  اسم  مگر آنکه؛ است  واحدي  معنی  »نوامیس

و ایجـاد    در اسـتخراج   و توانایی  عملی  معقولات  از شرایط  نیک  ختشنا  دلیلهب  نوامیس  واضع

تـر از   پـایین   که  خیراتی بر  ملک  اگر توانایی .شود می  یدهمنا  نوامیس  واضع  ها و مدن در امت  آن

 قالاطـلا   علـی   ملک  که  روستاز این. خواهد بود  اقتدار او ناقص، نباشد  است  قصوي  سعادت



   109 سعادت در اندیشه فارابی و توماس آکوییناس

  و قـدرت   دانش  میان  فارابی .)93-92: ب.1371، فارابی( شود می  نوامیس  واضع  یلسوفف  بعینه

  نـوامیس   واضـع . شمرد می  ناقص  را و علم  شناخت  بدون  کند و قدرت برقرار می  ملازمه  رابطه

دارد را   شـرایطی   بر استخراج  قدرت، فکر)  تجود(  اندیشی نیک  قدرت  دلیل هب  که  است  کسی

  سـعادت   بـه   رسـیدن ، کـار   ایـن  شود و با می  تبدیل  موجود بالفعل  به  معقولات،  وسیله آنبه  که

  باشـد نـه    ریاسـت   ماهیـت   نـوامیس   واضـع   ماهیت  که  است  شود و لذا لازم می  ممکن  قصوي

  بـر ایجـاد آن    ییرا دارد اگر توانا  نظري  فضایل  که  فیلسوفی. باشد  فیلسوف  آنکه  یعنی؛ خدمت

 ،فـارابی (  اسـت   باطـل   باشـد فیلسـوف    دارد نداشـته   او امکـان   براي  که  را در هر کسی  فضایل

  بـدون   و فلسفه  و دانش  است  ناقص  دانش  بدون  قدرت  از نظر فارابی  پس. )92-91: ب.1371

  .  است  باطل  نظري  فضایل  بر اجراي  قدرت

  کمـال   بـراي   که  است  طبیعی، بشر  براي  کند که تأکید می السعاده  تحصیل  در کتاب  فارابی

  دانـش   بنـابراین . نیسـت   یـافتنی  دست  از مردم  بسیاري  یاوري  بدون، کمال  بالاترین. کند  تلاش

بشـر در    را در پرتـو ضـروریات    عقلانـی   اصـول   کـه   نیاز اسـت  ] طبیعی  جز دانش  به[  دیگري

  هـاي  خواسـته   کـه   قادر اسـت   بشر وقتی.  یا سیاسی  انسانی  دانش  یعنی؛ کند  بررسی  همزیستی

 شامل تفکر این. برگردد  تفکر متافیزیکی  به  کند که  برآورده  مدنی  حیوان  عنوان به رابشر   طبیعی

  سیاسـت   انسـانی   دانـش   بشـر بـه  ، گـاه آن و شـود  خدا مـی   ) یعنی اول مبدأ(  اول  اصل  پذیرش

او . برسد  آن  باید بشر به  که  کمالی  یعنی؛ کند می  پرسش  وجود انسانی  هدف  پردازد و درباره می

و   نیـک   اعمـال   مثـل ، کنـد  می  کند بررسی می  یاري  کمال  به  بشر در رسیدن  به  را که  هر چیزي

و   تشـخیص ،  یطانیو ش ـ  زشـت   اعمال  مثل، هستند  کمال  مانع  که  ها را از اعمالیو آن، فضیلت

بـا    و روابطشـان   حالـت ، خیرهـا   ایـن   و سرشت  از طبیعت  و شناخت  او آگاهی. دهد تمییز می

  سیاسـی   دانـش ، دانـش   این. یابد  دست هااز کار آن  عقلانی  فهم  به کند تا می  یکدیگر را کسب

  . )Rosenthal, 1958: 121(  است

  انسانی . هر است  مرتبط  ستا آن  سمت  به  حرکت  یستهشا  وي  چهآن با  انسانی هر  فطرت 

  این  طبیعی  . در فطرت هاستبا آن  و اجتماع  دیگر مردم با  نشینی نیازمند هم  کمال  به  رسیدن  براي

  نامیده  مدنی  و حیوان  انسی  لذا حیوان؛ است  شده  داده قرار  نوع با هم  و مجاورت  سکونت، حیوان

  و از سوي  است» جمعی«  ینديآفر  سعادت  به  نیل  . بنابراین)62-61: ب. 1371 ،فارابی( شود می

نزد   عقلانیت  گفت  قطع  به  توان لذا نمی، است  عقل  و با مقارنت  عقل  در محیط  حرکت  این، دیگر

  در زمینه  اسلامی راز تفکّ  گیري بهره با  فارابی: ندارد  جمعی  و هویت  است  فردي  یخصلت،  فارابی

 را  همگانی  ، سعادت اسلامی  متون  به  اشاره  بدون، هاانسان  و آزادي  بشر و سعادت  فطري  وحدت

  ها را عاملانسان  ثانوي  داند و فطرت می  مشترك  فطرت  ها و یا انگیزهانسان  مشترك  در حرکت
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را   اجتمـاعی   بنـدي  ، طبقـه  شـیوه   و با ایننماید  ها قلمداد میآن  متفاوت  هاي و گرایش  اختلاف

 . بدین)148: 1997 ،عبدالعالی بن( بیند می  توجیه  ، قابل سلیم  ها در فطرتانسان  مساوات  رغم  علی

، کیـد دارنـد  أت  عقل  در نظریه  فارابی  فردي و  ذهنی  بر خصلت  را که  نقد کسانی  توان می  ترتیب 

  یند الزاماً جمعیآفر  و این  است  سعادت  به  معطوف  عقلانیت  ظر فارابیاساساً از ن. دار کرد خدشه

  پیوسته  فاضله  و سنن  فعالا  که  است  آن  در وجود انسان  ایجاد فضیلت  راهاز منظر فارابی .  است

کـار    کار بندنـد. ایـن   ها را بهمشترکاً آن  باشد و همگان  و شایع  ها رایج دست  در شهرها و میان

 قو اخلا  ملکات،  عادات،  سنن،  فعالا  این  آن در پرتو  که  حکومتی  وسیله  مگر به  پذیر نیست امکان

  ایـن   حفـظ   بـه   مـردم   باید در علاقمند کردن  حکومت  یابد و این  رواج  مردم  در شهرها و میان

  و فضـیلتی   خـدمت   نیروي باتنها   حکومتی  چنین  پیدایش. نروند  کوشا باشد تا از میان  ملکات

پایدار سازد و   آنان  دل را در  فرمانبرداري  شود و خوي  واقع  مردم  مورد قبول  که  پذیر است امکان

د. نکن می  انتخاب  برایش  مردم  که  دیگري  یا هر نام  و فرمانروایی  از پادشاهی  عبارتست  خدمت  این

  . )107: 1381 ،یفاراب(  است  سیاست، خدمت  این  حاصل

  ریاسـت ،  سـعادت   بـه   رسـیدن   بـراي   مشـخص   نظـام   اهمیت  برشمردن با  حمید عنایت 

  رسیدن: کند می  تعریف  و دروغین  حقیقی  دوگونهبه ،  سعادت  تعریف  اساس را نیز بر  حکومت

  باید بر وفق  نیک  و کارهاي  و فضایل  ر استمیس  نیک  و کارهاي  فضایل  از راه  فقط  سعادت  به

نیز   رهبري  گوید که می فارابی. باشد  ركتها برقرار و مش ملت  در کشورها و نیز میان  معینی  نظام

  سیاسـت ، فن  این  کار بردنهب.  ) است ملکیه  مهنه(  شهریاري  فن  نامهب، خاص  یفن  محصول  فقط

  و دروغـین   راسـتین   دو نـوع   نیـز بـه    تسعاد  کهچنان هم. )165-164: 1378 ،عنایت( دارد  نام

کارهـا و    همـه   غایـت   کـه   اي جامعـه   رهبري، نخست: دارد  نیز دو نوع  رهبري، شود می  تقسیم

  نـام   فاضـله   ریاست  فارابی  و در اصطلاح  است  حقیقی  سعادت  آن در  ارادي  ها و ملکات سنت

  سـعادت   هایشان کارها و روش  غایت  کنند که می  نگما  افرادش  که  اي جامعه  رهبري،  دوم؛ دارد

  .  است  جاهلیه  ریاست  و این  است  حقیقی

  سیاست ابزار سعادت : آکوییناس. ب

را   زمینـی   صرفاً سعادت  که  اخلاقی  نظریه، اور داشتب  فراطبیعی  غایتی  به  توماس  جا که از آن 

نیـز   وي  سیاسـی   نظریـه   دربـاره   موضوع  این؛ درک نمی  داد از نظر او کفایت قرار می  مورد توجه

  کنـد امـا تومـاس    مـی   فرد را برآورده  نیازهاي  همه  دولت  کرد که می  ارسطو گمان.  است قصاد

  دولـت   از سـوي   نـه ، بدان  نیل  که  باور داشت  تطبیعء ماورا  غایتی  و به  نداشت  اعتقادي  چنین

  ر فلاسـفه یگ گریبان، نداشت  ارسطو جایگاهی  براي  که  لذا موضوعی. بود  عملی، از کلیسا  بلکه

بـا  . )Copleston, 1971: 42( کلیسـا  و  دولت  رابطه  یعنی؛ شد  توماس  و از جمله  میانه  دوران
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در   کـرده   و زنـدگی   یونـانی   اولی  نبود که  این  ارسطو و توماس  میان  تفاوت  ترین مهم، حال  این

  کـه  بـود   این  بلکه، کرد می  زندگی  فئودالی  در ساختار اجتماعی دومیبود و   آن  هايشهر دولت

خـود را در    جامعـه   غایت  کرد و توماس می جستجو  جهانی این  خود را در دولتی  ارسطو غایت

  .  جست دیگر می  سراي

 ,Aquinas( تواند به کمـال برسـد   می از نظر توماس انسان فقط از طریق دولت است که

1981: xvii( .غایت اجتماع نیز زندگی با فضیلت است )نیت و غایت . )278: 1387 ،طباطبایی

امـا از نظـر او جایگـاه قـدرت     . )283: 1387 ،طباطبایی( حکومت هم رستگاري جمعی است

البتـه از نظـر تومـاس    . تواند برآورنده همه غایات باشد نمی دون سعادت است و دولت،  دنیوي

زیـرا   .مین مصالح مرسله اگر درست فهمیده شود عین دیانـت اسـت  أعنوان حوزه تسیاست به 

 ـ ؛ غایت دیانت مین مصـالح  أسعادت و رستگاري اخروي است که به عنوان مصلحتی برتر بـر ت

  معنـاي   بـه ، در دنیـا   بر تدبیر امور سیاسی  اخروي  سعادت  اما اشراف .عمومی دنیا اشراف دارد

  اخـروي   سـعادت   از غایـت   تـابعی   سیاست  که  این  رغم  به  بلکه،  یا نیستامور دن  استقلال  عدم

از   اي جلـوه ، دارد  و الهـی   ابـدي   از قـانون   اي بهـره   که  انسانی  دنیا مانند قانون  فرمانرواي.  است

 ،طباطبـایی ( »نیست  دنیا و آخرت  هر دو جزء سعادت  را در خود دارد و غایت  عالم  فرمانرواي

 ،کاپلسـتون ( آمیـز اسـت   لذا از نظر توماس غایت نهایی بالاتر از زنـدگی فضـیلت  . )38: 1380

 .اول: شناسـد  و کـارکرد مـی    دو وظیفـه   دولت  مانند ارسطو براي  آکوئیناس البته. )530: 1388

  انسان  طبیعی  کمال  به  حصول،  اول  وظیفه.  مردم  روحانی  تکامل .دوم؛  مردم  جسمانی  رفاه  مینأت

  هدف  لذا دولت. سازد می  و خدا نزدیک  تقوي  را به  انسان،  دوم  دارد و مسئولیت  را مورد توجه

  الهی  تفضل  را محتاج  مردم  روحانی  تکامل  آکوئیناس.  است  کمالات  به  نیل  وسیله  بلکه، نیست

  خـادم   دولت،  روحانی  تکامل  صهدر عر.  کلیسا است  گري میانجی  مستلزم  الهی  داند و تفضل می

  وظایف. )301: 1370، بارنز و بکر( اند متمایز گردیده  از هم  و روحانی  و امور دنیوي  کلیساست

  با جامعـه   سیاسی  جامعه. آورد  را فراهم  و رفاه  عام  صلح  که  است  شده  وصف  اي گونه  به  دولت

  روابـط   در تنظـیم   دولـت   محـدودیت  . است  املاً متفاوتک  است  جهانی  آن  غایتش  که  کلیسایی

  آن  موجـب ، افراد  درونی  دنیاي  به  در وارد شدن  آن  و توانایی  موضوعیت  افراد و عدم  اجتماعی

  متصلب  دوگانگی  یک  دوگانگی  اما این، بیایند  نقش  اعمال  و کلیسا مجال  روحانیت  شود که می

.  بشـر اسـت    غایـت   بـه   با توجـه   روحانی  قدرت  به  نسبت  مردم  تابعیت، ساز نظر توما.  نیست

، دنیـوي   یا قدرت  ناسوتی  قدرت. نیستند  مستقل، کلیسا و دولت  یعنی، و زمینی  قلمرو روحانی

  الهیات  مرهون  و فلسفه  روح  تابع  جسم  که  نسبت  همان  به؛ است  یا روحانی  معنوي  قدرت  تابع

کلیسـا صـرفاً     قـدرت ، نظـري   لحـاظ   به، حال  با این. است  طبیعی قمافو  و تابع  فانی  بیعیو ط
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 ـ  سلاح  آن  ولی، نیستند  و دنیوي  مادي  آن  هاي سلاح؛ است  روحانی   کـردن   تبعیـت   علـت  ههـا ب

فوسـتر    هک ـ چنـان ، حال  با این. دارد  اهمیت  دنیوي  مسائل  از دستور والاتر کلیسا در کلیه  دولت

  نیستند تا انسـان   از یکدیگر و موازي  جداي  دو مرحله  این، )506: 1380 ،فوستر( است  نوشته

  تحت  دیندارانه  و زندگی  دنیوي  سعادت  به  نیل  در جهت  در دولت  زندگی  میان  انتخاب  قادر به

از کلیسا   دولت  فرمانبرداري  معتقد به  توماس. باشد  اخروي  سعادت  به  نیل  کلیسا براي  حاکمیت

  .  است  بشري  قانون رب  الهی  قانون  و حاکمیت

  گیري نتیجه

و   عقلـی   از فضـایل   بحث دهد می  نشان آکوییناس  و توماس  فارابی سعادت  نظریه  میان   مقایسه

  دو فیلسـوف هـر    اینکـه   است  مسلم  آنچه.  از ارسطوست  ملهم قاخلا  فلسفه  به این دو  نگرشِ

را   سیاسـت   علـم   اي گونـه   هر دو به. دانند می  اخلاقی  غایات  به  را نیل  سیاسی  از زندگی  هدف

  دهد اتصال می  ارائه  از عقل  که  تعریفی فارابی با. دهند قرار می قاخلا ِ عملی  فلسفه  عنوان  تحت

را   عقـل   امـا تومـاس  ؛ دانـد  خداوند مـی   نیعقلا لقاء  به  رسیدن  راه  فعال  عقل  مستفاد را به  عقل

  عقلانـی  یتؤراز   توماس  خداوند هم یتؤردر   داند اگرچه می  را لازم  شمرد و ایمان نمی  کافی

  نردبـانی   ایمـان   گفت  توان می  عبارتی  به  که  است  نهایی  منزلگاه  گوید اما این می  خداوند سخن

،   ایمـان   بـدون   یعنی، امیدوار باشد  سعادت  حصول  تواند به می  آن از  گیري با بهره  عقل  که  است

ارسطو   توماس  گفت  توان می  طور سادهه ب.  نیست  سعادت  به  نیل  قادر به  بشري  عقلانی  فضایل

را   و مسـیحی   کلامی  فضایل  مسیحی  یک  عنوان شمرد و به نمی  کافی  سعادت  به  رسیدن  را براي

 ـ  اکتسابی  فضایل. شمرد می  لازم  سعادت  به  رسیدن  براي  آن  دسته  سهدر هر    فضـایل   همـراه ه ب

  . گشا باشد تواند گره می  الهامی

  

  :  ها یادداشت
  

 

1. uncreated  .  
2. Fruit. 
3. Contemplation. 
4. It's perfection through union with God as with that object 
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