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43 و معنا دليلي بر و عقلي زبان نقد معرفت فلسفي
 از ديدگاه مكتب تفكيك

*اله عربان عصمت

 چكيده
و روش در بين مخالفان و اند كه دغدغه ديني داشته، كساني بوده هاي فلسفي فلسفه به قصد خدمت به دين

و روش آموزه و منطقي هاي ديني، با فلسفه اند. اين افراد به نيته كرد مخالفتهاي استدلال فلسفي

و تنزيه دين از تفكرات صرف فلسفي خالص و ذهن انساني است-سازي با ورود عقل-كه منبعث از فكر

وو برهان فلسفي به حوزه آموزه و وحياني مخالفت نموده اختلاط دين با چنين تفكراتي مانع هاي ديني

و فلسفه ناتوان از رساندن انسان شده و معتقدند عقل و به مقصود خداوند است. اند يك جريان فكري، ديني

(دوازده به» مكتب معارف خراسان«امامي) با نام شيعي معروف شدند، به اين» مكتب تفكيك«كه بعدها

و اسلامي  و منطقي در حوزه علوم انساني و استفاده از روش فلسفي و با ورود روش باور جدي دارند

 اند. طورجدي مخالف به

و كليدي مخالفت اين مكتب را با روش فلسفي، بعد زباننگارنده و معناشناختي يكي از علل مهم شناختي

و قائل مي و معنا و معتقد است بزرگان اين مكتب با توجه به مسئله رابطه بين لفظ شدن به تفاوت بين داند

و دلالت الفاظ به بر دلالت الفاظ بر معاني از طرف خداوند و روش فلسفي كاررفته توسط انسان معاني، فهم

و درك واقعيات مد نظر خداوند ندانسته، استفاده از روش فلسفه را موجب گمراهي از  را قادر به بيان معاني

و آموزه مي مسير وحي و اسلامي  دانند. هاي ديني

و معنا، معناشناسي. واژگان كليدي:  معرفت فلسفي، مكتب تفكيك، لفظ

و عضو هيئت علمي دانشگاه آزاد واحد خرم*  آباد. استاديار

9/3/94تاريخ تأييد:29/1/94تاريخ دريافت:



44

ان
ست

زم
13

93
ارة

شم
/

60/
ت

صم
ع

ان
عرب

اله

 مقدمه
و معرفت و نيز مخالفت با فيلسوفان سابقه ديريني دارد. سرگذشت نقد فلسفه فلسفي

در ملاصدراو شيخ اشراق، سقراطبزرگي همچونانفولسيف همچنين فتواهاي برخي فقها

و تعلم فلسفه حاكي از اين مخالفت و نقدهاي جدي حرمت تعليم و در برابرها فلاسفه

 شركت داشتم، جنازه رشد ابنع جنازه گويد: در تشييمي عربي ابنهاي فلسفي است. جريان

(فيلسو رشد ابن و كتابق) را به يك طرف چهار595-520ف آن پا هايش را به طرف ديگر

(ابن و قبل از مرگش به تحريك فقها 154-153ص،تابي عربي، بسته، به گورستان بردند (

و حكم دادند كه تأليفات او كفر محض؛عليه او شورش برپا شد و زنديق است گفتند كافر

و درنهايت او را به جرم نوشتن كتب فلسفي تبعيد  و هر كس بخواند ملعون است است

و الجر، (الفاخوري ص1367 كردند و ها گاهي از سر ديد اخباري). اين مخالفت639، گري

و نظري. سطحي و گاهي علمي  نگري بوده است

معروف شد،» مكتب تفكيك«كه بعداً تحت عنوان» مدرسه معارف خراسان«يان جر

ق) در مشهد كمال 1303-1365( ميرزامهدي اصفهانيهاي مكتبي شيعي است كه در آموزه

(قرآن)، راه و معرفتي يعني راه وحي يافت. عقيده اين مكتب آن است كه سه راه شناختي

و شهو و راه كشف و برهان) (فلسفه بهعقل (عرفان) و منفكد اند طوركلي از همديگر جدا

باو هيچ و دستاوردهاي اين سه راه وجه اشتراكي بين دستاوردهاي اين سه راه وجود ندارد

ص1380(حكيمي،و اين سه بايد از هم تفكيك شوند همديگر متفاوت است ). اين37،

و فلسفه پرداخته اس ت. گرچه رهبران مكتب به روش خاص خود به مخالفت با حكمت

اين مكتب در مورد بطلان اساس فلسفه وحدت عقيده ندارند، رأي غالب آنان مخالفت

و باطل و آموزه جدي با فلسفه و تأويل عقلي درآيات الهي هاي ديني دانستن تفكر فلسفي

ص (همان، ).39خصوصاً در الهيات بمعني الاخص است

سال نهم، اسفند ماه كيهان فرهنگيدر محمدرضا حكيميرا نخستين بار»تفكيك«واژه

منتشر كرد. وي مدعي است واقعيت مكتب تفكيكو سپس در كتابي با نام مطرح 1371

و سردمداران آن در اصل احياكننده دوباره اين تفكيك به صدر اسلام باز مي و بزرگان گردد
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و انديشه به شمار مي با انيميرزامهدي اصفهآيند كه در رأس آنها مرحوم تفكر است كه

و تدريس،ق از نجف اشرف به مشهد مقدس به ترويج1340هجرت خود در سال  تبليغ

و هم و به دنبال ايشان شاگردانش راه او را ادامه دادند اكنون نيز در جريان آن پرداخت

ص1386(مظفري، است ،20-21.(

) و معرفت) به دليل نگاه ويژه او در ميزامهدي اصفهانيپدر مكتب تفكيك شناسي

و اشاره هستي و نه صور شناسي، حقيقت الفاظ را علامت و مدلول آن را خود حقايق گري

بر داند. نظريه او در بحث الفاظ از يك طرف در تقابل با زبانذهني آنها مي شناسي مبتني

و نظريهآموزه و هستي هاي معرفتهاي حكمت متعاليه و همچنين عرفان شناسي شناسي آن

(وكيلي، عربيناب ص1387 است ،82.(

در بحث وضع آن است كه حقيقت ميرزامهدي اصفهانياز طرف ديگر، اصل ادعاي

و معناست. دو ركن مهم ايشان در اين نظريه جعل  وضع جعل دلالي واقعي ميان لفظ

و ابتدائاً ميرزانسبت ميان آنهاست. از ديدگاه» بودن واقعي«و» رابطه دلالي« الفاظ اساساً

بر خلاف برخي،اند شوند، وضع شدهبراي نفس ماهيات خارجي كه به علم كشف مي

مي نظريات كه الفاظ را وضع (صور ذهني) سخن او چنين صريح دانندشده براي مفاهيم

 است: 

اند، خواه آنكه لفظ الفاظ در علوم الهيه اشاره به خود حقايق خارجي

به- جل شأنه-پروردگاراز اسماي  باشد يا از الفاظي كه به وسيله آن

و آنچه  حقايق نوري مانند عقل، علم، فهم، حيات، شعور، قدرت

ميبدان كننده به حقايق كند يا آنكه از الفاظ اشارهها پيوسته اشاره

مظلم موجوداتي است كه خودشان كون، ثبوت مظلم باشد. منظور از

(اصفهاني،و بقايشان از سنخ انوا ).135ص 1387ر قدسي نيستند

و وسيله اشاره نمي ميرزاي اصفهاني و حقيقت لفظ را چيزي جز سمه، علامت داند

به وضع را قراردادي و معنا آن(جعل) نسبت واقعي دلالي ميان لفظ طورفناشونده در

و وجوددر كنار داند. از طرف ديگر مي و تركيب شيء از ماهيت و ماده مخالفت با تشكيل

و مخالفت با نوع معرفت بهو صورت و توجه اين مكتب شناسي متافيزيكي فلاسفه اسلامي
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و وجودشناسي، نظريه خاص خود را مطرح مي كند. وي ضمن مخالفت با ذاتي

و هم شيوه امامان معصوم تكويني دهد نشان مي(ع)بودن زبان معتقد است هم فطرت انساني

بكه اسامي جز علامتي بيش ني و الفاظ، بههستند به خصوص الفاظ كاررفته در قرآن مستقيماً

و ماهيت اشيا در خارج دلالت مي و عبث است اصل و معناي ذهني امري موهوم كنند

[بي ).2ص تا]،(ملكي ميانجي،

(معناشناسي=.1 و معنا )Semanticsرابطه لفظ
و دستيابي به حقيقت همواره يكي از موضوعات و بنيادي حيات جستجو، كشف اصلي

و خواهد بود. و فكري بشر بوده، هست به همين دليل آدمي پيوسته در صدد كشف علمي

و به و عدم حقيقت بوده است. دست معناي حقيقت آوردن معياري براي تشخيص حقيقت

و باورهاي آدمي در قالب  مي»هاعبارت«و»ها واژه«ازآنجاكه دستاوردهاي فكري شود، بيان

و غيرحقيقيطبعاً  ها بودن يك انديشه يا باور به فهم درست معناي واژه حقيقي

مي وعبارت ميهايي مربوط كنند. به همين دليل همواره شود كه آن انديشه يا باور را بيان

و عبارتاين مسئله مطرح بوده است كه آيا بدون فهميدن معناي واژه ميها سخن«توان ها

اي بر پايه يك باور يا انديشه را به ميان آورد؟ هر فلسفه» اشتنند داشتن يا حقيقت از حقيقت

و گاه معرفت مي رويكرد وجودشناختي داده است؛ اما در شناختي خود، پاسخ خاصي به آن

اي از تاريخ حيات فكري بشري با ظهور فلسفه تحليلي، رويكرد وجودشناختي به برهه

و سپس به يك رويكرد معن رويكرد معرفت و شناختي و مسئله زبان اشناختي تقليل يافت

(بيگ و فلسفي قرار گرفت ص1390پور، معناشناسي، محور اصلي مباحث وجودي ،14.(

و تبيين شناسي به معناشناسي، زبان تغيير جهت فلسفه از معرفت در محور اصلي در توجيه

و در اين دوره تنها راه دستيابي به حقيقت، ميزبان مسائل فلسفي قرار گرفت و قلمداد شد

اي تحت عنوان فلسفه زبان شكل گرفت كه معتقد است از به اين ترتيب جريان فلسفي

و تعيين مرزهاي زبان به و اخلاقي توانميخوبي طريق تحليل، تبيين مسائل مابعدالطبيعي

ص (همان، و رابطه).15را حل نمود معاني با الفاظ فلسفه زبان از رابطه الفاظ با معاني

ميبح و هم در فلسفهث و معنا گرچه از ديرزمان هم در فلسفه يونان كند. نسبت لفظ
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آنو در فلسفه» العباره شرح«اسلامي مطرح بوده است كه در منطق اسلامي به آن يونان به

د معناي جنس، اند بدانن ) كه تلاش كرده46ص، 1385،(نصري گويندمي» ارميناس باري«

و عرض خاص چيست، و با عنوانام فصل و اهميت آن به ميانه قرن بيستم در غرب ا نمود

مي فلسفه تحليلي برمي باشد، بحث اين گردد. در اين گرايش فلسفي كه زبان محور اصلي

و معنا با خارج مشخص شود؛ يعني ذهن ما چگونه  است كه رابطه حقيقي لفظ با معنا

و شناخت خود از واقع مي همتواند واقعيات را تشخيص دهد زبان خود بازگو يات را به

 كند.

و قابل طرح در اين اينجا به پرسش مهم طورمستقيم بر وجود آن است كه آيا الفاظ

و سپس با حقايق عيني ارتباط  خارجي دلالت دارند يا در ابتدا بر معاني ذهني دلالت دارند

صپيدا مي (همان، و47كنند؟ م مسئله،اين) تف توجهدوراي است كه كيك نيز قرار مكتب

(ر.ك: اصفهاني،  آن1387گرفته است از ) كه نگارنده به آن پرداخته، مخالفت ادلهرا يكي

*داند. اين مكتب با معرفت فلسفي مي

آن» قضيه«با توجه به جايگاه و اجزاي و،در فلسفه اسلامي يعني موضوع، محمول

و معنا در فلسفه اسلامي نيز اهميت پيدا مي گرچه بحث كند.نسبت ميان آن دو، رابطه لفظ

هاي لغت است، رابطه لفظ با حقيقت اشيا به فلسفه مربوط است؛ از لفظ مربوط به كتاب

مي يعني اين پرسش  چه عاملي، مشاراليه آن چيست،كندها كه لفظ به چه چيزي اشاره

بيشود يك لفظ موجب مي و لفظي ديگر صمعنا معنادار شود ) ازجمله سؤالات52(همان،

 شود. مهمي است كه مربوط به حوزه فلسفه مي

در معناشناسي يا سمانتيك بحث درباره معناي واژه يا جمله است. مفهوم يا واژه دو

و وجه ديگر آن، نا و وجه دارد؛ يك وجه آن ناظر به عالم خارج از ذهن ظر به فهم

شناخت، يعني عالم ذهن است. از آن حيث كه ناظر به عالم خارج است، مطالعه درباره 

 
(متقدم) در مخالفت با معرفت فلسفي به لحاظ ويتگنشتاينتوان با ديدگاه نظر مكتب تفكيك را مي*

.انجام داده است93شناسي تطبيق نمود كه نگارنده در قالب طرح پژوهشي در سال معنا
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و جهان، مي زبان شود. در اين حالت معنا به لحاظ نقشي كه درباره مسئله دلالت مطرح

و بررسي مي  شود.رابطه زبان با واقعيت خارجي دارد، مطالعه

عالم ذهن است؛ يعني از آن حيث كه به مسائل اما وجه ديگر مفهوم يا واژه ناظر به

و ارتباط واژه ميعالم ذهن مي پردازد،ها با ادراكات ذهني (همان، مسئله معنا مطرح گردد

و دلالت.)؛28ص  بنابراين در اينجا سه مسئله مهم قابل واكاوي است: لفظ، معنا

 دلالتو لفظ معنا،.2
و ميآنمفهوم در بيان معنا  شود: گفته

و و ارشدت الي منفعه حد المعني انه هو كل كلمه دلت علي حقيقه

و هو الشي يكون وجودها في الاخبار به صدقاً ءو القول عليها حق

الذي تدركه النفس من المحسوسات من غير ان يدركه الحس الظاهر

.)278ص،افزار)(نرم شرح المصطلحات الفلسفهتهانوي،(*اولا

اسامعن و به صورت ذهني ت كه لفظ در مقابل آن وضع شده است

شي چيزي اطلاق مي قصد شده است يا چيزي استءشود كه براي

(صليبا،  ،]تابي[كه گفتار يا علامت يا نشانه دال بر آن است

.)601ص

������Vان المعني هوWX��!منمن� حيث انه وضع بازائها اللفظ اي

.)1600ص،همانتهانوي،(**حيث انها تقصد من اللفظ

و ارتباط راسخ وجود دارد كه به و معنا نوعي علاقه قوي ميان لفظ

و معنا چيزي است مقتضاي آن، احوال لفظ در احوال معنا مؤثر است

 
و عبارت از اين است كه هر كلمه» معنا«تعريف* و به اي بر حقيقتي دلالت كند راهنما باشد به يك منفعتي

مي،كمك آن و اخباري كه به وسيله آن داده (معنا) اخبار صادقي بيان و آن و درست باشد هم شود حق

(انسان) از محسوسات درك مي  كند بدون اينكه حس ظاهر ابتدا متوجه آن باشد. چيزي است كه نفس
به اي كه بازاي آن، معنا عبارت است از آن صورت ذهني** كه آن لفظ طوري لفظي وضع شده باشد؛

 مقصودش را بيان كند.



دل
عنا

وم
ان

زب
يلي

سف
فل

ت
عرف

دم
نق

بر
ي

عقل
و

ي
زد

ا
ي

گاه
د

فك
بت

كت
م

ي
ك

49

و كلمات شكل مي ، 1410(علامه حلي، گيرد كه در قالب الفاظ

).36ص

و و غير باق و حال في المحل و صوت فيقال في اللفظ: انه عرض

و قائم  و يقال في المعني: انه جسم انه مركب من حروف متعاقبه

و اما  و كيف يخطر ببال العاقل و باق و موصوف بالاعراض بالنفس

و حقيقته موسوعه مصطلحات،(دغيم*المسمي فهو ذات الشيئ

صافزار)(نرم الامام فخرالدين رازي ،745(.

 شود: در تعريف دلالت گفته مي

»�YD�!و الشي الاولءهي ان يلزم من العلم بالشيء علم بشيء آخر

و الثاني هو المدلول دلالت عبارت است از اينكه از علم»:هو الدال

به يك چيزي، علم به شيء يا چيز ديگري لازم آيد كه به شيء اول 

و به شيء دوم مدلول گفته مي ).788ص،همان تهانوي،( شود دال

: همچنين

�YD��!ال علم بشيء آخر عند العلم كون الشي بيحث يلزم من العلم به

)?I���!و التوجه قصدا و حينئذ لابد من حمل الحاصل الالتفات ،

و فهم المفهوم فيها اذا كان المدلول لا يلزم تحصيل الحاصل حتي

.)همان( ...معلوما عند العلم بالدال

و جهان را نشان واژهبنابراين دلالت نسبتي است كه پيوند ميان و شيء يا زبان  ها

و مشخص؛دهدمي كردن آن چيزي است كه واژه به آن اشاره به عبارت ديگر دلالت تعيين

كند. پرسش اصلي در بحث دلالت اين است كه واژه چگونه بر شيء خارجي دلالت مي

ميمي و بر شيء كند؟ آيا واژه از طريق معنا كار دلالت را انجام يا مدلول خارجي دهد

 
مح در تعريف لفظ گفته مي* و خالي است كه در ميشود عرض، صوت گيرد كه وجودش دائميل قرار

و از حروف پشت از نيست و معنا عبارت است و وابسته به نفس سرهمي تركيب يافته است امري جسماني

به(انسان) وو موصوف (انسان) وسيله اعراض و مسما عبارت باقي است تا زماني كه وجود عاقل هست

و حقيقت شيء.  است از ذات
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ميدلالت مي و بدون وساطت معنا، كار دلالت را به انجام  رساندكند يا خود مستقيماً

ص1390پور،(بيگ ،33.(

و معنااز ديدگاه مكتب تفكيك.3  رابطه لفظ
له يا معناي(مؤسس مكتب تفكيك) در بحث موضوع مهدي اصفهانيميرزاتا قبل از

شود كه بر مبناي آنها معناي الفاظ را يا حقايق خارجيميگيري عمده ديده الفاظ دو جهت

(مفيد، مي ص1387دانند يا صور ذهني در)؛225، و نظر ايشان اما شاكله اصلي كلام

و معنا ادعاي  ي الفاظ به خود حقايق خارجي بدون وساطت صورا اشاره«خصوص لفظ

 است.» ذهني

مي ميرزا  گويد:در اين خصوص

3>� �W �U$ !�7�Y� �D:DG�� Z�'I�� +�� � !:/[&�� Z�'I�� +�� \,�] Y

�W ��;�'IO�� 5�� @�$ ^�7��� � �7'KD, U$ UO_ `��aY� +, `Ua

 U�� ����a� !�7�Y� Z�'I�� U$ b�c�Y� � ^��L�/;�� +d !�e���� b�c�Y�

 5� `�;RN +, %>�e `��R .��X��� �  Y�N !�]��T�� f:�g��� hc>

�a C] ijI��!:����� f:�g��� U�� �7� ��[8 UO�� �N 3>k� CgI�� +,

 ��[: �, �� �7� f�': �, � L�]��� � ��Dg�� � ��I[�� � ������ � -'I��

U�� �7�k�,� � �7M�g� � �7��0: � �7>�e � ��X��� !;lI;�� f:�g���

»� U>�I;�� @� � ^����VO;'� m���) U7$ !:/[&�� Z�'I�� U$ b�c�Y�

d ��L�/;�� 5�� n�� �XW � %>�e �, !o�M�e ����VO;�� UW -WD�

pL/��«*)1387ص ،134.(

 گويد:همچنين در اين باره مي

و علوم الهي اين است كه وقتي الفاظ از جانب خداوند بيان مي* به،شوند فرق بين علوم بشري مستقيماً

و خود حقايق خارجي اشاره دارد بدون واسطه انسان ب؛واقعيت شري، الفاظ قالبي براي اما در علوم

به عبارت ديگر از ديدگاه اين؛كه نزد انسان وجود دارند است بنابراين معاني تصوراتي؛اند تصورات انسان

و حقيقت خارجي و امر و اخبار خداوند وجود ندارد، بلكه فقط لفظ است  مكتب چيزي به نام معنا در قول

و محصول ذهن بشري است .)نظر نگارنده(و معنا يك مسئله انساني
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و الاسم ليسا الا علامتين في النظر المؤلف. فالعقلاء لا����c>/اللفظ

يشيرون بها الي الامور!d?,و����aو:!=يجعلون الالفاظ الا

]��T���!و لا قوس صعود و و ليس في البين القاء للمعاني بالالفاظ

و من تأمل في و صعود و�!e�cلا نزول الاخبار يدي أنهم بعد اليقين

، يخبرون عنها بالقاء الالفاظ يشيرون بها!��;�ggما يلحق به بالامور 

لا يوجدون الا الحقايق و عند الاشياء !�����T[الي نفس الخارجيات

/W�l���،اصفهاني) ص1387تحققها بفطرتهم ،25-26.(

در بحث وضع آن است كه حقيقت وضع، جعل نسبت دلالي ميرزاي اصفهانيادعاي

و معناست. دو ركن اساسي اين نظريه  » بودن واقعي«و» جعل رابطه دلالي«واقعي ميان لفظ

در نسبت ميان آنهاست. به اعتقاد او منشأ دلالي زبان عربي است كه بودن معناي لغوي اسم

و بر واژه بنا ميرزامهدي نظر طبقبودن است. سمه نشانه شناسي، اسم به معناي علامت

و ابتداعاً اصفهاني و بالذات)الفاظ اساساً كه به وضع شده براي خود حقايق خارجي(اولاً

برعلم كشف مي شده براي مفاهيم اي نظريات كه الفاظ را وضعخلاف پاره شوند است؛

مي(  دانند. صور ذهني)

به ميرزا و ديني مي در تفاوت بين الفاظي كه در علوم الهيه رود با الفاظي كه كار

كند، خواه آنكهمي اند، معتقد است الفاظ در علوم الهيه اشاره به خود حقايق خارجي انساني

به-جل شأنه-لفظ از اسماي پروردگار نوري وسيله آن به حقايق باشد يا از الفاظي كه

و آنچه بدان ها پيوسته است، اشاره مانند عقل، علم، فهم، حيات، شعور، قدرت، وجود

(موجوداتي كه خودشان كون، كننده به حقايق مظلم كند يا آنكه الفاظ اشاره مي الذات باشد

و بقايشان از سنخ انوار قدسي نيستند).  ثبوت

را ميرزامهديديدگاه بامي در خصوص جعل الفاظ براي معاني توان در تقابل مخالفت

و  و ذهني يا حاكي از واقعيات كساني در نظر گرفت كه الفاظ را جعل براي معاني نفسي

و اشاره ميرزاكه قوام نظريه دانند؛ درحاليحقايق خارجي مي گري الفاظ به نفس در دلالت

خارجيت شوند. بر اين اساس مبنايماهيات خارج از ذهن است كه به نور علم كشف مي

و ذهني توجه به معناي وضع، موضوعدر نظر وي آن است كه بي له آن نيز معاني نفسي
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و ذهني خواهد بود: و« نيستند؛ بنابراين يك وجه در معناي خارجيت، نفي معاني نفسي

لا جعلها وجودات للمعاني و علامات، ��!و ����Qc!الوضع ليس الا جعل الالفاظ سماهWX�� 

و الخارجيات لا جعلها حواكياً عن الواقعيات ص»و ).27(همان،

و واقعيات خارجي واسطه اي به نام ذهن مطرح از نظر مؤسس مكتب تفكيك بين لفظ

و تصورات نفسي است.  و قائل به نفي صور ذهني در تبيين دلالت ميرزاي اصفهانينيست

و حقايق بيروني به فطرت عقلا در استعمال الفاظ استناد كرده، لفظ بر واقعيات خارجي

به معتقد است عقلا به مي طورفطري الفاظ را براي اشاره به واقعيات خارجي و كار گيرند

به با به و و كارگيري الفاظ در صدد اشاره به حقايق ذهني تبع آن اشاره به خارجيات نيستند

و امامان شيعه معتقد است بر اساسبا استناد به آموزه همين فطرت عقلايي تكلم هاي قرآن

 در اين خصوص اين است: ميرزاسخن اند.كرده

Y /[&�� q�> U$ Dr�g;�� Z�7$s @N t1���� +, �:� Z?S��� Y� @�S

�/<c��� /W�u �g��� [��7u] @N !���Y�:�78�X� �/W�l�� !�]��T�� f

x� � �78X����� � ��I[�� � -7c�� � CgI�� +, �W/�� -'I�� � y�

L�]��� l> ��Dg�� ��� ��>� +d !'Ic�� n�_ /[&'� h;[�� ��> ��7u /

3�d ��&T�� n�_ -'SO;��$ .�����;��� 3]�O��:[��� /�pX�� zc��� 3

( +, 3� \1�/����V�� U�� 3�, /l> $ ^!��WX���L�/;�� � U�I;�� @�S

$  ?0, h;[�� zc'e ^!�]��T�� !g�g��� hc>�{�� hc> �7lc'� L�/

 p����� Z/G��( +,����r |R�8 /n���� {�XS$ ���VO, � !'gIO,

�g��� b�c�� U$:!�]��T�� f!:����� ^�78�X� �/W�l��:� b�c�9� ��[}

( +, !�]��T�� fM�g��� hc>/�^U>�7cr�)  ?r� `U[� ��V8���� ^

����.(

كه اشاره،از جمله فطريات و واضح است كنندگي الفاظ به حقايق خارجي است

بد در ميان انسانفهماندن مقاص از سوي ديگر به فطرت اوليه روشن؛كلام نيستاها جز

و ديگران آشكار مي شوند، همچون است كه حقايقي كه خودشان به خودشان براي خود

و قدرت همانند آشكاري نور خورشيد براي بشر  عقل، علم، فهم، شعور، حيات، وجود
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و توجه به روشن شدگان گويندگان هنگام اخبار از اشيا با الفاظي اند. هنگام غفلت از نور

بهكه براي آنها وضع شده و بدون توجه مي اند و صورت ذهني آنها اشاره كنند؛ پس معنا

مراد خود حقايق خارج از ذهن هستند؛ همانند لفظ خورشيد كه از اين واژه آن جرم نوري 

بهرا اراده مي و معنا و ابتدائاً صورت ذهني كنند بهطورفطري واسطة آن موجود خارجيو

 گويد:مي اصفهانينيست. 

7�� Z�'I�� U$ 5�&�� �W �/<c�� U'd p/G��$�@N t1���� +, � :n�)� .!

��/�� U$ U�I;��!:�7�� �W:]��T�� !��W 38L�&I$ ^3O;ld %'] !

_�O���d 38L�&I$ !��gI;�� � ���VO;�� ���V�� U�I;� U�I;�� �,� � D�+

.-W�O��� �L�&I��$���g��� �W U�I;�� @N ��]��T�� !g�!���VO;�� Y

��/��$ !��gI;��:n�;IOR� 5�� U$ �/<c�� U'd p/] !e��&;�� ��

]��T�� U>�I;�� U$ b�c�Y���WX�� ��V�� +, �/,� |R�8 @�L +, !�^!

]��T�� U�� ����a� b�c�Y�$��Y�gI;�� � ����VO;�� U�� Y �� 

� ^@�;W)���(.

معلوم نيست كه آيا منظور ايشان از لفظ، الفاظ غيرملفوظ مانند ميرزا البته از سخنان

(آنچه به آن اشاره، علائم غيرملفوظ نيز هست يا خير! روشن است كه معنا وسيله لفظ به

خداوند متعال-در مقابل معناي ذهني-شود) در روايات همان هويت خارجياشاره مي

(خداي خارجي در قبال  و عبادت آن خداي ذهني) است كه توحيد است؛ اما عبادت است

و معقول همان عبادت بر پايه توهم است كه در روايات بدان اشاره صورت هاي در ذهن

شود كه معنا همان هويت خارجي است نه صورت ذهني شده است. از اين مطلب نتيجه مي

و روايات مبارك در استعمال الفاظ بر اساس فطرت عقل عمل كرده اند كه در معقول آن

اند؛ پس الفاظ براي هاي ذهني استفاده شدهمورد معاني خارجي بدون وساطت صورت

 اند.اشاره به خارجيات

جز ميرزاي اصفهاني (ان اللفظو وسيله اشاره نمي» علامت«و»مهس«لفظ را !,d?داند

و حقيقت وضع را قراردادي!R;و و ماوضع له...) د المعني لالي ميان(جعل) نسبت واقعي

و معنا ميبه-عنوان علامت بر معنابه-لفظ  داند: طورفناشونده در آن
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@s!;R zc'�� CI] +d ���&d ...\1���!,?d �UW � U]��T�� /,Y�

]��T�� hc>��, �� ��:Z�'I, ?� -'I�� 3c[S... ،ملكي ميانجي)

ص[بي ).2تا]،

ميبر بنا را ميرزامهديتوان اين تعريف را در زمرة تعاريف كساني قرار داد كه وضع

و جعلي مي را غيرذاتي برقراري مناسبت واقعي ميان« دانند؛ اما وي در عبارتي ديگر وضع

و گفته است: و معنا دانسته  لفظ

و المعاني!�����(Iيكون الوضع بالمناسبات (اصفهاني، بين الالفاظ

).21ص تا]،[بي

و نه بر پايه نكته مهم در اين تعريف آن است كه او وضع را به برقراري نسبت واقعي

و معنا باشد، نسبت واقعي ميان آنها مي داند؛ چراكه اگر وضع بر پايه نسبت واقعي ميان لفظ

و تكويني بودن وضع باور دارند، قرار درواقع او به جعل قائل نبوده، در زمره آنها كه به ذاتي

به گيرد؛ درحالي مي بنابراين حقيقت وضع در نظر؛حت وضع را جعل دانسته استصرا كه او

(مفيد،  و معنا خواهد بود و قراردادن نسبت واقعي دلالي ميان لفظ ، 1387او جعل

مي231ص  گويد: ). او

���&I� � 3� \1��, � U�I;�� U�� 3� ���aY� +d ���&d 3��;IOR� �

CVc��� U�I;'� !,?d 3'I] +d ���&d p/K�) ).12صهمان، ...

(خارج ساختن كلمه از دهان) لفظ براي اشاره به معنا بنابراين استعمال نيز چيزي جز القا

(حقيقت خارجي) فنا شود تا شنونده طوريبه و كه در معنا اي كه نسبت به معنا در غفلت

توجهي است به آن توجه پيدا كند، نخواهد بود. آنچه در عبارت مذكور قابل توجه است بي

ب ينكه استعمال، بيرونا و منظور گوينده از لفظ) (مراد و پرتاب معنا دادن لفظ بيروناراندن

و  و نشانه براي جلب توجه شنونده به سوي مراد از دهان نيست؛ بلكه نصب بالفعل علامت

منظور خويش است. اشاره به اين نكته مهم است كه لفظ حاكي يا مرآت معنا نيست بلكه 

و علا كه براي مثال همچون يك فلش تنها به سوي معنا معنا مت آن است؛ بدينتنها اسم

و اشاره مي و درنتيجه دلالت و هيچ باري از معنا يا هيچ صورتي از آن را در خود ندارد كند

و نه مرآتي براي آن خواهد بودنه از آن حكايت مي ص1387(مفيد، كند ،230 .( 
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 معتقد است: ميرزا

الاستعمال هي القاء الالفاظ التي جعلت بالوضعg_�!gلا تخفي ان

!,?d � !;R لا القاء المعني باللفظ (اصفهاني،*للمعني فانياً فيه

ص1381 ،291 .( 

 گويد: نيز مي

C$�x�� \;OQ;�� 3]�O� ^��;Q�� � Z?dY� mV> +d ���&d n�;IORY�

I)���� +d�7�� ��;Q��� ��� �...�** � ^@�;W)���.(

و از طرف از نظر و تكويني نيست و معنا رابطه ذاتي مؤسس مكتب تفكيك، بين لفظ

و اعتبار نشده است، بلكه اين رابطه ديگر اعتباري هم نيست؛ يعني به وسيله عقلا هم وضع

و تكويني هم نيست، بلكه منظور است. منظور از واقعي» واقعي« بودن هر اشاره به ذاتي

بودن لفظ است؛ پس مكتب تفكيك قائل به قراردادي قراردادن اين نسبت توسط خداوند

بودن غير»واقعي«براي استعمال معناست، اما خداوند اين نسبت را قرار داده است؛ بنابراين 

ص1387(مفيد، است» اعتباري«يا» ذاتي«از  ،231.(

و تبيين مي»واقعي«در توضيح توان چنين گفت كه گرچه بودن لفظ براي استعمال معنا

و تكويناً مالك نيستند انسان اند كه به قرارداد عقلا به اعتبار عقلا نيز مالك نگرديده،ها ذاتاً

و حقيقتاً آنها را مالك  نيز بتوان آنها را از حق مالكيت ساقط گردانيد؛ بلكه خداوند واقعاً

اع گردانيده است. به همين دليل نيز در اين فرايند تمليك كه غير از ذاتي تبار بودن يا

و مقتضياتي به مي سبب واقعي عقلاست، آثار گردد. حال الفاظ نيز واقعاً به بودن آن مترتب

و خداوند اسماي همه اشيا را به جعل الهي علامت معاني قرار داده شده و(ع)آدماند آموخته

توانند دلالت يك بيان را نيز تعليم فرموده است؛ به همين سبب عقلا با جعل خويش نمي

 
 طورفناشونده در معناست نه القاي معنا به وسيله لفظ.پنهان نيست كه حقيقت استعمال القاي لفظ به*

**
و نشانهاستعمال عبارت است از قراردادن علامت  ها غافل اي كه از واقعيتيافتن شنونده ها براي توجهها

 ها به سوي آنهاشده است به وسيله نشانه
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مي لفظ توانند مدلولات جديدي را براي آنها ايجاد كنند بر معنا را از بين ببرند، اگرچه

ص ).232(همان،

م بهاعنبر اين اساس جعل اصطلاح به ي تغيير توجه افراد از معناي حقيقي يك لفظ

و استعمال لفظ در آن معناي مجعول مياست معناي اعتباري آن ميرزاي رسد . به نظر

ش اصفهاني ميعلت و اشتباه افراد در برخي موارد را همين مسئله داند كه عقلاً با شنيدن بهه

اما به سبب كثرت استعمال در كنند؛ لفظ، مدلول واقعي آن را به عقل خويش كشف مي

مي معناي مجعول اصطلاحي آن به و متوجه شوند؛ بنابراين احكام مدلول سمت آن معطوف

ميمكشوف واقعي آن را با احكام مدلو كنند كه سبب اشتباه آنهال موهوم مجعول آن خلط

ميمي و درواقع الحاد در لغت صورت ص پذيردشود ).233(همان،

و خارجي.4  بودن حروف دلالت الفاظ بر كليات، معدومات
(به،در مكتب تفكيك ) لفظ تنها دلالتي بر ميرزامهدي اصفهانيخصوص مؤسس اين مكتب

ميمعنا يعني حقيقت خارجي  و صور ذهني. ممكن است در مقابل اشيا كند نه بر مفاهيم

و معدوم كه در خارج حقيقتي ندارند  بهتااين نظر گفته شود كه امور كلي لفظ بر آنها

و نسبت چيزي  و نيز حروف كه واقعيت آنها جزو ربط عنوان حقايق خارجي دلالت كند

برنيست، چگونه مي د كه در خارج حقيقتي مستقل ندارند توان لفظ را براي حروفي به كار

را به چالش كشيده، معتقدند مدلول الفاظ صور ميرزاي اصفهانيو با چنين مصاديقي نظر

 ذهني يا ذوات متصورات است نه صرفاً حقايق خارجي! 

آ ميرزاپاسخ ن است كه كلي در محاورات عرفي غير از كلي در معناي به اين نظريات

از فلسفي آن است؛ حتي كلي عرفي نيز امري خارجي است نه ذهني. او معتقد است بخشي

مفاهيم كلي همان انتزاعات يا مكونات روح در جوهر هواست كه افعال روح در جوهر هوا 

و عنوان اين افعال را محسوب مي مي» وهميات«و» توهم«شوند (اصفهاني، نام گذارد

ص1387 گاه او از نظام خلقت، خود آن بر ديدو بنا ميرزاي اصفهانياز نظر).304،

و متحقق از عروض عوارض بر جوهر هوا (فعل نفس در جوهر هوا) معقولات نيز خارجي

و به نور علم كشف مي [بيهستند (همو، ص شوند ).17تا]،



دل
عنا

وم
ان

زب
يلي

سف
فل

ت
عرف

دم
نق

بر
ي

عقل
و

ي
زد

ا
ي

گاه
د

فك
بت

كت
م

ي
ك

57

مي ميرزااز نگاه كند؛ يعني همان بخش دوم كليات به معقولات اولي ارتباط پيدا

عرمفاهيمي بهاند كه در محاورات مي في روند. اين مفاهيم در تبيين فلسفي تعميم صور كار

و تفريق مشخصات فردي برپا مي و اين نوع كليات باز جزئي با جمع مشتركات گردند

و انتزاعات نفسي نيستند، بلكه  و عموم«صور ذهني ».اند اطلاق

و بدون درنظرگرفتن عوارض به نظر ايشان گاهي امر ملحوظ در وضع به صورت مطلق

و خصوصيات شخصي است؛ همانند لفظ انسان كه اشاره به فردي با عوارض خاص ندارد 

كه عوارض عليو گاه ملحوظ وضع واقعيتي به همراه اعراض خارجي آن است؛ همانند

است يا گاهي ملحوظ وضع عوارض متحدي است كه به جواهر متحد شخصية او مد نظر

به-عدد تعلق گرفته استيا مت و سفيدي. نتيجه اينكه اگر وضع الفاظ عنوان همانند سياهي

و اشاره و مفهوم همان واقعيت كننده علامات ها براي خارج باشد مسما، موصوف، معنا

و وسيله اين لحاظ نيز چيزي جز علم كه كاشف اشياست نخواهد،خارجي خواهند بود

و  بود؛ يعني الفاظ به اين معلومات واقعي دلالت كرده، آنها به علم است كه مورد توجه

ميلحاظ قرار مي و به آن كشف شوند؛ بنابراين اگر لفظي براي يك كلي عرفي همانند گيرند

اش اشاره اسب وضع شده باشد، به اسب يا يك اسب خارجي بدون ملاحظه قيود شخصيه

صدكنو دلالت مي ).43-42(همان،

در ميرزا و اشاره الفاظ به آنها معتقد است معدوم يعني نامحقق در مورد معدومات

به كننده گيرد؛ اساساً خارجيتي ندارد تا لفظ اشارهخارج كه مقابل وجود يا هستي قرار مي

و معلوميتي ندارد تا آن باشد. پس چگونه الفاظ از معدومات گزارش مي دهند؟ معقوليت

ميب و تنها در پرتو وجدان وجود يافته شود؛ بنابراين براي آن تصور يا توان بدان اشاره كرد

و علم مفهومي نيز وجود ندارد؛ لفظ در چنين جايي به همان نقيض مكشوف به وجود

و تعقل آن. عبارت اشاره مي  چنين است: ميرزاكند نه تصور

الكيان فنقيضه في فنقيضه في مرتبته اما!���(Iان العدم ليس له

و نور العلم يكشف عن ان كون زيد في  و له آثار و تحقق مرتبته

له!���(Iالدار له  لا كونه في الدار ايضاً ��(g_�Iو � !g�!«...»َان
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لا واقع له، بل لايمكن تصوره الا و هو كذب العدم نقيض الوجود

!)?I� ص1387(اصفهاني،» نقاضه الوجود ،253.(

و آن، همان كذب محض است كه براي آن واقعيتي،نقيض وجود عدم مطلق است

(وجود) فوق مرتبه كائنات است؛ بلكه تحقق كائنات به نور اوست؛  و مرتبه آن نيست

و علم تحقق مي و قدرت و مرتبهچراكه وجود آني است كه به آن شنيدن اش برتر از گيرد

و نقيض وجود و غير قابل تصور است.قا(عدم مطلق) غير مرتبه كائنات است  بل تعقل

مي ميرزامهدياز ديدگاه شود كه آن نه نقيض وجود، گاهي از عدم، غيرمطلق آن اراده

و  و ثبوت است. درحقيقت عدم در محاورات عرفي همان نقيض كون بلكه نقيض كون

و لاثبوت نيز بنا و لاثبوت است. لاكون در ثبوت يا همان لاكون  بحث علم«بر اصولي كه

و به علم كشف» بلامعلوم و كون نداشته باشد مطرح است، چيزي جز معلومي كه ثبوت

و ثبوت ندارد، يقيناً حظي مي شوند، نيست. در اين صورت نيز از آن حيث كه معلوم، كون

و نحوهو بهره و صورت ذهني-اي از ثبوتاي از وجود  ندارد.-مفهوم

 وف معتقد است گاه الفاظ وضع مؤسس مكتب تفكيك در تبيين دلالت لفظ حر

و مي شوند تا با القاي الفاظ از روابط خارجي اخبار كنند يا آن را با القاي لفظ ايجاد كنند

و نسبت نيست. به باور اينكه واقعيت واقعيت اعراض خارجي ميرزاحروف جز ربط

و كون« چيزي جز حقايقي كه حقيقت نابراينب نيست؛» آنها وابسته به ديگري است واقعيت

و درنتيجه چون صرفاً تعلق  عرض نيست مگر چيزي كه جزو اضافات شيء ديگري است

و تعيني از تعينات او به مي به اوست، علامت رود. عرفي كه واقعيتش در بند شمار

گري به او ندارد؛ همانند ساية آدمي كه چيزي جز بودن است، واقعيتي جز اشاره ديگري

و واقعيتعلامتي از انسان  يافتن آن در گرو وجود انسان است؛ پس عرض نيست. بودن

و تصوري چيزي جز صرف و نسبت امري ذهني و البته اين ربط الربط والنسبه نيست

و  و بيروني است. بنابراين حروف كه واقعيتي جز اضافه نيست، بلكه امري خارجي

تابودن نسبت به ديگر الفاظ ندارند نيز وضع شده ربط اين ارتباط خارجي ميان دو شيء اند



دل
عنا

وم
ان

زب
يلي

سف
فل

ت
عرف

دم
نق

بر
ي

عقل
و

ي
زد

ا
ي

گاه
د

فك
بت

كت
م

ي
ك

59

و ذهني؛ مثلاً كلمه تحقق داده است در خارج»قد«خارجي را حكايت كنند، نه انتزاعي

و شدت تحقق مي  دهد.آنچه را كه از تأكيد

 گويد:مي ميرزا مهدي

فعلي هذا لايكون الفاظ الحروف الا أدوات يشير بها الي الاعراض

]��T���!gg�O;�� !و أو ما يتحقق و الانشاء كالنداء في حال الاخبار

و غيرها فان ما يتحقق في الخارج في  و الترجي و التمني التحقيق

و  او ����G�و الحروف ��]D�التأكيد و سمات الي الاضافات اشارات

أن!�����T[خصوصياتها  و ملابساتها كما التي تكون بين الافعال

و النسبه اشارات الي الفاظ  و بها ���L�عند الفاظ الربط الاخبار عنها

الاخبار عن الغير ���L�بخلاف الحروف؛ فإنها اشارات اليه عند 

ص1387(اصفهاني، المتخصص بها ،83.(

مي ميرزاي اصفهانيبه نظر گردد نه معاني ذهني آنها؛ حروف باواقعيت خارجي ايقاع

مي-حروف-يعني فرد با القاي الفاظ و يك واقعيت خارجي را انشا كند نه اينكه مفهوم

و خصوصياتي كه در خارج يافت مي گفتن شوند، عين سخنصورت ذهني آن را ايقاع كند

و ندا. همچنين ساير،تمني،تأكيد،تحقيق،تنبيه،اند؛ همانند اسماي اشارهبا حروف ترجي

به اند براي واقعيتحروف وضع شده و اين حروف دادن اين حقايق در خارج  وسيله آنها

اند براي اين حقايق خارجي بدون درنظرگرفتن كنند؛ پس اسما وضع شدهاخبار از آنها نمي

و حروف وضع شده [بي بخشيدن آن اسما در خارج اند براي واقعيتقيدي  تا]،(اصفهاني،

).67ص

مي بنا :آيد بر آنچه گفته شد، مطالب زير فراچنگ

 با نگاه معناشناختي.1

تفكيك اعتقاد بر اين است كه معرفت فلسفي، خصوصاً بخش . از ديدگاه مكتب1-1

و معاد، تجرد-الهيات بمعني الاخص در حصول شناخت از جنبه غيبي عالم مانند مبدأ

و امثال ذلك و وقت-نفس و فاقد اعتبار است؛ به عبارت ديگر تلاش انسان گذاشتن ناتوان

 اند. تلقي نموده شدن به معرفت فلسفي را نوعي كار بيهوده براي مشغول
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از ديدگاه مؤسس اين مكتب مخالفت مكتب تفكيك با معرفت فلسفي، خصوصاً.2-1

و معنا دارد.ميرزامهدي اصفهاني(  ) به لحاظ معناشناختي ريشه در مسئله رابطه لفظ

مكتب تفكيك وجود ذهني را مردود دانسته، معتقدند لفظ اهالي . در مسئله ذهن،3-1

و ذهن انسان به عنوان واسطهمستقيماً به خارج  و معنا فاقد اعتبار دلالت دارد اي بين لفظ

(معلومات، معقولات،  و علم حصولي بشري است. از نگاه اين مكتب ذات عالم، عاقل

و بي و تصديقات) ذاتاً اموري ظلماني و ظهور از خود ندارند تصورات و هيچ اشراق نورند

و آشكار و امور ديگر را روشن حقيقتي به كنند، بلكه همانند ديگر اشياي ظلماني تا خود

و مظهريت باشد تا در پرتو نيازمند ند كه ظاهر بالذات مظهر غير، عين كشف، نور، ظهور

و خارجي نيست و علم حقيقي و آن، جز نور عقل و روشن گردد (مرتضوي، نور او آشكار

1381.(

و.4-1 و الفاظ را ذاتي را تكويني نمياين مكتب دلالت زبان و زبان داند، بلكه رابطه الفاظ

مي مرتبه با معاني اولاً و بدون الفاظ مستقيماً اند. ثانياً داند كه در معنا فاني اي وجودي از معنا

و عيني دلالت مي كنند. و توجه به ذهن بر حقايق خارجي وضع الفاظ بر معاني ثالثاً گذر

آ بربر اساس برقراري مناسبت واقعي ميان  پايه نسبت واقعي ميان آنها.ن دو است نه

و و آموختني مفاهيم تصورات بنابراين به نظر اصحاب تفكيك، فراگيري علوم بشري

و درك انسان نمي و كشف حقايق ذهني، نه تنها بر علم و حجاب افزايد، بلكه مانع معرفت

و آكندهمي ظل گردد و تراكم و جهالت استنمودن ذهن از آنها به معناي افزايش  مات

(همان)

يختشنا . با نگاه هستي2

و عيني براي اشياز نظر مكتب تفكيك به هيچ وجه وجود را نمي.1-2 واتوان به ذهني

و صور اشيا تقسيم نمود. از نگاه حقايق به دو بخش ميرزاي اصفهانيدلالت به مفاهيم ذهن

و مظلم نوري مي الذات نه تنها وجودي نيستند، بلكه اموري شوند. امور ذهني الذات تقسيم

مييتاريك حت و نيستي محض محسوب شوند كه خود نيازمند يك نورند تا روشن شوند
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مي» ماء بسيط«الذات از جوهر بسيطي با نام گاه حقايق مظلم آن و اين جوهر ايجاد شوند

و صورت كه در تعابير فيلسوفان اسلامي آمده است، نيست.  مشابه هيولا

از» بسيط ماء«نكته ديگر اينكه بر اساس نظريه.2-2 مؤسس مكتب تفكيك تركيب اشيا

و ماهيت مردود است؛ به نظر او ماهيت همان شيء خارجي است. آنچه به عنوان وجود

ها آن حقيقتي است غير از ماهيت خارجي كه انسان،آيدماهيت ازشيء خارجي در ذهن مي

و پردارا مي و صرفاً ساخته خته نفس آدمي است. هنگام پرسش از چيستي يك شناسند

شود، چيز ديگري نيست. ميان چيستي اين شيء چيستي آن، جز آنچه در بيرون ديده مي

و بودنشان نيز هرگز نمي توان انفكاك قائل شد؛ بنابراين انتزاع دو حيثيت اشيا با هستي

و چيستي مجزاي هستي ي كشف واقع هاي يكتاي خارج(ماهيت) از واقعيت(وجود)

(انتزاع) نفس يا ذهن به تعبير فلسفي آن هستند.  نيستند؛ بلكه آنها ساخته

 گيرينتيجه
 گرچه در نگاه مكتب تفكيك آنچه تحت عنوان مخالفت با معرفت فلسفي از آن ياد

و خالص شود،مي و آموزه در جهت مصون و دغدغهماندن علوم ديني  هاي قرآني است

و تعاليم دين از تفكرات مخالفت با فلسفه دورنگاه اصلي اين مكتب در و وحي داشتن قرآن

مي-اصحاب اين مكتب نظر-و مفاهيم باطل توان فلسفي است؛ اما در نقد اين ديدگاه

 گفت:

و ميرزامهدي اصفهاني. از نظر1 و جدايي بين علوم بشري يكي از محورهاي تباين

و كاري كه از عهده عقل  و علم است كه در علوم الهي وظيفه علوم الهي، نگاه وي به عقل

و فهم امور جزئي است؛ درحالي برمي و قبح كه در علوم بشري توان آيد، فقط ادراك حسن

و  و اكتسابي از امور ضروري است و نفس درباب استخراج امور نظري و قدرت عقل

و عقل بشري و تبايني بين عقل الهي رسيدن به درك امور كلي؛ حال آنكه چنين تفاوت

.تواند داشته باشد توجيه مناسبي نمي

و خارجي بدون واسطه عقل.2 كه دليل اصلي-در نقد دلالت الفاظ بر امور عيني

مي مخالفت و-آيد بنيانگذار مكتب تفكيك با معرفت فلسفي به حساب بايد گفت الفاظ
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و كلمات نيز و آنجا كه امر معقول نباشد، الفاظ كلمات در آغاز بر امور معقول دلالت دارند

ب و تعقل و بروز نميبدون نوعي تأمل وه منصه ظهور اگر معنا فقط در مصداق رسند

و خارج از عقل دنبال شود، لازم مي آيد معقول را نيز فقط در محسوس جستجو خارجي

كه محسوس براي اينكه از غيرمحسوس باز شناخته شود، نيازمند عقل است؛ كنيم؛ درحالي

مي به عبارت ديگر آنچه معناي محسوس ميشود، بودن خوانده آيد. به اين معقول به شمار

و آنچه داراي معناست، معقول شناخته،شود ترتيب آنچه موجود شناخته مي معنا دارد

مي شود؛ بنابراين به همان اندازه كه معناداشتن با معقول مي و اتحاد پيدا كند، بودن ارتباط

و هماهنگ مي ن حتي اگر به عنوان گفت باشد؛ لذا سخن معناداشتن با زبان نيز همواره همراه

و فراگير و تعقل معناي عام و تصور ذكر نام براي يك شخص معين هم باشد، بدون درك

(ابراهيمي ديناني، امكان ص1389پذير نخواهد بود ،111-113.(

و قرائت كنند: . خداوند از انسان3 يتلونَانَّ الَّذينَ« ها خواسته است قرآن را تلاوت

و ��4V'���واكتـب اللّه واَقام تَبور * ليوفّيهملَنoG#8/�� يرجونَ �d?<��6!  وانَفقَوا مما رزقنـهم سرا

غفَور شَكور نَّها هن فَضلم مهزيدم ويهورو30ـ29:فاطر(»اُج »فاَقرَءواْ ما تَيسرَ منَ القُرءان«)

).20: مزمل(

و و بديهي است منظور از تلاوت و خالي از تفكر و قرائت سطحي قرائت يك تلاوت

و  و عقلانيت نيست؛ بلكه منظور خداوند خواندني است كه سرچشمه فكر، تعقل انديشه

و تأويل انسان انديشه ازرا باشد. اكنون جاي اين پرسش است كه اگر تفكر، تعقل، فهم

و گمراهي انسان« از قرآن، دين» شودميهمان چيزي كه به زعم اين مكتب موجب ضلالت

و تأمل چه خواهد بود؟!و آموزه از نظر قرآن هاي وحياني حذف كنيم، منظور از اين تدبر

تر از هر حيوان كسي است كه فكر دارد، ولي تفّكر ندارد؛ عقل دارد، ولي تعقّل كريم، پست

و تعقل رفتار مي و بدون تفكر و گوش بسته است شرََّ«: كند ندارد؛ چشم الدواب عنْد إنَّ

لا يعقلوُنَ )22(انفال:»اللَّه الصم الْبكْم الَّذينَ
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و مĤخذ  منابع

 قرآن كريم.*.

و ساحت سخن ابراهيمي ديناني، غلامحسين؛.1 .1389؛ تهران: انتشارات هرمس، فلسفه

.]تابي[،]جابي[،1ج؛الفتوحات المكيه؛الدين عربي، محي ابن.2

؛ مجمع البحوث الاسلاميه، كتابخانه الكترونيكي شرح المصطلحات الفلسفه تهانوي؛.3

 مؤسسه نور.

و تحقيق حسين مفيد؛ تهران: انتشارات الهدي ابواب اصفهاني، ميرزامهدي؛.4 ؛ مقدمه

.1387منير،

[بيفهرست اصول ـــــ؛.5 (سيدمرتضي عسگري)،  تا].؛ نسخه خطي نسخه

جمالهدي مصباح ـــــ؛.6 .1387شيدي؛ قم: بوستان قم،؛ تحقيق حسين

و احمدرضا جليلي؛فلسفه زبانو؛ آلستون،.7 : تهران؛ ترجمه احمد ايرانمنش

.1381نشرسهروردي،

و معنا در فلسفه تحليلي معاصر پور، رضا؛ بيگ.8 ؛ تهران: انتشارات حكمت، حقيقت

1390.

.1375؛ تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامي، مكتب تفكيك حكيمي، محمدرضا؛.9

و خليل الجر؛.10 ترجمه عبدالمحمد آيتي؛؛تاريخ فلسفه در جهان اسلام حنا الفاخوري

و آموزش انقلاب اسلامي، قم .1367 نشر سازمان انتشارات

؛ كتابخانه الكترونيكي مؤسسه نور.فرهنگ فلسفي جميل صليبا؛.11

و؛ قم:شناسي فكري ايران معاصر جريانخسروپناه، عبدالحسين؛.12 تربيت نشر تعليم

.1388اسلامي، 

؛ مؤسسه الكترونيكي نور.موسوعه مصطلحات فخر رازيدغيم، سميح؛.13

.ق1410؛ قم: انتشارات بيدار، الجوهر النضيد علامه حلي؛.14

و عقل از ديدگاه مكتب تفكيك مرتضوي، سيدعباس؛.15 ؛ قم: مركز جهاني علوم علم

.1381اسلامي

ابنيان مرصوص مظفري، حسين؛.16 .1385مام خميني،؛ قم: انتشارات مؤسسه

و بسيطملكي ميانجي،.17 [بياصول  تا].؛ چاپ خطي،
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و نظريه شناخت نصري، عبداله؛.18 ؛ تقريرات مهدي حائري يزدي:فلسفه تحليلي

.1385تهران: نشر علم،

و موضوع« مفيد، حسين؛.19 و نظر؛»له معناي خارجيت معنا ش13سال،نقد ،2و1،

1387.

م؛نقد مباني مكتب تفكيكصراط مستقيم؛وكيلي، محمدحسين.20 .ق1429لف،ؤناشر


