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  اي همر و هسيودوس جهان اسطورهخدا و انسان در 

  
  1زاده االله عبدالرحيم سيد نعمت

  :چكيده
همر با سرودن ايلياد و اديسه و هسيودوس با سرودن ثئوگونيا و كارها و روزها تنها آثار 

اي را به نظم آوردند كه فرهنگ يوناني از اين  نكردند بلكه جهان اسطورهادبي ماندگار خلق 
به اين جهت بود كه يونانيان شاعران را و به ويژه اين دو شاعر . ورد و بالنده شدنظم سربرآ

از اين رو، . ديدند دانستند بلكه آنها را به چشم مربيان خود مي هنرمندان خود نمي فقطرا 
براي شناختن فرهنگ  و مفاهيم اساسي آن اي اين دو شاعر طورهدركي جامع از جهان اس

هدف اين مقاله بررسي . يوناني به طور عام و ادبيات و فلسفه آن به طور خاص لازم است
وناني بر مبناي چه تصوري از فرهنگ و انديشه ياست تا آن كه معلوم شود،  اين مفاهيم
  .خدا و انسان شكل گرفت رابطه بين

  
  .ديكه، آنثروپومورفيسم  ودوس، فوزيس، ثئوس، مويرا،همر، هسي: اه كليدواژه

  مقدمه. 1
د، چه مفهومي را مد كر مهور پرسش از عدالت را مطرح ميوقتي كه افلاطون در محاوره ج

، گفت يپوس جبار از تقدير اديپوس مينظر داشت يا وقتي كه سوفوكلس در نمايشنامه اد
براي درك ادبيات و  توجه به آنها هايي است كه پرسشمنظورش از تقدير چه بود؟ اين 
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ها، نخست بايد سراغ اشعار همر و  فلسفه يونان لازم هستند و براي پاسخ به اين پرسش
هاي خود جهاني را ترسيم كردند كه مفاهيمي  اين دو شاعر در منظومه. هسيودوس رفت

توان  تند تا آنجا كه ميهاي اساسي اين جهان هس مثل عدالت، تقدير، خدا و انسان نقش
اي اين دو شاعر آبشخور اصلي ادبيات، فلسفه و به طور كلي فرهنگ  گفت جهان اسطوره

اي اين دو شاعر كرد تا آن  بنابر اين، لازم است تا تلاشي در فهم جهان اسطوره. يوناني است
حاضر مقاله . توان تصور كرد ها را چگونه مي كه معلوم شود مفاهيم مطرح در آن پرسش

  .تا آن كه فتح بابي باشد براي فهم فرهنگ يوناني از سرچشمه آنگامي است در اين جهت 
  شاعر تعليم و منزلت. 2
به من بگو چيست آن دلايلي كه شاعر شريف به خاطر آن ستايش، : ... آيسخولوس«

  آورد؟ ، ما را به دست ميθαυμάζεινثائوماتزئين 
 �δεξότητος και دكسوتتوس كاي نوثسيسبه دليل درايت و تدبير، : اوريپيدس

νουθεσίςن او ساكنان در پوليس را نيكوتر، بلتيوس ، و چوβελτίουςگرداند ، مي. «
)Aristophanes, 1927, f. 1008-1010(  

 بيان را اي عقيده يونان نويس تراژدي برجسته شاعر دو زبان از قطعه اين در اريستوفانس
حاكي  باشد، منزلتش و جايگاه و شاعر مورد در وي شخص نظر كه آن از بيشتر كه كند مي
در ادبيات  توان نمي كه گفت توان مي جرأت به. است شاعر و شعر در مورد يوناني تلقي از

 شاعر مقام تمجيد و توصيف در را مختصري حال عين در و نغز و دقيق عبارت يونان چنين
 كه است حاصل آن نگاهي درست فصاحت، و زيبايي عين در اريستوفانس عبارت .كرد پيدا

را از  تربيت شهروندان و بيند شعر و به طور كلي، سخن را در پيوندي عميق با انديشيدن مي
 تلقي اين...  شد مي توصيف »گفتن سخن« عنوان به »انديشيدن« يوناني نظر در«. داند مي آن
. »رساند مي كمك ،λόγος، لوگوس از متاخر استفاده به سخن عنوان به انديشه از
)Onians, 1951, 13 ( پروتاگوراس محاوره ابتداي در افلاطون كه است دليل اينبه 

 برقرار ،λόγος لوگوس، يا زبان و ،πιστήμη� اپيستمه، يا دانش بين مستقيمي نسبت
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منظور خود  از  بيان براي او. دهد هشدار مي ها سوفيستاز  تعليم نسبت به و سازد مي
 با كالا اين :كند مي مطرح را مسئله با مقايسه انديشه با كالا، اين كه كند مي استفاده تمثيلي
 كالاي انديشه خريد در بايد كه است معتقد او. چه تفاوتي دارد معمولي كالاهاي ديگر

 از بعد واسطه بي و ندارد وجود آن بررسي امكان كالاها ديگر خلاف بر چون كرد احتياط
 از او منظور كه است روشن )Protagoras, 314(. گذارد مي اثر جان و روح در خريدن
 پول مطالبه خود سخن ازاي در سوفيست زيرا است سوفيست سخن شنيدن كالا خريدن

شود او  همين توجه عميق افلاطون به رابطه بين انديشه و زبان است كه باعث مي كند مي
و چهارم از محاوره هاي سوم  دقت و نقد خاص خود، به خصوص نقد مشهورش در كتاب

  .جمهور، را در مورد شاعران و شعر آنها بيان كند
 اين از چيزي و زيباشناسي  موضوع از بيش افلاطون نظر در شاعر و شعر مسئله واقع، در

 در و هستند آن شهروندان هاديان و پوليسشهر يا  مربي او نظر در شاعران بلكه است، قبيل
. »هستند دانايي سوي به ما رهبران و ما پدران« شاعران كه گويد مي صراحت به مورد اين

)Lysis, 214a1( طريق و شناخت به او نظر در شعر كه دريافت توان مي نكته اين از 
 كه شود اي را متذكر مي و گويا همان نكته دارد ارتباط هايش جلوه تمام در زندگي

 اين حقيقت. كند اريستوفانس در اين قطعه و از زبان شاعر بزرگي چون اوريپيدس بيان مي
 كه است طريقتي شعر و او مربينه يك سراينده صرف بلكه  يوناني نظر در شاعر كه است
 تلقي طرز چنين ديگر، سوي از. است داده نشان او به را زيستن چگونه راه آن در شاعر
. بود شهروندان مدني حيات در شاعر قوي و موثر حضور مستلزم شاعر و شعر به نسبت
هنري  طبع به فقط كه آن تا دانست نمي شهروندان و شهر از جداي فردي را خود شاعر
 را بيان خود احساسات و حالاتآن  با تا نبود اي وسيله وي براي نيز شعر و بپردازد خود
 از بيش شعر سرودن از وي قصد و ديد مي ديگران مياندر  و جمع در را خود شاعر. كند
 هم بياموزد آنان به را زندگي طريقت كه آن تا بود ديگران با گوييو گفت انجام چيز هر

 در كه است شريف اعمال و بزرگ هاي انسان يادآوري شعر وظيفه گفت مي پيندار« كه چنان
 فريمان كه چنان هم )Freeman, 1970, 181. (»شوند مي فراموش صورت اين غير
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 عامه امور مورد درو  اغنيا سوي از اغلب و بودند جامعه فعال اعضاي شاعران شده، متذكر
 سرودن براي اساسي و اوليه مبناي آن اتفاقات و مدني حيات. گرفتند طرف مشورت قرار مي

 سرودن با كه بود سالاميس جنگ در مشاركت از پس آيسخولوس مثال، براي و بود شعر
 ،هوبريس طغيان ياو البته معناي مورد نظر خود از  به آن نبرد پرداخت پارسيان نمايشنامه
�βριςآته ، و ويرانگري يا، �τη ، داد ميبه مخاطبانش تعليم را ناشي از آن. )Stroud, 

1979, 33 n.13( و يوناني انديشمندان ديگر مورد در شاعران، از گذشته موضوع اين 
 حيات بدون را آنان تفكر و انديشه توان نمي كه اي گونه به است صادق نيز فيلسوفان حتي
 صرف مطالعاتي زندگي آنان براي و گرفتند نمي كناره جامعه از اغلب آنها«. فهميد مدني
 اوقات بيشتر. بگيرد انجام آنان براي توانست نمي صورت اين به اي مطالعه  و نداشت وجود
 جمع در و ها جشن يا ها آيي گردهم ،عمومي تجمعات ورزشگاه، يا بازار بيرون؛ در آنها

 فيلسوف كه وقتي حتي. بگذرد تنهايي به و خود خانه در كه آن تا شد مي سپري همشهريان
 خود فكران هم ديگر جمع در تا شد مي آماده گاه آن گرفت، مي كناره بيرون معمول جهان از

 يفرد كرد مي چنين كه كس هر. كنند زندگي تنها تا نداشتند دوست يونانيان. كند شركت
  )Freeman, 1970, 112. (»بود  ناجور اي وصله يا عجيب
 خود تصورات و تخيلات بيان معناي به يوناني شاعر نظر در شعر كه است اين ديگر نكته
 فرهنگ در كه بود رو اين از و دانست مي حقيقت بيان مثابه به را شعر او بلكه نيست وي

 و است حكايت و داستان معناي به موثوس. شد مي گفته ،μυ̃θος موثوس، شعر به يوناني
 يونانيانو  شود مي ادا دهان از كلمات وسيله به كه است چيزي آن هر معناي به ،اصل در

 موثوس ارتباط بين در توجه قابل نكته. گفتند مي موثوس هم نصيحت و اندرز و پند به حتي
. كرد نمي ابداع را داشت دوست آنچه هر شاعر واقع، در«. در انديشه يوناني است حقيقت با
 و ضبط را چيزهايي آن و پردازد مي واقعي هاي انسان و حوادث به كه داشت اعتقاد او

 آنها كه بود اين بر فرض بيش از هر چيز، كه دليل اين به دارند ارزش كه دهد مي توضيح
 در پردازي افسانه منفي معنايي به موثوس واژه) Murray, 1961, 173. (»هستند حقيقي
 اين در توسيديدس. شد ايجاد ها سوفيست فرهنگي نهضت تاثير تحت بيشتر و پنجم قرن
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 و كرد جدا شاعران هاي داستان از را خود تاريخي نقلبود كه  جريان اين تاثير تحت و دوره
 غيرقابل و حقيقت از عاري شاعران سخن وي، گفته به كه حالي در ناميد حقيقت بيان را آن

 به كه وي پيروان و هسيودس از ارسطو  )Thucydides, 1956, xxii( .است اعتماد
 πρω̃τοι ثئولوگسانتس، پروتوي عنوان تحت پردازند مي خدايان شناخت

θεολογήσαντες، پروتوي عنوان با فيلسوفان برابر در را آنان و كند مي ياد 
 اين بين مقايسه در ارسطو. دهد مي قرار ،πρω̃τοι φιλοσοφήσαντες فيلوسوفسانتس،

 به گروه دو هر كه نحو اين به كند مي بيان را تمايز وجه يك و مشترك وجه يك گروه دو
 نخست گروه اما هستند ،σοφίζονταιسوفيزونتاي،  معيني، نظرات كردن بيان دنبال

 در. دهد مي انجام ،μυθικω̃ς موثيكوس اي، اسطوره صورت به را كار اين دوم، برخلاف
 اند، پرداخته خدايان شناخت به كه ديگري كسان همه و هسيودوس پيروان« ارسطو، نظر
 توجهي اندك ما به و است بوده آور اقناع خودشان براي كه اند انديشيده چيزهايي به فقط

نگاه جدي توان  ، نميμυθικω̃ςها، موثيكوس  در مورد اين افسانه اما...  اند نداشته
بررسي دقيق از كساني  بايد ماداشت،  به آنها ،σοφιζομένωνتزومنون  ، سوفيموشكافانه

. »دهند شان ارائه مي ، براي سخنانποδείξεως�αوس ئ كسبكنيم كه برهاني، اپودئي
)Metaphysics, 1000a9-20 ( به تنها اوليه شاعراندر واقع، ارسطو معتقد نيست كه 

سخن يا موثوس  اما بوده دانايي يافتن آنها غرض بلكه اند بوده صرف پردازي افسانه دنبال
 و شاعران نظر در موثوس دوره، اين از قبل. آنها ديگر براي او حاكي از حقيقت نيست

. داشت پيوند آنان مدني مقتضيات با درست كه بود حقيقت حكايت و بيان مخاطبانشان
 .داشت رفتارها و اعمال و فرهنگي نهادهاي تاييد براي را محترمي و موثر حكايت موثوس

 به مربوط عقايد و آيين و مذهب هاي بنيان و اصول بيان باموثوس  اندرسون، مايكل قول به
 به اشاره با و داد مي ارايه را آن در مراتب سلسله و اجتماعي روابط از اي نقشه و خدايان

 ,Anderson, 2005. (كرد مي ترسيم را انساني حيات دايره غلط و درست رفتارهاي

 بيان را اجتماعي رفتار تا شناسي جهان از وسيعي گستره خود شعر در شاعران) 122
در  شناسي جهان آن با متناسب رفتار براي را آنان شهروندان، به دادن آموزش با تا كردند مي
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 تناسب كيهان با هم كه شوند كساني شهروندان وسيله، اين به و كنند تربيت پوليس شهر يا
 اشاره. شوند عملي توانايي و اخلاقي شايستگي با افرادي به مبدل پوليس در هم و دارند

 و است جهت همين از دانايي سوي به راهنما رهبران و پدران عنوان به شاعران به افلاطون
 او منظور كه است روشن و است شاعران دست به پوليس تربيت كه دارد قبول همواره او

  .بوده است هسيودس و همر متوجه كس هر از بيش
 راهبر بايد را او بلكه بود خود از پس شاعران راهبر تنها نه اديسه و ايلياد سراينده همر

ديده  اي منطقه هاي تقابل همواره باستان يونان بررسي در. دانست هلني انديشه و فرهنگ
 ندشد مي يوناني هاي پوليس و طوايف بين ها اختلاف بروز موجبها  اين تقابل كه شود مي
 به كه ندرسيد مي مشتركي نقطه چنان به يوناني جوامع گويا كه بود همرتوجه به  در اما

 دربر را يوناني جامعه كل كه شد وحدتي ايجاد مي و شد مي برطرف ها تقابل آن واسطه
 وحدت عنصر و داشت حضور هلني جهان از جايي هر در همر رو، اين از. گرفت مي

 بين اي طايفه تعارض اي، منطقه افسانه اي، منطقه مذهب«. بود فرهنگي جهان اين در بخش
. ندارند جايگاهي همر دربه طور كلي  كه هستند چيزهايي ، اين اموريوناني و يوناني
 متوجه را همر )Pan-Hellenism( يوناني-  همه ويژگي نخست نگاه در حتي خواننده

 و هستند تلاش در هم با كه دهند مي نشان را يونانيان تمام) همري نقالان( آنها...  شود مي
 درست و خوب هايي انسان همگي تا كشند مي تصوير به مستحكمي صورت به را آنها همه
 نبرد كه دريافت توان مي ايلياد، حماسه به كلي نگاهي با )Murray, 1961, 145. (»باشند
 هر. ترواييان و يونانيان بين نبرد  است؛ داده تشكيل را حماسه اين اوليه شاكله گروه دو بين
  هلنيكوس يوناني، نه و برد مي نام ،Ảχαιός  آخايي، نام به يونانيان از همر كه چند

�λληνικός، هاي او به قوم هلن و كنار گذاشتن اين قوم در كنار قوم آخايي،  اشاره اما
Iliad, 2, 531 & 683كساني هستند دهد كه منظور او از جبهه آخايي همان  ، نشان مي

 قهرمانان تا شد موجب امر همين. شناختند كه بعد همگي خود را به نام هلني يا يوناني مي
 بيان را الگويي آنان از كدام هر در همر و شوند يونانيان تمام ملي قهرمانان به مبدل آخايي
 همر اهميت البته و بود كرده بيان را يوناني انسان از شمورد نظر هاي ارزش او در كه كرد
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 با هسيودس ديگر، سوي از. آموختند مي او از كه بود الگوها همين خاطر به يونانيان نزد در
 از نوع آن براي شروعي نقطه  روزها و كارها و خدايان زايش ثئوگونيا يا اثر دو

 او دنبال به كه كساني تمام و وي از ارسطو آن واسطه به كه بود و رفتار انساني شناسي جهان
. كرد  ياد ،θεολόγοι ثئولوگوي به عبارت بهتر، خداگويان، يا خداشناسان عنوان به بودند

)Metaphysics. 1000a10 (را پيروانش و هسيودس خداشناسي ارسطو كه آن وجود با 
 نويسي تبارنامه يك صرف هسيودس ثئوگونياي كه داشت توجه بايد اما دانست مي اعتبار بي
 در تامل شروع نقطه اين نوشته بلكه نبود، محض نويسي اسطوره و يوناني خدايان مورد در

 و كرد تبيين اي اسطوره زبان با را تجربي جهاناو در اين نوشته  كهبه صورتي  بود جهان
 واقف نكته اين به ارسطو البته. آمد وجود به تامل همين نيز بنابر وي از بعد شناسي كيهان
 تباهي و زايش بررسي و پرسش متوجه پيروانش و او كه بود معتقد دليل اين به و بود

  .دانست نمي مكفي را آنها پاسخ اما بودند شده موجودات
به بيان  يا طبيعت خدا و با او رابطه و انسان مسئله شده بيان هسيودس و همر شعر در آنچه

در  هاي ديگر نيز ه كه ارتباط با انسانبه همان انداز است، φύσιςيوناني فوزيس، 
 دارد وجود شاعر دو هر در مشترك نگاه اين كه چند هر. استهاي اين دو مد نظر  سروده

 پهلواني دوره روايت به همر. ندا هكرد  بيان متفاوت جنبه دو از را بايد گفت كه نگاه خود اما
 به دروان بعد از اين دوره است چنان كه هسيودوس هسيودس نگاه و رددا توجه شاهي يا
 و چهارم مرحله را همري و شاهان اشراف دوره انسان، تاريخ گانه پنج ادواربيان خود از  در

-Works and Days, 156( .داند مي آهن دوره يا مرحله واپسين مربوط به را خودزمان 

 را خود زمان هسيودس و پردازد مي پهلوانان اعمال و اشراف به در شعر خود همر )201
 ،دارد توجه پوليس در عادي انسانهاي رفتار به بيشتر و بيند مي اشراف گونه آن دوره از پس

 دهند نمي انجام اي قهرمانانه و شگرف رفتار چنان همري اشراف برخلاف كه هايي انسان
. پردازند مي وسايل و ابزار ساختن و كشاورزي قبيل از روزمره و عادي اعمال به بلكه

 و همر نگرش در تا شود نمي موجب عادي هاي انسان و قهرمانان كردار و رفتار اختلاف
آن گونه رفتاري نظر هر دو  از انسان رفتار اصل بلكه شود، ايجاد بنيادي اختلاف هسيودس
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اين . هاي شهر يا پوليس باشد است كه در هماهنگي با طبيعت يا فوزيس و منطبق بر ارزش
بينند به نحوي  فوزيس و پوليس مينوع نگاه به دليل پيوند كاملي است كه هر دو شاعر بين 

. كنند كه هر دو با توجه به فوزيس تعريف خود از رفتار انسان شايسته در پوليس را بيان مي
به عبارت ديگر، مسئله اساسي در شعر اين دو جايگاه و موقعيت انسان در فوزيس است تا 

ئله است كه باعث آن كه معلوم شود او در شهر چگونه رفتاري را داشته باشد و همين مس
   .شود تلقي هر دو از فوزيس اهميت خاصي داشته باشد مي
  فوزيس يا طبيعت. 3

 به و تولد معناي است به ،natura ناتورا، لاتيني واژه از ماخوذ اي واژه nature يا طبيعت
 "آمدن دنيا به" معناي به  nasci از ماخوذ آشكارا لاتيني واژه آن«. آمدن دنيا

)geborenwerden( هاي حوزه يا دامداري به مربوط هاي نوشته در خصوص به كه است 
 محلي يا ماده حيوان در رحم دهانه ناتورا كلمه، دقيق معناي به. شد مي استفاده كشاورزي

 از بعد شادوالدت) Schadewaldt, 1987, 202. (»گيرد مي انجام تولد آن از كه است
 در وي، نظر به و كند مي را بررسي ناتورا به يوناني فوزيس ترجمه شناسي، ريشه اين بيان

 خود اصلي خاستگاه از اي واژه گرفتن فاصله بلكه جديد سازي واژه نه ترجمه اين فرايند
 تجربي علم ي نبود كهمعناي به طبيعت« يوناني طبيعت. افتاد اتفاق بيگانه تصوري بيان براي

 عنوان به كه بود چيزي همان ،داشتند نظر در باستان يونانيان كه چيزي بلكه مد نظر دارد
 صورت اين به آن كامل بيان. شدند مي مواجه آن با پيرامونيشان جهان در طبيعي واقعيت
 "تمثل- جهان" بلكه نيست، ما نظر مورد عيني جهان يونانيان تاريخي پيراموني جهان: است

)world - representation(  كه واقعياتي تمام با آنها خود ذهني ارزش يعني است، آنها 
 غيره و مردم خدايان، قبيل از چيزهايي شامل و هستند معتبر جهان آن در آنان براي
 نداشت وجود گسستي آن فوزيس در ديگر، عبارت به )Husserl, 1970, 93. (»شوند مي
 علاوهانسان يوناني  بلكه ،شود مي ديدهو بين انسان و طبيعت  مدرن معناي به طبيعت در كه
 هاي آرمان و آرزوها و ها ارزش دانست، مي طبيعت با مستقيم ارتباط در را خود كه آن بر
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 تنها طبيعت از مدرن و يوناني تلقي بين بنيادين تفاوت اين. ديد مي فوزيس در نيز را خود
 شد مي مربوط نيز پوليس در زندگي و اجتماعي حيات به بلكه ماند نمي باقي حد همين در
  .بود يوناني فرهنگ اصلي مسئله پوليس و فوزيس بين مستقيم ارتباط همواره كه نحوي به

 استفاده ،φύσις فوزيس، و ،γένεσις گنسيس، واژة دو از طبيعت بيان براي يونانيان
 واژه )Gigon, 1935, 101( .دارند يكديگر به نزديك معنايي واژه دو اين و كردند مي

 دو بار واژه گنسيس را در ايلياد همر كه چنان است تر قديمي فوزيس به نسبت گنسيس
)Iliad, 14, 201, 246(  تنها يك بار و در اديسه فوزيسبه كار برده در حالي كه از واژه 

 لازم )Odyssey, 10, 302-3( .است از زمين م در مورد رشد گياهآن ه كه استفاده كرده
 است ايلياد از متاخر اي سورده به نظر قاطع محققين اديسه كه شود توجه نكته اين به است

 دو بر واژه دو اين كلي طور به. است متاخر اي واژه فوزيس كه دهد مي نشان نيز امر همين و
  :كنند مي دلالت معنا
 است، آن رشد جريان و چيزي آمدن وجود به منظور: نمو و رشد فرايند و زايش) الف
 در. دارد دلالت ظهور و رشد فرايند يعني ،φυ̃ναι فوناي، عمل بر آشكارا فوزيس كه چنان
 φύσις τω̃ν اونتون، تون فوزيس اضافي وجه در آن از اغلب يونانيان كه است معنا اين

�ντοων، كردند مي استفاده يابيم، مي خود اطراف در كه چيزهايي نمو و رشد معني به .
 گنتس، پدر به كه چنان است كردن توليد و زايش تولد، معني به اصل در نيز گنسيس واژه

γενέτης، ايرا، گنته مادر به  و γενέτειρα، از ايلياد در همر .شد مي گفته زاينده معناي به 
 فتورا، گنسيس ضد واژه )Iliad, 14, 201. (كند مي ياد خدايان زاينده عنوان به اكئانوس
φθορά، از يكي فساد و كون معناي به فتورا و گنسيس واژه دو و است فساد معناي به 

 به مرتبط واژگان و گنسين واژه كاربرد. دهند مي تشكيل را يوناني انديشه مهم موضوعات
 عمل يكسان و هم با هماهنگ آن اجزاء و فوزيس كل يونانيان، نظر در كه دهد مي نشان آن
 از درخت يك شود؛ مي مشاهده طبيعت در عادي صورت به يكسان هماهنگي اين. كنند مي

 منطقه به توجه با يا گردد مي فربه و شود مي زاده حيوان كند، مي رشد و سربرآورده زمين
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 پيش دريا بسوي خشكي  از را خود راه و سرزده خاك از اي چشمه يونان، جغرافيايي
. نمو و رشد شدن، زاده از اي مجموعه است؛ چيزي چنين آنان نظر در نيز طبيعت. گيرد مي
 عنوان به فوزيس است، فرايندي چنين در موجودي هر كه گونه همان تر، روشن عبارت به

فوزيس نيز در يك فرايند  موجودات، همانند و است چنين نيز موجودات از جامع كل يك
  .دايمي از رشد و نمو است

 برنت. است آن از زايش كه است چيزي آن متضمن نمو و زايش: ظهور بن و اصل) ب
. شود مي ساخته آن از چيزي كه است اي ماده يسفوز اصلي معناي كه است معتقد

)Burnet, 1960, 20( و زايش اين بنيان كه فوزيس هست رشد و زايش پس در چيزي 
 پانتسي، يا چيز هر زايش از همر. يابند مي بروز و ظهور آن از موجودات و است رشد

παντέσσι، و اصل با زايش رابطه. دهد مي نسبت اكئانوس به را زايندگي اين و كند مي ياد 
 به و پوليس در چيز هر از قبل رابطه اين. بود آشنا اي رابطه يونانيان ديگر و همر براي منشا

 سپر توصيف در و است چيزي هر پدر اكئانوس. شد مي ديده فرزندي و پدر صورت
 بر در را تمام موجودات كه كرد توصيف اي گونه به را اكئانوس همر كه شد ديده آخيلوس

 براي پدري نقش دهد نشان تا دارد آن سعي كرك )Iliad, 18, 468-607( .است گرفته
 براي آب ضرورت به را آن توان مي و است شعري توسع يك بيشتر همر بيان در اكئانوس
 پدر اكئانوس كه اين خصوص به ،)Kirk & Raven, 1962, 16( كرد تعبير حيات
 نظر به. است حيوانات و گياهان حيات لازمه كه شد مي دانسته نيز رودها و ها چشمه

 تصوير كلي معناي به آخيلوس سپر نقش اگر و شود نمي ختم اينجا به مسئله كه رسد مي
 گنتس معناي به را سپر گرداگرد بر اكئانوس توان مي گاه آن شود، تلقي همر نظر از فوزيس
 و گرفته دربر را نقوش آن تمام كه است پدري اكئانوس صورت، اين در كه كرد تلقي

اين تعبير با توصيف ذكر شده از همر  البته روشن است كه و اند آمده پديد او از همگي
  .خواني دارد نسبت به اكئانوس هم
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اصل، بن يا منشا زايش است و يكي  :در خود واجد دو وجه است فوزيس صورت، هر در
 آن زايش، رشد و نمووجه . وجه ديگر آن زايش، رشد و نمو موجودات و كل فوزيس

توان آن را ظهور و بروز فوزيس  و مي شود مي ديدهدر ظاهر  كه است وجهي از فوزيس
 واقع، در. است سرزده آن از وجه ظاهر كه است آن بن و درون فوزيس دوم وجه. دانست

 در مدام يكي كه نحوي به هستند فوزيس ثبات و تغيير صورت دو از حاكي وجه دو اين
توان گفت كه  مي. است ثابت و تغيير بدون ديگري و است فساد و كون معرض در و تغيير
 بياني كدام هر ،θάνατος�  آثاناتوس، يا ناميرا و ،θάνατος  ثاناتوس، يا ميرا تعبير از دو
 هاي نشانه ترين بزرگ از يكي مرگ كه است ذكر به لازم. هستند فوزيس وجه دو اين از

 گيرد مي قرار تغيير اين معرض در كه است موجودي آن ثاناتوس و است فوزيس در تغيير
 اين از و هستند آثاناتوس خدايان. است تغيير اين از مبرا موجودي آثاناتوس كه آن حال

و ديگر موجودات  ها انسان خدايان، برخلاف و هستند فوزيس ثبات وجه آنان جهت،
  .يا وجوه تغيير در فوزيس هستند ثاناتوس

 دو از فوزيس و بوده يكديگر با تضاد در وجه دو اين كه رسد  نظر به اول وهله در شايد 
 بايد چيز هر از قبل. دارد بنياديني تضاد خود در رو، اين از و شده تشكيل متضاد بخش
 كه است اي نكته اين و نيست بيشتر واقعيت يك يوناني نظر در فوزيس كه داشت توجه

 بررا  معارض وجه دو اين بايد  صورت، اين در و بوده يوناني انديشه مفروض اصل همواره
 ،گنوسمعناي  به توجه با توان مي را مسئله. كرد درك فوزيس اي از يگانه واقعيت مبناي

γένος،  افراد از گنوس كه گونه همان. كرد درك بهتربه عنوان يكي از عناصر اصلي پوليس 
 و مرتبت و شئون ها، حرمت سن،  جنس، لحاظ به چه افراد اين و شده تشكيل مختلفي
 را تمايزات اين گنوس در كه است چيز يك اما دارند، فرق يكديگر با ديگر گوناگون موارد

 مشترك نياي داشتن آن و كند مي ايجاد آن سرتاسر در را جامعي وحدت و برده بين از
 نيا بلكه نبود، اعتباري امر يك آن از سنتي تلقي در مشترك نياي كه لازم به ذكر است. است
 به هستند، نيا آن حضور بيانگر گنوس افراد تمام و داشته حقيقي حضور تلقي اين در

 گنوس در او عيني حضور تبلور واقع، در و نيا آن جانشين كه گنوس رييس خصوص
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به همين وجه است كه همر در ايلياد همواره قهرمانان خود را با نسبت آنها به نياي  .است
 .كند به نحوي كه شناختن آن نيا براي شناسايي قهرمان ضرورت دارد اصلي شناسايي مي

 آن حضور معناي به هم و يكديگر كنار در مختلف افراد حضور معناي به هم گنوس پس،
 دارد بخشي وحدت عامل خود در گنوس جهت، اين از. است افراد اين تمام وجود در نيا
 اين از خارج هويتي هيچ گنوس در فرد هر كه حد آن تا دهد مي پيوند هم به را افراد كه

 و دارد را ديگران با ارتباط علت خود در گنوس در زايش با فرد هر. ندارد جمعي هويت
 در جامعي وحدت چنين. است خانوداگي واحد درخت يك به متعلق ديگران با همراه

 اين. شود مي آن در موجودات و اجزاء بين وحدت موجب كه دارد وجودنيز  فوزيس
شود كه در شعر همر و هسيودوس، نه  مي بيان زئوس نام باو  اي اسطوره زبان در وحدت

 آندرون كاي اد پاتر ثئون ها، انسان و خدايان پدر به ملقب است بلكه خدا برترين تنها
θεω̃ν πατέρ �δε� και� �νδρω̃ν، هم و منشاء هم لقب اين با زئوس. نيز هست 

 يها اختلاف و كند مي حكومت دو هر بر قوانين وضع با و است ها انسان و خدايان بر حاكم
 و بلند خروشي شود، خشمگين او كه اين اگر. رساند مي وحدت به و كرده رفع را آنها بين

  درياها، ها، آسمان در همچنين و زمين از جايي هر بر آن طنين كه آورد برمي ترسناك
 بزرگ المپ خيزد، برمي او كه هنگامي و شود مي بلند تارتاروس اعماق و اقيانوس هاي آب
 در كه گونه همان قاعده اين )Morford, 2003, 79( .آيد درمي لرزه به او گامهاي زير در

 بين در خدا برترين او كه گونه همان و است حاكم نيز پوليس بر است جاري فوزيس
در فوزيس  را نظم  با حكم و قانونش و است فوزيس و حكمش جاري در تمام خدايان
. سازد مي برقرار را هماهنگي و نظم صورت همين به نيز پوليس در  ،كند حفظ مي برقرار

 زئوس توسط كه دارد وجود اشياء در دقيقي) moros( تناسب و اندازه و اشياء در نظمي«
 متضاد وجه دو كه است صورت اين به )Ibid, 74( .»است آن مراقب او و شده تنظيم

  .باشد برخوردار استحكام و ثبات از فوزيس رسد تا آن كه مي هماهنگي به فوزيس
  تقدير و عدالت. 4
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اش در  تغيير و ثبات دو وجه اساسي از انديشه يوناني نسبت به جهان پيرامون و حيات مدني
اهميت و موقعيت اين دو . دارد تقدير و عدالتاست كه پيوند با دو مفهوم اساسي پوليس 

اين فرهنگ  ي و به خصوص وجوه ادبي و فلسفيبه فرهنگ يونان يمفهوم براي آگاه
توان تصور كرد اين دو مفهوم دو وجه بنيادين از رابطه انسان  يپوشيده نيست به نحوي كه م

همان گونه كه انسان يوناني زندگي خود را پيوند . دهند با خدا را در اين فرهنگ تشكيل مي
داند كه از سوي خدايان رقم خورده، اين پرسش را نيز در نظر دارد  خورده به تقديري مي

بنابر اين، براي درك بهتر از رابطه انسان با خدا در . نهكه تقدير او بر مبناي عدالت است يا 
  .اي يوناني و فرهنگ حاصل از آن بايد توجه خاصي به اين دو مفهوم داشت جهان اسطوره

نام ايزدبانوي تقدير است كه از ابتداي  در ايلياد همر همواره ،Μοι̃ρα ،مويرا :تقدير. 1.4
هسيودس براي اين مفهوم از   )Iliad,24 209. (ريسد تولد آدمي رشته زندگي او را مي

نوكس يا  و منظور او سه خواهر زاده از شب كند مياستفاده ، Μοι̃ραιاسم جمع مويراي، 
Νύξ، و، كلوث هاي هستند به نامΚλωθώ، لاخسيس ،Λάχεσις، س، و آتروپو

�τροπος،. » يسد كه با ريسدن او تقدير هر انساني از  ر نخ حيات را مي) ريسنده(كلوثو
كند و آتروپوس  اندازه نخ را تعيين مي) كننده تقسيم(لاخسيس . شود زمان تولدش معلوم مي

توصيف  خواهرترين  ترين و وحشتناك كه گاهي به صورت كوچك) ناپذير انعطاف(
هر  )Morford, 2003, 71( .»رساند ا به پايان ميكند و زندگي ر شود، نخ را قطع مي مي

چند كه زئوس به عنوان برترين خدا در سروده همر پيوند خاصي با مويرا دارد چنان كه 
او هم اما بايد توجه داشت كه  )Iliad, 22, 209(زند  ترازوي او مرگ هكتور را رقم مي

ه حكم تقدير گردن بنهد چنان بايد ببه دور از حكم تقدير نيست و همراه با ديگر خدايان 
 ,Iliad, 16. (اش، سارپدون، را تغيير دهد تواند حكم مرگ فرزند مورد علاقه كه او نمي

به معني اجل همر و اديسه است كه در ايلياد ، μόροςموروس،  واژه مرتبط به مويرا )433
به صورت  و )Iliad, 19, 421 & Odysse, 1, 34(به كار رفته  يا سرنوشت محتوم فرد

Μόρος سهم فرد  لفظ مورسمعناي ديگر  .در ثئوگونياي هسيودوس، نام پسر شب است
توانست معناي تقدير نيك  رفت اما مي از حيات است كه اغلب به معناي تقدير بد به كار مي

مويرا در اصل به معني بخش و جزء در برابر كل، بخشي از زمين يا منطقه،  .نيز داشته باشد
رسد و  ت كه به فرد مياس. …دسته نظامي و سهمي از غنايم، غذا، اسلحه و سهم، قسمت، 



  همر و هسيودوساي دا و انسان در جهان اسطورهخ   162

  

به معني سهم ارث پدري است ، του̃ πατρός μοι̃ρα � تو پاتروس مويرا، در عبارت ه
كند تا آن كه به طريق  استفاده مي ، μοι̃ραν�καταو همر بارها از عبارت كاتا مويران، 
مويرا در معناي  )Iliad, 16, 367 & 1, 286( .شددرست و بر مبناي نظم تاكيد كرده با

البته مويرا بر وقايعي كه . رفت تقدير و به صورت اخص براي مرگ محتوم فرد به كار مي
تواند خير يا  دهند نيز دلالت داشت و حاكي از نظم حاكم بر امور اشياء بود كه مي رخ مي

  .نيك باشد
حدود هر كدام را معين كرده و به واسطه  ها انسانوراي تمام خدايان و در نظر همر، مويرا 

ما نه با يك تقدير تيره «در مفهوم مويرا . اي مشخص دارد است كه حد هر چيزي اندازه آن
فكر مبنايي اين است كه يك موجود . و تار بلكه با اصل يك توزيع بزرگ روبرو هستيم

. »يد به نحوي متمايز باشدبراي آن كه بتواند به عنوان چنين موجودي ظهور بيابد، با
)Schadewaldt, 1978, 90 ( شادوالدت قبل از بيان اين مطلب تعجب خود را از اين

در واقع، تمايزات و . ايان قرار داردكند كه در نظر يونانيان، مويرا در وراي خد نكته بيان مي
هر موجود  هو به دليل اين نقش مويرا در فوزيس است كيابند  ها با مويرا تعين مي تفاوت

اعم از خدايان يا هر موجود ديگري به عنوان چيزي خاص در فوزيس جايگاهي متفاوت از 
تر، تعيين حدود هر موجود است كه باعث تمايز و  به عبارت روشن. دارد موجوداتديگر 

معناي بخش،  ،μοι̃ραبا حرف كوچك  شود و مويرا اختلاف آن با ديگر موجودات مي
تا آن كه بخش و سهم هر موجودي نسبت به موجودات ديگر را دارد سهم و قسمت 

. مشخص شود تا آن كه بتواند حد و حدود معيني داشته و متمايز از ديگر موجودات باشد
كه با مويرا و نقش آن در فوزيس  ، اشاره كردμέτρονواژه اندازه يا مترون،  در اينجا بايد به

اند اما  ه اجزاء آن از يكديگر تقسيم شدهفوزيس يك كل واحد است ك. رابطه نزديكي دارد
ين حد و تع براي قاعده نيست بلكه هر كدام از اجزاء تقسيم آنها به صورتي آشفته و بي

به تقسيم اجزاء نظم و ترتيبي مشخص  دارد و همين اندازه است كه اي حدود خود اندازه
هر موجودي در فوزيس به عنوان يك جزء حد خاص و متفاوتي از ديگر اجزاء . داده است
نتيجه . تجاوز كندخود حد  تواند از اندازه اي مشخص است و نمي بر مبناي اندازهدارد كه 

ان يا ديگر فراتر از انساين نظم و ترتيب ارتباط و استحكام دروني فوزيس است كه 
نيز همانند هر موجود  حتي شامل حال خدايان نيز مي شود زيرا خدايانموجودات فناپذير، 

خود تخطي  اندازه حدودتوانند از  و نمي اي مشخص دارند با اندازه حد و حدودي ديگري
  .كنند
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 ،δίκηرود ديكه،  اي كه در زبان يوناني براي مفهوم عدالت به كار مي واژه: عدالت. 2.4
معني ديكه در اصل طريق و شيوه است و به يقين، معناي اوليه آن طريقي است كه . است

 متداوليكنند، يا آن طريق و شيوه  عمل ميبر طبق آن  به طور معمولطبقه معيني از مردم 
. دارداست كه در فوزيس جريان دارد و به همين جهت معناي عادت و حتي كاربرد را نيز 

فردي توصيف  عنوانلوپه، همسر اوديسئوس، در سرود چهارم اديسه شوهر خود را به  پنه
كند كه در سرزمين خود نسبت به هيچ كس چه در كلام و چه در عمل مرتكب خطايي  مي

 ,Odyssey, 4( .شاهان خدايي است ،δίκη، چنان كه اين شيوه معمول يا ديكه نشده هم
 وديسه و براي توصيف طريق و شيوه زندگي فرديدر سرود چهاردهم اديكه  )691

بهتر از ديگر  اويمايوس كسي است كه. شود مي بيان ،خوكبان پير اديسئوساويمايوس، 
ويمايوس با وجود ا. در غيابش از اموال وي محافظت كرده است و اديسئوسخدمتكاران 

پندارد  و را بيگانه ميرا به جا نياورده و ا ارباب خود او در موقع بازگشت اديسئوس، آن كه
كند و با ذبح دو بچه خوك و آماده ساختن كبابي از گوشت  اما باز به گرمي از او استقبال مي

همر اين عمل اويمايوس را ديكه . آورد آنها از اديسئوس پذيرايي مفصلي را به جا مي
 )Ibid, 14, 59(. نامد كه به معناي شيوه آنان در پذيرايي از ميهمانان است خدمتگذاران مي

آيد چرا كه عمل بر  اين معنا از ديكه درست بر مبناي فهم يوناني از فوزيس به دست مي
طبق شيوه و طريق معمول همان عملي است كه بر اساس حد و اندازه فرد در فوزيس انجام 

زه موجودات اتر، ديكه در اين معناي اوليه بر مبناي حد و اند به عبارت روشن .شود مي
اي است كه در فوزيس و  شود كه در اين صورت ديكه يا عدالت آن نوع رابطه فهميده مي

توان  لوپه و خدمتكار اوديسئوس مي هاي پنه از مثال. شود بين موجودات درون آن ايجاد مي
دريافت كه ديكه يوناني درست به شيوه و طريقت رفتار طبيعي افراد ارتباط دارد و از اين 

آداب، رسوم و . ها است است كه يكي ديگر از معاني ديكه آداب، رسوم و سنتجهت 
و البته نحوه زندگي مردم در  ها شيوه رفتار مردم و نحوه زندگي آنان در پوليس است سنت

پوليس بر طبق حدودي است كه در پوليس دارند چنان كه اگر بنابر اندازه حدود خود عمل 
اين معنا از ديكه در مورد اشياء نيز صادق است زيرا هر شي  .اي دارند كنند رفتار عادلانه

اگر يك شي بر طبق حدودش كاربرد داشته باشد . بنابر حدودش كاربرد مشخصي را دارد
توان گفت ديكه دارد زيرا فاقد  آن شي واجد ديكه است و در غير اين صورت ديگر نمي

اي از  توان با مقايسه از عدالت را ميتر اين معنا  تصور روشن. كاربرد معمول و متداول است
  .ايراني روشن كرد- ديكه با مفهوم عدالت در سنت هند
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، arta ،aša ،atṛ مفهوم عدالت در انديشه هند ـ ايراني با واژگاني از قبيل آرته، اشه يا رته، 
راسر در نظر آرياييان ايران و هند به معناي نظام و آييني بوده كه س«اين مفاهيم . شد بيان مي

عالم هستي را به هم پيوسته و بر همه امور كلي، جزيي و بر همه اشياء، خرد و بزرگ، 
كه (حاكم بوده است و نظام كلي جهان در كيهان بزرگ و در جهان كوچك انساني 

، نظام طبيعي، نظام اجتماعي، نظام اخلاقي و )شده است نموداري از كيهان اعظم تصور مي
در نظر . اند آمده هاي آن در عوالم مختلف به شمار مي جلوه هاي ديني همگي نظام آيين
، »سخن راست«تر است تا به  نزديك» عدالت«، كه معني آن به atšra ،»راستي«ايرانيان 

، شكستن dvuj – drauga ،هماهنگ شدن با نظام اخلاقي و اجتماعي بوده و ظلم و دروغ
اشه به معناي موضع و جايگاه   ور كلي،به ط) 31- 30، 1352مجتبايي، . (»و بر هم زدن آيين
است كه هر موجودي بنابر آن موضع و جايگاه به وجود در نظام كيهاني درست موجودات 

اين موضع و جايگاه  نه در خود شي بلكه برگرفته از منبع متعالي و الهي است به . آيد مي
هند بيش از هر چيز از ان و صورتي كه عدالت و واژگان مرتبط به آن در آيين باستاني اير

است كه كل كيهان از  آناست و به واسطه متعالي يا الهي هاي اساسي آن منبع  ويژگي
بنا به اين تعبير، هر چيز بر طبق يك طرح الهي از وضع و جايگاه . شود عدالت برخوردار مي

خاصي در كيهان برخوردار است و عدالت درست به معناي قرار گرفتن هر چيز در موضع 
نقطه مقابل اين معنا از عدالت دروغ . منطبق بر چنان طرحي استو جايگاه خاص آن  و
است به نحوي در نظام الهي  كه دروغ به معني خروج موجود از موضع معين آن چرا تاس
. شود موجود با خروج از اين موضع مبدل به امري ضد خدايي و شيطاني يا دروغين مي كه

كند موجود در سلسله نظام  اهورايي است كه از پيش تعيين مياشه الهي يا به عبارت ديگر، 
كيهاني چه جايگاهي داشته باشد يا آن كه فرد بايد چه عمل و رفتاري را در خانواده و 

  .جامعه داشته باشد
كه  توان گفت مي لوپه يا اويمايوس و ديگر كاربردهاي ديگر ديكه هاي پنه به نمونهبا توجه 

ايراني تفاوت بنيادين دارد چرا كه ديكه - از عدالت در انديشه هند با آن معنا اين مفهوم
جايگاه و موقعيت  هر موجود در فوزيس طرحي خارج از فوزيس نيست كه طبق آن

مشخصي داشته باشد بلكه ديكه برآمده از حدود خود شي و نسبتي است كه با حدود ديگر 
خدايان  شود زيرا اين معنا از عدالت شامل خدايان نيز مي .موجودات در فوزيس دارد

حدودي دارند و بايد حدود خود را رعايت كنند تا آن كه بتوان در فوزيس ها  همچون انسان
زئوس گرچه قدرتمندترين خدا است اما بر حدود . گفت عمل آنها منطبق بر ديكه است
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به . تواند به آن تخطي و تجاوز كند ميبرادرش پوزئيدون، خداي درياها، توانايي ندارد و ن
تواند براي نجات اديسئوس از سرگشتگي در دريا كاري  همين علت است كه زئوس نمي

دريا در حدود پوزئيدون است و نجات اديسئوس تنها با حكومت بر انجام دهد زيرا 
ختر تواند بكند اين است كه به د او تنها كاري كه مي. رضايت اين خدا قابل تحقق است

در . ديسئوس بيانديشد و اجراء بكندخود، آتنا، اجازه بدهد تا طرح و تدبيري براي نجات ا
اين صورت، ديكه از منبعي خارج فوزيس يا طبيعت بر آن وضع نشده چنان كه حتي 
زئوس نيز منبع عدالت نيست و عدالت در مورد او هم مثل ديگر موجودات فهميده 

توجه به حدود و اندازه داشتن موجودات است و همين نيز  مسئله اساسي در اينجا. شود مي
شد قاضي ديكه را از  در اصطلاح حقوقي گفته مي .داد را تشكيل ميمبناي حقوقي ديكه 
در واقع، بروز اختلاف و دعوا به دليل . دهد گيرد و به طرف ديگر مي يك طرف دعوا مي

و قاضي با حكم خود اين  وارد كردهاست كه فردي به حدود ديگري  يتخطي و تجاوز
ديكه همين حفظ حدود . كند تا حدود افراد در پوليس حفظ شود تجاوز را مجازات مي

اش، به معناي حفظ حدود  است و مجازات مجرم علاوه بر تنبيه او به دليل تجاوز و تخطي
بايد توجه داشت كه اين موضوع به يك نحو در فوزيس و پوليس . افراد در پوليس نيز بود

كنند تا آنجا  ها به يك نحو با حفظ حدود عمل به ديكه مي ادق است و خدايان و انسانص
كه موضوع مجازات و دادن تاوان به خاطر تخطي به حدود ديگران به يك نحو در مورد 

به دليل تخطي از اما ئوس كه خود يك خدا است  پرومثه .رفت خدايان و انسان به كار مي
وقتي كه شود و  به انسان از سوي زئوس مجازات ميحدود و رساندن دزدكي آتش 

تواند مرده را زنده  كند كه مي آسكلپيوس، پسر آپولون، در پزشكي آن قدر مهارت پيدا مي
كند، اين تخطي از حدود زندگي و مرگ با مجازات زئوس و مرگ آسكلپيوس تاوان داده 

 ) March, 2001, 114 & Graf, 2009, 78. ( دشو مي
 انسانخدا و . 5

 ،θάνατος  ثاناتوس،و  ،θάνατος�  آثاناتوس، ميرا و ميرا ياناپيش از اين گفته شد كه 
در فوزيس را از ثبات و تغيير تر، دو حد متفاوت  دو وجه از فوزيس هستند و به تعبير دقيق

اين دو وجه . خدايان آثاناتوس هستند و مابقي موجودات ثاناتوس .دهند تشكيل مي
از . دهند ترين وجوه فوزيس هستند كه حيات و مرگ را در نگرش يوناني نشان مي بنيادين

ترين مسئله  اش با وجه ناميرا در فوزيس اساسي آنجايي كه انسان موجودي ميرا است، رابطه
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نحوي كه وجود خود را در نسبت با اين رابطه تصور داد به  را در انديشه يوناني تشكيل مي
  .كرد مي
به  ، بايد مفهوم فوزيس را در نظر داشتθεόςبراي درك واژه خدا يا ثئوس، : ثئوس. 1.5

به اين مفهوم تضميني است تا آن كه بين تصور يوناني از خدا با غير  صورتي كه توجه
مسيحيت يا يهود، نخست يك خداي يونانيان بر خلاف «در واقع، . يوناني خلط نشود

يونانيان ) Burnet, 1961, 11. (»گرفتند تا اوصاف آن را بيان كنند موجود را در نظر نمي
شادوالدت تأكيد . ؛ خدا در ابتدا آسمان و زمين را آفريدگفتند نميچون يهوديان و مسيحيان 

ترجمه  )Gott( »خدا«را به  ،δαίμον، توان واژگان ثئوس يا دايمون يوناني دارد كه نمي
ما از خدا چنان منقوش به مفهوم مسيحي خدا است كه ما همواره آن را  تصور زيرا«كرد،  

مان را از  دهيم و در نتيجه فهم به صورت ناخودآگاه به عالم قبل از مسيحيت هم تعميم مي
ا را نه خير ، آنهوي در ادامه با اشاره به رفتار مهيب خدايان يوناني. »كنيم مسئله دشوار مي

كه احتمال خطا از آنها وجود دارد و اين  كند چرا توصيف ميمطلق و نه داراي علم مطلق 
 ,Schadewaldt, 1978( .ناسازگار است ،شود تصوير با آنچه كه از الوهيت تصور مي

كند در خور توجه است و بايد همواره در  اي كه شادوالدت به آن اشاره مي نكته )88
بستر آن مد نظر داشت تا آن كه اين بررسي بدون دخالت  ،و انديشه بررسي يك فرهنگ

به خدا  يوناني ترجمه ثئوس توان گفت كه از اين رو، مي. عناصر فرهنگي ديگر انجام بگيرد
خدايان در واقع،  .تواند دلالت ديگري داشته باشد به جز در حد يك ترجمه لفظي نمي

، باز در تقسيمات درون فوزيس قرار دارند باشندقدرت زيادي داشته يوناني هر قدر هم كه 
 ،δικος� و محدود به حدي هستند كه تخطي از حد موجب بروز بي عدالتي يا آديكوس،

در صورت وقوع چنين امري از سوي خدايان، آنان نيز همانند هر . شود از سوي آنان مي
به انتقام كشته شدن  ولونموجود ديگري بايد ديكه به معناي غرامت بپردازند، چنان كه آپ

كشد و به تاوان چنين جرمي از سوي  سيكلوپي را ميبه دست زئوس،  آسكلپيوسفرزندش 
 )Graf, 2009, 99( .شود آدمت ميهاي انساني به نام  به شباني گلهزئوس محكوم 

زمين و آسمان پر ستاره شنيده كه بر او «چون از  پدر زئوس نيز حدودي دارد كرونوس
اين همان ) Theogony, 463-465. (»مقدر است تا مغلوب يكي از فرزندان خود شود

محكوميت خدايان يوناني . ترسد كشد و از آن مي قديري است كه زئوس انتظارش را ميت
جود قادر بر طبيعت با آن تصور غير يوناني از خدا به عنوان موبه اصول و قواعد فوزيس 

  .تفاوت بنيادين دارد
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غير از آن كه خدايان در انديشه همر و هسيودس در فوزيس و محكوم به اصول آن هستند، 
به نظر گاتري، يونانيان در . شوند كه وجه عيني ندارند اموري نيز به نام ثئوس خوانده مي

ب شادي يا ترس آنها شدند كه موج زندگي يا طبيعت از چيزهايي متأثر يا بهت زده مي
در اينجا يك اختلاف . »آن خدا است«يا » اين خدا است«گفتند  شد و به آن چيزها مي مي

: گويد مسيحي ميبه نحوي كه عبارت بنيادين بين بيان ديني يوناني و غير يوناني وجود دارد 
) Guthrie, 1960, 10-11. (»عشق ثئوس است«: گويد ، اما يوناني مي»خدا عشق است«

در نگرش مسيحي، اين موجود يا شخصيت الهي است كه اوصاف مختلفي چون علم، 
شود و سعي متكلم در اين است تا با نقل و عقل  قدرت، حيات و غيره به آن نسبت داده مي

اما در نگرش يوناني، ثئوس صفتي بود كه به . ها را اثبات، تعبير و تفسير كند اين انتساب
به تمام  كه يافت گسترش ميتا آنجا انتساب اين صفت  و شد وجهي از فوزيس داده مي

به عبارت ديگر، خدا در دين غيريوناني اسم . شد هاي تاثيرگذار در زندگي اطلاق مي قدرت
ذات است كه بر موجودي خاص دلالت دارد اما ثئوس يوناني صفتي است كه بر موجودات 

به اين جهت است كه  .دش تي احساسات دروني انسان حمل ميمختلف و متنوع و ح
 ها كار بردن واژه خدايان از واژه قدرت دهد تا به جاي به شادوالدت ترجيح مي

)Mächten(  خدايان يوناني استفاده كند كه شامل تمام امور قدرتمند در زندگي براي
درون انسان  اموري كه به صورت عواطف و احساسات همانند عشق و نفرت، ،دنشو مي

هاي دروني بر انسان تاثيرگذار  انفعالي نيستند بلكه به عنوان قدرت هستند و فقط اموري
چنين وقتي  هم«كند كه گفته بود؛  ريپيدس استناد ميشادوالدت در ادامه به بيتي از او .هستند

 )Schadewaldt, 1978, 88. (»شناسد، آن يك خدا است آدمي يك دوست را ميكه 
ي نيست كه بر اساس روابط بين اجزاء يك فوزيس در نگاه يوناني يك دستگاه مكانيك

اند كه  هم تنيده شدهبه گونه اي درماشين كار كند، بلكه در جهان وي امور مادي و معنوي 
به اين صورت، جهان يوناني زنده و پويا است و . تفكيك آنها از يكديگر غير ممكن است
كي بر چنين تصويري از تصور يوناني از خدا مت. با تمام خصايل انساني پيوند خورده است

ديد و حتي در انديشه فلسفي يونان نيز همين تلقي از  فوزيس بود كه خدا را درون آن مي
 تصور بشودشد تا خدا همان قدرت دروني فوزيس  همين نگاه باعث مي. خدا تداوم يافت

خدا در نگرش يوناني برخلاف اديان . استرشد و نمو و تمام شئون مختلف آن باعث كه 
، خود در فوزيس شرقي نه تنها خالق و موجد فوزيس نيست بلكه همانند ديگر موجودات

اي با تصور  چنان موازنه اين تصور از خدا. است آنمحكوم به قواعد و قوانين جاري در  و
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 اي در جهان اسطوره و انگاري از خدايان است نوع انسان يكمتضمن  انسان از خود دارد كه
با تصوري شوند  مي ترسيمها  خدايان همانند انسان شاعران، همر، هسيودوس و ديگر

  .از آنها)  anthropomorphism(انگارانه  انسان
يس داراي قدرت كامل است اما به زئوس به عنوان رب« :انگاري نسانخداشناسي و ا. 2.5

او به همراه همسر حسودش . هيچ روي علم كاملي ندارد و هميشه يك پدر مهربان است
كار  مطيع وي اما اكثر مواقع شورشي و فريب گاهيهرا، پسران و دختران زيبايش كه 

شان  يهستند، به هيچ وجه از يك خاندان انساني منفرد به جز از جنبه قدرت زياد و ناميراي
آنچه در اين نما از زئوس و خاندانش ) freeman, 1970, 9. (»تفاوت ديگري ندارند

المپ يك پوليس يا به بيان بهتر، يك آكروپوليس تحت . شود يك گنوس است ديده مي
زئوس با خلع يد پدرش كرونوس از قدرت، نه تنها قدرت وي . سلطه گنوس زئوس است

رت خود را بر ديگر خدايان نيز گسترش دهد و به اين را به دست آورده بلكه توانسته قد
توسعه قدرت . فوزيس كند رقيب بيوسيله خود و خاندانش در المپ را مبدل به قدرتمندان 
اي همر و  گيرد اما در جهان اسطوره زئوس در اسطوره گاه رنگ و بوي غير اخلاقي مي
وجوه مختلف خاسته از اين اعمال برهسيودس چنين اعمالي مشروع و به حق است چون 

هر چند كه در ظاهر امر متعارض و حتي غير اخلاقي تصور تقدير و حد زئوس است 
گر بسط قدرت زئوس براي انقياد ديگر موجودات  نشان اين وجوه از سوي ديگر، .بشوند

مايه نقد تند  انگارانه بعدتر دست اين وجوه متعارض و انسان. تحت سلطه او است
هسيودوس شد و نقد او راهي را گشود كه افلاطون در همين راه نقد  وكسنوفانس بر همر 

  .شاعري و حتي شخص همر بيان كرد مشهور خود را به هنر
آيا اين خداشناسي تنها  اين سوال قابل طرح است كه، همر و هسيودسسواي خداشناسي 

. وجود داشت هاي ديگري در كنار آن نگرش آييني و ديني يونان باستان بود يا آن كه نگرش
ها، الهگان و مناسك را به ياد داشت كه در سرتاسر ادوار تاريخي جهان  بايد كثرت آيين«

. »بود اين موارد برخوردار از تنوع خاص خود در و هر شهر و روستا هيوناني وجود داشت
)Ibid, 10( هر پوليس داد تا در انگارانه يوناني از خدايانش به او اجازه مي تلقي انسان 

هاي متداول ايجاد كند و بنا بر اقتضاي خاص پوليس  افزايش و كاهشي در بدنه اسطوره
اي ناشي از تخيل  شايد اين امر تا اندازه. داشته باشد را خود، روايت مخصوصي از خدايان

هاي جدا و  پر بار آنها بود، اما بيش از هر چيز به دليل اين واقعيت بود كه آنها در پوليس
هاي ديني خاص  شد تا تصورات و آيين كردند كه استقلال آنها باعث مي ي ميمستقلي زندگ



 163   زادهرحيماالله عبدالنعمتيد س

زاد،  اي در يونان باستان زمين براي نمونه، يكي از ادعاهاي اسطوره. خود را داشته باشند
شد انسان از زمين زاده شده  كه بر مبناي آن گفته مي بود، بودن انسان γηγενέτηςگگنتس 

براي مثال، آتنيان مدعي . شد هاي مختلف به يك نحو بيان نمي اما اين اسطوره در پوليس
، بود كه از زمين متولد شده بود و از اين رو Κέκροψبودند كه باني آتن شاه ككروپس، 

كوپس، رنامش مقلوب كلمه ك .نيم بدن او به شكل مرد و نيم ديگر به شكل مار بود
κέρκωψ كركوس، است كه از واژه دم يا » آدم دمدار«، به معنيκέρκος به دست آمده ،

ككروپس در نزاع بين آتنا و پوزئيدون بر سر تسلط بر آكروپوليس به نفع آتنا حكم . است
آتنيان به اين خاطر خود را زمين زاد يا گگنتس . كرد و به اين خاطر آتنا حامي شهر آتن شد

ها، ككروپيوي  ودند و حتي به آتنيان ككروپيناميدند و براي خود تباري از زمين قائل ب مي
Κεκρόπιοιگذاري شهر تباي به  حكايت پايه) 288، 1347فاطمي، . (شد ، نيز گفته مي
كادموس مار عظيم . ن روايت ديگري از اين دست استزادگا با كمك زمين دست كادموس

. ين كاشتهايش را در زم به آرس، خداي جنگ، را كشت و به توصيه آتنا دندان متعلق
از زمين سر برآوردند و تحت امر  به صورت انسان ها بودند كه زادگان همان دندان زمين

 ,Sacks. (كادموس شهر تباي را ساختند و از نسل آنها اشراف اين شهر به وجود آمدند
رد تفاوتي آشكار چه در اجزاء ازادگي در اين مو روشن است كه اسطوره زمين) 73 ,2005

ليس به كه هر پو شود معلوم مي مقايسهدارد و از اين  با روايت آتني طورهو چه در كل اس
خود ساخته بود و با آن نظام موجود در پوليسش را را خاص  هاي دليل استقلالش اسطوره

مربوط به  هاي  رابطه نزديك بين پوليس و خدايان از همين دو نمونه. كرد تبيين مي
تنها براي  يانابراز نياز يوناني به درگاه خدا پرستش يا. شود هاي آتن و تباي معلوم مي پوليس

ها  به بيان ديگر، آيين. كرد رفع نياز شخصي نبود بلكه براي پوليسي بود كه در آن زندگي مي
اي پرورش دهنده و حامي پوليس بود و بزرگداشت و احترام خد براي در پوليس يوناني

ارتقاء نفساني باشد، آيين جمعي براي حفظ فردي براي تزكيه نفس و  بيش از آن كه اعمال
 به شوق مذهبي داشت براي دولت ـ شهر) يوناني(ترين احساسي كه او  نزديك«. پوليس بود

كرد و به اين خاطر براي آتنيان  آتنا از آتن حمايت مي. و خداي حامي آن بود )پوليس(
ه خدمت بود، يعني ميل محترم بود، اما آنچه وي از آنان انتظار داشت نه حيات طيبه بلك
 ,Freeman, 1970 . (»وقف حيات شخصي در جهت امنيت و رفاه شهر مادري خود

71(  
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اي بين خدا و انسان بر مبناي يك خداشناسي  چنين رابطه عناصر مهم و بنيادين
هاي مصري يا  در مذاهب باستاني ديگر همچون اسطوره روشن است كه. بود  انگارانه انسان

اما بايد توجه داشت كه  شود مي يافتانگاري خدايان  انسان از هاي ديگر نمونه  بين النهريني
ها جدا  در چنان مذاهبي همواره خدايان ماوراي انسان بودند و مرز تقدس آنان را از انسان

چرا  قابل ترسيم نيستآن نوع غيريوناني  صورت بههاي يوناني  اين مرز در اسطوره. كرد مي
بودند تا  چون انسان در فوزيس و محكوم به قواعد و حدود خاصي مهكه خدايان يوناني 

كه افلاطون در به همين دليل است . داشتندچون انسان  آنجايي كه خدايان زيستي هم
گويد كه انسان به دليل داشتن آتش  از زبان اين سوفيست بزرگ مي محاوره پروتاگوراس و

حد خدايي، ثئياس  تر، به عبارت دقيق ياخدايي هفايستوس و فن ابزارسازي آتنا از بهره 
نزديكي انسان همين ) Protagoras, 322a4. (، برخوردار شدθείας μοίραςمويراس 

مجال انديشيدن در مورد خدايان و تامل در ماهيت آنها و بود كه به خدا در فرهنگ يوناني 
ايي بود كه داد و در چنين حال و هو شان را به انديشمند يوناني مي اعمال و خصايص

،و خداشناس يا ثئولوگوس θεολογίαهايي چون خداشناسي يا ثئولوگيا،  واژه
θεολόγος،  ،به وجود آمد و انديشه تشبيه يا آنالوگيا�ναλοογία،  بين خدايان و

انگارانه  در اينجا بايد توجه داشت كه رابطه خدا و انسان در نگرش انسان. انسانها مطرح شد
يكي از نكات بسيار . يوناني يك رابطه شخصي نيست كه او با خداي خويش داشته باشد

يوناني حيات خود را در . انگاري يوناني وجه جمعي حيات خدايان است مهم در بنيان انسان
اي  كرد به گونه ليس و بسته به آن مي دانست و خدايان را نيز در حيات جمعي تصور ميپو

بايد مراقب جايگاه خود  كهكه خدايان در المپ به عنوان اعضاي پوليس جايگاهي دارند 
همان گونه كه از دست دادن جايگاه در پوليس براي انسان . باشند تا آن را از دست ندهند

شود، به همين صورت اگر خدايان المپ پرواي  ت انساني او ميموجب كسر شأن و منزل
جايگاه خود را نداشته باشند و آن را از دست دهند فقط جايگاه اجتماعي خود در المپ را 

به . اند از دست دادهنيز اند، بلكه آن شأن و منزلت شايسته خدايي خود را  از دست نداده
فوزيس وضعيت مشابهي از حدود و مراقبت  در پوليس وهمين نحو، هم انسان و هم خدا 

  .آن دارند تا آن كه برخوردار از منزلت شايسته خود باشند
  نتيجه. 6



 163   زادهرحيماالله عبدالنعمتيد س

زاده و پرورده شد كه بيشترين نقش را بايد به او اي يوناني در سخن شاعران  جهان اسطوره
اين دو شاعر همانند ديگر شاعران از سوي يونانيان به عنوان مربيان . همر و هسيودوس داد

جهان در . آموختند نحوه زندگي و تربيت خود را از آنان مي چونشدند  خود شناخته مي
از دو وجه مرتبط شود كه  هاي گنسيس و فوزيس خوانده مي تعليم همر و هسيودوس به نام

قواعد بنياديني چون تقدير و  متكي بر نيزتغيير و ثبات برخوردار است و اين دو وجه  به هم
حدود و اندازه تمام موجودات از خدايان تا به نوبه خود مربوط به  اين قواعد. عدالت است

اش است كه   زهبنا به حدود و انداتنها هر موجودي  .شوند ميا و ديگر موجودات ه انسان
. داوان اين تخطي را بپردازدر صورت تخطي از حدود خود بايد ت اي كه به گونهد وجود دار

اين نوع نگاه به خدا باعث شد تا تصور يوناني از خدا با غير يوناني تفاوت بنيادي داشته 
 اي يوناني شكل گرفت و ن در جهان اسطورهبين خدا و انسا باشد تا آنجا يك نوع تناظر

زيست خدايان در اين جهان همانند انسان زيستي در . آمدانگارانه از خدا پديد  روايتي انسان
و بر اساس  ان نيز بايد تحت حكومت فرد مقتدرخانواده و شهر بود كه همانند انسان، خداي

هاي يوناني اجازه رشد و  هر چند كه تنوع و استقلال پوليس. كرد زندگي مي جمعي قوانين
اي بين انسان  رابطهداد اما همگي بر مباني مشتركي از چنين  هاي مختلف را مي نمو اسطوره

  . گرفتندو خدا شكل 
 :عمناب

 .تهران دانشگاه روم، و يونان اساطير 1374 ، سعيد فاطمي
 انتشـارات  باسـتان،  ايـران  در آرماني شاهي و افلاطوني زيباي شهر ،1352 االله، فتح مجتبايي
 .باستان ايران فرهنگ انجمن
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