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  چکیده: 
اند. بسیاري از پژوهشگران، آبشخور تصوف اسلامی را از یک مشرب فکري مشخص جستجو کرده

است. با توجه  متمرکز بوده ۀشیو داشتن ر یگونگدرخت يها، بر مبناهشپژو نیحاکم بر ا دگاهید
اي تواند از ریشهبه نظریۀ استحالۀ تمثیلی، هر یک از مباحث مورد بحث در تصوف اسلامی، می

دهد که یکی از  نشان ،یهنظري این بر مبناجداگانه سر برآورده باشد و این پژوهش بر آن است تا 
سلامی، فرهنگ ایرانی است و تکوین نظریۀ ولایت عارفانه در سرزمین هاي تصوف اسرچشمه
هاي زمینهمقاله  این درتواند حاصل دگردیسی در عقیدة ایرانیان به فرةّ ایزدي باشد. ایران، می
هاي فکري که در تدوین مبحث ولایت عارفانه توسط حکیم ترمذي اثرگذار زمینهپیش محیطی و

 يعارفانه تا زمان سهرورد تیولا یۀنظر ریخط س میگیرد و با ترسقرار میمورد بررسی بوده است؛ 
و ارتباط  يلهّ سهروردأمت مانِیحک یۀبه نظر از عارفان و متفکران بزرگ يو بازتاب آن در آثار تعداد

ها که با وجود دگردیسی شهیاند نیا قیتلف یچگونگشود و پرداخته می عارفانه تیبا مبحث ولا آن
  گردد.محفوظ مانده است؛ بررسی می اصر، ماهیت معنایی آندر عن

هاي دهد که پیوند میان حکمت خسروانی و عرفان ایرانی و دگردیسیاین بررسی نشان می
هاي نظريِ لازم را براي هاي فکري و دگردیسیزمینهتدریجی در نظریۀ ولایت عارفانه، چگونه پیش

هاي اولیۀ چنین تفسیر شده، آماده کرده است. زمینهچه که بعدها حاکمیت صوفیان صفوي آن
تحولی، در بستر روح و فرهنگ ایرانی فراهم بود و اندیشمندانی چون سهروردي به آن جانی دوباره 

  بخشیدند.
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  مقدمه .1 

ترین عناصر تأثیرگذار در تفکر اسلامی و م در عرفان و از مهمولایت از مسائل مه
هاي مختلف مکتب ترشچگونگی آغاز و گس ةدربار پژوهشگرانایرانی است. 

 ریتأث ی ازبه صورت کلّد. در بیشتر این آثار انتألیف نموده آثار زیادي ،صوفیانه
یک از  رفته است و هرسخن ی در عرفان و تصوف اسلامي مختلف هاشهیاند

عرفان و تصوف  براي جداگانه ياشهیبستر و رانداز خود، پژوهشگران از چشم
مورد بحث در  مسائل ،هاریشهبه ي نیز بدون توجه ادستهاند. ی قائل شدهاسلام

 نیحاکم بر ا دگاهید اند.آن را مورد بررسی قرار دادهو متفرعات  تیعرفان مانند ولا
و هر یک، سرنمون یا  متمرکز بوده ۀشیو داشتن ر یگونگدرخت يها، بر مبناپژوهش

و از آنجا اند آبشخور تصوف اسلامی را در یک مشرب فکري مشخص جستجو کرده
بدین  اند؛مباحث نپرداخته نیبه ااي بر مبناي چندریشهو  کیزوماتیری که با نگاه

ضوعات ، عناصر و مومسائلکه ی، اند که عرفان و تصوف اسلامدهکرتوجه نمسأله 
از اجزا و  کیو هر  داشته متعدد يآبشخورها تواندیم گیرد،مختلفی را در بر می

  باشد. و رشد کرده جداگانه سر برآورده ياشهیمباحث مورد بحث در آن، از بستر و ر
اسلامی، یعنی عرفان یکی از مباحث تحلیلی به  -با روش توصیفی، این مقاله 

خاستگاه این تحقیق در پی اثبات آن است که  .پردازدنظریۀ ولایت عارفانه، می
 ،دیرا درنورد یسراسر قلمرو عرفان اسلام جیتدرعارفانه که به تیولا یۀنظر نِینخست
 يهانهیزمکه  دهد نشانکند تا این پژوهش تلاش می بوده است. رانیا نیسرزم
 تیمبحث ولا نیوکدر ت ،عناصر سنتّ فکري آنباستان و  رانیا یطیو مح یفرهنگ

هاي هویتی نظریۀ . در فرضیۀ این تحقیق، فرّة ایزدي یکی از ریشهاثرگذار بوده است
ها در تکوین آن، معرفی شده است. با توجه زمینهپیش ترینمهمولایت عارفانه و از 

گرفته، براي ی عوامل تأثیرگذار؛ کوشش صورتچندگونگ ي این تحقیق، برناتببه ا
به معنی نفی اثرگذاري  ،عارفانه تیولا یۀنظر نِیدر تکو دادن تأثیرِ فرّة ایزدينشان
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ها و اي و احتمال وجود ریشهها نیست؛ بلکه هویتی چندشبکهسایر اندیشه ي
جاي یکپایگی و تضاد، به چندگانگی دهد و بهآبشخورهاي متعدد را مد نظر قرار می

 تیولاگیري نظریه لپردازد که شکبه این نکته میاین مقاله نماید. توجه می و تفاوت
هاي محیطی و عناصر سنت فکري در سرزمین ایران اتفاقی نبوده بلکه زمینه ،عارفانه

 مانیحک یۀنظرتکوین آن، اثرگذار بوده است. سپس با ترسیم خط سیرِ آن، به در  ،آن
کوشد چگونگی پردازد و میمبحث ولایت عارفانه میو ارتباط آن با  يلّه سهروردأمت

  را بازگو نماید. هاآنهاي صورت گرفته در ها و دگردیسین اندیشهتلفیق ای

  پیشینۀ تحقیق .2
مفهوم ولایت در دوران آغازین در زمینۀ مبحث ولایت، کتاب  شدهانجاماز تحقیقات 

تألیف برند رودلف راتکه و جان اوکین، است که در آن علاوه بر  عرفان اسلامی،
نیز ارائه وم ولایت در عرفان اسلامی قرن سوم مفه ی ازتحلیل ،معرفی حکیم ترمذي

، به تشریح ولایت ۀحکیم ترمذي و نظریمحمد سوري در مقالۀ است. شده 
هاي او در زمینۀ نظریۀ ولایت پرداخته است. حمیرا زمردي و زهرا نظري، در دیدگاه
، سیر اندیشۀ ولایت در تصوف اسلامی بر پایۀ امهات کتب نثر صوفیهمقالۀ 

ات مرتبط با این بحث مانند نسبت نبوت و ولایت، تعداد و طبقات اولیا و... اصطلاح
عربی دربارة بررسی دیدگاه ابن«اند. محمد نصیري نیز در مقالۀ را بررسی کرده

 هایی داشته است.نظران دربارة ولایت اشارهبه دیدگاه برخی صاحب »یاالاولخاتم
مجموعه تاریخ فلسفۀ اسلامی، مقدمۀ ر هانري کربن، در آثار متعدد خود، بخصوص د

هاي آیین زرتشت در اندیشۀ سهروردي و مایهبن و آثار فارسی شیخ اشراق
پردازد؛ اما به مبحث ولایت نیز میاندازهاي معنوي و فلسفی اسلام ایرانی چشم

آبشخور و  و بهدیدگاه او در این زمینه مبتنی بر تأویل و تفسیر باطنی از ولایت است 
  کند.هاي خسروانی اشاره نمیمون مبحث ولایت در اندیشهسرن
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سیاسی  ۀتاریخ اندیشدر  بلک یآنتون ،حکمت خسروانی هاشم رضی در کتاب  

دانش، قدرت و مشروعیت در ، داود فیرحی در امروز اسلام از زمان پیامبر(ص) تا
 يآمددر، رانیدر ا یاسیس ۀشیزوال اندکتاب  سهدر  ییجواد طباطبادیسو  	اسلام
، به تأثیر رانیانحطاط ا یۀبر نظر ياباچهید و رانیدر ا یاسیس ۀشیاند خیبر تار یفلسف

هاي ایرانشهري و حکمت خسروانی در اندیشۀ سیاسی ایرانِ دورة اسلامی اندیشه
 یخیتار ریولایت عارفانه و خط س ۀنظری یتیهو يهاشهیراي به اند؛ اما اشارهپرداخته

مزدایی و بازتاب آن در آثار سهروردي  ۀخورن«در مقالۀ مدرسی،  فاطمهاند. نکرده آن
ایزدي و حق الهی  ةفرّ«در مقالۀ  محمدعلی همایون کاتوزیانو » و فردوسی

اما به تأثیر فرّة ایزدي در  به شکل توصیفی به موضوع فرّة ایزدي پرداخته،» پادشاهان
ست. از میان این پژوهشگران، ي نشده اااشارهگیري نظریۀ ولایت عارفانه هیچ شکل

فقط در یک عبارت کوتاه  جستجو در تصوف ایران،کوب در کتاب عبدالحسین زرین
فرّه) نوعی مقام ولایت به زرتشت (گویی با این عنوان«کند: به این موضوع اشاره می

) و بدون هیچ توضیحی از آن 24ص، ایران جستجو در تصوف(»منسوب است
گونگی و داشتن ریشۀ ها، بر مبناي درختکم بر این پژوهشحا یدگاهد گذرد.می

هاي تدریجی متمرکز بوده است، بنابراین به آبشخورهاي متعدد تصوف و دگردیسی
  آن توجه نشده است.

  ها و اصطلاحات. واژه3
  ولی. 3-1

ولی یلی ولیْ یا ولی به معنی قرب و نزدیکی  ةفعیل به معنی فاعل است از ماد ،ولی
فعیل  ،ولی، اصطلاح صوفیهدر  شود.ن معنی در بیشتر معانی ولی ملاحظه میو همی

کند بدون آنکه این  درپی طاعت و فرمانبرداريپی که، کسی است به معنی فاعل
معنی  به وفعیل به معنی مفعول است  یا آید، میان در عصیان وها را نافرمانی طاعت

، مدخلِ نامۀ دهخدالغت(گردد. اردودرپی بر او کسی که احسان و فعل خداوند پی
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 کار بهولی در معانی مختلف ازجمله کسی که حق تصرف در امري را دارد  ولی) ي
. همچنین ولی در معنی یاور و المرأةگویند ولی الصبی یا ولی است؛ مثلاً می رفته

  )2/1806 ،کشاف اصطلاحات الفنون والعلوم(.همسایه هم استعمال شده است

  . ولایت3-2
نیز استعمال شده است؛ به همین جهت » قرب«یت مأخوذ از ولی به معنی ولا

شرح مقدمۀ قیصري بر .(گویند؛ زیرا به محبش نزدیک استهم می» ولی«را » حبیب«
ولی « 1در قرآن کریم از مفهوم ولایت سخن به میان آمده )594، صالحکمفصوص

، ایرانی در منظر تاریخی آنتصوف (».چیز بخصوصی در تأیید آنان... نیامده استهیچ
در اصطلاح صوفیان ولایت به معناي قرب و نزدیکی به خداي متعال است. ) 94ص

، ختم الاولیاء.(ولایت، تصرف در خلق به اذن حق و درواقع باطن نبوت است
» ولاِیت«به فتح واو، اساساً به معناي دوستی است. » ولایت«واژة  ملحقات مصحح)

ي معمول در تصوف، اساساً مرتبط با حالات انفسی عارف به کسر واو، به معنا
  )1/524،یرانیاسلام ا.(است

  یلیتمث ۀاستحال. 3-3
تقابل تعامل و  در اثرمتقابل دارند. تأثیر دیگر یک گی برفرهنهاي ها و پدیدهفرهنگ
آسانی از یک فرهنگ به فرهنگ دیگر منتقل اي و نمادها بهمفاهیم پایه، فرهنگی

اگرچه از . این نمادهاي جایگزین شودجایگزین نماد دیگر می ،یک نمادو  شوندمی
 هاآنت معنایی ماهیدر بسیاري از موارد پذیرند، لیکن تأثیر می ي جدیدهافرهنگ

به عبارت دیگر این نمادها حاصل تطور و دگردیسی در نمادهاي  ،شودحفظ می
یافته یا داراي استحالۀ هاي دگردیسیرا نماد هاآنشوند. در این حالت پیشین تلقی می

فرانسوي است که بر مبناي  3زومیری معادل اصطلاح لیتمث ۀاستحال نامند.می 2تمثیلی
) 1995-1925( 5دلوز لیکه توسط ژ گرفته شکل 4وارزومیر ینظام معرفتآن، 

 ارتباط یبه معنریزوم  وارد فلسفه شده است. یشناسستیاز ز يفرانسو لسوفیف
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دلوز نخستین کسی بود که مفهوم ریزوم را مطرح کرد « داشتن است. یافقو  یسطح 

: دیجد یزدگافسون(».ریشه) قرار داد-درخت(واردرخت هاينظامو آن را در تقابل با 
 براي ی،مطالعات يهاتا قبل از دلوز در رشته )144، صاریو تفکّر س ۀتکّچهل تیهو

را چون  هاآنشدند و می قائلتی، مرکزیت معرف مسائلهاي فرهنگی مانند دیگر پدیده
. نداوابسته ه اصل تنومند آنهمه ب ها و...ها و برگهشاخکه نمودند درختی تصور می

 زیو تصورات ما ن هاشهیاندبر این عقیده بود که  وارزومیر ینظام معرفتدلوز با طرح 
براین براي بررسی بنا ؛ي گوناگون داشته باشندآبشخورها توانند، میزومیر مانند
توجه نمود.  و تفاوت یچندگانگ بایست به، میو تضاد یگیکپاجاي یبه هاآنتر دقیق

گیرد، ریزوم حتی هنگامی که شکسته اي ثابت ریشه میبرخلاف درخت که در نقطه
هاي دیگر رشد تواند حیات خود را از سر گیرد و در جهتشود، باز مییا گسسته می

هاي بسیار متفاوت و حتی نامتجانس قادر است سبب ارتباط نظام... درنتیجه کند
  )148.(همان، صشود
شود که یک نماد یا صورت نوعی از منظومۀ پدیدة استحالۀ تمثیلی، موجب می 

اي دیگر رود، در آن مستقر شود، از آن تأثیر پذیرد و در خود خارج شود، به منظومه
جایگزین نمادي  ،یک نمادعبارت دیگر  عین حال، زمینۀ معنایی آن حفظ شود؛ به

تمثیلی  هاياستحاله پذیر بودن. امکانآنکه خللی در آن به وجود آیدبیشود، دیگر می
از آن روست که زمینۀ معنایی این تصاویر بافتی مشابه دارند. شاهد این ادعا وجود 

هر تفکر  )166ص همان،.(در آثار عرفانی ایران است 6بسیاري از نمادهاي مزدیسنایی
 قائل شد. یانیپا ایآن آغاز  يبرا توانیاست و نم يگریآغاز تفکر د انشیپا ی،زومیر
ی واحد توجه تیهوها و نمادهاي فرهنگی، به اصل و در بررسی پدیده رتفکّ نیا

و به تکرار  اریخود را بس که دهدمینظر قرار  مد راي اچندشبکه ندارد، بلکه هویتی
 .کندیبرقرار م وندیپو دوباره  شکندیم
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 ي
  هازمینهها و پیشریشه. 4
  ها. دیدگاه4-1

اي از پژوهشگران، ازجمله لویی ماسینیون، معتقدند که بذر حقیقی تصوف و عده
؛ 351ص، و اصول و مسائل عرفان و تصوف یتکامل ریس(متفرعات آن در قرآن است

هاي غیراسلامی در شه) و به همین دلیل او به ری12ص ،یتصوف اسلام خیتارنیز: 
پل نویا، نیز معتقد  )2/250 ،یو ادب فارس سنایمزد.(تصوف اسلامی، اعتقاد ندارد

است که خود مفهوم ولایت به عنوان پیوند میان انسان و خدا، منشأ قرآنی 
فدایی مهربانی با استناد به نظر مرتضی  )203ص ،تفسیر قرآنی و زبان عرفانی.(دارد

هاي قرآنی مفهوم ولایت در عرفان اسلامی کاملاً ریشه«د که کنمطهري، تأکید می
اي دیگر معتقدند که عده )15ص، پیدایی اندیشۀ سیاسی عرفانی در ایران(».دارد

تصوف اسلامی، ریشه در عقاید و افکار نوافلاطونیان و پیروان مکتب اسکندریه 
یکی از  )63ص ،یتصوف اسلام خیتار؛ نیز: 76ص ،تاریخ تصوف در اسلام.(دارد

ترین شخصیت این مکتب است؛ لزوم داشتن پیر هاي مهم افلوطین که برجستهدیدگاه
دان باشد که خودش تواند راهنما و راهکسی می هاآنو مرشد بوده است. از دیدگاه 

 ،نیافلوط ۀبه فلسف يدرآمد.(خوبی آگاه باشدراه را طی کرده و از مراتب صعود به
را در  یحیاعمال خاص راهبان مس زیو ن ییبودا يهاشهیندا ریتأث زین یبرخ )68ص

دیگر معتقدند که تصوف اسلامی،  گروهی 7دانند.میحث مهم امب نیا يریگشکل
نظر این گروه، مفهوم انسان نخستین در  از هاي ایران باستان دارد.ریشه در اندیشه

را  پادشاهاندانستن اوستا، اصطلاح انسان کامل در تعالیم مانی و واسطۀ فیض الهی، 
  8هاي مباحث عرفانی در تصوف اسلامی دانست.زمینهتوان از پیشمی

هاي این پژوهشگران عمدتاً بر مبناي تصور واحد سرمنشاء، استوار است. دیدگاه 
است  یفرهنگ يهادهیبه پد نخستین نتیجۀ حاصل از حاکمیت این دیدگاه، نگاه خطی

و رو به  یخط ريیمس و نگردیمسلط م يهاینیبانداز جهانرا از چشم قتیحقکه 
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 9ی،تکاملریو غ یخطریغ يهادگاهیکه دیدرحال؛ کندیم میترسبراي آن تکامل را  

دهند. نگاه را مورد نظر قرار می و دوري و بازگشت به مبدأ و آغازگاه یرانود حرکت
این  .کندیم را به هم مرتبط هاآنقرار گرفته و  یتفکرات خط نیماباتیک، زومیر

 در توانندها میاندیشه رایز؛ تاس گیگانچند اختلاط و پذیرش اصلدیدگاه، مبتنی بر 
رند،یگیپاشند و دوباره شکل میکه هر دم فروم ییهامنظومه در و گوناگون ترکیبات 

هاي از سرچشمهکه است ی مثال یساحت . بر این اساس، تصوف اسلامی،ظاهر شوند
آمیزند. از آنجا که در ، با هم درمیگوناگوني هار آن روح تمدنشده د رابیس متعدد

یابند؛ با ظهور اسلام نیز نظریۀ ها رواج میهر زمانۀ خاص، گونۀ خاصی از گفتمان
هاي ولایت عارفانه با دگردیسی در عقیدة ایرانیان به فرّة ایزدي، جایگزین گفتمان

یک فرهنگ به فرهنگ دیگر  زدي، ازفرّة ایمفاهیم به عبارت دیگر،  ؛پیشین گردید
 ش با دگردیسی درتماهی شد و اگرچه عناصر و نمادهاي آن تغییر نمود، امامنتقل 
 از یافته اگرچه. این نماد دگردیسینمادي دیگر شد جایگزین دیگر ۀ فکريمنظوم

فت، اما معنا و عناصر ریپذ ریتأثعناصر و نمادهاي رایج در منظومۀ جدید 
  حفظ شد. بخشی آنهویت

 ید عناصر فرهنگی ایرانی در شکل و سیمایی جدیدبازتول .4-2

، ازجمله احیاي فرهنگ ایرانی، چند یبه جهات يقرن سوم هجر رانیا خیدر تار
هاي اندیشۀ ایرانی به زبان پهلوي مانند دینکرد، تدوین گنجینه، دري تکوین فارسی
به همین قرن  در زین عارفانه تیلاو یۀاست. نظر زیمتما هاقرن گریاز دبندهشن و... 
در حاکمان  يزدیا ةاست. اعتقاد به وجود فرّ دهیمنسجم مطرح گرد یصورت گفتمان

ذهن و  يهاهیلا نیتریها در پنهاندر طول قرن گر،یبه نسل د یو انتقال آن از نسل
 ،که در درون خود یتیرواعنوان کلانرسوخ داشت و به یرانیا ۀفکر جامع

 يِفکر يِهادر سنت هاشهیاند نیتريادیاز بن کرد؛یم جادیا يمتعدد يهاتیوارخرده
روابط  یاندر اعتقادات ایرانیان، بن تحول جادی. با ظهور اسلام و ادوب نیزمرانیمردم ا
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 ةفرّیِ صورت نوع اینماد در نتیجه،  پیرامونش دگرگون شد و يبا دنیای انسانِ ایران ي
از مفهوم  يترمذ دگاهید انیبا آنکه م ی یافت.سیدگرد، نهعارفا تیولا یۀنظري به زدیا

 ،دهیمفهوم ارائه گرد نیاز اسلام از ا شیپ یرانیا دیبا آنچه که در عقا تیولا
و از است  ادیز بسیار هاآناشتراکات موجود در از طرفی اما ؛ وجود دارد ییهاتفاوت

 ؛است هناگفت يانهیزمپسبر  یشود مبتنیآنچه گفته م ،نظام فکريدر هر سوي دیگر 
در قرن سوم  حکیم ترمذيعارفانه توسط  تیولا تکوینگفت  توانیمبنابراین، 

 نیمنشاء ا رو. از این بود طیت و محسنّ نیدر ا ي موجودهانهیزم متکی بر ،يهجر
؛ یعنی بازگردد يزدیا ةبه فرّ انیرانیا ةدیو عق یخسروان يهاشهیبه اند تواندیم هینظر

 خیتار اعماق ازبا سیمایی دیگر  دوبارهشد از میان رفته باشد، تصور میکه می مفاهی
  .آوردسر بر
هاي دینی مثل آیین مانی، عقاید در سرزمین ایران با توجه به وجود زمینه 

گنوسی، آیین بودایی، کیش مسیحی و عقاید و تقالید کهن، آمادگی لازم براي رشد و 
 ،ایران جستجو در تصوف(.می وجود داشتتوسعۀ مبادي و اصول تصوف اسلا

ها، اسلام به فاصلۀ کمی بعد از ظهور از حدود عربستان خارج شد و با ملت )2ص
هایی ارتباط برقرار نمود که از نظر فکر، تمدن و اخلاق با ها و تمدنفرهنگ
یان طور طبیعی، نوعی تعامل مهاي رایج در سرزمین عربستان متفاوت بودند. بهاندیشه

هاي گوناگون و تأثیر و تأثر ها برقرار گردید که حاصل آن آمیختن اندیشهاین فرهنگ
بود. در این میان، تأثیر فرهنگ و تمدن ایرانی به دلیل داشتن دیرینگی و غناي  هاآن

هایی که بیشترین بازخورد را تردید یکی از زمینهتوجه بود و بیفرهنگی، بسیار قابل
اسلام به ایران  ورود با ایرانی داشت، عرفان و تصوف اسلامی بود.از فرهنگ و تمدن 

اندیشۀ ایرانی؛ با تغییر شکل در سیمایی جدید ادامۀ حیات داد.  تغییر دینِ ایرانیان،و 
هاي باستانیِ ادارة دولت بر بازتولید شیوه علاوه 10ران ایرانی فرهنگ اسلامی،در دو

پردازي از آنِ ایرانیان، بود. بر این اساس، نظریه توسط ایرانیان، در مسائل نظري نیز،
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  ش را ااصلی عناصر واستمرار یافت ها گسست درونِدیرپايِ ایرانی، از فرهنگ

کرد. این عناصر، با تغییر سیماي ظاهري و پیوند با عناصر بازتولید  ،نوعی دیگربه
 در هاقالب دیگر، با شکل و قالبی جدید، عرضه شدند؛ زیرا با وجود دگردیسیِ

هاي گوناگون، باقی تا دیرزمان و در شکل شدهشرایط مختلف، مفاهیم نهادینه
مانند. به این ترتیب، عرفان ایرانی و مکتب خراسان با تمایز از عرفان اسلامی، می

  دار فرهنگ و تمدن ایران باستان شد.میراث
 یتصوف اسلام ۀو سرچشم شهیندارد که ر یضرورتغیرمتمرکز،  نگاهبا توجه به  

نه  و واقعیت درونی خود در ،تصوفتردید بی .میسرنمون جستجو کن کیرا از 
تاریخ براي بیان حقایق پایدار پیدا  طول درهایی که بنديصورت ۀکلی ضرورتاً در
به شکل طبیعی  دارد.ص) (دیث پیامبر اسلاماحا ت وسنّ، ریشه در قرآن ،کرده است

ها نیز گذارده و از آن اندیشه هاي آن تأثیرقلیم بر اندیشهاین تعالیم با ورود به هر ا
هاي وسیع، تأثیر عناصر فرهنگی ایرانی به دلایل تأثیر پذیرفته است. در میانِ این اقلیم

  فراوان غیر قابل انکار است.

هاي ایرانی در جنبش غالیگري و پیدایش عقیدة حکومت یر اندیشهتأث .4-3
  اولیا

گیري آن، یکی هاي ایرانی در شکلري در کوفه و تأثیر اندیشهپیدایش جنبش غالیگ
هاي مبحث ولایت، است. بعد از شهادت زمینهاز موضوعات مهم، در بررسی پیش

ع)، افکار غلوآمیزي در کوفه بروز نمود. ازجمله، عناصر ایجادکنندة (حضرت علی
. بر این اعراب، عیب زیستاین فرقه، یک اقلیت ایرانی بود که در کوفه با اعراب می

شد. پس از مدتی، با انتقال جنبش غالیگري به مداین و استخر، زدگی گرفته میایرانی
راه براي اعتقاد صوفیان به اندیشۀ انتقال نور الهی به پیشوایان ایشان، باز شد. دیري 
نگذشت که این اندیشه، به شکل فرزندخواندگی معنوي و انتقال مقام شیخی از یک 

به صوفی دیگر، وارد تصوف گردید و اینان بر خدایی خود از آیۀ قرآن، صوفی 
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آیه را بدانسان [»هوالذي فی السماء اله و فی الارض اله«ساختند که دستاویز برمی ي
کردند که گویا خداي آسمان غیر از خداي زمین است و خود را خداي معنی می
اولیا در روي زمین است. این  و این آغاز پیدایش عقیدة حکومت] پنداشتند.زمین می

بود. غالیگري یکی از  برخاسته 11ها از جنبش غالیگري پدید آمد که از کوفهاندیشه
 ،و تصوف عیتش.(هاي عنصر ایرانی، در دو قرن اول هجري بودصور فعالیت

  )189و26صص

  گیري نظریۀ ولایتخراسان بستري مناسب براي شکل مکتب .4-4
هاي فکري و فرهنگی، خواسته یا زمینهمند است و پیشانسان، موجودي شرایط

ها شکل تسنّ قالبدر گذارد. اندیشۀ انسان هاي او تأثیر میناخواسته، بر دیدگاه
. در تصوف، مکتب ستاو تفسیر واز لوازم ذاتی شناخت، فهم  هاتو سنّ گیردمی

ایران باستان را بر دوش ریگ هاي فرهنگ و اندیشۀ ایرانی، مردهزمینهخراسان، با پیش
از مراکز بسیار مهم تصوف «تدریج، این سرزمین، کشید. در قرون اول اسلامی، بهمی

شد و صوفیان خراسان در تهور فکري و آزادمنشی پیشرو سایر صوفیان به شمار 
همین دلیل این ولایت را سرزمین به  )157ص ،حکمت در اروپا ریس(».اندرفتهمی

با مشایخ خراسان اتصال نیز،  ایران دیگر نواحی صوفیان بیشتر. اندندخواولیاپرور می
نظریۀ ولایت را انسجام بخشید؛  خراسان قرن سوم که حکیم ترمذي در .داشتند

هاي ایران باستان و تفکرات شیعی در ارتباط با هاي فراوانی از تلفیق اندیشهزمینهپیش
به صورت خودآگاه و یا ناآگاهانه، بر  ها،زمینهمسئلۀ ولایت، وجود داشت. این پیش

  هاي ترمذي، تأثیر فراوان، گذاشت.دیدگاه
از جویبار فرهنگ و  کاشته بود کهن، خاك ایران که وحی اسلامی در تصوف بذر 

را  هایششاخه که شدتناوري  ها درختباگذشت قرنها گرفت و اندیشۀ ایرانی بهره
گستراند. نگاهی تبارشناسانه به  در چهارسوي آفاق فرهنگ و اندیشۀ اسلامی

هاي فکري موجود در محیطی که نظریۀ ولایت در آن شکل گرفت، نشان زمینهپیش
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اهل  صوفیان ازدهد که در قالب نظریۀ کامل درآمدن این مفهوم، توسط یکی می 

 ازخراسان بزرگ یعنی حکیم ترمذي در قرن سوم هجري، اتفاقی نبود. هرچند پیش 
که این دو نیز –فیان نخستین نظیر ابراهیم ادهم و بایزید بسطامیترمذي، صو حکیم

در  یرانیتصوف ا(باره بحث کرده بودنددر این -یافتۀ خراسان بزرگ بودندپرورش
بار نزد حکیم ترمذي )؛ اما این مفهوم براي نخستین101ص، آن یخیمنظر تار

، نقد صوفی.(نده استتفصیل سخن راباره بهبندي دقیق یافته و او در اینتقسیم
هاي فکري و فرهنگی موجود در محیط خراسان بزرگ، از بنابراین زمینه )210ص

  گیري نظریۀ ولایت توسط حکیم ترمذي، بوده است.عوامل عمدة شکل

 گیري و رواج نظریۀ ولایت عارفانهشکل .4-5

را نوشت و  کتاب الاولیا) 281(مالدنیاپیش از قرن سوم، یعنی قبل از ترمذي، ابن ابی
باره آورد. اي در اینمطالب پراکنده ،الاولیاحلیـۀبعدها ابونعیم اصفهانی در کتاب 

الدنیا و ابونعیم دربارة اولیا و ولایت، به حدي پراکنده است که ترسیم مطالب ابن ابی«
مفهوم ولایت در دوران آغازین (».آن بسیار دشوار است بر اساستصویري روشن 

هایی ) هم رساله286(متقریباً همزمان با ترمذي، ابوسعیدخرّاز )29ص ،عرفان اسلامی
شود که نه خوب در رسالۀ خرّاز، طرحی مقدماتی دیده می«دربارة ولایت دارد؛ اما 

بیان شده و نه خوب حل شده است ... در حالی که ... ترمذي، شرح مبسوط و 
تفسیر قرآنی و زبان (».دهدت میاي دربارة کلّ تعالیم مربوط به ولایت به دساستادانه
صوفیان نخستین چون بایزید «در هرحال، تردیدي وجود ندارد که  )203ص ،عرفانی

و: ربع (اند، اما این حکیم ترمذي) از ولایت بحث کرده161(مبسطامی و ابراهیم ادهم
ه.ق) بود که مفهوم ولایت را در قالب  300تا  295اول سدة سوم هجري ف: حدود 

 )101، صآن یخیدر منظر تار یرانیتصوف ا(».ي نسبتاً کامل و منسجم درآوردانظریه
تأثیر مستقیم و یا  ، بعدها در آراء صوفیهولایت ترمذي دربارة ها و نظریاتکتاب

 و متعدد او، محل مراجعۀ علما و عرفایی چون و آثار متنوع غیرمستقیم فراوان داشت
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محمد  )25ص یت در دوران آغازین عرفان اسلامی،مفهوم ولا(و دیگران بودغزّالی  ي
هاي فراوان برده از آثار و افکار او، بهره الدیناحیاء علومخصوص در غزالی به

 )53، صجستجو در تصوف ایران(.است

نام دارد که شهرت آن بیشتر به سبب  الاولیاءسیرة اثر ترمذي، رسالۀ ترینمهم 
به بررسی رابطۀ میان نبوت و ولایت و  موضوع ختم ولایت است. حکیم ترمذي،

پردازد. از نظر او رسول و نبی، تفاوت چندانی با تفاوت میان رسول، نبی و ولی می
هم ندارند... اشتراك رسول و نبی در این است که هردو به سبب وجود وحی الهی 

ه در آن را ندارد، مگر آنکه به مرتبۀ محدث برسد ک اند... اما ولی، این ویژگیمعصوم
شود. از دیدگاه حدیث) بر وي الهام می(ي خواهد بود که سخنان الهیاصورت ولی

. اما این امر به معنی برتري دارد استمرارترمذي، نبوت، ابدي نیست؛ اما ولایت تا ابد 
ي، نبی یا ااولیا بر انبیا نیست؛ زیرا درواقع هر نبی و رسولی، ولی است، اما هر ولی

  رسول نیست.
مند شده، احمد از استادانی که حکیم ترمذي از محضر او بیشتر بهره یکی 

و به از پیران صوفیه در خراسان  وارباب ملامتیان ه.ق.) است که از 240خضرویه(ف:
احمد خضرویه با بایزید  )217و146صص ،هیطبقات الصوف(.جوانمردي شهره بود

دیدار  -پس از اسلام دهندگان حکمت خسروانیسرسلسلۀ حاملان و ادامه -بسطامی
 خود از سران صوفیه ونام داشت که  همسرش فاطمهو مصاحبت فراوان داشت. 

هرکه « گفته است:ه و بایزید دربارة او بودو بسیار تحت تأثیر او  مرید بایزید بسطامی
یا با ؛ خضرویه احمدزوجۀ  علی،ام همتورزد چون  باید که به همتی زدور عبادت
همچنین بایزید  )260ص ،نفحات الانس من حضرات القدس(».وا حالمچون ه حالی

اگر احمد خضرویه نبودي، ما ندانستیمی که «دربارة احمد خضرویه گفته است: 
طبیعی است که حکیم ترمذي، از طریق استاد  )220صبلخ،  لیفضا(».فتوت چیست

اي باستانی هبا اندیشه هاي بایزید بسطامی که با چند واسطهخود از افکار و اندیشه
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از مکتبی نام برده شده که  المحجوبکشفمند شده است. در ایران مرتبط بود، بهره 

آن را ترمذي  گذاربنیانخوانند و اعضاي آن خود را حکیمیان می
منظور از حکیم در اینجا همان عارف الهی و  )210ص ،المحجوبکشف.(دانندمی

د ترمذي نیز در برخی موارد خو«خداگونه است که تعبیر دیگري از ولی است. 
کار برده است و حکیم به نزد او معناي عارف عرض یکدیگر بهعارف و حکیم را هم

اما آیا این حکیم الهی، شکل  )94صولایت،  ۀحکیم ترمذي و نظری(».متألّه است
ابتداییِ نظریات مشهورِ امام متألّه محمد غزّالی و حکیم متألّه سهروردي نیست؟ خط 

این تحقیق از ترمذي تا غزّالی و سهروردي، دربارة چگونگی سیر نظریات سیري که 
داند و اثرپذیري غزّالی و سهروردي از کند؛ پاسخ را مثبت میترمذي ترسیم می

  کند.نظریات ترمذي را تأیید می
که  گنوسی و نوافلاطونیهاي یان، اندیشهترمذي براي نگارش آثارش از شیع 

وي  .بهره برددادند؛ گانی و پراکندة زمان او را تشکیل میبخشی از میراث فکري هم
عناصر گوناگون فکري را با تجارب عرفانی شخصی خویش درآمیخت و از آن 

مفهوم ولایت در دوران .(عنوان نظام فکري خود عرضه کرددیدگاه کلی منسجمی به 
مون در زمان حکیم ترمذي، مباحث فراوانی پیرا )26ص آغازین عرفان اسلامی،

ولایت و حدود و ثغور آن در میان عارفان خراسان بزرگ رواج داشت و حکیم 
ها و رد نظرات مخالفان تألیف را در پاسخ به همین پرسش سیرةالاولیاترمذي، کتاب 

توان گفت که ثمرات فکري ترمذي حاصل محیط فکري ممتاز او کرد. از این رو می
هاي موجود در این سنتّ و محیط از عوامل بنابراین زمینه ؛یعنی خراسان بزرگ است

  گیري نظریۀ ولایت توسط حکیم ترمذي در خراسان بزرگ بود.عمدة شکل

  . اشتراکات نظریۀ فرّه ایزدي و نظریۀ ولایت عارفانه4-6
بار توسط حکیم ترمذي مطرح گردید، با آنچه در حکمت نظریۀ ولایت که نخستین

عنوان فرّة ایزدي مطرح بود، ارتباط و اشتراك  خسروانی در ایران پیش از اسلام، با
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تر، وجود مزدیسنا نیز، مفاهیم مبحث ولایت، به صورت ساده آیین درفراوان داشت.  ي
دهد تا به خاطر خلافت الهی و اتصّالی که لۀ ولایت که به ولی امکان میأداشت. مس

ایرانی باید در  ترین صورش را در عقایدبه حق دارد در امور عالم تصرّف کند، قدیم
، بهرام27یشت/ارت(اوستا= فرّه) منسوب به زرتشت شمرد که در (»خورنه«مفهوم 
با این عنوان نوعی مقام ولایت  گویی ) بدان اشارت هست.79و زامیادیشت/ 2یشت/

طبق مندرجات  )24، صایران جستجو در تصوف(به زرتشت منسوب است
مؤید به تأیید ازلی است؛ داراي فرّ  نکهآ و...فروغى است ایزدى» رف« زامیادیشت

بر همین اساس، به منظور القايِ هویتی متکی بر  )2/315 ها،شتی(».ایزدي است
، غالب توصیفات به کار برده شده در متون و فرمانروایان اي فرازمینی براياراده

ان پنداري میذاتاي بوده که نوعی همهاي عصر باستان به گونهنگارهتصاویر سنگ
در  ریاردشة نگارسنگکرد. به عنوان مثال در اهورامزدا، یا نماد او، با پادشاه را القا می

از دست اهورامزدا  يرا به صورت طوماري یا مقام شاهی زدیفرّ ا نقش رستم، او
هاي دورة ساسانی به دنبال اسامی نوشته) و در سنگ66ص، ایران باستان(ردیگمی

هاي ایرانی راهنماي کتیبهاست.( آمده» از ایزدان دارد کی چهر«پادشاهان، عبارت 
ي با مفهومی نزدیک به زدیا ةبه موضوع فرّ این آثار،در  )70صپارتی، -میانه پهلوي

کارنامۀ اردشیر  هاي بیشتر ر.ك:براي نمونه(ه شده است.پرداخت نظریۀ ولایت عارفانه،
  )275و198صص ،دینکرد؛ نیز: 49و39صص، بابکان

و فروهر ی شاه آرمان ها، بر پیوند میانها و کتیبهنگارهاصلی این سنگشالودة  
. در این آثار، است بوده استواربه یکدیگر  هاآنآسمانی و نزدیکی هرچه بیشتر 

پادشاهان همانند ایزدان، تصویر شده و با اندکی تفاوت، تصویر معکوس یکدیگر 
تابی از تصویر و فرّ ایزد مقابل او پنداشته اند تا پیکره و فرّ پادشاه، بازشدهقلمداد می

شود. به این ترتیب، چون چهرِ این پادشاهان همانند چهر ایزدان است؛ بنابراین، 
گونه، خواهند داشت. به بیانی دیگر، چهر ، فرّ و شکوهی، همانند ایزدان و خدايهاآن
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، فرمانروایانتا  همین امر سبب شدهاز ایزدان داشتن، همان فرّه و عنایت الهی است.  

و شخصیتی فرابشري و اقتداري متّکی  شوند براي خود قائلهمسنگ خدایان  هویتی
چون این همزاد یا « وشیاي فرازمینی براي خویش در نظر گیرند. به نظر فرهبر اراده

مثال، فروغی از خود اهورا و تجلی خود اوست؛ داراي قدرت و نیروي مافوق 
در حکمت ایران باستان، شاه، نماد  )17و16فروري، صصن(جها».انسانی خواهد بود

برخورداري از فرّة ایزدي و مورد تأیید الهی بود. بر این اساس، حاکمان به عنوان 
شدند که اشخاصی داراي کالبد جسمانی و برخوردار از موهبت ملکوتی توصیف می

دادند. نکتۀ قابل اي خاصیت آینگی، فیض الهی را به مردم انتقال میبا داشتن گونه
شد، او شایستگی توجه اینکه استمرار و تداوم فیض الهی در وجود شاه باعث می

حکومت عادلانه و خردمندانۀ سیاسی و دینی را بیابد و واسطۀ این فیض در میان 
حکمت خسروانی در ایران پیش از اسلام مطرح  رو آنچه دراین از خدا و مردم باشد.

  چه که در مفهوم ولایت پس از اسلام مطرح گردید؛ شباهت فراوان داشت.بود؛ با آن
هاي ایرانی آن، چیزي مانند مفهومِ خصوص در مکتبدر عرفان اسلامی به 

ی در فرّة ایزدي، به ولی نسبت داده شده و شخص ولی یا اله ضیاستمرار و تداوم ف
 ی میان مردم است. در این تعریف ازاله ضیف ه تعبیري دیگر انسان کامل، واسطۀب

طرفی که به سوي خداست، «اي با خداوند و عالم دارد: ولایت، ولی رابطۀ دوگانه
کند، این فیض سپس از طرفی که به جانب عالم است، به فیض الهی را دریافت می

از نظر ترمذي،  )99، صآن یخیظر تاردر من یرانیتصوف ا(».شودآن عالم منتقل می
ولیِ اللّه، جز به خدا تعلّق ندارد و با نفی دوگانگی میان خویشتن و حق، خود را 

که سخنان  ايولی )13ص(ب)، الاولیاءختم.(سازدآمادة تجلیّات خداوند می
شود؛ ولی صاحب حدیث است. این حدیث از سوي حدیث) بر وي الهام (الهی

انمّا « یابد.ن حق است و سکینه همراه اوست که با آن تسکین میخداوند و بر زبا
در  )35صهمان، (».السکینه) سکینه، لانهّا تسکن القلب عن الریب و الحراره(سمیت
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میان اولیا، بالاترین رتبه از آنِ محدثان است و خدا، حدیث را با سکینه بر ولی نازل  ي
ت تا ابد استمرار دارد. در این دیدگاه از دیدگاه ترمذي، ولای )27، صهمان.(نمایدمی

تواند حضور داشته باشد، زیرا فیض اي میولی انسان کاملی است که در هر دوره
ابوسعید ابوالخیر) گفت: ... شما پنداریت که سخن خداي (شیخ«... الهی ادامه دارد. 

حصر و رساند در هاي بندگان میبه دل آنچهتعالی معدود و محدود است، ... و اما 
عد نیاید و منقطع نگردد؛ در هر لحظتی از وي رسولی به دل بندگان 

  )76ص ر،یابوالخ دیابوسع خیحالات و سخنان ش(».رسدمی
  جدول اشتراکات نظریۀ فرّه ایزدي و نظریۀ ولایت عارفانه

  نظریۀ ولایت عارفانه  نظریۀ فرهّ ایزدي  عنوان  ردیف
  انسان کامل  یمانشاه آر ایپادشاه کامل   گراییآرمان  1
  ولی  شاه  گراییفرد  2
  محورولی یا مراد دین  پادشاه دیندار آمیختگی با دین  4
دریافت فیض الهی و انتقال آن به   خاصیت آینگی  5

  خلق توسط پادشاه
و انتقال  یاله ضیف افتیدر

  ولیآن به خلق توسط 
  ضیفاستمرار ارتباط با مبدأ   استمرار ارتباط با مبدأ فیض  استمرار  6
  یۀ نفسبر تزک دیتأک  پاکیزگی درونبر  دیتأک  تأکید بر تزکیه  7
نمادین و   8

  وارينشانه
 يبر رو ضینماد مبدأ ف ولی  روي زمین بر ضیمبدأ فشاه نماد 

  نیزم
شاه آرمانی مورد عنایت اهورا مزدا   مورد توجه بودن  9

  است
ولی از لطف حق برخوردار 

  است
  تابدیمنور حق در دل ولی   ت نور استبه صور فرّه  بر نور دیتأک  10

  زنجیرة مروجینِ ولایت عارفانه -5
 از بایزید تا سهروردي 5-1

رواج آن در پهنۀ خراسان  که هاآناندیشۀ حکیمان پادشاه و استمرار فرّة ایزدي در 
هاي مختلف و گاه متضاد بود؛ از طریق بایزید ها تعامل اندیشهحاصل قرن بزرگ،

العادة او بر سایر صوفیان خراسان بزرگ از جمله حکیم و نفوذ فوق )261بسطامی(م
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گذاشت. بایزید که از تأثیرگذارترین مشایخ صوفیان و از حاملان ترمذي تأثیر  

هاي گوناگون با میراث باستانی هاي خسروانی در دورة اسلامی بود، با واسطهاندیشه
دانیم که می طیفورمن کلمات ابی ررسالۀ النوو ما از طریق «یافت. ایران پیوند می

سروشان، جد بایزید بسطامی، گبري بود که مسلمان شد و خود بایزید نیز در 
زاده  –که ظاهراً باید جمع واژة موبد(روحانی زرتشتی) باشد -ي به نام موبدانامحله

 يادیبن هايمفهومحکمت اشراق و  يهاسرچشمه»(.اندشده و موبدان اجداد او بوده
از طرف دیگر حکیم ترمذي، شاگرد شیخ احمد خضرویه بود و این ) 147ص، آن

استاد ترمذي با بایزید مصاحبت بسیار داشت و نیز همسر او مرید بایزید و بسیار 
پذیري از مجموعۀ این گیري و تأثیرتحت تأثیر او بود. بنابراین حکیم ترمذي با بهره

اند، به تدوین اي باستانی ایران مرتبط بودههاي با اندیشهعوامل که هرکدام به گونه
  آن، نظریۀ ولایت بود پرداخته است. ترینمهمهایش که نظریه
ها در آثار و افکار مختلف، مستقیم یا غیرمستقیم، اثر گذاشت و پس این اندیشه 

توان در آن را میکرد که نقطۀ اوج  هاي گوناگون جلوهاز جرح و تعدیل به شکل
«... ، مشاهده کرد. »انا الحق«در شطح مشهور او  ویژهبه) 309ج(مشطحیات حلّا

 سهلهاي توان در اندیشهپردازد؛ میمی هاآنهاي خاصی را که ترمذي به مایهدرون
دوران آغازین عرفان اسلامی،  مفهوم ولایت در»(.عبداالله تستري و حلاج ... یافت بن

گردد و بیشتر به افکار او میانگیز حلاّج خود باعث توجه سرگذشت غم )27ص
سرحلقۀ زنجیرة مروج تفکر حلاّجی  پردازند.هاي او میبسیاري نیز به ترویج اندیشه

) است که شاگرد نامداري 450(مکرّکانیدر خراسان، صوفیِ بزرگی به نام ابوالقاسم 
س ) دارد. او معاصر شیخ ابوسعید ابوالخیر بود و در مجل477به نام ابوعلی فارمدي(م

ابوالقاسم  یکی، دو سوي به طریقت درشد. فارمدي درس وي نیز حاضر می
. بنابراین، انتساب دارد )425(م) ودیگري شیخ ابوالحسن خرقانی450انی(مکرک
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خصوص از  هاي خسروانی، بهتواند از اندیشهفارمدي حداقل به سه طریق می ي
  غزّالی نقش ایفا نموده باشد: به محمد هاتفکّرات حلاج متأثر گردیده و در انتقال آن

به جایگاه برجستۀ او در مکتب خراسان و  توجه با. محضر درس ابوسعید ابوالخیر 1
  هاي رایج در این مکتب.اثرگذاري او بر اندیشه

  با کرّکانی. نشینیهم. مجالست و 2
. طبق روایات صوفیه، فارمدي مقلدّ ابوالحسن خرقانی بود و اثرپذیري خرقانی از 3
  هاي خسروانی، مسلّم است.ندیشها

در تصوف بود و غزالی در  )505مامام محمد غزّالی( شیخ طریقتفارمدي،  
گوید که من طریقۀ تصوف را از ابوعلی فارمدي اخذ برد و میتألیفاتش از او نام می

بنابراین با توجه به نقشِ فارمدي در تکوین  )48و47صص، فرار از مدرسه(.امکرده
توان خط هاي پیشینیان به او، مییانۀ محمد غزّالی و انتقال اندیشهشخصیت صوف

تعالیم  هاي ترمذي و چگونگیِ انتقالِ آن به غزّالی ترسیم نمود.سیري میان اندیشه
ترمذي پس از فراز و نشیب فراوان به محمد غزّالی رسید و او در تألیفاتش 

 ترمذي افکار و آثار از الدیناحیاء علومهاي مهمی از بخصوص در تدوین بخش
 ترینمهمامام محمد غزالی، از جمله  )53، صجستجو در تصوف ایران(.دبرها بهره

نویسان ایرانی است که از خلافت به نظریۀ سلطنت روي کرد و به اندیشۀ نامهشریعت
، نظریۀ خلاقت را مطرح کرد، الدیناحیاء علومخسروانی گرایش یافت. او در کتاب 

، با رویکرد نظریۀ سلطنت و بحث مبسوط دربارة الملوكنصیحتثر دیگرش؛ اما در ا
از بزرگان سزاوارتر است که او را ملک خوانند ... زیرا که آن «... آورد: فرّ ایزدي می

که بزرگانند به فرّ ایزدي ... و بزرگی اصل و خویش و به دولت قدیم که در خاندان 
سپس با برشمردن  )84ص ،الملوكحهینص(».اندایشان بوده است، پادشاه و ملک بوده

بباید دانستن که کسی را که او [خدا] پادشاهی و فرّ «گوید: اقسام فرّة ایزدي، می
  )81(همان، ص».باید داشتن و پادشاهان را متابع باید بودن ایزدي داد دوست
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انی ساز، ضمن احیاي فرهنگ باستغزّالی توانست با تألیف آثاري سترگ و جریان  

کار نامه نویسی پیوند برقرار نماید. و سیاست نامهشریعت میان عملاًدر قالبی نوین، 
 (متوفیاشراق شیخ به ، معروفسهروردي الدینشهاب را بعدها شیخ غزّالی سترگ

اي مهم به نام غزّالی، رساله کرد. خود دنبال آثار از طریقاي دیگر به گونه)، ق587
آورد که شاید تعبیر سخن به میان می» مطاع«دارد و در پایان رساله از  نوارالامشکات

مطاع... واسطۀ بین خدا و عالم است و ارادة الهی « دیگري از قطب یا امام متأله باشد.
رنگ  الانوار،مشکاتدر « )90و28، صصالانوار تمشکا»(.پذیرداز طریق آن تحقق می

جنبۀ فلسفی، اما چارچوب اساسی فکر هر  لاشراقحکمـۀ اتر است و در عرفانی قوي
آن،  يادیبن يهاحکمت اشراق و مفهوم يهاسرچشمه»(.یا بیش یکی است دو کم

 ،شدت در نظام فلسفی سهرورديالی بهغزّ الانواراتمشککتاب بنابراین  )246ص
، ستهاي سهروردي، هیچ نامی از غزّالی نیهمه، در کتاببا این مؤثر واقع شده است.

گویی که هیچ توجهی به آثار او ندارد؛ اما حقیقت آن است که سهروردي با دو 
) و غزّالی، حلقۀ 257ص ،یاسلام ۀفلسف خیتارواسطه شاگرد امام محمد غزّالی است(

هاي ترمذي و اوست: شیخ اشراق، شاگرد مجدالدین جیلی(متوفی واسطه میان اندیشه
بن جیلی از شاگردان امام محمدبن یحیی هجري) است و مجدالدین 550حدود سال 

یحیی از شاگردان برجسته و مشهور غزّالی است. از  منصور نیشابوري و این امامابی
بیشتر چیزها که حواس تو «ابوعلی فارمدي، راهنما و مراد غزالی نقل است که 

دو با توجه به اینکه سهروردي با ». کند همه از آواز پر جبرئیل استمشاهدة آن می
آواز پر جبرئیل را ۀ رسال مبنی بر اینکه ويواسطه شاگرد محمد غزالی است؛ اشارة 

 فات شیخمصنّ ۀمجموع(کرده است تصنیف ،12ابوعلی فارمدي در دفاع از سخن
در همین خط سیر اندیشه، معنی و مفهوم واقعی خود  )209و208، صص3ج ،اشراق

هاي عارفانۀ سهروردي با تفکرات شهیابد. این خط سیر، ارتباط میان اندیرا بازمی
بایزید و حلاّج و خرقانی، یعنی وارثان معنوي خمیرة خسروانی حکمت اشراق را 
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دهندة حکمت کند و به سخنان سهروردي مبنی بر اینکه احیاکننده و ادامهروشن می ي
  دهد.نوري حکیمان فهلوي است؛ معنی می

  مان متألّهسهروردي و دگردیسی ولایت عارفانه به حکی 5-2
یران امیراث فلسفی ، اشراقق.) با ابداع حکمت  587ف:  -ق. 549(و: سهروردي

داند شیخ اشراق، حکماي خسروانی را حکیم متأله و عارفانی می باستان را احیا کرد.
که حقایق را پس از ادراك از راه کشف و شهود، به زبان راز و در پوشش نور و 

پردازد و به تأویل عناصر حکمت خسروانی می اند. سهرورديظلمت، بیان کرده
 نییآ يهاهیمابن(.گردانداشراق بازمی حماسۀ ایرانی را به مفهوم عرفانی و حکمت

سهروردي، آنگاه که از علم حقیقی یعنی  )120ص ،يسهرورد ۀشیزرتشت در اند
گوید از کسانی مانند بایزید بسطامی و علم حضوري اتصالی شهودي سخن می

داند که به این علم را حکیمان راستین می هاآنبرد و عبداالله تستري نام می بنسهل
او  )132، صآن يادیبن هايمفهومحکمت اشراق و  يهاسرچشمه(.انددست یافته

الصوفیه و المجردون من الاسلامیین « .داندصوفیه را از واصلان به سرچشمۀ نور می
، مجموعه مصنّفات شیخ اشراق(».ربوع النوو وصلوا الی ین ۀـالحکمسلکوا طرایق اهل 

دار میان سنّت تفکّر سهروردي معتقد است که ارتباطی عمیق و ریشه )113، ص1
حکمت خسروانی در ایرانِ قبل از اسلام و عرفان ایرانی ازجمله عرفان مکتب 

ایرانی  عرفانِشکل اسلام به  خسروانی پس از حکمتخراسان، وجود دارد. از دید او 
 صورتو به  آمیختههاي صوفیان در هم اندیشه حکیمان فهلوي با عقاید و دهدرآم

کند تا اصطلاح فرّه را در عصر خود . او تلاش میاست ، عرضه گردیدهتصوف ایرانی
با همان مفهوم باستانی به کار گیرد و از حکماي خسروانی داراي فرّة ایزدي با عنوان 

اند و شف و شهود، به سرچشمۀ حقایق راه بردهکند که از راه کحکیمان متأله یاد می
  وجود داشته باشند.توانند ي میدر هر عصر
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اگرچه در آثار خود مستقیماً از نظریۀ ولایت، دگردیسی آن از فرةّ  سهروردي،  

هاي آورد؛ اما اندیشهو تأثیرپذیري از نظریات حکیم ترمذي سخنی درمیان نمی ایزدي
یمان متأله، بیانی دیگر از نظریۀ ولایت عارفانه است. وي او دربارة فرّة ایزدي و حک

 خمیرة«گوید: دربارة چگونگی انتقال حکمت خسروانی به دورة اسلامی می
الی سیار بسطام، ومن بعده الی فتی بیضاء و من  ۀنازلـالخسروانیین فی السلوك، فهی 
 )503و1،502صص ،اشراق فات شیخمصنّ ۀمجموع»(.بعدهم الی سیار آمل و خرقان

دیدگاه سهروردي دربارة سیر حکمت خسروانی پس از اسلام، موجب شد تا بیشتر 
تنها نظري «تصوف ایرانی را بستر حفظ و انتقال آن بشمارند.  پژوهشگران امروزي،
برد همان است که یادگار [حکمت] خسروانی را در مسلک که راه به جایی می

با توجه به نقش ترمذي  )97ص نامه،یغزال»(.تصوف [و عرفان] ایرانی جستجو کنیم
هاي باستانی ایران و این نکته که در تدوین نظریۀ ولایت عارفانه به تأثیر از اندیشه

اي از اهل عرفان به سهروردي رسیده است؛ حکمت خسروانی از طریق زنجیره
یزدي هاي فرّة اهاي عارفانه و فرابشري در نظریهتوان پیوندي آشکار میان جنبهمی

  ایرانیان، ولایت عارفانۀ ترمذي و حکیمان متألّه سهروردي، یافت.
اي است که واسطه، در زمینو حکیم متأله  معتقد است که حجت، سهروردي 

توجه این است که در . نکتۀ قابلندرساآدمیان می را توسط او به فیض خود، خداوند
حکمت اشراق و  يهاسرچشمه(»اندفهلویه، همان حکماي متألّه ایران« سهروردينظر 

 را از حاملان حکمت و نبوت و هاآن، سهروردي) و 148ص آن، يادیبن هايمفهوم
سالک در این مقام ارتباط  که آوردبه شمار می طامس ورن در ردیف خبردهندگان از

) سهروردي سپس به 1/501 ،مجموعه مصنّفات شیخ اشراق(.می با عالم انوار دارددائ
گوید که این نه اتّصال است و نه اتحّاد و نه پردازد و میلت میتوصیف این حا

حلول، بلکه حالتی است روحانی که اگر کسی در این مقام، خود را حق بخواند و در 
سهروردي از این نور که آن  ید که انا، امري بعید نیست.(همان)اشاره به مبدع کل بگو
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کند )؛ به نور تأیید و ظفر یاد می2/157داند(همان، شده از ذات حق میرا نور ساطع ي
نورِ تأیید و ظفر را در لغت پارسیان، خرّه گویند که از عالم « دهد کهو توضیح می

حکمت اشراق و  يهاسرچشمه»(.شودعلوي و از چشمۀ عنایت الهی ساطع می
از دیدگاه سهروردي، آنگاه که انسان از فیض خرّه  )67ص آن، يادیبن هايمفهوم

فات مصنّ ۀمجموع(.تواند حکیمی کامل شود و خلافت الهی بیابدگردد؛ می برخوردار
خوانند و هدایت و چنین کسی همان است که صوفیه قطبش می )81ص، اشراق شیخ

مجموعه »(.و هوالذّي سماه الکافّه قطُب فلََه الرِّئاسه«دانند. ولایت را از آنِ او می
  )2/12 ،مصنّفات شیخ اشراق

گوید که ریاست تامه و مقام خلافت الهی ي، در ذکر مراتب حکیمان میسهرورد 
اگر فیلسوفی پیدا  از آنِ کسی است که متوغّل در بحث و تألّه باشد. در دیدگاه او

؛ الهی باشد ۀداراي جنب یعنیه، ل در تألّو هم متوغّ ل در بحثمتوغّهم که  شود
بدون  ل در بحثک حکیم متوغّی میانا در ماریاست این مدینه از آنِ اوست. 

گمان متألّه بر فیلسوف رجحان بهره از فلسفه، بیو یک متألّه بی برخورداري از تألّه
ه است، خالی ل در تألّگاه جهان از حکیمی که متوغّهیچدارد. البته به عقیدة او 

الله ا ۀخلیفـو عن شخص قائم بها ... و هو  ۀالحکمـالعالم ماخلا قطّ عن «نخواهد شد. 
 ،مجموعه مصنّفات شیخ اشراق(»فی ارضه و هذا یکون ما دامت السموات والارض

پذیر نیست و چنین شخصی، جانشین خدا در روي )؛ زیرا فیض الهی، انقطاع12و11
  .زمین است

  دگردیسی نظریۀ حکیمان متألّه به حاکمیت صوفیانه 5-3
توضیح اینکه در دورة  دید؛االله مستمر میسهروردي، فیض الهی را در اولیاء

پیامبر(ص)، رهبري سیاسی از رهبري دینی جدا نبود. اما در روایت اهل سنتّ، بعد از 
گیري از منبع پیامبر(ص)، دیگر کسی با منبع فیض نبوت در ارتباط نیست؛ تا با بهره

گونه که در عصر پیغمبر(ص) وجود داشت؛ بتواند فیض، حکومت عادلانۀ دینی را آن
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با این روایت، حکومت خلفا از نظر سیاسی  )57ص ،یرانیا ۀمشروط»(.دبرپا کن 

قرار  13الامر با استناد به آیۀ قرآن،شد و خلیفۀ مسلمانان، مظهر قدرت اولیتوجیه می
  گرفت.می

اما از عصر غیبت امام زمان(ع) براي فقها و اندیشمندان شیعه این سؤال مطرح  
گروهی معتقد  ل حکومت جایز است یا خیر؟بود که آیا بدون حضور امام، تشکی

بودند که در غیبت امام زمان(ع)، هر حکومتی که بر پا شود از نظر شرعی، حکومت 
نظر به اینکه «ِجور و ظلم و فاقد عدالت حقیقی است. با توجه به دیدگاه این گروه، 

 دانست،شیعه یکی از شروط امام و حاکم مسلمین را عصمت و دوري از گناه می
بالطبع لازمۀ این شرط آن بود که هرکس جاي ایشان بنشیند، غاصب و ظالم است و 
هر کس که با این افراد مشارکت کند، در غصب این منصب و در این ظلم، با این 

به نقل از تعلیقات شیخ ابراهیم  48: 1379کدیور، »(.حاکم غاصب شریک است
ز فقهاي شیعه به روایتی از امام این گروه ا المقالات شیخ مفید)انصاري بر اوایل

 رایۀٍکل «شمردند. و حاکمان دورة غیبت را از طاغوت میکردند صادق(ع) استناد می
تحول مفهوم مشروعیت در فقه سیاسی شیعه »(.القائم فصَاحبها طاغوت رایۀِتَرفعَ قبل 
 )15صو وسائل الشیعه،  11ج، به نقل از: مستدرك الوسایل، 146صدر ایران، 

کرد و نسبت به روایت اهل الامر به امامان خود تعبیر میعه، با صراحت از اولیشی
رو در فقه سیاسی شیعه همواره، مسألۀ الامر اعتراض داشت. ازاینسنتّ از اولی

مطرح بود و قاطبۀ علماي شیعه، همکاري با دستگاه » العمل مع السلطان الجائر«
 - 315صص، و مشروعیت در اسلام قدرت، دانش(.دانستندسلطنت را جایز نمی

318(  
اهل تصوف نیز بر این باور بودند که پس از رحلت پیامبر اسلام(ص)، فیض  

اي میان خدا و مخلوقات االله، مستمر است و شخص ولی، واسطهالهی در وجود اولیاء
تواند حضور اي میاست. در این دیدگاه، ولی انسان کاملی است که در هر دوره
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، زیرا فیض الهی همچنان ادامه دارد. با این تفاوت که در تفکّر عرفانی، داشته باشد ي
شدن به دوستی خدا بود و ربطی به حکومت ولایت به معناي فناي در حق و برگزیده

  و رهبري سیاسی نداشت.

ق.) تحت تأثیر  638ف: –ق. 560الدین عربی(و:نسلی پس از سهروردي، محی 
اي منسجم مطرح ساخت. با توجه به تأثیر شیوهحکیم ترمذي، بحث ولایت را با 

هایی که بر آثار او ، در غالب شرحعربی، در عرفان و تصوفالعادة نظریات ابنفوق
تألیف گردید؛ به بحث  نوشته شد و یا آثاري که پس از او در زمینۀ عرفان و تصوف

در افراد برگزیده از اندیشۀ استمرار فیض الهی  ولایت نیز پرداخته شد. بدین ترتیب،
به نظریۀ ولایت بینی ایرانی تا مکتب خراسان، طی طریق کرد و با دگردیسی جهان

عربی درهم عارفانه، از طریق ترمذي با مکتب سهروردي و با نظریات عرفانی ابن
هاي مختلف آمیخت و با بازنگري اساسی توسط ابن عربی، پس از آمیختن با اندیشه

شده، مورد توجه ، بار دیگر به ایران بازگشت و در هیئتی دگرگونالارض فراوانو طی
برزخی میان  صورت وخصوص اندیشمندان ایرانی قرار گرفت متفکّران اسلامی و به

افراد در نزدیک نمودن نظریات  ترینمهمخالص را پیدا کرد. یکی از  عرفان وفلسفه 
یی شیعه به نام سیدحیدر هاي شیعیان، صوفعربی در مبحث ولایت با دیدگاهابن

هاي او توانست میان اندیشه )112ص تشیع و تصوف،(.ق.) بود794-ق.720آملی(و:
داران حکمت خسروانی ایران که میراث هاآنعارفانی مانند بایزید، سهروردي و امثال 

عربی، نوعی تلفیق ایجاد هستند؛ با نظریات مطرح شده در عرفان مکتب ابن
هاي این و رواج اندیشه هاکوششمجموعۀ این  )471صسلامی، (تاریخ فلسفۀ ا.کند

هاي لازم را براي وحدت میان تصوف، فلسفه بر محور اندیشۀ ولایت متفکران، زمینه
  و رهبري دینی و سیاسی امت اسلامی، فراهم آورد.

هاي ولایت عارفانه، ایجاد آثار و نتایج حاصل از دگردیسی ترینمهمیکی از  
ها، براي رهبري سیاسی و دینی، بود. در فلسفه، ر نگرشِ این نحلهوحدت نظري د
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سهروردي توانست با احیاي مفهوم فرة ایزدي و نزدیک ساختن فلسفه و عرفان، به  

هاي خسروانی در حوزة اندیشۀ اسلامی بپردازد. در تصوف، مفهوم ولایت بسط آموزه
هاي پیوند با اندیشه که سنخیتی با ولایت در مفهوم حکومتی نداشت؛ بر اثر

تدریج، در مفهوم حکومتی نیز، به کار برده شد. در راستاي این خسروانی و شیعی، به
الدین در تصوف، جریان تدریجی بود که شیخ صفی هايدگردیسیها و استحاله

انتخاب ولی و مراد را به روندي موروثی تبدیل کرد و به جاي روش قبلی که پس از 
 تریننزدیکتوانست جایگزین او شود که در زمان حیات فوت ولی، کسی می

 شاهتا  ترتیب بهالدین، پسر و نوادگانش شخص به وي بوده است؛ پس از شیخ صفی
که از احفاد وي بود و سلسلۀ صفویه را تأسیس کرد، مرشد کامل تصوف  اسماعیل

کومت تدریج شرایط ذهنی جامعه نیز براي به دست گرفتن حشدند. پس از آن، به
توسط صوفیه، آمادگی لازم را پیدا نمود و مترصد بود تا شرایط عملی به دست 

اي که سهروردي تشکیل داد، در عمل راه براي در مدینه آوردن آن نیز فراهم گردد.
 ،سهرورديگفت. صوفیان باز شد تا خود را همان متألهّی بدانند که سهروردي می

هاي حکمت گیري از اندیشهاست که با بهره تصوف با فلسفه در ایران ةدهندآشتی
خسروانی و پیوند آن با عرفان ایرانی، زمینۀ فرهنگی و فکري لازم را براي این پیوند، 

  در محور اندیشۀ ولایت، ایجاد کرد.

  نتیجه
هر یک از مباحث مورد بحث در تصوف اسلامی،  نظریۀ استحالۀ تمثیلی، بر اساس

سر برآورده باشد. بر این اساس، تکوین نظریۀ ولایت اي جداگانه تواند از ریشهمی
تواند حاصل دگردیسی در عقیدة ایرانیان به فرّة ایزدي عارفانه توسط ترمذي، می
هاي موجود در محیط هایی چون بایزید بسطامی و زمینهباشد که از طریق واسطه

یت معنایی خراسان به ترمذي رسید و اگرچه عناصر و نمادهاي آن تغییر نمود؛ ماه
ولایت عارفانۀ  نظریۀ بدون تغییرِ اساسی، در نمادها و عناصر جدید محفوظ ماند. آن
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تأثیر فراوان گذاشت. این نظریه با دگردیسی و استحاله در  ، در آراء صوفیهترمذي ي
و سهروردي رسید و مروجین به غزّالی  اي ازعناصر و حفظ محتوا و از طریق زنجیره

غزّالی با عنوان مطاع و در نظریات سهروردي به صورت  الانواروةمشکدر رسالۀ 
هایی متفاوت، از نظریۀ نظریۀ حکیمان متأله مطرح شد که بیانی دیگر با عناصر و واژه

گیري دهندة تصوف با فلسفه است که با بهرهآشتی سهروردي، ولایت عارفانه است.
ان ایرانی، زمینۀ فرهنگی و فکري هاي حکمت خسروانی و پیوند آن با عرفاز اندیشه

لازم را براي این پیوند، در محور اندیشۀ ولایت، ایجاد کرد. پیوندي که شرایط نظري 
و ذهنی جامعه را براي ادعاي صوفیان صفوي، در زمینۀ حاکمیت سیاسی، آماده کرد. 

ندانی اندیشمروح و فرهنگ ایرانی فراهم بود و  هاي اولیۀ چنین تحولی در بسترزمینه
  چون سهروردي به آن جانی دوباره بخشیدند.
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هایی دانند و معتقدند که فعالیتبسیاري از پژوهشگران موطن اولیۀ تصوف را بصره و کوفه می. 11 

باید در  -به دلیل اینکه دو شهر ساسانی و ایرانی است  -در بصره و کوفه انجام پذیرفته را نیز که
  )69 ،يدئولوژیا کي یهایسی: دگردخیدر تار هیقلندرد.(آور زمرة جهان ایرانی به شمار

بیشتر چیزها که  بدان کهکه ...گفت:  هعلی االلهرحمهابوعلی فارمدي  از خواجهحکایت کرد «. 12
، 3اشراق، ج فات شیخمصنّ ۀمجموعکند همه از آواز پر جبرئیل است.(حواس تو مشاهدة آن می

 )209و  208
  ».سول و اولی الامر منکماطیعوا االله و اطیعوا الر«از سورة مبارکۀ نساء  59آیۀ شریفۀ  .13
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 1364 تهران ر،یبرکیام ،صادق آیینه وندمه ترج، محمد غزالی؛ الانوار مشکاة.  
 جلال یحتصح ی،محمد غزّال ؛الملوكیحۀنص1367هما، تهران  یی،هما ینالد.  
 سخن،  ي،محمود عابد یحتصح ی،عبدالرحمن جام یننورالد ؛نفحات الانس من حضرات القدس

  .1386سخن 
 1380پور، چاپ اول، روزنه، تهران محمدکاظم یوسف ؛نقد صوفی. 
 1377تهران  یر،جلد، اساط 2پورداود،  ابراهیم؛ هایشت.  


