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سالار درباره مشارکت دولت مردم هایمسئولیت

    قرآنسیاسی مردم از منظر 
‌
‌

‌‌3/1/7939تاريخ‌تأيید:‌‌71/71/7931:تاريخ‌دريافت

 *محمود شفیعی 

 
ای ارتباطی است که از ارتباط فرمانروایاا  و   شناختی پدیده حکومت به مثابه امر جامعه

نی دو طرف این رابطه دارای حقوق و تکاایی   فرمانبردارا  تشکیل شده است. از منظر دی

اند. تا کنو  به حقوق فرمانروایا  و تکایی  مردم بیش از حاد توجاه شاده و در     مشخص

های حاکما  غفلت گردیده است. از منظر قرآ  حکومات   مقابل از حقوق مردم و مسئوییت

ای که شراکت  اندازه اند و درنتیجه به از امور مشترک است و مردم مانند حاکم در آ  سهیم

 ،های سیاسی تضمین گردد، به هما  اندازه حکومات مشارو    سازی مردم در فرایند تصمیم

وگرنه غیرشرعی خواهد بود. در راستای اثبات فرضیه با طرح جامعه آرمانی قرآنی کاه در  

 اناد، ناه   اند، نه جاهال کاه عاقال    سواد که آموزش دیده اند، نه بی آ  مردم نه عوام که بایغ

بندی شده که برابرند، کارشا  با تعاو  و همیاری و ولایت همگانی بر همدیگر پیش  درجه

ایم با استخدام هفت قاعده و نظریه و تمرکز بر آیه شورا در ساوره آ    رود، تلاش کرده می

آفرین برای دویت و فرمانروایا  دینای بثاک کنایم.     حقوق سیاسی مسئوییتدربارة عمرا  

سالار امروز که در آ  مشارکتِ فعالانه ماردم   های مردم است که حکومتنتیجه نهایی این 

های دیگر که کمترین زمینه برای استیفای  در عرصه سیاسی تسهیل گشته است، از حکومت

حقوق سیاسی مردم وجود دارد، مشروعیت بیشتری برخوردارند و هرگونه توافق در زمیناه  

                                                 
 .استادیار گروه علوم سیاسی دانشگاه مفید *
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ارکت بیشاتر آناا  در فراینادهای    تضمین حقوق سیاسی مردم در خصاو  امکاا  مشا   

 سازی، برای حاکم از یثاظ قانونی و شرعی ایزام آور است. تصمیم

‌شورا، تکلی ، حق، دویت، مردم. کلیدواژگا :

 مقدمه

‌،ل‌آن‌نازل‌شدده‌اسدت‌‌ئباره‌امور‌سیاسی‌و‌معطوف‌به‌مساقرآنی‌که‌درمل‌در‌آيات‌أت
يد ‌‌بده‌‌است؛‌يعنی‌تحققش‌نده‌‌‌دهد‌حكومت‌در‌واقعیت‌بیرونی‌امری‌ارتباطینشان‌می

ای‌‌ای‌متضمن‌مجموعه‌طرف‌که‌به‌دو‌طرف‌نیازمند‌است.‌از‌منظر‌شرع‌انور‌چنین‌پديده
مدورد‌‌‌،شوندگانگان‌و‌حكومتکنندحكومت،‌از‌وظايف‌و‌حقوق‌است‌که‌طرفین‌حكومت

‌یِچه‌بیشتر‌توجه‌محققان‌اسلامن‌اند.‌از‌اين‌مجموعه‌آ‌خطاب‌چنین‌احكام‌الهی‌قرار‌گرفته
منان‌و‌ؤحقوق‌حاکم‌اسلامی‌و‌وظايف‌م‌را‌برانگیخته،‌درباره‌حكومت‌اسلامی‌پرداز‌نظريه

ی‌تحت‌حكومت‌اسلامی‌است.‌در‌مقاله‌حاضر‌در‌صددد‌تحيیدل‌آن‌بخدش‌‌‌‌ها‌ديگر‌گروه
ايم‌کده‌وظدايفش‌متوجده‌حاکمدان‌و‌حقدوقش‌‌‌‌‌‌مغفول‌از‌حقوق‌و‌وظايف‌حكومتی‌برآمده
‌متوجه‌شهروندان‌جامعه‌اسلامی‌است.

شود‌که‌بر‌اساس‌منابع‌دينی‌استكبار‌را‌‌می‌آرمانی‌دنبال‌ایتحقیق‌حاضر‌درون‌جامعه
که‌در‌شرايطی‌آن‌روی‌سكه‌اسدتكبار‌اسدت‌و‌مستضدعف‌‌‌‌˚تبع‌استضعاف‌پذيرد‌و‌بهنمی

نید ‌‌‌-عمد‌رشد‌و‌بيوغ‌را‌انتخاب‌نكرده‌و‌به‌استضدعاف‌تدن‌داده‌اسدت‌‌‌کسی‌است‌که‌به

ای‌است‌کده‌بدر‌‌‌داوند‌در‌زندگی‌عمومی‌تحقق‌جامعهمطيوب‌خ‌7مردود‌اعلام‌شده‌است.

                                                 
. درواقع واژۀ استضعاف قرآنی در دو گفتمان متفاوت استعمال شده است. در یک  گفتمکان  ک      7

-منفی نیست و مستضکعفان سکت     ار رفت  است، استضعاف حامل معنایاستضعاف در مقابل استکبار ب 

اند    در پذیرش ست  مقصر نیستند و بالاتر اینک  مشغول مبارزه و رهایی از دسکت ااممکان و   دیدگانی

. داستان موسی و هکارون و  (39 و نساء: 17-6 )اعراف: اند و ب  مصاحب  با آنان اشتغال دارندمستکبران

(. طبک   771ی همان مستضعف مبکارز بکود )اعکراف:   دهد    هارون در مقابل سامر سامری نیز نشان می

نسککاء  17خککود را مصککدا  مستضککعف م ککر  در آیکک    و امککام دککاد  روایککاتی امککام بککاقر 

. استضعاف در گفتمان دیگری در مقابل رشکد و بلکوق قکرار    (117، ص1 ، ج7171)طباطبایی،اند دانست 

اند    یکا خکود   اند. اینها  سانی شده دارد حامل بار منفی است و این تیپ از مستضعفان در قرآن مذمت

باشند یکا  سکانی هسکتند  ک  در       ننده استکبار در  جامع  میاند و درنتیج  تقویتحامی چنین وضعیتی

امعمل مناسبی ندارند؛ اند و عکس مقابل وضعیت استضعافی خود و استکباری دیگران سکوت پیش   رده
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نیرومندی‌اجتماعی‌نه‌صرف‌ازدياد‌منابع‌قدرت‌‌و‌پايه‌برادری،‌همیاری‌و‌ولايت‌همگانی
،‌بنیدان‌‌پدذير‌باشدد‌‌‌و‌ثروت‌که‌محصول‌شهروندانی‌رشید،‌آگاه،‌صاحب‌حدق‌و‌مسدئولیت‌‌

سدت‌و‌عمدل‌تداريخی‌‌‌‌منان‌را‌برادر‌همديگر‌خطاب‌کرده‌اؤ.‌آيه‌ده‌حجرات‌مداشته‌باشد
.‌آيده‌دو‌‌(221، ص4، ج4731)کاتب واقدی، کرده‌است‌يید‌أمهر‌ت‌آن‌رانی ‌‌پیامبر

و‌‌پیشنهاد‌کدرده‌‌ارتباطات‌به‌دلیل‌ظيم‌و‌ستمبه‌جامعة‌رو‌به‌کاستی‌مائده‌اصل‌تعاون‌را‌
ی‌گوناگون‌در‌ي ‌جامعه‌از‌ابعاد‌مختيف‌سیاسدی‌و‌‌ها‌وخلأ‌ها‌‌از‌اين‌طريق‌جبران‌ضعف

ی‌و‌اقتصادی‌و‌فرهنگی‌و‌درونی‌و‌بیرونی‌خصوصی‌و‌عمومی‌را‌تضدمین‌نمدوده‌‌‌اجتماع
ی‌جامعه‌نوپای‌ها‌چنین‌تعاونی‌با‌همه‌محدوديت‌،شهر‌پیامبر‌گرامی‌اسلاماست.‌در‌آرمان

‌و‌خرافهو‌جهالت‌‌و‌جای‌شرك‌آموزیايمان‌و‌تعقل‌و‌تدبر‌و‌عيم‌و‌7يافتاسلامی‌ظهور‌

.‌نكته‌آخر‌اينكده‌‌ها‌را‌پر‌کردندها‌جايگاه‌فقداندارايی‌کهخلاصه‌اين‌را‌گرفت؛سوادی‌بی
ای‌از‌تعاون‌سیاسی‌که‌گونه‌-را‌‌«منانؤولايت‌همگانی‌م»توبه‌‌‌77سوره‌انفال‌و‌77آيه‌

کند‌و‌بر‌اساس‌آن‌هیچ‌بخشی‌از‌شهروندان‌احساس‌ضعف‌نخواهند‌کدرد‌و‌‌را‌گوش د‌می
‌بددودندينددی‌از‌بدددوی‌هددیچ‌گروهددی‌در‌حاشددیه‌قددرار‌نخواهنددد‌گرفددت‌و‌جامعدده‌‌‌‌‌‌

(barbaricsocietyبه‌مددنی‌‌)‌(بدودن‌civil societyپدا‌خواهدد‌گذاشدت‌‌‌‌)-يد ‌اصدل‌‌‌‌
ای‌اسدت‌‌دهد‌که‌مدنیت‌الهی‌جامعده‌بنیادين‌قرار‌داده‌است.‌مجموعه‌اين‌آيات‌نشان‌می

(‌و‌نه‌ي ‌بخدش‌خدا ‌‌‌oligarchy(‌‌و‌نه‌ي ‌گروه)autocracyکه‌در‌آن‌نه‌ي ‌تن)
(sectarianismاز‌جا‌)معه‌اسلامی‌بيكه‌همه‌کسانی‌که‌در‌چنین‌فضای‌اجتمداعی‌قدرار‌‌‌

‌.اند‌اف ايندهگر‌و‌خودييارخود‌‌و‌آگاه‌و‌شهروندانی‌رشید‌اند،‌گرفته
نیرومندی‌شدهروندان‌‌‌ةاين‌است‌که‌در‌چنین‌جامعحاضر‌پژوهش‌‌ةيئبا‌اين‌توجه‌مس

در‌ايدن‌ارتبداب‌بدر‌‌‌‌تبع‌چه‌وظايفی‌در‌حوزه‌زندگی‌سیاسی‌از‌چه‌حقوقی‌برخوردارند‌و‌به

                                                                                                                   
 

پیروان شما مستکبران بکودی  و عکذار را از مکا دفکع  نیکد       نند    ما  اینان حتی در قیامت اعتراف می

 )سکبا:  نند در قیامت گناه خود را ب  گردن مسکتکبران بگذارنکد    اینها تلاش می، (11. غافر:17)ابراهی : 
 (.31 )نساء:شود  . اما استدلال ضعیف آنها ب  هیچ وج  از سوی خدا پذیرفت  نمی(99

، ق : پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، ی پیامبر اعظ ر.ک: جمعی از محققان، سیره سیاس 7.

توزیع قدرت ». محسن ابوامفتحی، 111-97، ص «ساختار نظام سیاسی نبوی»)داود فیرحی، 7996

 .971-911ص« در دومت نبوی
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که‌در‌طدول‌تحقیدق‌بده‌اثبدات‌آن‌‌‌‌‌‌ئيهی‌مسقرآنعهده‌حاکمان‌گذاشته‌شده‌است.‌پاسخ‌
ی‌اجتماعی‌موجد‌حقوق‌مشترکی‌ها‌اين‌است‌که‌حكومت‌از‌جميه‌پديده‌،خواهیم‌پرداخت

گیری‌تصمیمات‌سیاسی‌روزمره‌در‌فرايند‌شكل‌رنداست‌که‌بر‌اساس‌آن‌شهروندان‌حق‌دا
تدر‌هدر‌‌‌ی‌مناسب‌مشدارکت‌کنندد‌و‌در‌نگداهی‌دقیدق‌‌‌‌ها‌و‌با‌سازوکاربه‌هر‌شكل‌ممكن‌

‌‌-ی‌متغیر‌تاريخی‌اجتماعیها‌در‌وجه‌ممكن‌و‌با‌ظرفیت‌˚يند‌اراده‌همگانی‌تصمیمی‌برا
‌،تازی‌نكنندد‌تنها‌در‌چنین‌فرايندی‌يكهباشد‌و‌در‌همین‌زمینه‌حاکمان‌وظیفه‌دارند‌که‌نه

م‌سازند‌و‌در‌ي ‌بدازه‌زمدانی‌بيندمددت‌‌‌‌ن‌را‌فراهمدت‌آمدت‌و‌کوتاهی‌بيندها‌بيكه‌زمینه
اسلامی‌نهادينده‌نمايندد‌تدا‌آنجدا‌کده‌چندین‌‌‌‌‌‌‌‌ةسويه‌را‌در‌جامعفضای‌سیاسی‌ارتباطی‌دو

به‌اراده‌اين‌و‌آن‌‌گیقابل‌قبول‌از‌وابست‌7(theory‌structurationيابی‌)فضايی‌با‌ساخت

کننددگان‌يدا‌‌‌تر‌از‌اراده‌حكومتمدت‌آن‌فراچنان‌نهادينه‌گردد‌که‌بقای‌بيندآن‌و‌ودرها‌ش
تدريج‌با‌محوريدت‌آيدات‌‌‌شوندگان‌تضمین‌گردد.‌هر‌ي ‌از‌اج ای‌اين‌فرضیه‌بهحكومت
‌.گیردمیآيه‌شورا‌در‌سوره‌آل‌عمران‌مورد‌بحث‌قرار‌‌خصوصاً‌قرآن

در‌راستای‌تحيیل‌آيه‌شورا‌مورد‌توجه‌تحقیق‌حاضر‌قرار‌گرفتده‌‌هفت‌قاعده‌و‌نظريه‌
اسدت.‌ايدن‌دو‌‌‌‌«شداورهم‌»ل‌درباره‌تحيیل‌معنای‌لفظی‌موضوع‌حكمِ‌او‌ۀاست.‌دو‌قاعد

ست.‌قاعده‌مشورت‌در‌آيه‌شورا‌تاريخی‌از‌-دريافت‌معنايی‌عرفی‌و‌اجتماعی‌‌برایقاعده‌
کننده‌است.‌هدف‌اين‌است‌که‌حق‌و‌تكيیف‌تحيیل‌احكام‌شرعی‌کم در‌چهارم‌‌سوم‌و

آيات‌مند‌‌‌.‌قاعده‌پنجم‌به‌فهم‌نظامبودن‌آن‌روشن‌شوددر‌حكم‌شورا‌و‌ارشادی‌يا‌مولوی
معناهای‌موجود‌‌که‌م يد‌بر‌بندی‌از‌قبیل‌آيه‌شورادخصو ‌آيات‌چنبه‌،مربوب‌است‌قرآن

نشدده‌در‌‌ای‌يدافتن‌اهدداف‌بیدان‌‌‌برباشند.‌دو‌قاعده‌آخر‌‌می‌معنا‌در‌کل‌نی ‌در‌اج ا‌حاملِ

                                                 
شناختی است    آنتونی گیکدنز   ای جامع  نظری  (structuration theory)یابی . نظری  ساخت 7

دی توانست با طر  آن معروفیت بالایی بک  دسکت آورد. گیکدنز بکا طکر  ایکن نظریک         میلا 91در ده  

-شناسی خرد و  لان تلفی   ند و ب  جای طر  جداگان   نش و سکاختار و دوگانک    توانست بین جامع 

ناپذیر ساختاربندی بحث نماید    واقعیکت جامعک  را همزمکان سکاختار و     دیدن آنها از واقعیت تفکی 

انکد و نک    ند. ساخت و عاملیت دوسویگی است و ن  دوگانگی. سکاخت و عاملیکت همسکان   بی  نش می

موضکو  نظریک    « سکاختارها »یکا  « ها نش» ةب  جای م امع« اعمال اجتماعی نظ  یافت »ناهمسان. م امع  

شناسکی در دوران   یابی است. برای توضیح بیشتر در این زمین  ر.ک: جورج ریتزر، نظری  جامعک  ساخت

 . نیز ر.ک: 7911، تهران: علمی، 619-736ص  ،در، ترجم  محسن ثلاثیمعا
 http://societal.persianblog.ir 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

77 

ت
ولی
سئ
م

‌
ن‌
قرآ
ر‌
نظ
ز‌م
م‌ا
رد
ی‌م
اس
سی
ت‌
رک
شا
ه‌م
بار
در
لار‌
سا
م‌
رد
ت‌م
دول
ی‌
ها

‌

د‌يدافتن‌معندای‌‌‌است.‌با‌کم ‌اين‌دو‌قاعده‌در‌صدو‌مورد‌نظر‌شارع‌مقدس‌سخن‌الهی‌
‌لف‌هستیم.‌‌‌ؤنشده‌آيه‌شورا‌اما‌مورد‌توجه‌مبیان

 قواعد معطوف به موضوع حکم

تفكی ‌حكم‌و‌موضوع‌)تفاوت‌موضوع‌عرفی‌با‌موضوع‌شرعی(:‌هر‌قضیه‌شرعی‌‌-‌
)انصاری ‌به‌شكل‌تحيیيی‌از‌منظر‌فقهی‌از‌ي ‌حكم‌و‌از‌ي ‌موضوع‌تشكیل‌شده‌است

شارع‌مقدس‌بیان‌‌آن‌را‌امور‌عبادی‌که‌حكم‌و‌موضوع‌غیر‌از‌.(31ق، ص4141دزفولی، 

در‌بخش‌ب رگی‌از‌تعالیم‌دينی‌موضوعات‌به‌شكل‌تجربی‌و‌تاريخی‌شكل‌گرفته‌و‌‌‌کرده،
‌ای‌درون‌فضای‌دينی‌بالفعل‌يا‌بالقوه‌حكمی‌از‌انواع‌مختيف‌احكام‌را‌دريافتچنین‌تجربه

بده‌‌بدرون‌ديندی‌‌‌‌از‌تنبطه‌ومسد‌‌بده‌‌ديندی‌موضدوعات‌درون‌‌از‌کند.‌در‌اصطلاح‌فقهی‌می
. 73، ص2ق، ج4121. قزویناای، 7ق، ص4141)بهبهااانی، ‌کننددد‌مددی‌غیرمسددتنبطه‌تعبیددر

دينی‌است‌مستنبطه‌و‌بروندر‌مواردی‌که‌موضوع‌امر‌غیر‌.(13و  13ش ،4732نامشخص، 

تاريخی‌به‌دست‌آمده‌است،‌درك‌ديدگاه‌دينی‌در‌گرو‌فهم‌-و‌از‌عرف‌و‌تجربه‌اجتماعی
‌ع‌به‌مثابه‌امر‌عرفیِ‌ماقبل‌دينی‌و‌درك‌حكم‌به‌مثابه‌امر‌دينی‌است.‌مستقل‌موضو

ی‌است‌که‌فراخور‌قرآنوضع‌الفاظ‌‌ۀبارای‌عرفانی‌درة‌روح‌معنا‌نظريه:‌نظريروح‌معنا‌-
.‌از‌شدود‌مدی‌تجربی‌از‌آيات‌اسدتخرا ‌‌-عرفانی‌روح‌معنايی‌تاريخیبه‌شكيی‌غیرموضوع‌

الددين‌عربدی،‌‌‌مسديكی‌چدون‌غ الدی،‌محدی‌‌‌‌انقرن‌ششم‌به‌بعد‌تعدادی‌از‌عالمدان‌عرفد‌‌
لهین،‌فیض‌کاشانی،‌علامه‌طباطبايی،‌علامه‌طهرانی،‌امام‌خمینی‌و‌تعددادی‌از‌‌أالمتصدر

ظاهرگرايانه‌متصيب‌بر‌های‌‌در‌مقابل‌نظريه‌،اين‌نظريه‌به‌شاگردان‌او‌چون‌جوادی‌آميی
‌ز‌فدر ‌معنای‌ثابت‌محسوس‌و‌ديدگاه‌مجازگرايدان‌کده‌معندای‌غیرمحسدوس‌را‌مجدا‌‌‌‌‌

ه‌اساس‌نظريد‌‌.‌توضیح‌مطيب‌طبق‌بعضی‌تقريرات‌اين‌است‌که‌براندکردهکنند،‌توجه‌‌می
کيدی‌و‌‌‌و‌كه‌بدر‌معندايی‌عدام‌‌‌بيی‌محدود‌در‌عالم‌مادی‌روح‌معنا‌الفاظ‌نه‌بر‌مصداق‌ج ئ

ه‌آن‌بيكد‌‌،های‌مادی‌تنها‌حامل‌معنای‌الفداظ‌نیسدت‌‌انت اعی‌وضع‌شده‌است‌که‌مصداق
تواندد‌در‌‌‌مدی‌‌در‌ضمن‌ي ‌مصداق‌مادی‌تحقدق‌يافتده‌اسدت،‌‌‌‌طور‌کهمعنای‌کيی‌همان
ای‌‌مادی‌مانند‌مجردات،‌عالم‌مثال،‌ميكوت‌وجبروت‌نی ‌بدا‌درجده‌‌های‌غیر‌ضمن‌مصداق

لفظ‌حیات،‌عيم،‌قدرت،‌سمع،‌بصر،‌کدلام،‌اراده،‌رضدا،‌غضدب،‌‌‌‌‌مثلاً‌تر‌تحقق‌يابد؛‌کامل
اند ‌بدا‌‌‌‌به‌دلیل‌،د،‌در‌میان‌مردمشو‌می‌وفور‌ديدهبه‌قرآنخيق،‌امر‌و‌امثال‌اينها‌که‌در‌
تدری‌از‌‌عمیدق‌هدای‌‌‌توانندد‌لايده‌‌‌می‌يابند،‌ضمن‌اينكهمی‌دنیای‌مادی،‌معنای‌محسوس

برای‌مثال‌لفظ‌‌رتر‌از‌عالم‌مادی‌درخود‌جای‌دهند؛های‌معنا‌را‌در‌عوالم‌عيوی‌و‌بمصداق



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

77 

ال
س

 
هم

فد
ه

ت
ص

ش
ره 

ما
ش

 /
 و 

ان
ست

تاب
م/ 

ش
ش

39 

‌

ما‌اينكده‌آن‌‌بر‌هر‌اب اری‌وضع‌شده‌است‌که‌امكان‌ثبت‌ي ‌امر‌را‌داشته‌باشد؛‌ا‌«قيم»
مادی‌باشد،‌جن ‌و‌شكل‌خاصی‌داشته‌باشد،‌دارای‌جدوهر‌مدادی‌دروندی‌يدا‌‌‌‌‌‌اب ار‌حتماً

ند‌و‌لذا‌ايدن‌‌ابدون‌جوهر‌مادی‌انجام‌شود،‌از‌معنا‌خار ‌جوهر‌مادی‌برونی‌باشد‌يا‌اساساً
مدادی‌‌هدای‌‌‌کارهدای‌مدادی‌متندوع،‌خودندوي ‌‌‌‌لفظ‌تمامی‌مدادهای‌مادی‌متنوع،‌خدود‌

را‌در‌هر‌ای‌‌را،‌پديدهای‌‌واقعه‌،محسوسی‌که‌بتوانند‌حقیقتی‌راد‌هر‌اب ار‌نارا‌مانن‌گوناگون
‌سطحی‌از‌سطوح‌و‌در‌هر‌عالمی‌از‌عوالم‌ثبت‌کنند،‌به‌شكل‌حقیقی‌و‌نه‌مجازی‌در‌بدر‌

‌7گیرد.‌می

مرحيه‌‌نحو‌ترسیم‌نموده‌است:اين‌واسطی‌فرايند‌وضع‌را‌بر‌اساس‌نظريه‌روح‌معنا‌به‌
مشدترك‌‌دوم:‌اسدتخرا ‌قدر‌مرحيده‌‌‌‌؛مصاديق‌محسوس‌و‌مادیاول:‌مشاهده‌حداکثری‌

جامع‌م:‌استخرا ‌علايدم‌زبدانی‌بدرای‌قددر‌‌‌‌مرحيه‌سو‌؛مفهومی‌از‌بین‌مصاديق‌محسوس
مرحيه‌پدنجم:‌التد ام‌‌‌‌؛مرحيه‌چهارم:‌ايجاد‌عيقه‌در‌ارتكاز‌جامعه‌با‌کثرت‌استعمال‌؛مفهوم
مرحيه‌ششم:‌توسعه‌قددر‌‌‌؛جامعه‌دادهای‌زبانی‌درمتكيم‌و‌مستعمل‌به‌قواعد‌و‌قرار‌زبانی

مرحيه‌هفتم:‌آزمون‌تبدادر‌و‌تتبدع‌اسدتعمالات‌بدرای‌تشدخی ‌‌‌‌‌‌‌؛جامع‌به‌مصاديق‌جديد
‌.صحت‌وضع

مرحيه‌اول:‌عدم‌توجده‌بده‌‌‌‌:اند‌جامع‌طرح‌کردهمو‌سه‌مرحيه‌برای‌فرايند‌کشف‌قدره
ف‌قددر‌‌مرحيه‌سوم:‌کش‌؛مرحيه‌دوم:‌توجه‌به‌کارکرد‌و‌اثر‌مرک ی‌مفهوم‌؛عوار ‌مفهوم

‌جامع.
مرحيده‌اول:‌تمدام‌‌‌‌:اندد‌‌برای‌چگونگی‌طی‌سه‌مرحيه‌نی ‌هفت‌مرحيه‌در‌نظدر‌گرفتده‌‌

مرحيه‌دوم:‌تمام‌مصاديق‌‌؛دست‌بیاوره‌مصاديق‌مفهوم‌مورد‌نظر‌را‌در‌عالم‌ح ‌و‌دنیا‌ب
‌؛دست‌بیداور‌ه‌مرحيه‌سوم:‌از‌مقايسه‌آنها‌وجه‌مشترك‌را‌ب‌؛هم‌قرار‌بده‌محسوس‌را‌کنار
مرحيده‌پدنجم:‌‌‌‌؛اين‌مفهوم‌مشترك‌را‌به‌صورت‌ي ‌سیستم‌تحيیدل‌کدن‌‌‌مرحيه‌چهارم:

                                                 
م امبی    تا اینجا درباره رو  معنا مورد بازفهمی قکرار گرفکت، برگرفتک  از چنکد منبکع اسکت:        .7

ایازی    در ایکن   ای از . مقام 79-71، ص 7. همو، ترجم  اممیزان، ج79-3ص  ،7ج ،طباطبایی، اممیزان

فهکی  بیکان    ةو نظری  خود را در جمعی از طکلار در مسسسک    پردازی  رده زمین  ب  شکل انتقادی نظری 

های زیاد آن با توج  ب  تکاری  نوشکت  اقتبکا  و     ای از واس ی    ب  نظر بخش اند. همچنین مقام  نموده

و  معناست    ب  نظر اعمال سلیق  خود تلخیص مقام  ایازی است، اما بخشی از آن فرایند رسیدن ب  ر

 ام.نترنتی هر دو منبع را در  تابنام  آوردهیاوست. ب  هر ترتیب آدر  ا
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مرحيه‌ششم:‌اين‌نقطه‌مرک ی‌را‌به‌عوالم‌‌؛دست‌بیاوره‌نقطه‌مرک ی‌را‌در‌اين‌سیستم‌ب
جامع‌در‌شبكه‌هستی،‌؛‌مرحيه‌هفتم:‌در‌صورت‌معنادار‌بودن‌قدرديگر‌در‌شبكه‌هستی‌ببر

‌مصداق‌آن‌را‌در‌عالم‌فوقانی‌کشف‌کن.
بدا‌‌‌«روح‌معنا»ترتیب‌آنچه‌در‌اين‌تحقیق‌مورد‌توجه‌است،‌امكان‌بسط‌نظريه‌‌به‌هر

‌رایجديد‌تاريخی‌و‌تجربی‌بدرای‌معندايی‌اسدت‌کده‌در‌گذشدته‌بد‌‌‌‌‌‌های‌‌پیدايش‌مصداق
در‌بعضی‌از‌تقريدرات‌ايدن‌نظريده‌‌‌‌‌محدود‌و‌مشخصی‌وضع‌شده‌است.‌اتفاقاًهای‌‌مصداق
ايی‌مبندای‌ايدن‌‌‌در‌تقريدر‌علامده‌طباطبد‌‌‌‌ثلاًم‌؛به‌اين‌بسط‌وجود‌داردای‌‌گاه‌اشارهآناخود

‌دلیدل‌گرايی‌است؛‌به‌اين‌معنا‌که‌بسط‌معنا‌برای‌ي ‌لفظ‌به‌و‌فايده‌نظريه‌کارکردگرايی
عر ‌های‌متنوع‌هم‌قديم‌يا‌با‌مصداقهای‌‌جديد‌با‌مصداقهای‌‌اشتراك‌کارکرد‌مصداق
‌ةراك‌در‌غدر ‌همد‌‌گونه‌که‌اشاره‌شد‌از‌همین‌قبیل‌است؛‌يعنی‌اشتاست.‌مثال‌قيم‌آن

‌نام‌قيم‌گردآورده‌است.ه‌مصاديق‌را‌ذيل‌مفهومی‌ب
 قواعد معطوف به تحلیل احکام شرعی

،‌کدرده‌بنددی‌کيدی‌آنچده‌شدارع‌تشدريع‌‌‌‌‌‌تفكی ‌حدق‌و‌تكيیدف:‌در‌يد ‌تقسدیم‌‌‌‌‌-
و‌‌ديگدری‌‌و‌احكامی‌است‌که‌از‌ي ‌طرف‌تكدالیف‌افدراد‌را‌در‌ارتبداب‌بدا‌خدود‌‌‌‌‌‌مجموعه

مندی‌از‌بهرهخصو ‌کند‌و‌از‌سوی‌ديگر‌حقوق‌افراد‌را‌در‌‌می‌مخيوقات‌الهی‌و‌خدا‌بیان
سازد.‌جعل‌حدق‌گداهی‌بدا‌زبدان‌خدا ‌خدود‌‌‌‌‌‌‌‌می‌ديگری‌و‌مخيوقات‌الهی‌روشنو‌خود‌
با‌زبدان‌حدق‌بیدان‌شدده‌‌‌‌‌حق‌ارث‌‌«»‌در‌آيه‌گیرد؛‌مثلاً‌می‌صورت

کند.‌گاهی‌نی ‌جعل‌حدق‌بدا‌زبدان‌تكيیدف‌‌‌‌‌‌می‌مندی‌دلالتکه‌لام‌بر‌حق‌بهرهاست؛‌چرا
که‌مقتضدی‌‌‌امر‌شده‌استاکل‌و‌شرب‌به‌‌«»در‌آيه‌‌است؛‌مثلاً

واقع‌با‌قراين‌داخيی‌اما‌در‌؛نمايدرا‌میدر‌اينجا‌ظهور‌ابتدايی‌امر‌تكيیف‌‌.جعل‌تكيیف‌است
تكيیفی‌‌تكيیف‌مندی‌است.‌گاهی‌هم‌با‌زبانِو‌خارجی‌اين‌دو‌امر‌در‌صدد‌بیان‌حق‌بهره

‌برای‌؛اما‌به‌صورت‌ضمنی‌با‌همین‌زبان‌تكيیفی،‌حقی‌هم‌جعل‌شده‌است‌؛شود‌می‌جعل
ضمنی‌صاحب‌امانت‌نی ‌طورها‌را‌به‌اهيش‌برسانید،‌بهدهد‌امانت‌می‌مثال‌وقتی‌خدا‌دستور
‌شود.‌‌می‌کند‌که‌از‌جعل‌ضمنی‌ناشی‌می‌حق‌طيب‌امانت‌پیدا

ند‌و‌هر‌جا‌حقوقی‌باشد‌تكيیف‌يا‌تكالیفی‌جدايی‌ناپذيرد‌حق‌و‌تكيیف‌در‌عمل‌چنهر‌
وجود‌خواهد‌داشت‌و‌برعك ‌هر‌جا‌تكيیفی‌باشد‌حق‌يا‌حقوقی‌به‌وجود‌خواهد‌آمدد،‌بدا‌‌‌

و‌حقوق‌از‌عوار ‌تكيیدف‌اسدت‌و‌گداهی‌جعدل‌حدق‌‌‌‌‌‌‌ردتحيیل‌گاهی‌تكيیف‌اصالت‌دا
آيد.‌هر‌جا‌مستقیم‌تكيیف‌تشريع‌شود،‌‌می‌و‌تكيیف‌از‌عوار ‌حقوق‌به‌شمار‌رداصالت‌دا
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عمل‌به‌تكيیف‌نماز‌حدقِ‌ثدواب‌را‌در‌آخدرت‌و‌حدقِ‌‌‌‌‌‌حقوق‌از‌عوار ‌تكيیف‌است؛‌مثلاً
چگونگی‌اجرا‌در‌محدوده‌خا ‌را‌برای‌مكيدف‌در‌دنیدا‌در‌پدی‌دارد‌و‌در‌همدین‌زمینده‌‌‌‌‌‌

‌دستبه‌‌کند؛‌در‌عو ‌استیفای‌حقوق‌ارث‌می‌تكيیف‌نماز‌حقِ‌عبادت‌برای‌خدا‌را‌ثابت
نمايدد.‌تكيیدف‌متضدمن‌‌‌‌‌می‌ورثه‌تكيیفِ‌رعايت‌حدود‌الهی‌در‌زمینه‌ارث‌را‌بر‌آنان‌مي م

ولدی‌‌‌؛توان‌اسقاب‌کدرد‌‌نمی‌مندی‌است.‌تكيیف‌رااما‌حقوق‌دربردارنده‌بهره‌؛مشقت‌است
که‌حالی؛‌درحقوق‌اغيب‌قابل‌اسقاب‌است.‌تكيیف‌دربردارنده‌ثواب‌و‌عقاب‌در‌آخرت‌است

‌قاب‌اخروی‌را‌در‌پی‌ندارد.‌حقوق‌ثواب‌و‌ع
بندی‌تمامی‌احكام‌شارع‌مقدس‌يدا‌ارشدادی‌‌‌امر‌ارشادی‌و‌مولوی:‌در‌ي ‌تقسیماو‌-

است‌يا‌مولوی.‌اوامر‌ارشادی‌آن‌دسته‌از‌احكام‌در‌متون‌درجه‌اول‌دينی‌است‌که‌خود‌به‌
يید‌حكمی‌ديگر‌است‌که‌ممكن‌است‌اصالتی‌ندارد؛‌بيكه‌هدف‌از‌آن‌تأ‌عنوان‌حكم‌شرع

. نجفای،  291، ص9، ج4143 )مجلسای او،، ‌يا‌عقيدی‌يدا‌عقلايدی‌‌‌‌باشدن‌حكم‌شرعی‌آ

. مشکینی، 21، ص4، ج4124. علوی، 213، ص4149. قزوینی، 793-793، ص29، ج4141

نه‌از‌شدرع‌‌‌در‌چنین‌مواردی،‌اصالت‌در‌اوامر‌ارشادی‌عقيی‌يا‌عقلايی،‌.(31ق، ص4143

انشا‌به‌مصالح‌مكيف‌نظدر‌دارد‌و‌‌‌ۀی‌در‌نحوست.‌انشاکننده‌اوامر‌ارشادکه‌از‌عقل‌و‌عقلا
و‌اگر‌مكيف‌‌ستالاجراکه‌اوامر‌مولوی‌لازمدرحالی‌؛اين‌اوامر‌حاوی‌ثواب‌و‌عقاب‌نیستند

به‌عبارت‌ديگر‌اگر‌مولا‌در‌کرسدی‌تشدريع‌‌‌‌؛اجرا‌نكند،‌ثواب‌و‌عقاب‌در‌پی‌خواهد‌داشت
عقلا‌امدری‌صدادر‌کدرده‌‌‌‌‌مولوی‌است‌و‌اگر‌دوستانه‌به‌عنوان‌يكی‌از‌ندامری‌را‌صادر‌ک
در‌مواردی‌که‌احكدام‌ارشدادی‌مكيدف‌را‌بده‌‌‌‌‌‌.(13-14، ص4731)معرفت، ارشادی‌است‌

کند‌که‌از‌منظر‌عقلا‌نه‌ضرورت‌عقيی‌دارد‌و‌نده‌قباحدت‌‌‌‌می‌چنان‌امور‌عقلايی‌ارشاد‌آن
‌توانند‌ال امداتی‌را‌‌می‌دادهايیاند،‌عقلا‌با‌قرارضروریغیر‌بيكه‌امور‌مباح‌يا‌مطيوب‌،عقيی
نی ‌ال ام‌به‌وجود‌آيدد.‌‌همچندین‌بايدد‌‌‌‌‌سی ‌کنند‌که‌از‌باب‌وفای‌به‌عقد‌و‌عهد‌شرعاًأت

سیسدی.‌‌أتقسیم‌ديگری‌به‌اين‌تقسیم‌اضافه‌کرد‌که‌گاهی‌احكام‌امضايی‌است‌و‌گاهی‌ت
از‌عدرف‌اتخداذ‌‌‌‌،ده‌اسدت‌كرسیسی‌شرع‌بیان‌نأبرخلاف‌ت‌را‌احكام‌امضايی‌مفاد‌و‌شرايط

باشدند.‌احكدام‌‌‌‌پدذير‌مدی‌‌‌و‌اجتهاد‌پذير‌تاريخی‌و‌تجربی‌تغییر‌به‌شكل‌شده‌است‌و‌کاملاً
است‌و‌دينی‌اما‌احكام‌امضايی‌برون‌؛دينی‌استد‌و‌امر‌درونکن‌می‌شارع‌وضعرا‌سیسی‌أت

‌ندد‌اباشد.‌اکثر‌عقود‌و‌ايقاعات‌چندین‌‌می‌در‌بین‌مردم‌رايجقبل‌از‌تشريع‌حكم‌در‌شريعت‌
‌.(3-3، ص4711)محقق داماد، 
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 های ترکیبیبه تفسیر آیه قاعده معطوف

‌ةمجموعدد»در‌معنددای‌عددام‌کيمدده‌عبددارت‌اسددت‌از‌‌7واره‌آيددات:‌نظددامفهددم‌نظددام‌-

هدا‌و‌‌ای‌از‌آرا‌و‌روشيافته‌که‌دارای‌دو‌‌جنبه‌نظری‌وعميی‌استوار‌بدر‌مجموعده‌‌‌سازمان
منظور‌از‌آن‌‌.(291، ص4711های مصوب فرهنگستان به ترتیب فارسی، )واژه‌«نهادهاست

-از‌کوچ ای‌‌مجموعه‌-قرآنبودن‌بودن‌و‌نه‌نوشتاریژوهش‌با‌توجه‌به‌شفاهیدر‌اين‌پ
با‌بیان‌‌و‌دارنداست‌که‌در‌ارتباب‌با‌هم‌قرار‌‌utterance)‌(‌ترين‌واحدهای‌سخن‌معنادار

گفتار‌ترجمه‌کند.‌اين‌واژه‌در‌فارسی‌به‌پاره‌می‌را‌از‌آيات‌ديگر‌جداای‌‌آيه‌معنايی‌مستقل
‌(.3، ص4713د و اصطهباناتی، نژا)پهلوانشده‌است‌

.‌گداهی‌ايدن‌پیدام‌‌‌‌توان‌مطالعده‌کدرد‌‌میدر‌سطوح‌گوناگون‌‌قرآن‌رابدون‌ش ‌پیام‌
است‌کده‌هددف‌بنیدادين‌تشدريع‌در‌آن‌نهفتده‌اسدت‌و‌بدا‌خوانددن‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌قرآنمربوب‌به‌کل‌

پیام‌ايدن‌‌توان‌به‌آن‌دسترسی‌پیدا‌کرد.‌می‌قرآنو‌دقت‌در‌همه‌ها‌‌آيات‌و‌سورهمجموعه
ی‌هدا‌‌بندی‌وحی‌به‌سدوره‌صراحت‌بیان‌شده‌است.‌دستهبه‌قرآنتعدادی‌از‌آيات‌در‌کتاب‌

در‌قدرآن‌‌ای‌برای‌خود‌پیام‌مسدتقيی‌دارد.‌‌اين‌واقعیت‌است‌که‌هر‌سوره‌ۀمختيف‌رسانند
معیاری‌برای‌آن‌ده‌است‌و‌در‌ارتباب‌با‌تحدی‌سوره‌را‌کرواژه‌سوره‌توجه‌به‌همین‌زمینه‌

کدردن‌مطالدب‌وحیدانی‌در‌يد ‌‌‌‌‌همچنین‌جدا‌(.71یونس: . 27)بقره: در‌نظر‌گرفته‌است‌

ای‌مسدتقل‌از‌سدوره‌و‌‌‌اين‌حقیقت‌اسدت‌کده‌هدر‌آيده‌‌‌‌‌ۀدهندسوره‌به‌آيات‌مختيف‌نشان
درسدتی‌معتقدد‌‌‌دب‌بده‌ؤمستقل‌از‌اج ای‌خود‌دارای‌پیام،‌معنا‌و‌هدف‌مشخصی‌است.‌مد‌

با‌يكدديگر‌‌‌‌شده،‌ويژه‌آيات‌طولانی‌که‌از‌چند‌جميه‌تشكیلاست:‌عبارات‌درون‌هر‌آيه‌به
کید‌بر‌رحمت‌الهی‌بر‌اهل‌تقدوا‌‌أو‌ت‌‌ساز‌معنای‌واحدی‌همانند‌حرمت‌عهدمرتبط‌و‌زمینه

ی‌حرام،‌حيیت‌شكار،‌تعاون‌برّ‌و‌عدم‌تعاون‌ها‌حرمت‌ماه‌‌تقوا،‌‌مانند‌ارتباب‌ايمان،‌‌؛هستند
»بر‌اثم‌و‌...‌در‌اين‌آيه‌

اذعدان‌نمدوده‌اسدت‌کده‌‌‌‌‌‌وی‌�.

                                                 
1. system 

 ، در: انسجام و پیوستگی آیات قرآن. سیدرضا مسدر، 1

http://rasekhoon.net/article/show/7119191   

http://rasekhoon.net/article/show/1023087
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؛‌توان‌آنها‌را‌مج ا‌کردیترتیب‌اج ای‌درونی‌آيات‌مانند‌ترتیب‌آيات‌توقیفی‌است‌و‌لذا‌نم
،‌ها‌به‌جای‌اکتفا‌به‌درك‌مستقل‌و‌جداگانه‌هر‌آموزهدر‌فهم‌آيات‌و‌استنباب‌از‌آن‌روايناز

برآمده‌از‌چند‌تعيیم‌مرتبط‌به‌هم‌و‌مندر ‌در‌ي ‌آيده،‌‌‌تر‌‌مند،‌فهمی‌کيیبا‌دريافتی‌نظام
در‌موارد‌مقتضدی‌‌آيه،‌ي ‌‌دهندهبه‌عنوان‌اج ای‌تشكیل‌ردهای‌خُت ‌آموزهفراتر‌از‌ت 

عظیمی‌با‌استناد‌به‌دو‌تفسیر‌راهنما‌و‌نور‌بر‌ايدن‌اعتقداد‌‌‌‌7.مورد‌توجه‌قرار‌خواهد‌گرفت

کندد‌و‌در‌هدر‌جد  ‌‌‌‌‌می‌تر‌تقسیمکوچ های‌‌آيه‌را‌به‌تكه‌گیری‌مفسر‌در‌پیام»است‌که‌
ی‌قيبدی‌‌های‌آيه‌را‌در‌حد‌توان‌ذهندی‌و‌صدفا‌‌ها‌و‌پیامها‌و‌آموزهکند،‌تا‌نكته‌می‌انديشه

پیدام‌‌‌البتده...‌‌‌خود‌به‌دست‌آورد.‌در‌اين‌روش‌تمرک ‌بر‌آيه‌و‌تفكر‌در‌آن‌کارساز‌است...

‌1.«] نبايد‌تعار ‌داشته‌باشد[مورد‌نظر‌با‌ظواهر‌آيات‌ديگر‌و‌بداهت‌عقيی‌

 بیانی آیاتقواعد معطوف به معنای غیر

بتندی‌بدر‌‌‌سدالاری‌م‌مسدتنبطه:‌مدردم‌‌به‌مثابه‌موضدوعی‌غیر‌‌بودن‌حكومتچهرهدو‌-
پديدده‌دولدت‌هم مدان‌‌‌‌‌شدناختی‌‌دولت‌و‌حكومت‌است.‌در‌نگاهی‌جامعه‌ۀبارای‌در‌نظريه
ای‌سالاری‌را‌به‌مثابه‌شیوهای‌از‌خیر‌و‌شر‌است‌و‌از‌اين‌نظر‌لازم‌است‌مردمميقمه‌حاملِ

‌کندد‌و‌شدرور‌آن‌را‌بده‌حدداقل‌‌‌‌‌مدی‌‌خا ‌از‌حكومت‌فهمید‌که‌خیدرات‌آن‌را‌بدر‌آورده‌‌
برای‌هر‌دولت‌چهار‌چهره‌بیان‌کرده‌‌،شناختی‌به‌عنوان‌امر‌مسيم‌جامعهرساند.‌بشیريه‌‌می

ند‌ايابد.‌آن‌چهار‌چهره‌عبارت‌می‌است‌که‌در‌تحيیل‌مبتنی‌بر‌خیر‌و‌شر‌به‌دو‌وجه‌تقيیل
هدای‌‌مین‌خددمات‌و‌کدارويژه‌‌أآمی ،‌ايدئولوژی‌و‌عقیده،‌تد‌:‌زور‌و‌سرکوب‌يا‌چهره‌اجباراز

                                                 
های علمی  است    مجتهد در استنباط  درواقع این دیدگاه در مقابل شیوه استنباط رایج در حوزه 7.

ها و جملات مرتبط تنها ب  محتوای ی  عبکارت یکا جملک  رسکاننده      ب  جای نگاهی نظامواره با عبارت

   از جمکلات متعکددی     ند؛ مثلاً در آی  شورا وجور و حرمت و استحبار و  راهت یا مبا  ا تفا می

گیرند    این عبکارت    نند و نتیج  می توج  می« و شاوره  فی الامر»تشکیل شده است تنها ب  عبارت 

دادن این شورا در اسلام در این زمین  و نشان ۀزاده درباربر وجور یا استحبار دلامت دارد.  تار قاضی

ه خودش و ه  اقوال دیگکران را بکا تکیک  بکر        نویسنده ه  دیدگاسب  و سیا  قابل توج  است؛ چرا

همان عبارت فو  و دیگر جملات وارده در قرآن یا روایات دربارۀ موضو  بررسکی  کرده اسکت. ایکن     

  تار در  تابنام  معرفی شده است.

تکوان  از امین عظیمکی مکی  « شناسی تفسیر سیاسی قرآن مفهوم»ای با عنوان  این م لب را در مقام  .1

درج شکده اسکت و ایکن  تکار در      مبانی معرفتی تفسیر سیاسی قکرآن اومین قسمت  تار  یافت.    در

 معرفی منابع ذ ر خواهد شد. 
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دو‌چهدره‌اول‌‌‌.(41-47، ص4714)بشایریه:  وصدی‌‌عمومی‌و‌منافع‌مادی‌يدا‌چهدره‌خص‌‌

ممكن‌است‌خیر‌و‌ممكن‌است‌شر‌باشد؛‌چهره‌سوم‌مقتضی‌خیر‌و‌چهره‌چهارم‌مقتضدی‌‌
‌ۀبدار‌هابرمداس‌در‌‌‌بودن‌دولت،‌ديددگاه‌وجهیدر‌زمینه‌استدلال‌مبنايی‌برای‌دوشر‌است.‌

‌کم ‌کننده‌است.‌7ناپذير‌بشرو‌علايق‌تعمیم‌پذير‌علايق‌تعمیم

‌ی(‌يدا‌فهدم‌معندای‌مدتن‌در‌زمینده‌‌‌‌‌قرآن)آموزه‌تأويل‌رع‌)آموزه‌فقهی(‌يا‌مقاصد‌ش‌-
سالاری‌مانند‌ديگر‌تعدالیم‌‌)آموزه‌هرمنوتی ‌اسكینر(:‌‌فهم‌آيات‌و‌روايات‌مرتبط‌با‌مردم

ها‌بيكه‌همچنین‌از‌طريق‌يافتن‌اهداف‌شريعت‌نه‌به‌صرف‌دريافت‌معنای‌ظاهری‌عبارت
اث‌ارزشمند‌تعدادی‌از‌فقیهان‌گذشته‌و‌حال‌از‌اهدل‌‌شارع‌‌ممكن‌است.‌در‌اين‌زمینه‌میر

‌تأمدل‌ی‌در‌گدرو‌‌قرآندهد‌که‌چگونه‌فهم‌کامل‌از‌تعالیم‌بنیادين‌‌می‌سنت‌و‌شیعه‌توضیح
‌دهكددر(‌و‌آنچدده‌بیددان‌ن‌act‌locutionary)‌دهکددرآنچدده‌شددرع‌بیددان‌‌‌در‌هم مددان‌

(illocutionary act‌)‌.به‌کم ‌آيدات‌‌شده‌مل‌تعالیم‌بیانأدر‌اين‌تهدف‌شرع‌بوده‌است
نشده‌اما‌مورد‌توجه‌يابد‌و‌تعالیم‌بیان‌می‌و‌رواياتی‌که‌معطوف‌به‌معنای‌بیانی‌است‌وضوح

از‌طريق‌توجه‌به‌‌،کند‌می‌شارع‌يا‌همان‌اهدافی‌که‌شارع‌از‌تشريع‌در‌موارد‌خا ‌دنبال

نكته‌قابل‌توجه‌اين‌اسدت‌کده‌همدین‌زمینده‌‌‌‌‌‌1.آيد‌می‌عميی‌تاريخی‌به‌دستهای‌‌زمینه

                                                 
بکا عنکوان    ک   اجتماعی خود  تکابی تکدوین  کرد     -. هابرما  در یکی از اومین  ارهای فلسفی 7

knowledge and human interest این  تار  )دانش و علای  بشر( ب  انگلیسی ترجم  شد. او در

ای از  ناپذیر بشکر  ک  هکر  کدام سکر منشکع مجموعک        پذیر و علای  تعمی  تلاش  رده بین علای  تعمی 

بخش است تفکی  نماید. هابرما  بر این پای  در تحقیقات بعدی های تجربی، تفسیری  و رهایی دانش

طی( علایک   )نظریک   کنش ارتبکا     the theory of communicative actionاز  جمل  در  تکار  

پکذیر را مبنکای    ( در جامع  و علای  تعمی strategic actionتعمی  ناپذیر را مبنای  نش استراتژی  )

( در حوزه اقتصکاد و  mony( دانست  است. ب  نظر او پول)communicative action نش ارتباطی)

گکرفتن ایکن دو   ناپذیر اسکت و بکدون قرار  ( در حوزه سیاست برخاست  از علای  تعمی powerقدرت)

حوزه تحت نظارت و اشکراف حکوزه فرهنکگ برآمکده از  کنش ارتبکاطی در فضکای گفتمکانی آرمکانی          

گیکری   )گفتگوهای مستدل در فضاهای خامی از هر گون  سل   درونکی و بیرونکی  ک  نتیجک  آن شککل     

 lifeجهکان ) های اجتماعی مع وف ب  منافع همگان خواهکد بکود(  ک  گکاهی از آن بک  زیسکت      ارزش

worldتعبیر می ) ( ند، موجب سل   سیست system بکر     ( )مناسبات ی )سکوی  اقتصکادی و سیاسکی

 جهان ) جهان فرهنگی( خواهد شد. این دو  تار در  تار نام  درج خواهد شد.زیست

اند؛ اما در میکان علمکای شکیع  نیکز      . بحث مقادد شر  را عمدتاً اهل سنت مورد توج  قرار داده 1
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‌مرتبط‌با‌موضوع‌بحث‌کشف‌خواهد‌شد.‌قرآنِنی ‌با‌توجه‌به‌آيات‌عميی‌
مورد‌توجه‌مفسرانی‌چون‌علامه‌‌قرآندر‌پیوند‌وثیق‌با‌بحث‌مقاصد‌‌قرآن‌تأويلبحث‌

‌تأويلبه‌معنای‌بازگشت‌است.‌به‌نظر‌علامه‌‌«اول»از‌‌تأويلطباطبايی‌قرار‌گرفته‌است.‌
ی‌بر‌آن‌تكیه‌دارد.‌آن‌حقیقت‌امدری‌‌حقیقتی‌است‌که‌حكم،‌خبر‌و‌هر‌امر‌ظاهری‌ديگر

‌شدود‌يدا‌مايده‌‌‌‌مدی‌‌عینی‌است‌که‌سبب‌تشريع‌حكمی‌از‌احكام‌يا‌بیان‌معرفتی‌از‌معارف
است‌کده‌بايدد‌آن‌را‌‌‌‌تأويل‌حقیقت‌باطنی‌اشیاگردد.‌پ ‌‌می‌از‌حوادثای‌‌دادن‌حادثه‌رخ

فعدل‌‌‌يدل‌تأوحكم‌يافتن‌ملاك‌آن‌اسدت.‌‌‌تأويلخواب‌تعبیر‌آن‌است.‌‌تأويل‌يافت؛‌مثلاً
يد ‌‌‌تأويلبرای‌آن‌غايت‌تحقق‌يافته‌است.‌چنین‌فعيی‌مصيحت‌و‌غايت‌فعل‌است‌که‌

‌قدرآن‌‌تأويدل‌واقعه‌عيت‌واقعی‌آن‌است‌که‌سدبب‌حددوثش‌شدده‌اسدت.‌از‌ايدن‌جهدت‌‌‌‌‌‌‌
‌تأويلفعل‌و‌‌ةبدانها‌مستند‌است.‌رابط‌قرآنای‌از‌حقايق‌خارجی‌است‌که‌معارف‌مجموعه

،‌فهم‌مصدالح‌سیاسدی‌‌‌قرآنسیاسی‌‌تأويلين‌ترتیب‌ديب‌است.‌به‌اأمثل‌رابطه‌ضرب‌و‌ت
به‌آنها‌اشاره‌شدده‌اسدت.‌اگدر‌مرحيده‌‌‌‌‌‌قرآنآن‌و‌دريافت‌عيل‌وقايع‌سیاسی‌است‌که‌در‌

ها‌و‌مقصودهای‌سیاسی‌آن‌بدانیم،‌ندام‌ايدن‌مرحيده‌‌‌‌نهايی‌تفسیر‌سیاسی‌را‌کشف‌غر 
ابراين‌بحدث‌‌بند‌‌.(14-19، ص4792 ،)حسنیاست‌‌تأويلنهايی‌از‌منظر‌علامه‌طباطبايی‌

قرار‌دارد‌که‌مورد‌اذعان‌‌قرآن‌تأويلمقاصد‌شرع‌از‌اين‌جهت‌در‌هماهنگی‌کامل‌با‌بحث‌
‌علامه‌طباطبايی‌بوده‌است.

ای‌که‌مبنای‌‌اثبات‌فرضیه‌پژوهش‌حاضر‌قرار‌گرفته‌است،‌آيه‌شورا‌در‌ترين‌آيهمهم

                                                                                                                   
 

ترین شخصیت سنی غزامی است    پنج مقصد ادلی برای شر  یعنی حفظ نسکل،  ست. مه سابق  نی بی

. از میکان شکیعیان اکاهراً اومکین فقیک       (913)جناتی، ]بی تا[، صدین، عقل، مال و نفس برشمرده است 

گانک  هک  تعبیکر  کرده،     گفت     از آنها ب  ضروریات پنجدراحت از ینج مقصد شر  پیشبرجست     ب 

باشد. ب  اعتقاد او چیکزی در اسکلام   می امقوائد و امفوائدب  میان آورده است، شهید اول در  تار سخن 

تشریع نشده است، مگر اینک  در راستای حفظ این پنج مقصد باشد: حفظ نفس ازطری  قصاص، دی  و 

ر دفا ؛ حفظ دین از طری  جهاد و قتل مرتد؛ حفظ عقل از طریک  تحکری  مسککرات و اجکرای حکد بک      

ارتکار آن؛ حفظ نسل از طری  تحری  زنا و مواط، اتیان بهای ، قذف و اجرای حد بر آن؛ و حفظ مال با 

. منابع دیگکر  (99، 7)شهید اول: ]بی تا[، جزنی و اجرای حد بر آنها هتحری  غصب، سرقت، خیانت، را

بعضکاً از سکوی    در این زمین  مستقل یا در ضمن مباحث دیگر عمدتاً از علمای جدیکد اهکل سکنت یکا    

 علمای متعخر شیع  فراوان است    بعضی از آنها در  تابنام  درج خواهد شد.
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:‌»سوره‌آل‌عمران‌است

دی‌و‌اگدر‌بدداخلاق‌و‌‌‌هربان‌شپ ‌به‌واسطه‌رحمتی‌از‌سوی‌خدا‌بر‌آنان‌م»‌:«

پ ‌از‌آنان‌درگذر‌و‌برای‌آنان‌طيب‌بخشش‌‌؛شدند‌می‌دل‌بودی‌از‌اطراف‌تو‌پراکندهسنگ
-بده‌‌؛که‌مصمم‌شدی‌بر‌خددا‌توکدل‌کدن‌‌‌پ ‌زمانی‌؛کن‌و‌در‌کارها‌با‌آنان‌مشورت‌کن

در‌مباحث‌پیش‌رو‌اين‌آيه‌را‌بدا‌تكیده‌بدر‌‌‌‌‌.«گان‌را‌دوست‌داردکننددرستی‌که‌خدا‌توکل
‌.‌کنیممیفوق‌تحيیل‌های‌‌قواعد‌و‌نظريه

 تحلیل موضوعی مشورت

آيه‌شورا‌در‌زمینه‌مشورت‌علاوه‌بر‌بیان‌حكم‌متضمن‌موضوعی‌عرفی‌است.‌بر‌ايدن‌‌
‌:گردداساس‌قبل‌از‌تحيیل‌حكم،‌موضوع‌بايد‌بررسی‌

‌ةحكم‌و‌موضدوع‌در‌آيد‌‌‌ئيةحكم‌و‌موضوع‌و‌آيه‌شورا:‌نكته‌اساسی‌در‌ارتباب‌با‌مس‌-
آمده‌از‌تجربه‌اجتماعی‌تداريخی‌و‌امدری‌‌‌ين‌است‌که‌شورا‌موضوعی‌غیردينی‌و‌برشورا‌ا

،‌بیدان‌ج ئیدات‌موضدوع‌و‌‌‌‌باشدد‌موضدوعی‌عرفدی‌‌‌‌اساس‌برعرفی‌است‌و‌هر‌جا‌حكمی‌
موضدوع‌‌‌«شداورهم‌فدی‌الامدر‌‌‌»در‌عبارت‌مشورت‌بندی‌آن‌به‌عهده‌عرف‌است.‌صورت

چگونگی‌آن‌هم‌امری‌عرفدی‌‌‌بنابراين‌؛حكم‌قرار‌گرفته‌است.‌مشورت‌امری‌عرفی‌است
‌اجتماعی‌متغیر‌است.‌بنابراين‌کدم‌و‌کیدف‌‌‌-است.‌عرف‌همیشه‌با‌تكیه‌بر‌تجربه‌تاريخی

،‌های‌بیرونی‌ي ‌مفهوم‌در‌فرايندد‌تغییدرات‌عرفدی‌‌‌به‌مثابه‌مصداق‌،مشورت‌از‌هر‌جهت
مثال‌اينكه‌مشورت‌در‌چه‌مواردی‌با‌اکثريت‌صورت‌خواهد‌گرفت‌متغیر‌خواهد‌شد؛‌برای‌

گروه‌خا ‌يا‌فرايند‌مشورت‌با‌اکثريت‌يا‌گروه‌خا ‌چگونده‌خواهدد‌‌‌‌بادر‌چه‌مواردی‌‌و
بود‌همه‌امر‌عرفی‌است‌و‌به‌لحاظ‌اجتماعی‌و‌تاريخی‌متغیر‌است.‌تبعیت‌از‌اکثريت‌لازم‌

شود.‌در‌چنین‌مواردی‌‌می‌باز‌امری‌عرفی‌است‌و‌به‌ال امات‌متغیر‌آنان‌مربوب‌،است‌يا‌نه
ی‌اکثريدت‌بده‌عندوان‌‌‌‌أبه‌رسمیت‌شناخته‌است.‌در‌امر‌شورا‌بايد‌رشارع‌يكسره‌عرف‌را‌

‌(.4733)معرفت، عقلا‌تنفیذ‌گردد‌‌ۀشیو

در‌مواجهه‌بدا‌آيده‌‌‌پردازان‌سیاسی‌بسیاری‌از‌مفسران‌و‌نظريهروح‌معنا‌و‌آيه‌شورا:‌‌-
های‌تاريخی‌ي ‌معنای‌محدود‌از‌آن‌را‌با‌توجه‌به‌مصداق‌يا‌مصداق‌اند‌شورا‌تلاش‌کرده

اما‌حقیقت‌ايدن‌اسدت‌‌‌‌؛(1ص، 4711زاده، )قاضیبنماينددر‌زمان‌ن ول‌يا‌صدر‌اسلام‌آن‌

که‌برای‌يافتن‌معنای‌مصداقی‌مفهومی‌چون‌شورا‌نبايد‌تنها‌بده‌مصدداق‌محددود‌آن‌در‌‌‌‌
بيكه‌بر‌عكد ‌آن‌مفهدوم‌را‌‌‌‌؛ي ‌برهه‌تاريخی‌مشخ ‌که‌زمان‌ن ول‌است‌توجه‌کرد



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

71 

ال
س

 
هم

فد
ه

ت
ص

ش
ره 

ما
ش

 /
 و 

ان
ست

تاب
م/ 

ش
ش

39 

‌

لافی‌در‌طول‌تداريخ‌بده‌شدكل‌تجربدی‌درون‌‌‌‌‌بايد‌روح‌معنايی‌در‌نظر‌گرفت‌که‌چون‌ک
تواند‌به‌عمق‌معندای‌آن‌‌‌ای‌نمی‌شدن‌است‌و‌هیچ‌تجربهدر‌حال‌باز‌جديدشهای‌‌مصداق

‌آن‌منظدورش‌‌گويدد،‌مدی‌‌سدخن‌‌«الامر‌فی‌شاورهم»‌از‌وقتی‌خداوند‌محدوديت‌ببخشد.

و‌‌هدای‌فدردی،‌اجتمداعی‌‌‌بدا‌محددوديت‌‌‌هاآدم‌از‌یاعده‌العربةج ير‌در‌که‌نیست‌قالبی

د؛‌بيكده‌‌کردند‌مدی‌‌مشدورت‌‌با‌مدل‌مشخصی‌و‌شدندمی‌جمع‌جايی‌در‌تاريخی‌مشخصی
‌در‌ايدن‌زمینده‌بده‌شدكل‌تداريخی‌‌‌‌‌‌ديگرمتصور‌‌یها‌مدلنهايت‌حقیقت‌اين‌است‌که‌بی

‌منظور.‌که‌روح‌معنای‌شورا‌مقتضی‌چنین‌چی ی‌است؛‌چراتواند‌مصداق‌شورا‌قرار‌گیرد‌می
‌در‌کده‌‌حكدومتی‌‌فرمايدد‌می‌خدا‌که‌است‌اين‌رآنقی‌شورای‌مطرح‌در‌زبان‌معنا‌روح‌از
‌اذهدان‌‌بدر‌‌مبتنی‌بيكه‌،ذهنت ‌بر‌نه‌را‌تصمیماتش‌گیریتصمیم‌و‌سازیتصمیم‌يندافر

‌شددن‌سدهیم‌‌و‌شدراکت‌‌و‌الاذهدان‌بدین‌‌بر‌مبتنی‌تصمیماتش‌که‌حكومتی‌از‌کند،‌جامعه
سدی‌جامعده‌‌‌پ ‌روح‌معنای‌شورا‌عبارت‌از‌مدديريت‌سیا‌‌.استتر‌‌مطيوب‌نیست،‌ديگران

ذهدن‌اسدت.‌نظريده‌روح‌معندا‌ايدن‌‌‌‌‌‌مبتنی‌بر‌چند‌ذهن‌در‌مقابل‌مديريت‌مبتنی‌بر‌تد ‌
های‌موجود‌در‌عصر‌ن ول‌تنها‌جامع‌مصداقآورد‌که‌مفهوم‌شورا‌نهظرفیت‌را‌به‌وجود‌می

هدا‌و‌‌های‌جديد‌شورا،‌مصاديق،‌مدليا‌صدر‌اسلام‌باشد‌بيكه‌بتواند‌حتی‌فراتر‌از‌مصداق
ای‌که‌افدراد‌بیشدتری‌در‌فرايندد‌‌‌‌اندازهگیرد.‌بنابراين‌بهبر‌آينده‌را‌نی ‌در‌لگوهای‌محتملا

به‌همان‌اندازه‌معنای‌شورا‌در‌بیرون‌و‌بده‌شدكل‌‌‌‌،ی‌سیاسی‌حضور‌يابندها‌سازیتصمیم
مصداقی‌بیشتر‌تحقق‌خواهد‌يافت.‌ترديدی‌نیست‌که‌شراکت‌مردم‌در‌سیاست‌به‌بهترين‌

هدای‌‌و‌در‌مقابدل‌نظدام‌‌‌اسدت‌،‌مصداقی‌از‌آيده‌‌سالارهای‌مردموجه‌ممكن‌در‌قالب‌نظام
نتیجه‌از‌ورا‌در‌آنها‌هم‌از‌منظر‌عرف‌و‌درفقدان‌روح‌ش‌دلیلسالار‌با‌هر‌نامی‌به‌مردمغیر

‌.باشدناپذير‌میمنظر‌شرع‌توجیه
 تحلیل حکمی مشورت

يكی‌حامل‌تكيیف‌ارشادی‌صريح‌‌تشريع‌شده‌است:‌در‌خصو ‌مشورتدو‌نوع‌حكم‌
در‌ذيدل‌ايدن‌‌‌‌.ه‌اسلامی‌و‌ديگری‌حامل‌حق‌ارشادی‌ضدمنی‌بدرای‌مدردم‌‌‌به‌حاکم‌جامع
‌:‌‌کنیمبررسی‌میاحكام‌را‌
‌در‌آيده‌شدورا‌‌پیدامبر‌گرامدی‌‌‌،حق‌و‌تكيیف‌و‌آيه‌شورا:‌بالاترين‌حاکم‌جامعه‌-

به‌عنوان‌بنابراين‌تكيیفی‌ارشادی‌به‌عهده‌پیامبر‌شود؛میمور‌مشورت‌با‌ديگران‌أم

طورضمنی‌نوعی‌حقوق‌سیاسی‌در‌مشورت‌برای‌مردم‌به؛‌ستحاکم‌سیاسی‌گذاشته‌شده‌ا
چنین‌حقی‌‌ؤيدهای‌سیاسی‌را‌خواهند‌داشت.‌منه‌ديدگاهاکه‌آنان‌حق‌ابراز‌آزاد‌قايل‌است
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ده‌بخشدی‌زن‌و‌مدرد‌تشدريع‌‌‌‌به‌بحث‌تشاور‌در‌مورد‌حقوق‌مشتركای‌ديگر‌است‌که‌آيه
و‌مرد‌بايد‌از‌طريق‌‌زن‌،یش‌آمددرباره‌جداکردن‌بچه‌شیرخوار‌از‌شیر‌پاگر‌اختلافی‌است.‌

به‌پدر‌و‌شیر‌متعيق‌به‌مادر‌‌متعيق‌اقدام‌نمايند.‌بچه‌شرعاً‌مشورت‌با‌همديگر‌و‌با‌رضايت
بنابراين‌حقوق‌مشترکی‌به‌وجود‌آمده‌است‌کده‌اسدتیفای‌آن‌تنهدا‌بدا‌مشدورت‌بدا‌‌‌‌‌‌‌‌است؛

وان‌بده‌‌تد‌‌مدی‌‌يابد.‌از‌قرينه‌اين‌آيه‌می‌همديگر‌و‌حصول‌رضايت‌هر‌دو‌طرف‌مشروعیت
‌گیری‌حقوق‌مشترك‌حاکم‌و‌مردم‌ناشی‌از‌شكل‌دست‌آورد‌که‌در‌حوزه‌سیاست‌مشورتِ

حاکم‌نی ‌به‌عنوان‌فردی‌از‌مدردم‌‌ند.‌ااست‌و‌هر‌دو‌طرف‌در‌امور‌سیاسی‌و‌اجتماعی‌سهیم
خواهد‌حقوق‌مشدترك‌را‌اسدتیفا‌نمايدد‌و‌بندابراين‌در‌‌‌‌‌‌در‌آن‌سهمی‌دارد‌و‌به‌نمايندگی‌از‌آنها‌می

‌استیفای‌حقوق،‌شراکت‌شورايی‌مردم‌امری‌طبیعی‌و‌منطقی‌خواهد‌بود.‌‌‌فرايند
‌خلاف‌ديدگاه‌بسیاری‌از‌فقهاامر‌به‌شورا‌در‌آيه‌مشورت‌براوامر‌ارشادی‌و‌آيه‌شورا:‌‌-
ای‌‌مولوی‌نیست‌و‌لدذا‌در‌ايدن‌آيده‌زمینده‌‌‌‌‌پردازان‌در‌اين‌زمینه‌اساساًمفسران‌و‌نظريه‌و

‌بددا‌توجدده‌بدده‌اينكدده‌7.مانددد‌نمددی‌شددرعی‌بدداقی‌بددرای‌طددرح‌وجددوب‌و‌اسددتحباب‌اولیدده

قبدل‌از‌‌ای‌چنین‌رويده‌حتی‌‌،کردبه‌شورا‌و‌مشورت‌عمل‌میقبل‌از‌اين‌آيه‌پیامبر

                                                 
دهکد   بودن امر ب  مشورت در قرآن نظایر دیگری ه  دارد؛ مثلاً در آی  قرض دستور مکی . ارشادی 7

اوامکر   نمایید، آن را مکتور  نیکد، امضکا  نیکد، شکاهد بگیریکد و      وقتی اقدام ب  معامل  متضمن دین می

سوره بقره در ارتباط با معاملات غیرنقدیِ متضمنِ تعهد و ذمک  از قبیکل قکرض     191دیگری    در آی  

دار، نسی ، سلف، رهن، ضمان مامی، حوام ، شر ت، مضکارب ، ودیعک ، عاریک  و اجکاره وارد شکده      مدت

این معنکا  ک  اگکر     ، ب (166، ص1، ج7961)طامقانی، است. امر ب   تابت در این آی  ه  ارشادی است 

 سی ننوشت مجازات اخروی ندارد و شار  مقد  درددد ددور ی  حک  موموی نیسکت  ک  اگکر    

شود. امبت  ی  فرد ممکن است اخروی می درف عدم امتثال مجازاتِ ، ب مکلف این امر را انجام ندهد

نوشکت و تعهکد    گر مکی    ااحتیاطی نتواند طلبش را ودول  ند و ضرر دنیوی نماید؛ درحامیبا این بی

شد. تذ ر این نکتک  هک  خکامی از م کف نیسکت  ک         تر میآمد، استیفای ح  آسان مکتور ب  وجود می

های دیگر در خصوص اوامر تقسیمی است     تقسی  اوامر ب  ارشادی و موموی مانند بسیاری از تقسی 

   اولاً معنا ندارد امری ن  موموی  است؛ بدین معنا الخلوالجمع و مانعةمانعةش  ثامث ندارد و انحصاری 

باشد و ن  ارشادی و ثانیاً ه  موموی باشد و ه  ارشادی. بنابراین وقتی اثبات شد امری ارشادی اسکت،  

تواند موموی باشد. بر این اسا  اگر اثبات شد    امری مانند شورا ارشادی اسکت و   دیگر همزمان نمی

ست چنین امری دادر شکده اسکت و خکود امکر بک  مکا هکو        با توج  مصامح دنیوی    بر مشورت بار ا

 توان پذیرفت    این امر موموی نیز باشد. مصلحتی اضافی غیر از مصلحت متعل  در بر ندارد، نمی
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طور‌که‌در‌جوامع‌بعثت‌در‌دوره‌جاهيیت‌نی ‌به‌عنوان‌سنت‌حسنه‌وجود‌داشته‌است،‌همان
گیری‌رايج‌بدوده‌‌‌مقضاوت‌و‌تصمی‌،گذاریديگر‌از‌جميه‌در‌يونان‌باستان‌شورا‌برای‌قانون

شورا‌با‌امر‌به‌مشورت‌در‌صدد‌ارشداد‌بده‌‌‌‌،‌آية)Davarpanah,2008/1385, p.52(است‌
اند‌که‌‌هر‌سه‌امدر‌عفدو‌و‌اسدتغفار‌و‌‌‌‌درستی‌اذعان‌نمودهطالقانی‌به‌.ي ‌امر‌عرفی‌است

به‌اين‌ترتیب‌وجدوب‌و‌‌‌.(791، ص1، ج4732)طالقانی، ‌شورا‌نه‌مولوی‌که‌ارشادی‌است

.‌شدود‌‌مدی‌‌و‌از‌خواست‌عرفی‌مردم‌ناشی‌استرعی‌در‌اين‌موارد‌امری‌پسین‌استحباب‌ش
با‌توجده‌بده‌امكاندات‌اجتمداعی‌‌‌‌‌‌-دادی‌در‌زمینه‌سازوکار‌ابراز‌اراده‌مردماگر‌توافق‌و‌قرار

حداکم‌ميد م‌بده‌‌‌‌‌آور‌منعقد‌شدد،‌شدرعاً‌‌به‌شكل‌ال ام‌-تاريخی‌موجود‌در‌ي ‌دوره‌زمانی
عرفدی‌اسدت‌و‌‌‌‌مشدورت‌کداملاً‌‌‌موضدوع‌‌عین‌حال‌که‌رعايت‌آن‌خواهد‌بود.‌بنابراين‌در

ای‌از‌‌دستورش‌هم‌ارشادی‌است؛‌به‌شكل‌پسین‌در‌همین‌زمینه‌ممكدن‌اسدت‌مجموعده‌‌‌
اين‌تعهدات‌از‌باب‌وفدای‌بده‌عقدد‌و‌‌‌‌‌خواسته‌اجتماعی‌شكل‌بگیرد‌که‌شرعاًتعهدات‌خود
‌.باشدمیحرام‌آن‌‌است‌و‌نقضِعهد‌واجب‌

از‌قبیل‌خريد‌ت‌فراوان‌است.‌بسیاری‌از‌معاملات‌نظیر‌چنین‌واجبات‌پسینی‌در‌شريع‌
کده‌در‌میدان‌‌‌‌طرفه‌مانند‌ندذر‌و‌عهدد‌‌،‌تعهدات‌ي ها‌گرفتن،‌رهنها‌دادنو‌فروش،‌قر 
با‌اختیار‌افراد‌در‌امور‌دنیوی‌‌کاملاً‌وقبيی‌ندارند‌‌هیچ‌کدام‌وجوب‌شرعیِ‌مردم‌رايج‌است،

اما‌‌‌-دهد.‌‌فروشد،‌امانت‌می‌می‌اگر‌کسی‌دلش‌خواست‌مايمي ‌خود‌را‌-يابند‌می‌جريان
مباح‌‌در‌حوزه‌حرام‌شرعی‌نبوده‌و‌امری‌ذاتاً‌هادر‌همین‌زمینه‌گرفتهچون‌اقدامات‌صورت

شود.‌در‌ايدن‌مدوارد‌عمومداتی‌از‌قبیدل‌‌‌‌‌‌می‌يا‌مطيوب‌بوده‌است،‌ال ام‌بعدی‌شرعی‌تولید
و‌ديگر‌عمومات‌ال امات‌پسدین،‌متغیدر‌و‌‌‌‌(71)اسراء: ‌(4)مائده: ‌

آورند.‌بر‌اين‌اساس‌حكومدت‌در‌نحدوه‌تحقدق‌خدارجی‌مانندد‌‌‌‌‌‌‌می‌به‌وجود‌متنوع‌را‌شرعاً
که‌ترديدی‌در‌آن‌‌-بودن‌آن‌با‌توجه‌به‌مطيوبیت‌مشارکتی‌ومعاملات‌امری‌عرفی‌است‌

ی‌مربوب‌به‌آن‌هاواقع‌مقاله‌حاضر‌متضمن‌بیان‌اين‌مطيوبیت‌و‌استدلالوجود‌ندارد‌و‌در
آيد‌و‌تعهدداتی‌‌میاز‌ال امات‌در‌اين‌زمینه‌به‌شكل‌قراردادی‌به‌وجود‌ای‌‌مجموعه‌-‌است

پايبندی‌حكومت‌بدانها‌و‌حرمدت‌نقدض‌آن‌تعهددات‌از‌‌‌‌‌و‌آورد‌می‌برای‌حكومت‌به‌وجود
‌يی‌خواهد‌بود.‌مسجّ‌نظر‌شرعی‌امرِ

 تحلیل بیانی آیه شورا

مربدوب‌‌‌«»گفتار‌به‌تحيیل‌پاره،‌تنها‌شدباره‌حكم‌و‌موضوع‌آنچه‌در

واره‌بده‌معدانی‌‌‌اکنون‌لازم‌است‌به‌تحيیيی‌جامع‌از‌آيه‌شورا‌با‌تكیه‌بر‌نگاهی‌نظدام‌بود.‌
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‌آيات‌بپردازيم:
بیدان‌‌ای‌از‌وظايف‌برای‌پیامبر‌گرامی‌اسلام‌طبق‌آيه‌شورا‌مجموعه‌‌واره:فهم‌نظام‌-
بيكده‌بايدد‌آن‌‌‌‌،توان‌اج ای‌آن‌را‌از‌هم‌جدا‌کدرد‌ه‌و‌جامع‌نمیوارکه‌با‌نگاهی‌نظامشده‌

آورنده‌ي ‌هدف‌مشترك‌در‌نظر‌گرفدت‌‌مثابه‌ي ‌بسته‌مرتبط‌به‌هم‌و‌بر‌مجموعه‌را‌به
های‌موجود‌در‌اين‌آيه‌که‌با‌فقدان‌هر‌ي ‌کل‌هدف‌مشترك‌مختل‌خواهد‌شد.‌شاخصه

‌دينی‌گردد.ي ‌حكومت‌غیرش‌ي ‌حكومت‌دينی‌از‌بخآنها‌تماي ‌همه‌گرفتندرنظربا‌
خويی‌نسبت‌بده‌شدهروندان‌جامعده‌اسدلامی‌از‌هدر‌قشدر‌و‌‌‌‌‌‌‌بر‌اساس‌آيه‌مذکور‌نرم‌

گروهی‌به‌مثابه‌صفت‌ايجابی‌و‌پرهی ‌از‌بدخيقی‌و‌خشونت‌از‌يد ‌طدرف‌و‌سدنگدلی‌و‌‌‌‌
گانده‌‌ستم‌پیشگی‌از‌طرف‌ديگر‌نسبت‌به‌آنان‌به‌مثابده‌دو‌صدفت‌سديبی‌از‌شدرايط‌سده‌‌‌‌‌

و‌برخورداری‌از‌سه‌خصيت‌عميی‌عفو‌و‌بخشش‌کسانی‌که‌به‌حاکم‌پیشین‌رهبر‌سیاسی‌
‌اندد‌‌طيب‌غفران‌برای‌همه‌حتی‌کسانی‌که‌در‌حق‌حاکم‌سیاسی‌بدی‌کرده‌اند‌و‌جفا‌کرده
بده‌عندوان‌‌‌‌-شددن‌‌قبل‌از‌قطعی‌حاکم‌ای‌که‌هر‌تصمیمگونهخواهی‌از‌آنان‌بهو‌مشورت

خدواهی‌از‌‌بده‌نظر‌‌-آن‌ابراز‌نظر‌نمايند‌ارهای‌که‌همگان‌از‌آن‌خبردار‌گردند‌و‌در‌بيهئمس
شرايط‌درونی‌و‌بیرونی‌ي ‌رهبر‌سیاسدی‌ديندی‌‌‌‌ازشهروندان‌جامعه‌دينی‌مسبوق‌گردد،‌

در‌حداکم‌وجدود‌‌‌‌شمرده‌شده‌است.‌طبق‌همین‌آيه‌اگر‌سه‌شرب‌ايجابی‌و‌سيبی‌پیشدین‌
تماعی‌حاکم‌شكل‌نگیرد‌و‌انسجام‌اج‌ازنتیجه‌رضايت‌درونی‌شهروندان‌نداشته‌باشد‌و‌در

تحقق‌نیابد‌و‌هر ‌و‌مر ‌جای‌نظم‌و‌انضباب‌اجتماعی‌را‌بگیرد‌و‌جامعه‌دچار‌پراکنددگی‌‌
ه‌شده‌است‌و‌در‌اين‌خصو ‌اگر‌مذمتی‌باشدد‌متوجده‌حداکم‌‌‌‌دانستطبیعی‌‌گردد،‌کاملاً

و‌از‌‌رندد‌حكومت‌او‌رضدايت‌ندا‌‌ازنه‌آنان‌که‌‌،طيب‌و‌سنگدل‌خواهد‌شدسیاسی‌خشونت
(‌utterancesگفتارهای‌)کيی‌با‌نگاهی‌سیستمی‌که‌پارهطورند.‌بها‌پیرامونش‌پراکنده‌شده

موجود‌در‌آيه‌با‌همديگر‌و‌در‌ارتباب‌با‌همديگر‌و‌در‌راستای‌هدف‌کيدی‌خدا ‌در‌نظدر‌‌‌‌
چنان‌حكدومتی‌اسدت‌کده‌‌‌‌آيد‌که‌حكومت‌اسلامی‌آنبرمیاز‌آيه‌مذکور‌‌‌شوند،گرفته‌می
به‌خدر ‌‌‌یطيبو‌خشونت‌یدلار‌سنگبا‌شهروندان‌حتی‌افراد‌خطاک‌خو‌است‌وحاکمش‌نرم

مرتكدب‌‌چنان‌نهادينه‌گشته‌است‌که‌حتی‌اگدر‌آندان‌‌‌دهد‌و‌در‌وجود‌او‌نرمخويی‌آننمی
برای‌آنان‌از‌خدا‌طيب‌‌كه‌اولاًگذرد‌و‌بالاتر‌ايننها‌درمی‌از‌آ‌گیریخطا‌شدند‌به‌جای‌سخت

زندد.‌‌سیاسی‌کنار‌نمیی‌ها‌سازیگاه‌آنان‌را‌از‌گردونه‌تصمیمهیچ‌نمايد‌و‌ثانیاًمغفرت‌می
بدودن‌‌ن‌اسدلامی‌،‌تبع‌اگر‌اين‌شرايط‌در‌جامعه،‌حكومت‌و‌حاکمان‌وجود‌نداشدته‌باشدد‌‌به

م‌تدداوم‌آن‌مناسدبات‌از‌‌‌خوردن‌و‌عدهمبه‌و‌طبیعتاً‌يابدمیچنین‌مناسبات‌سیاسی‌تحقق‌
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کدردن‌مدردم‌عيیده‌نظدم‌و‌سدامان‌‌‌‌‌‌کردن‌و‌عصیانطغیان‌‌کردن،طريق‌کناررفتن،‌سكوت
‌بینی‌و‌امری‌طبیعی‌است.‌قابل‌پیش‌یسیاسی‌و‌نیروهای‌حكومت

‌نقدد‌کدرد‌‌‌گرفته‌پیرامون‌آيه‌مذکور‌راهای‌شكلتوان‌ديدگاهبا‌چنین‌فهمی‌از‌آيه‌می
فقهیِ‌مبتنی‌بر‌‌گیرند‌و‌با‌نگاهی‌صرفاًگفتارهای‌آن‌را‌مج ا‌از‌همديگر‌در‌نظر‌میکه‌پاره

شوند‌که‌دستور‌شورا‌نه‌واجدب‌کده‌مسدتحب‌‌‌‌مدعی‌می‌«شاورهم‌فی‌الامر»ر‌فهم‌امر‌د
‌،پذيرندد‌وجدوب‌را‌مدی‌‌‌بهکند‌و‌حتی‌آنان‌که‌دلالت‌امر‌است‌و‌امر‌دلالت‌بر‌وجوب‌نمی

گويند‌تبعیت‌از‌نتیجه‌شورا‌واجب‌نیست.‌نقد‌اساسی‌اين‌است‌که‌چنین‌فهمی‌از‌آيده‌‌می
بيكه‌با‌‌-همین‌تحقیق‌به‌توضیح‌آن‌پرداخته‌شده‌گونه‌که‌درآن‌-تنها‌با‌مقاصد‌شرع‌نه

رد‌ها‌هدف‌کلانتر‌از‌اهداف‌خُد‌دارد‌و‌اين‌پیامها‌را‌دربرای‌از‌پیاممنطوق‌آيه‌که‌مجموعه
در‌تنافی‌است.‌طبق‌اين‌آيه‌حكومت‌مشدروع‌از‌‌‌‌گیرد،پیام‌را‌در‌بر‌میمندر ‌در‌هر‌خرده

شدده‌مخددوش‌‌‌موعه‌شدرايط‌گفتده‌‌آيد‌و‌اگر‌هر‌ي ‌از‌مج‌می‌ي ‌بسته‌مرکب‌به‌دست
‌گردد.‌‌می‌بودن‌خار گردد،‌به‌همان‌اندازه‌حكومت‌از‌دينی

 تحلیل غیربیانی آیه شورا

متون‌دينی،‌يافتن‌معنای‌کامل‌گوينده‌علاوه‌بر‌فهم‌معندای‌‌‌بر‌اساس‌تحيیل‌مقاصد
آوردن‌دسدت‌بده‌‌رایخواهد‌بود.‌بنابراين‌ب‌پذير‌بیانی‌در‌گرو‌بررسی‌مقاصد‌ناگفته‌او‌امكان

خواهی‌عميی‌ايده‌مشورتهای‌‌مقصود‌شارع‌از‌تشريع‌آيه‌شورا‌لازم‌است‌با‌تكیه‌بر‌زمینه
ارع‌شدده‌و‌ناگفتده‌شد‌‌‌در‌اين‌فرايند‌است‌که‌اهدداف‌گفتده‌‌‌آيه‌پرداخت‌و‌نهايتاً‌تأويلبه‌

‌یابی‌خواهد‌بود:‌‌‌مقدس‌از‌تشريع‌شورا‌قابل‌دست
بده‌دلالدت‌تطدابقی‌‌‌‌‌-ريع‌آيده‌شدورا‌‌‌تشد‌‌‌مقاصد‌شرع،‌دوچهرگی‌حكومت‌و‌آيه‌شدورا:‌‌-

نشدان‌ايدن‌اسدت‌‌‌‌‌-مبتنی‌بر‌معنای‌اراده‌شده‌از‌کيمات‌به‌بیان‌در‌آمده‌و‌به‌زبان‌راندده‌شدده‌‌
اجمال‌برای‌شارع‌مقدس‌ادارۀ‌امور‌جامعه‌از‌طريق‌راي ندی‌و‌اشدتراك‌مسداعی‌همگدانی‌‌‌‌‌که‌به

گیرد،‌ندامطيوب‌اسدت.‌ايدن‌‌‌‌مطيوب‌است‌و‌اداره‌آن‌به‌شكل‌فردی‌که‌اراده‌ديگران‌را‌ناديده‌ب
آورد‌که‌حكمدت‌فضدیيت‌حكومدت‌مبتندی‌بدر‌‌‌‌‌‌‌دلالت‌نهفته‌در‌آيه‌مذکور‌سؤالی‌را‌به‌ذهن‌می

‌شود.‌شورا‌و‌رذييت‌حكومت‌مبتنی‌بر‌اراده‌فردی‌يا‌گروهی‌از‌کجا‌ناشی‌می
سخن‌خددا‌در‌آيده‌را‌‌‌‌تأويلمقاصد‌شرع‌و‌‌ةيئال‌است‌که‌مسواقع‌پاسخ‌به‌اين‌سؤدر
به‌عندوان‌هددف‌اصديی‌‌‌‌‌،.‌منظور‌اين‌است‌که‌ببینیم‌شارع‌با‌کدام‌دغدغهنمايد‌می‌مطرح
از‌ای‌‌چنین‌دستوری‌را‌تشريع‌کدرده‌اسدت.‌مجموعده‌‌‌‌،نشده‌در‌آيه‌اما‌معطوف‌به‌آنبیان
نهفتده‌در‌‌‌شناسانه‌و‌تداريخی‌رازِ‌تيخ‌سیاسی‌به‌شكل‌جامعههای‌‌تجربه‌ۀبارقرآن‌درآيات‌
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سیاسی‌شارع‌را‌‌عميی‌تيخِهای‌‌دهد‌که‌کدام‌واقعیت‌یم‌کند‌و‌نشان‌می‌آيه‌شورا‌را‌برملا
و‌هم‌راهی‌‌گرددبر‌آن‌داشته‌تا‌سیاستی‌را‌تشريع‌نمايد‌که‌آن‌تجربه‌تيخ‌هم‌نقد‌و‌نفی‌

نگاه‌دربارۀ‌شود.‌قبل‌از‌آنكه‌‌نشان‌دادهجامعه‌دينی‌‌بهرفت‌از‌آن‌تجربه‌منفی‌برای‌برون
‌:کنیم‌می‌ته‌مقدماتی‌اشارهد،‌به‌چهار‌نكشوها‌بحث‌ی‌به‌حكومتقرآنمنفی‌
‌؛ندادر‌اسدت‌‌‌قدرآن‌معنای‌سیاسدی‌کيمده‌در‌‌‌‌به:‌حكومت‌قرآن.‌حكومت‌سیاسی‌در‌7

تشدريعی‌‌‌ةاشاره‌به‌سيطه‌تكوينی‌خدا‌در‌دنیا‌و‌‌آخرت،‌سديط‌به‌معنای‌‌قرآنحكومت‌در‌
گاهی‌در‌معنای‌قضداوت‌‌‌‌؛است‌«تشريع»خدا‌بر‌دنیا‌از‌طريق‌شريعت‌و‌سيطه‌او‌بر‌خودِ‌

در‌مقابل‌اطاعت،‌امر،‌7.اندکرده‌حكومت‌اراده‌نبوت‌را‌ازحتی‌در‌مواردی‌‌،رفته‌استکار‌ه‌ب

معندای‌سدازمان‌‌‌بده‌‌حكومدت‌‌‌دربدارۀ‌مباحث‌گوناگونی‌1ندرت‌حكومتمي ،‌سیادت‌و‌به

‌که‌محل‌توجه‌تحقیق‌حاضر‌است.‌اند‌سیاسی‌بیان‌کرده
با‌نگاه‌‌را‌هاكومتای‌از‌حمجموعه‌اين‌کتاب‌الهی‌:قرآنهای‌استثنايی‌در‌.‌حكومت7

تواند‌بدا‌‌‌نمی‌شورا‌ةنبودن‌آنها‌آيعادی‌دلیلکه‌به‌‌کرده‌استتحيیل‌‌آمی مثبت‌و‌تحسین
ای‌هايی‌‌تشريع‌گردد.‌فرماندهی‌نظامی‌طالوت‌همراه‌با‌معج هعطف‌توجه‌به‌چنین‌دولت

خا ‌عيیه‌جالوت‌و‌سيطنت‌داود‌و‌سيیمان‌کده‌بسدیاری‌از‌قدوای‌طبیعدت‌و‌گروهدی‌از‌‌‌‌‌‌

‌9طبیعی‌است.های‌غیراز‌جميه‌اين‌حكومت‌دست‌داشتند،نات‌و‌جنیان‌در‌حیوا

بده‌‌‌قدرآن‌در‌های‌بدد‌‌حكومت.‌تفكی ‌اراده‌تشريعی‌و‌تكوينی‌خدا‌درباره‌حكومت:‌1
هدايی‌‌چنین‌حكومدت‌‌ازی‌رضايت‌الهی‌اخدا‌نسبت‌داده‌شده‌است‌و‌اين‌نسبت‌نه‌به‌معن

ت‌هر‌فعيی‌بدون‌اينكه‌با‌اختیدار‌بشدر‌‌‌ست‌و‌از‌اين‌جهبودن‌خداکه‌ناشی‌از‌فاعل‌حقیقی

                                                 
. 91و  711، 717، 33، 31، 91، 6-1. اعکراف:  717. نساء: 77. آل عمران: 171و 79. ر.ک: بقره:  7

-779،719، 711-771،11. انعکام:  71. جاثی : 63و  9. زمر: 17. سجده: 63و  76، 71. حج: 39یونس: 

. رعکد:  71. ممتحن : 91و  61، 11. یوسف: 71و  6، 7. مائده: 19. نمل: 71و  77. نور: 71و  797، 716

و بسیاری از آیات دیگر    درباره سنت امهی وارد شده است.  63. توب : 79و  99. انفال: 16.  هف: 17

، 11. انبیکاء:  93. انعکام:  37و  19. مائده: 67و  79ب  معنای قضاوت است: نساء: حکومت در این آیات 

 ب  معنای نبوت است.  99و  17شعراء:  و 71ای از آیات دیگر. حکومت در مری :  و مجموع  13، 19

. بقکره:  77و  13. زخکرف:  91-91. نحکل:  777. شکعراء:  71و  99، 73. نساء: 61. ر.ک: احزار:  1

 . 11و  71، 71، 19. یوسف: 11. مائده:93و  16. آل عمران: 97. ص: 799 و 179، 177

 .71-71. سباء:  96-97و 11-79؛ ص: 113-116. ر.ک: بقره:  9
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‌؛(717، ص2-4، ج4143 )طباطباایی، ‌قابدل‌انتسداب‌بده‌خداسدت‌‌‌‌‌،منافاتی‌داشدته‌باشدد‌‌

و‌غیره‌به‌بنددگان‌صدالحی‌چدون‌‌‌‌‌مي ،‌کتابطور‌که‌در‌آياتی‌اعطای‌حكم،‌عيم،‌‌همان
ت‌،‌در‌آيابه‌خدا‌‌تعيق‌يافته‌راهیم،‌خضر،‌يحیی،‌لوب‌و‌داودبعیسی،‌موسی،‌يوسف،‌ا

گرانی‌چون‌نمرود،‌فرعون‌و‌قارون‌به‌طغیان‌ديگری‌اعطای‌مي ،‌زينت‌و‌ثروت‌و‌مكنت

بيكه‌منظور‌اين‌‌،محتوای‌اين‌آيات‌تشريعی‌نیست‌7به‌خالق‌متعال‌نسبت‌داده‌شده‌است.

‌رو‌در‌آيداتی‌بیدان‌‌ايدن‌؛‌ازشدود‌‌مدی‌‌خدا‌منتهدی‌به‌تكوين‌تمامی‌عيل‌‌ةاست‌که‌در‌عرص

از‌‌(444ق، ص4141)شبر، نمايد‌که‌بعضی‌می‌و‌تصريح‌1ستکه‌تمام‌مي ‌از‌خدا‌شود‌می

، 4143 )طباطباایی، ‌سدتاند‌‌مدی‌‌کند‌و‌از‌هر‌کده‌بخواهدد‌‌‌می‌آن‌را‌به‌هر‌که‌بخواهد‌اعطا

اعمدال‌‌‌طور‌کده‌صدرفاً‌‌چنین‌انتسابی‌اختصا ‌به‌مي ‌و‌حكومت‌ندارد؛‌همان‌.(717ص

الله‌سویو‌کردار‌صادر‌از‌مابر‌همه‌افعال‌نگاهی‌توحیدی‌است‌که‌‌؛گیرد‌نمیبر‌نی ‌را‌در
ن‌ند ول‌‌أخواهد‌شد‌‌می‌که‌خار ‌است‌صادق‌است.‌چنین‌آياتی‌نی ‌از‌گردونه‌بحث‌حاضر

‌آيه‌شورا‌در‌عرصه‌تشريع‌را‌توضیح‌دهد.
 ‌أسدی‌از‌آيدات‌اصدل‌ت‌‌ای‌‌سی ‌و‌وجود‌حكومدت‌سیاسدی:‌مجموعده‌‌‌أ.‌مطيوبیت‌ت1

به‌عبارت‌ديگدر‌طبدق‌ايدن‌‌‌‌‌؛دنشمار‌می‌حكومت‌را‌امر‌مطيوبی‌دانسته‌و‌آن‌را‌امر‌لازمی
خداوندد‌‌‌اسدت،‌خواسدتة‌‌‌مر و‌دولت‌که‌مساوی‌هر ‌‌نبودآيات‌وجود‌حكومت‌در‌مقابل‌

رسول‌و‌صاحبان‌‌و‌بردن‌از‌خداهای‌سیاسی‌از‌آيه‌اطاعت،‌فرماناست.‌طبق‌بعضی‌تفسیر
يه‌مذکور‌فرمدانبرداری‌در‌جامعده‌بدر‌وضدعیت‌‌‌‌‌آقدرت‌سیاسی‌مطيوب‌خداست.‌بر‌اساس‌

ارجحیت‌شرعی‌دارد.‌البته‌آيه‌به‌چگونگی‌اجرای‌حكومت‌مربوب‌نیست‌و‌ربطی‌‌دولتی‌بی

آيه‌ديگری‌استقرار‌حكومدت‌در‌‌‌9به‌حقوق‌و‌وظايف‌حاکمان‌و‌مردم‌تحت‌حكومت‌ندارد.

نی ‌‌اين‌آيات‌.(24)مائده: ‌های‌الهی‌شمرده‌استاسرائیل‌را‌در‌کنار‌نبوت‌آنان‌از‌نعمتبنی

                                                 
. 11. عنکبکوت:  711. نحکل:  11. یوسف: 71. قصص: 711. اعراف: 11. حدید: 16. ر.ک: مائده:  7

. یونس: 77. زخرف: 13. مومن: 179. بقره: 77-71. سباء: 11. ص: 11. انبیاء: 71. مری : 91و  67 هف: 

 .71-71. مدثر: 16. قصص: 99

 .16. آل عمران: 777. اسراء: 7. ر.ک: مل :  1

. درباره 13. درباره دلامت سیاسی آی  ر.ک: مرتضی م هری، امامت و رهبری، ص73. ر.ک: نساء:  9

و عدم اطکلا  در: محمکد رضکا     استدلال بر عدم دلامت آی  بر چگونگی حکمرانی ر.ک ب  بحث اطلا 

 .799-791، ص 7اممظفر، ادول امفق ، ج
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چگدونگی‌حكومدت‌اسدت‌و‌بايدد‌‌‌‌‌‌ۀبدار‌کده‌آيده‌شدورا‌در‌‌‌مد‌نظر‌اين‌پژوهش‌نیست؛‌چرا
‌.باشدمیکردن‌باره‌چگونگی‌حكومتآن‌را‌در‌آياتی‌جستجو‌کرد‌که‌در‌های‌عميی‌زمینه

پدردازيم‌کده‌در‌راسدتای‌‌‌‌‌مدی‌‌با‌طرح‌مقدمات‌چهارگانه‌فوق‌اکنون‌به‌بررسدی‌آيداتی‌‌
توجده‌نمدود‌و‌بده‌‌‌‌‌،‌زمینه‌عميی‌آيه‌شورا،ين‌آياتاتوان‌به‌‌می‌مقصود‌شرع‌از‌طرح‌شورا

ای‌از‌آيدات‌مفاسدد‌گونداگون‌برخاسدته‌از‌‌‌‌‌آيه‌را‌به‌دست‌آورد.‌مجموعه‌تأويلکم ‌آنها‌
نمايد.‌با‌عطف‌توجده‌بده‌‌‌‌می‌حكومت،‌سیاست‌و‌قدرت‌سیاسی‌را‌با‌صراحت‌تمام‌گوش د

و‌هدف‌از‌تشدريع‌چندین‌دسدتور‌‌‌‌‌يابدمیتری‌چنین‌آياتی‌است‌که‌آيه‌شورا‌معنای‌عمیق
‌گردد.‌‌می‌وف‌به‌مفاسد‌و‌مصالح‌موجود‌در‌متعيق‌امر‌است،‌برملاارشادی‌که‌معط

عمل‌قدرت‌سیاسی‌رسمی‌که‌حاصل‌قدرت‌درسی ‌شد،‌أوقتی‌نهاد‌دولت‌در‌جامعه‌ت
گیدرد.‌چندین‌‌‌قانونی‌و‌ايدئولوژي ‌است،‌در‌اختیار‌يد ‌تدن‌قدرار‌مدی‌‌‌‌‌،نظامی،‌اقتصادی

که‌مردم‌عادی‌تنها‌ممكن‌‌رسمیی‌و‌غیررسم‌نظارتگرفتن‌عوامل‌امكاناتی‌بدون‌درنظر
‌هدای‌دنیدوی‌را‌بدرای‌حداکم‌مهیدا‌‌‌‌‌خواسدته‌‌مدة‌ست‌بدان‌دست‌يابند،‌زمینه‌برآوری‌هنی
تواند‌نابود‌کند،‌شدكنجه‌کندد،‌تبعیدد‌کندد،‌از‌تمدامی‌حقدوق‌‌‌‌‌‌‌‌می‌سازد.‌چنین‌شخصی‌می

خواهد‌متنعم‌گردد‌و‌در‌عین‌حال‌با‌تكیه‌‌می‌اجتماعی‌محروم‌نمايد،‌خود‌از‌هر‌نعمتی‌که
ساخته‌و‌به‌موقع‌از‌ايدئولوژی‌خوداز‌توجیهات‌قانونی،‌تبيیغات‌فراگیر‌و‌ای‌‌لايهر‌چندسپبر‌

‌زور‌و‌سرکوب‌‌از‌هر‌نوع‌خطر‌احتمالی‌‌مصون‌بماند.‌‌گیری‌کارهطريق‌ب
از‌ايدن‌نهداد‌اجتمداعی‌و‌‌‌‌‌قدرآن‌در‌‌خداوندد‌‌های‌فدراوان‌چنین‌است‌که‌طبق‌گ ارش

های‌سیاسی‌بیان‌نمدوده‌اسدت.‌‌‌تيخی‌از‌فساد‌هایندارد‌و‌داستان‌رضايت‌حاکمان‌در‌آن
کشاندن‌مردم‌و‌عدم‌اجازه‌ابدراز‌‌استضعافطغیان‌و‌عصیان،‌غصب‌اموال،‌قتل‌و‌کشتار،‌به

وجود‌به‌آنان،‌عيو‌و‌استبداد،‌ادعای‌الوهیت،‌فساد‌و‌فحشدا،‌اسدراف،‌اسدتخفاف‌مدردم‌و‌‌‌‌‌
‌و‌بده‌بشدر‌‌‌کشدد‌مدی‌از‌پروندده‌حاکمدان‌بیدرون‌‌‌‌‌قرآناستكبار‌از‌جميه‌مواردی‌است‌که‌

آوری‌طبع‌حكومت‌و‌قدرت‌ۀ‌فسادبارای‌کيی‌درچنین‌استقرايی‌قاعده‌أشناساند.‌سرمنش‌می
)ميكه‌سبا(‌گفت:‌پادشداهان‌‌زبان‌ميكه‌سبا ‌بیان‌نموده‌است.‌سیاسی‌است‌که‌خداوند‌از‌
کشدند،‌ع يد ان‌آنجدا‌را‌‌‌‌‌می‌آن‌را‌به‌فساد‌و‌تباهی‌،ای‌آباد‌شوندهنگامی‌که‌وارد‌منطقه

ی‌اآيه‌به‌معن‌اين‌در‌«افساد»‌.(71)نمل:  )آری(‌کار‌آنان‌همین‌گونه‌است‌،کنند‌می‌لیلذ

بدردن‌‌بینطريق‌قتل‌و‌اسارت‌و‌ازکشاندن‌مردم‌از‌ذلتتخريب‌مناطق‌آباد‌آمده‌است‌و‌به
و‌در‌آخر‌با‌تعبیدر‌‌‌(131ق، ص4141)شبر،  جميه‌کارهای‌حاکمان‌شمرده‌است‌زارا‌‌اموال

، 4143 )طباطبایی‌است‌کردهستمربودن‌چنین‌خصيتی‌از‌آنان‌گوش د‌م‌«و‌کذل ‌يفعيون»
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‌‌‌(.734، ص41ج

آور‌قدرار‌گرفدت‌و‌ادعدای‌‌‌‌مرود‌در‌زمینه‌حكومت‌و‌قدرت‌فسادطبق‌گ ارشی‌ديگر،‌ن
پرداخدت‌‌‌محاجده‌بدا‌ابدراهیم‌‌‌‌دربارۀ‌خدا‌بهالوهیت‌نمود‌و‌سرمست‌سیاست‌گشت‌و‌

توجهی‌دارد:‌شهوت‌قدرت‌او‌را‌به‌‌شايانهای‌قصه‌فرعون‌در‌اين‌زمینه‌پیام‌.(211)بقره: 

صدراحت‌عامدل‌‌‌ای‌ديگر‌بهطغیان‌فرعون‌در‌آيه‌(.29من: ؤ)م‌داشت‌دستور‌قتل‌موسی‌وا

مل‌أاز‌ت‌.(44. فجر: 43. نازعات: 11و  17، 21)طه: ‌موريت‌الهی‌موسی‌به‌سوی‌اوستأم

‌درت‌سیاسدی‌شدكل‌‌آيد‌که‌طغیان‌در‌پیوند‌وثیق‌با‌حكومت‌و‌ق‌می‌در‌اين‌آيات‌به‌دست
بنی‌اسرائیل‌را‌به‌عبادت‌خود‌وادار‌ساخت؛‌فرزندان‌آنان‌‌،گیرد.‌فرعون‌در‌سايه‌قدرت‌می
فرعدون‌‌همدین‌قددرت‌‌‌‌.(1. قصاص:  22)شاعرا:  ‌کشت‌و‌زنانشان‌را‌زنده‌نگه‌داشدت‌‌را

‌اشدت‌را‌در‌پدی‌د‌استضعاف‌ظاهری‌و‌باطنی،‌فكری‌و‌جسمی‌و‌مادی‌و‌معنوی‌ديگدران‌‌
آندان‌را‌مطیدع‌‌‌نه‌بدا‌رضدايت‌و‌مشدروعیت(‌‌‌‌ا‌استخفاف‌قوم‌خود‌)ب‌او‌.(71و  1)قصص: 

بیندی‌دچدار‌شدده‌‌‌‌بد ر ‌فرعون‌واطرافیانش‌به‌بيیه‌خود‌(.11)زخرف: ساخت‌خويش‌می

اسدرائیل‌و‌‌کاری،‌اعمال‌خشونت‌عيیده‌بندی‌‌آيات‌ديگری‌از‌ادعای‌الوهیت،‌اسراف‌7بودند.

‌1ارد.د‌می‌سيطنت‌پرده‌بر‌برای‌بقای‌فرعوناهل‌بهتان‌بودن‌

رفدتن‌امنیدت‌‌‌‌بینغصب‌اموال‌مردم‌و‌ازشود‌که‌‌می‌معيوم‌از‌قصه‌خضر‌و‌موسی

‌روشدن‌از‌قصده‌يوسدف‌‌‌.(39)کها::  ‌است‌از‌مفاسد‌ناشی‌از‌قدرت‌اقتصادی‌جامعه

کاری‌با‌تكیه‌بر‌قدرت‌سیاسی‌است.‌زن‌پادشاه‌مصر‌شود‌که‌فساد‌جنسی‌از‌آثار‌افراب‌می
زند‌و‌اصرار‌او‌بدر‌ايدن‌کدار‌‌‌‌‌می‌اعمال‌خلاف‌عفتبا‌جسارت‌و‌بی‌آبرويی‌تمام‌دست‌به‌

از‌بدالاتر‌اينكده‌اسدتنكاف‌يوسدف‌‌‌‌‌سدازد‌و‌را‌با‌هیچ‌بحرانی‌روياروی‌نمی‌ع ي ‌مصر

‌شود.‌‌می‌شدن‌او‌منجرارتكاب‌عمل‌شنیع‌به‌زندانی
از‌سوی‌‌،باشد‌می‌ید‌شرعأياگر‌نهاد‌دولت‌در‌جامعه‌از‌ي ‌سو‌ضروری‌است‌و‌مورد‌ت

ها‌بايگانی‌شده‌و‌شدريعت‌نید ‌‌‌سیاهی‌در‌نامه‌اعمال‌تاريخی‌حكومت‌ديگر‌چنین‌پرونده
کده‌‌‌داردايدن‌انتظدار‌وجدود‌‌‌‌‌پد ‌اين‌وضعیت‌را‌در‌آيات‌متعدد‌به‌تصوير‌کشیده‌اسدت.‌‌

رفت‌از‌چنین‌وضعیتی‌از‌منظر‌دينی‌کدام‌است‌و‌چگونه‌بايدد‌در‌عدین‌‌‌برون‌ترين‌راه‌مهم

                                                 
 .و آیات دیگر 93. عنکبوت: 16منون: س. م99و  17. یونس: 799. ر.ک: اعراف:  7

 .  17من: س. م11. ط : 97. دخان: 99 :؛ یونس11. نازعات: 99. قصص: 13و  97، 13ر.ک: شعراء: .  1
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آور‌پرداخدت.‌آيده‌شدورا‌‌‌‌هار‌قدرت‌فسادبه‌م‌سی ‌حكومت‌به‌مثابه‌امری‌ضروریأل وم‌ت
تواند‌معنای‌کامل‌خود‌را‌دريافت‌کندد.‌‌‌می‌تنها‌با‌عطف‌توجه‌کامل‌به‌چنین‌زمینه‌عميی

؛‌رساندن‌چنین‌مفاسدی‌اسدت‌حداقلرسد‌هدف‌شارع‌مقدس‌از‌تشريع‌شورا‌به‌می‌به‌نظر
راده‌مطيدق‌‌سداختن‌افسدار‌قددرت‌از‌ا‌‌‌با‌رهاتوان‌اذعان‌نمود‌‌می‌در‌سايه‌درك‌عمیق‌آيه
هدای‌‌زمینده‌‌ر‌فرايند‌مشارکت‌شورايی‌شدهروندان‌ساختن‌حكومت‌دحاکم‌جامعه‌و‌زمینی

در‌قدرت‌سیاسی‌مت ل ل‌خواهد‌شد.‌سود‌عمومی‌آن‌حداکثر‌و‌مضراتش‌به‌حداقل‌‌منفی
‌خواهد‌رسید.

آنچه‌تا‌اينجا‌ذيل‌تطبیق‌زمینه‌عميی‌تشريع‌شورا‌يا‌همان‌مقاصد‌شرع‌مدورد‌بحدث‌‌‌
از‌ي ‌سو‌فقدان‌قدرت‌مساوی‌با‌هر ‌‌پرده‌برگرفت؛بودن‌قدرت‌دو‌چهره‌ازقرار‌گرفت،‌
از‌اين‌‌و‌جويی‌افراد‌استرفتن‌زمینه‌سعادتبینامنیت‌جامعه‌و‌از‌و‌شدن‌رفاهو‌مر ،‌ضايع

از‌سوی‌ديگدر‌بدا‌تددبر‌در‌‌‌‌‌و‌جهت‌قدرت‌امری‌ضروری‌و‌لازم‌برای‌جوامع‌بشری‌است
های‌سیاسدی‌بده‌دسدت‌آمدد‌کده‌‌‌‌‌‌یرونی‌حكومتای‌از‌آيات‌معطوف‌به‌واقعیت‌بمجموعه

از‌اين‌جهت‌قدرت‌سیاسی‌امری‌منفی‌و‌مضر‌‌.حكومت‌همیشه‌مقتضی‌انواع‌فسادهاست
به‌مثابه‌راهكدار‌‌‌،زمینه‌عميی‌آيه‌شورا‌،چهره‌دوم‌حكومت‌حالبرای‌جوامع‌بشری‌است.‌

ا‌هددف‌‌رفت‌از‌چنین‌بحرانی‌مورد‌توجه‌قرار‌گرفت‌و‌استدلال‌شد‌که‌آيده‌شدورا‌بد‌‌‌برون
‌کاستن‌از‌ابعاد‌منفی‌قدرت‌سیاسی‌تشريع‌شده‌است.‌

  نتیجه

توان‌حقوق‌سیاسی‌مشروع‌مردم‌‌می‌که‌چگونه‌استاصيی‌پژوهش‌حاضر‌اين‌‌ئيةمس
ی‌و‌بدا‌توجده‌بده‌‌‌‌قرآند‌در‌حكومت‌دينی‌را‌توجیه‌کرد.‌فرضیه‌اين‌شد‌که‌بر‌اساس‌آيات‌

ف‌و‌نیرومندی‌اجتماعی‌بدرای‌‌که‌خرو ‌از‌ضع‌قرآنشده‌در‌جامعه‌آرمانی‌اسلامی‌معرفی
رار‌گرفته‌است،‌حكومدت‌‌مبنای‌آن‌ق‌ولايت‌همگانی‌همگان،‌برادری،‌برابری،‌همیاری‌و

ای‌که‌زمینه‌و‌امكان‌و‌به‌اندازه‌استاست‌که‌مطيوبیت‌آن‌امری‌مشك ‌حقوق‌مشترکی‌
مشارکت‌حداکثری‌مردم‌در‌حكومت‌تضمین‌گردد،‌به‌همان‌اندازه‌مشروعیت‌دينی‌آن‌نی ‌

تر‌از‌مسئولیت‌ايجاد‌رفاه‌ ايش‌خواهد‌يافت‌و‌از‌اين‌جهت‌حاکمان‌جامعه‌اسلامی‌مهماف
برای‌ای‌‌اجتماعی،‌تسهیل‌حضور‌فعالانه‌حداکثری‌مردم‌را‌بر‌دوش‌دارند.‌حكومت‌وسیيه

سازی‌سازی،‌ممنوعرانی،‌تحقیرسازی،‌سرکوب،‌حاشیهسازی،‌محرومسازی،‌محدودمسدود
نسبت‌به‌عموم‌مردم‌نیست،‌بيكه‌راهكاری‌برای‌ايجاد‌انضباب‌در‌منفی‌های‌‌و‌ديگر‌مقوله

بدرای‌‌ای‌‌خود‌مردم‌است‌و‌از‌ايدن‌جهدت‌مقدمده‌‌‌‌ياریاستیفای‌حقوق‌و‌انجام‌تكيیف‌به‌
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-رسیدن‌به‌مقاصد‌دنیوی‌و‌اخروی‌است‌که‌ت ‌برایتسهیل‌عميی‌حضور‌فعالانه‌مردم‌
بده‌صدراحت‌‌‌سوره‌حديد‌‌71آيه‌‌اما‌در‌زندگی‌جمعی‌برخواهند‌گ يد.‌ت ‌افراد‌برای‌خود
‌بدرای‌ما‌رسولان‌را‌همراه‌بدا‌کتداب‌و‌مید ان‌‌‌‌‌فرمايد:کند؛‌اين‌آيه‌میاين‌نگره‌را‌القا‌می

‌مردم‌فرستاديم.‌‌همتقسط‌و‌عدالت‌به‌‌ةاقام
ها،‌جهت‌تنقیح‌معنای‌لفظی‌)واژگان‌کيیدی‌آيه‌شورا،‌ای‌از‌قواعد‌و‌نظريهمجموعه‌‌
ج  ‌و‌نی ‌معنای‌آيه‌به‌عنوان‌کل‌متشكل‌از‌اجد ا(‌و‌معندای‌‌‌‌گفتارهای‌آيه‌به‌عنوانهپار
بدرای‌اثبدات‌فرضدیه‌‌‌‌کدرد،‌‌‌می‌های‌عميی‌را‌مطرحه‌مقاصد‌شرع‌و‌زمینهئيی‌که‌مستأويي

‌.‌توجه‌را‌برانگیخت
مشدورت‌در‌‌»حكم‌امر‌به‌مشورت‌از‌موضدوع‌‌‌‌«شاورهم‌فی‌الامر»گفتار‌ابتدا‌در‌پاره

.‌در‌گرديدبررسی‌‌آن‌در‌تحيیلعرفی‌بودن‌موضوع‌‌جدا‌شد.‌«سیاسی‌و‌اجتماعی‌مسائل
تواندد‌روح‌معندای‌‌‌‌نمدی‌‌گستره‌معنايی‌مشورت‌استدلال‌شد‌کده‌هدیچ‌مصدداق‌خدارجی‌‌‌‌

دهنده‌بیشترين‌مشارکت‌در‌محدود‌نمايد‌و‌هر‌حكومتی‌که‌بروزاجتماعی‌و‌تاريخی‌آن‌را‌
و‌بده‌‌‌نمايدد‌جيدوه‌مدی‌‌‌باشد‌به‌همان‌اندازه‌مشدورت‌‌گیری‌سازی‌و‌تصمیمفرايند‌تصمیم

به‌همان‌اندازه‌‌،های‌سیاسی‌و‌اجتماعی‌کنار‌رودکه‌اراده‌و‌ديدگاه‌مردم‌از‌فرايندای‌‌اندازه
‌معنای‌مشورت‌در‌آن‌حكومت‌مصداق‌نخواهد‌يافت.‌‌

‌نظدر‌دو‌دربدارۀ‌‌م.‌در‌اين‌مرحيده‌‌کنیتحيیل‌حكم‌تمرک ‌‌ردر‌گام‌دوم‌تلاش‌کرديم‌ب
ای‌عقلايدی‌اسدت‌کده‌‌‌‌وی‌بيكه‌ارشاد‌به‌رويده‌.‌اول‌اينكه‌امر‌به‌مشورت‌نه‌مولشدبحث‌
گونده‌کده‌چندین‌سدنتی‌بده‌شدكل‌‌‌‌‌‌‌همدان‌‌،استکرده‌رويه‌عمل‌به‌اين‌نی ‌پیامبر

دهدد‌‌‌مدی‌‌از‌زبان‌ميكه‌سبأ‌بیان‌شده‌است.‌تاريخ‌صدر‌اسلام‌هم‌نشان‌قرآنتحسینی‌در‌
‌اشاره‌نمدوديم‌کده‌امدر‌‌‌‌از‌همین‌رو‌که‌سنت‌مشورت‌در‌دوره‌جاهيیت‌معمول‌بوده‌است

.‌ادعای‌ديگر‌در‌اين‌زمینه‌جعل‌است‌بودن‌امضايیسیسی‌که‌علاوه‌بر‌ارشادیأشورا‌نه‌ت
از‌تكيیف‌سیاسی‌‌حق‌برای‌مردم‌در‌حكومت‌بود.‌در‌استدلال‌به‌اين‌ادعا‌بیان‌شد‌که‌اولاً

سیاسی‌برای‌ديگران‌قابل‌استنباب‌است‌و‌ديگر‌اينكه‌مشدورت‌در‌‌‌به‌ي ‌شخ ‌حقوقِ
‌در‌آن‌زمینه‌وجود‌دارد.‌‌فته‌است‌که‌حقوق‌مشتركکار‌رهدر‌جايی‌ب‌قرآن

همچنین‌برای‌تحيیل‌آيه‌شورا‌استدلال‌شد‌که‌بايد‌همه‌اج ای‌آن‌را‌با‌هدم‌در‌نظدر‌‌‌
گرفت‌و‌معنای‌کل‌آيه‌را‌به‌دست‌آورد‌و‌از‌اين‌جهت‌استدلال‌شد‌که‌آيه‌در‌صدد‌بیدان‌‌

دريافت‌هدف‌گويندده‌‌دو‌مدل‌از‌حكومت‌مشروع‌و‌نامشروع‌است.‌در‌ادامه‌برای‌تكمیل‌
به‌سراغ‌مقاصد‌شرع‌رفتیم‌و‌برای‌يافتن‌آن‌به‌زمینه‌عميی‌‌،سخن‌که‌شارع‌مقدس‌باشد
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توجه‌کرديم‌و‌با‌توجه‌به‌استنباب‌اقتضدای‌‌‌،آمده‌است‌قرآنگونه‌که‌در‌خود‌آن‌،حكومت
آيه‌شدورا‌پدرداختیم.‌از‌مجموعده‌مباحدث‌‌‌‌‌‌تأويلفساد‌در‌قدرت‌سیاسی‌از‌آيات‌متعدد‌به‌

‌کنیم:‌می‌چند‌نتیجه‌قابل‌حصول‌است‌که‌در‌چند‌بند‌بدانها‌اشاره‌مقاله
منطقِ‌مشروعیتِ‌فرايند‌حكومت‌در‌تحقق‌خارجی‌از‌منطقِ‌مشروعیتِ‌آن‌قبل‌از‌‌الف(

تحقق‌خارجی‌متفاوت‌است.‌ممكن‌است‌شارع‌مقدس‌فرد‌يا‌افراد‌خاصی‌را‌به‌حكومدت‌‌
که‌‌ق‌خارجی‌حكومت‌نیست؛‌چرات‌در‌تحقنصب‌نمايد؛‌اما‌چنین‌نصبی‌به‌معنای‌مشروعی

واقع‌پژوهش‌حاضدر‌‌در‌ممكن‌است‌منطق‌ديگری‌بر‌نحوه‌تحقق‌خارجی‌آن‌حاکم‌باشد.
‌.‌‌استدر‌صدد‌اثبات‌همین‌منطقِ‌متفاوتِ‌حاکم‌بر‌تحققِ‌خارجیِ‌حكومت‌

با‌توجه‌به‌اينكه‌حكومت‌شورايی‌مدل‌مشخصی‌از‌نظام‌سیاسی‌نیست‌و‌تنها‌دال‌‌ب(
و‌حكومدت‌مبتندی‌بدر‌‌‌‌‌داندد‌مدی‌مردود‌‌را‌ذهنكومتِ‌مبتنی‌بر‌ت بر‌اين‌است‌که‌خدا‌ح

طورنسبی‌به‌اندازه‌سالار‌بههای‌سیاسی‌مردم،‌تمامی‌نظامشماردمیمطيوب‌را‌الاذهان‌‌بین
دهنده‌مصداقی‌از‌مصاديق‌مفهوم‌شورای‌مورد‌نظر‌در‌آيده‌شدورا‌‌‌بودنشان‌بروزسالارمردم

‌خواهند‌بود.‌
هددای‌مددردم‌در‌فراينددد‌‌راکت‌بیشددترين‌ارادههددر‌حكددومتی‌کدده‌محصددول‌شدد‌‌‌ (
‌اگدر‌به‌همان‌اندازه‌مشروعیت‌آن‌اف ايش‌خواهد‌يافت‌و‌‌،های‌سیاسی‌باشد‌سازی‌تصمیم

کداهش‌‌‌اشبه‌همان‌اندازه‌مشدروعیت‌ديندی‌‌‌،کمترين‌امكان‌مشارکت‌وجود‌داشته‌باشد
‌.‌يابدمی
زمینده‌مشدارکت‌‌‌‌بیشدترين‌کده‌‌سالار‌های‌مردمهای‌موجود،‌نظاماز‌میان‌حكومت‌(د

اکثريت‌مردم‌در‌حكومت‌وجود‌دارد،‌نسبت‌به‌ديگر‌اشكال‌حكومت‌کده‌کمتدرين‌زمینده‌‌‌‌
‌گردد،‌از‌مشروعیت‌دينی‌بیشتری‌برخوردارند.‌می‌ممكندر‌آن‌مشارکت‌اکثريت‌مردم‌

سدالار‌امدروز‌در‌‌‌های‌مدردم‌های‌دولتمسئولیت‌ةبودن‌مجموعبا‌توجه‌به‌قراردادی‌(ه
اکثری‌مردم‌در‌فرايندهای‌سیاسی‌و‌اجتمداعی‌از‌طريدق‌انتخابدات،‌‌‌‌ارتباب‌با‌مشارکت‌حد

های‌شنیداری‌و‌ديداری،‌انتشار‌مطبوعات،‌ايجاد‌انواع‌تشكلات‌سی ‌رسانهأآزادی‌بیان،‌ت
دارد.‌دلیل‌اين‌اسدت‌‌هايی‌برای‌دولت‌دينی‌ال ام‌شرعی‌مدنی‌و‌سیاسی،‌چنین‌مسئولیت

ای‌که‌مطيوبیدت‌عرفدی‌دارد،‌صدورت‌‌‌‌ر‌حوزهدادی‌در‌حوزه‌مباح‌و‌بالاتر‌دکه‌چنین‌قرار
از‌باب‌ل وم‌وفای‌به‌عهد‌مي م‌به‌رعايت‌شرعی‌اين‌حقدوق‌بده‌نفدع‌‌‌‌دولت‌گرفته‌است‌و‌

‌مسئول‌است.‌باشد‌و‌لذا‌شرعاً‌می‌مردم
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 قرآن کریم. -

، با شرر  مرررزا محمدن رن    العباد)محشی(رساله سراجمحمد؛ بنانصاری دزفولی، مرتضی -

 ق.1111 ، قم: مؤس ه مطبوعاتی اسماعرلران،1و آخوند محمد کاظم خراسانی، چ شررازی

، 8، چشناسی سراسی: نقش نرروهرای اجممراعی در زنردسی سراسری     جامعه ،بشرریه، ن رن -

 .1881تهران: نشرنی، 

 ق.  1118، قم: مرصاد، 1، چرساله فی الغناءعلی، محمدبهبهانی، محمودبن -

هرای  هرای ستمرار در سرانرانی   بررسری کرنش  »و لردا اصرطهباناتی،   نژاد، محمدرضاپهلوان -

، های خارجیهای زبانپژوهش« سازمان ملل 1881رؤسای جمهور ایران و آمریکا شهریور 

 .1881، پایرز و زم مان 808، ش م ل ل11س

، قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسرممی،  1، چسرره سراسی پرامبرجمعی از محققان،  -

1881. 

، [نرا بری ]: [جابی]، منابع اجمهاد از دیدساه مذاهب اسممیناتی شاهرودی، محمد ابراهرم، ج -
 .[تابی]

، قرم:  1، چمبانی معرفمی تت ررر سراسری قررآن    ،ن نی، ابوالح ن و جمعی از پژوهشگران -

 .1838پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسممی، 

، تهرران:  11جمه مح رن لاملاری، چ  ، ترشناسی در دوران معاصر نظریه جامعه ،ریمزر، جورج -

 .1883علمی، 

 ق.1111: اسوه، [جابی]، 1، چتت رر القرآن الکریم ،شبر، عبد الله -

رر  و تصرحرس سررد عبرد الهرادی      ق، تحالقواعد و التوائرد مکی، شهرد اول عاملی، محمدبن -

 تا[.، قم: کماب فروشی مترد، ]بی1، چ1نکرم، ج

، قرم:  1، چ1، جرشررد فری اتجمهراد و المقلررد    الالقرول   ، رنالحبنعلیبنعلوی، سرد عادل -

 ق.1181الله مرعشی نجتی، آیت انمشارات کماباانه و چاپاانه

 .1818، تهران: شرکت سهامی انمشار، 1، چ8، جپرتوی از قرآنطالقانی، سردمحمود،  -

ارات اسرممی  ، قم: دفمر انمش1، چ1، جالمرزان فی تت رر القرآنطباطبایی، سردمحمدن رن،  -

 ق.1111جامعه مدرسرن نوزه علمره قم، 

، ترجمره سررد محمرد براقر موسروی      ترجمره تت ررر المررزان   طباطبایی، سردمحمدن رن،  -
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 .1811، قم: دفمر انمشارات اسممی جامعه مدرسرن نوزه علمره قم، 1چ ،1همدانی، ج

 .1881ج، ، تهران: عرو1، چجایگاه شورا در نکومت اسممیزاده، کاظم، قاضی -

، تحقرر  و  «نمرل فعملم رلم علری الصرحه    » رسالة فی  اادی ة  موسوی، قزوینی، سردعلی -

، قم: دفمر انمشارات اسممی واب مه به جامعه مدرسرن 1تصحرس سردعلی موسوی علوی، چ

 ق.1113نوزه علمره قم، 

هرران:  ، ت[چابی]ج، 8، ترجمه محمود مهدوی دامغانی، طبقاتسعد، کاتب واقدی، محمدبن -

 به صورت پی دی اف. 1811فرهنگ و اندیشه، 

، تحقرر  و  الممقرن فی شر  مرن تیحضرره التقرره   روضهمجل ی اول اصتهانی، محمدتقی،  -

، 3الله طباطبرایی، ج پناه اشمهاردی و سررد فضرل  تصحرس سرد ن رن موسوی کرمانی و علی

 ق. 1101، قم: مؤس ه فرهنگی اسممی کوشانپور، 8چ

، تهران: مرکز نشر علروم  18، چم ئولرت( -قواعد فقه )مالکرتد، سرد مصطتی، محق  داما -

 .1881اسممی، 

 ق.1111، قم: الهادی، 1، چاتصول و معظم ابحالاهااصطمناتمشکرنی، مررزا علی،  -

 .1810، تهران: صدرا، 18، چامامت و رهبری ،مطهری، مرتضی -

 . 1818عرلران، ، قم: اسما1، جالتقهاصول ،المظتر محمدرضا -

، ، مطالعرات نقروقی و قضرایی   «انکام ارشادی و م رمقمت عقلرره  »معرفت، محمدهادی،  -

 .1811، تاب مان 1ش

 .1811، 8و8، کماب نقد، ش«وتیت، فقاهت و مشورت»..................،  -

     ، در:ان جام و پروسمگی آیات قرآنمؤدب، سردرضا،  -
http://rasekhoon.net/article/show/1023087/   

مررداد و   -، خررداد و تررر  11و  11نروزه ، ش  « شناسری  مرجعرت و موضرو  »نامشاص،  -

 . 1818شهریور، 

، تحقر  و تصحرس جواهرالکمم فی شر  شرائع ال ممنجتی صانب جواهر، محمدن ن،  -

 ق. 1101لبنان: دار إنراء المراث العربی،  -، برروت1، چ83وندی، جعباس قوچانی وعلی آخ

 آدرس مقاله آقای سردمحمدعلی ایازی در:  -
http://www.ayazi.net/index.php/2012-07-08-07-13-33/149-2013-07-17-05-

34-30- 

  آدرس مقاله آقای عبدالمجرد واسطی، در: -

http://rasekhoon.net/article/show/1023087/
http://www.ayazi.net/index.php/2012-07-08-07-13-33/149-2013-07-17-05-34-30-
http://www.ayazi.net/index.php/2012-07-08-07-13-33/149-2013-07-17-05-34-30-
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 isin.ir/ aspx  معنا رو  و فرآیندی منط /شناسی روش /اول صتحه

شناسی اسماد عابدی )جل ره پرنجم(،    شناسی انکام فقهی، ممن درس موضو  مرکز موضو   -

 در:
 http://www.hawzah.net/fa/Magazine/View/4518/5449/51251- 

 ، در:موارد جریان و عدم جریان تقلردجل ه صد و شانزدهم،   -
http://www.m-noormofidi.com 1978 

http://societal.persianblog.ir 

- Davarpanah, Hormoz, English for the Students of political Science 

(1) ,Tehran: SAMT, 10
th

 Impression, 2008/1385. 

- Habermas, Jougen, "The theory of communicative Action", vol.1: 

Reason and the Rationalization of society, Trans by: Thomas 

McCarthy ,Boston: Beacon Press, 1984. 

- Habermas, Jougen, "The Teory of Communicative Action", vol.2: 

Lifr World and System: A Critique of Functionallist Reasom, Trance 

by Thomas McCarthy ,Cambridge Polity Press, 1934. 

- Habermas, Jurgen, Knowledge and Human Interest, Trans by 

J.shapiro , Boston: Beacon Press, 1971.  
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