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  دهيچک
 ياز سـو يدر جهـان اسـلام، اقـوال متعـدد دارد.ان ملـل و نحـل یـدر م یطـولان ياخداوند سـابقه يریپذتیمسلۀ رؤ

 يت بصـریؤعدم رحکم بر  ،گرید ياعده .حکم نمودند يت بصریؤبر ر ياعده ،نه ابراز شده استین زمیشمندان در ایاند
ات یـات و روایـگونه آایناهر در حفظ ظ یسعنیز  ياعده .برآمدند رؤیتات دال بر یات و روایه آیو درصدد توج دادهخداوند 
دسـت از ظـاهر قـرآن برداشـته و بـه  هم، ياعده .ان آوردندیبه مسخن  يبصر رؤیتت در یؤو از عدم انحصار ربرآمده، 

امـا  ،ردیپـذیخداونـد را مـ یات، رؤیـت قلبـیـ، مطابقـات بـا رواطباطبائی علاّمهند. اهات پرداختیات و روایه آیل و توجیتأو
 یت قلبـیـؤشـان رینظـر ا از .دانـدیخداوند را مـردود مـ يبصر رؤیتازآنجاکه خداوند از جسمیتّ و لوازم آن منزهّ است، 

  .  یعلم حصول يمعناباشد، نه بهیبه حضرتش م يعلم حضور يخداوند، به معنا

  .يعلم ضرور ،یعلم حصول ،يعلم حضور ،ت خداوندیرؤ ها:دواژهیکل
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۱۰۶      ۱۳۹۳بهار و تابستان ، اولوم، شماره سسال  

  مقدمه
 ياسـابقه يدارد، دارا یوند ناگسستنیپ یه حق تعالیه و تنزیخداوند، که با بحث از تشب يریپذتیمسلۀ رؤ

ت خداونـد بـه یـم، سخن از رؤیاز کتب عهد قد يباشد. در موارد متعددیان ملل و نحل میدر م یطولان
سـده  نی). شواهد حاکی از این است که در نخسـت194- 193ص ،2 ج، 1372، یان آمده است (سبحانیم

 و 78، 46- 45، ص ق1398، صـدوقاسـت ( ن مسله بودهیپس از ظهور اسلام، اذهان مسلمانان متوجه ا
 ص، 78، ص 45- 46، ص 1398ه، یـبابوات قـرآن (ابنیـاز آ یتوان برخین امر را می). منشأ ا306- 305
، ص ق1398، صدوق؛ 181- 180، ص ق1422م، یح (مانکدیف و صحیات، اعم از ضعی) و روا306- 305
  دانست. )892- 891، ص 1375، خلدونابنان (یهودیز اختلاط مسلمانان با ی) و ن122- 106

  شمندان مسلمانياند شةيت خداوند در انديؤتطور بحث ر
در  يابوالحسـن اشـعر .ت خداونـد وجـود داردیـؤشمندان جهان اسلام در بـاب ریاز اند يبسیاراقوال 

ن یـدر ا ،ه مربـوط بـه آن دوره اسـتین تعداد نظریکه البته ا، قول 19اشاره به وجود  ،نییمقالات الاسلام
ل یـخداوند تحت سـه قـول ذ يت بصریؤاقوال متکلمان در ر یتمام ،ینه نموده است. به حصر عقلیزم

  رد:یگیقرار م
  )؛216 صق، 1400، ي؛ الاشعر34، ص 2، ج ق1416حزم، شود (ابنیده نمیا و آخرت دی. خداوند در دن1
  ؛)34، ص 2، ج ق1416حزم، شود (ابنیده میا، بلکه در آخرت دیدر دنخداوند . 2
، ق1416حـزم، ابـن ؛217 صق، 1400، يشود (الاشـعریده میا و هم در آخرت دیخداوند هم در دن. 3

  ؛)34، ص 2ج 
ات یـا قـرآن و روایـخداوند را حکـم عقـل و  يت بصریؤزعم خود به، ربه ،سنت و اشاعرهجمهور اهل

ل بـه عـدم یقا ،به حکم عقل و استمداد از نقل ،یگر از فرق کلامید یه و برخیاکثر معتزله و امام دانند.یم
در  یسـع ياعـده .ت برآمدنـدیـؤات دال بر ریات و روایه آیخداوند شده و درصدد توج يبصر رؤیت

 .ان آوردنـدیـبـه م يت بصـریـؤت در ریـؤات نموده و سخن از عدم انحصار ریات و روایحفظ ظاهر آ
از  هریـکنـد و اهات پرداختیـات و روایه آیل و توجیدست از ظاهر قرآن برداشته و به تأو ،گرید ياعده

  ند.اهدا نمودیتکثر پ گوناگون،به لحاظ آراء  ،ریدو دسته اخ
ر یـق قرار داد. به تعبیرا مورد تدق ین معرفتیه، چنی، با استمداد از معارف حکمت متعالطباطبائی علاّمه

 اتحاد باب در ]علم معلول به علت را یعنی[ را آن ]طباطبائی علاّمه[ استاد حضرت«، یآمل يجواد االلهآیت
  ).348، ص 3، ج 1386، یآمل ي(جواد» کرد حل رقیقه و حقیقت حمل از استمداد با و معلوم و عالم



   ۱۰۷؛ با تکيه بر تفسير الميزان طباطبائي علّامه منظر از يتعال حقرؤيت 

بـه  يحضور ت خداوند بر علمیؤر يق معنای، درصدد تطبزانیالمدر  طباطبائی علاّمهنکه یبا توجه به ا
علـم  ةدربـار یفلسف یشان، بحثیا يریش از ورود به مباحث تفسیرسد که پیحضرتش بر آمده، به نظر م

  م:یداریان میرا ب یبر اختصار مطالب ي، با بنارو. ازاینستین لطفاز  یخال يحضور

  طباطبائي علّامهاز منظر  يحق تعال رؤيت ين فلسفييتب .۱
 يو حضور يم علم به حصوليتقس

، يه اصالت وجود، علم را به نحو انحصاریز بر پایت و وجود و نیان ماهیز می، بر اساس تماطباطبائی علاّمه
را علم بـه  ي)، و علم حضور237ق، ص 1424، طباطبائیم نموده (یتقس يو حضور یبه دو قسم حصول

شان، علـم ینظر اگر، در یکند. به عبارت دیف میء تعریت شیرا علم به ماه یء، و علم حصولیوجود ش
عبارت است از:  یت، و علم حصولیء بدون واسطه صورت و ماهیعبارت است از: شناخت ش يحضور

  م.یتر، شناخت با واسطۀ مفاهقیر دقیت و به تعبیشناخت با واسطه صورت و ماه
ر یسـام و در یکنـیدا مـیـبه خود معلـوم راه پ ،از ادراکات يان است که ما در پارهایم یتقساین منشأ 

د، علـم بـه یک امر خارج از نفس ما، هماننـد خورشـیدر علم به راي نمونه، ب ،ادراکات به صورت معلوم
که در اصطلاح معلـوم بالـذات اسـت، واسـطۀ  ،دیت و صورت خورشیشود و ماهیت آن حاصل میماه

کـه نسـبت بـه ذات  یدر ادراکـ یولـ .ردیگیکه معلوم بالعرض است، قرار م ،ید خارجیشناخت خورش
ء یقت شـیء تعلق گرفته است و بدون واسطه صورت، معرفت به حقیک شیم، علم به وجود یخود دار

  دا شده است.یپ

  به خداوند متعال يتعلق علم حصول يبررس

که مربـوط بـه  یماتیقستاما از جمله  .م قرار دادیتوان مورد تقسیمگوناگون  يهارا از جنبه یعلم حصول
صـور معقولـه کـه قابـل  :عبارت است از یکل .باشدیم یئو جز یم آن به کلیست، تقسجانیبحث ما در ا

عبـارت  یئباشد و جزیم یث هیت من حیهمان ماهکلی  ،گریبه عبارت دباشد. میانطباق بر افراد خود 
  له.یصور محسوسه و متخ :است از

مسبوق و متوقف  یعلم خیال .اتصال و ارتباط دارد یحاسه با ماده معلوم خارج ي، قوایدر علم حس
یابد؛ و چـون ایـن اتصـال و ارتبـاط یارتباط م یباشد و به واسطه حس با معلوم خارجیم یبر علم حس

همراه با اتصـال و ارتبـاطش بـا  یست، هر گاه صورت ذهنا یشخص يبا خارج، همانند خود خارج، امر
 ،کـه آن ارتبـاط ویـژه را بـا آن دارد ،یتنها بر همان معلوم خارجخواهد بود و  یئخارج اعتبار گردد، جز
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لحـاظ نشـود،  یحـس بـا مـاده معلـوم خـارج ياگر ارتباط و اتصال اندام و قـوا .منطبق خواهد گشت
حدنفسه و با نظر به خودش قابل صـدق بـر مـوارد ییا غیر آن، فو  یخیال، یحساعم از ، یصورت علم

  .)243، ص همانمتعدد خواهد بود (
ر مـیتقس ،به نوبه خود ،یعلم حس َ  در نظـر .شـودیم به مسموع، مـذوق، مشـموم، ملمـوس و مبصـ

از  یعـوارض آن، بلکـه تنهـا بـه برخـ یو نه بـه تمـام ينه به خود جوهر ماد ی، علم حسعلاّمه مرحوم
فقـط  ،حواسّ ما از امـور خارجیـّه رد:یگیتعلق م ،ات محسوسیفیکه عبارتند از ک ،ات عارض بر آنیفیک

دراك کند، وجـود اکه جوهر را  یشوند، نه جوهر را؛ چه در ما حسّیأعراض و أوصافِ جواهر را نایل م
کننـد... یشمَّ و لمَسْ، أعراض و أوصاف اجسـام را درك مـ ،ذوق ،سمَع ،ندارد. همه حواسّ، أعمّ از بصَرَ

بـه واسـطه بطـلان  ،کنـدیدرك مـ یجمعسپس انسان که أعراض و أوصاف را به هیئت اجتماع و دسته
کـه ایـن أعـراض و أوصـاف  ،به وجود یک موجود مستقل یپ از مدرکات خود، به ابقاء موضوع، یبعض

 يحـد ينزدیـک واز اوصـاف  ياباشد. از عدهیبرد که آن جسمیتّ و جوهریت میم ،قائم به او هستند
  .)160، ص 2 ، ج1388، طباطبائیشناساند (یکرده و م یفتهیه کرده، و او را معر

کـه ، یالیـو خ ،شـودیدن به چشم سر میکه شامل د، یشود که تعلق علم حسیروشن م، انیباین با 
در مـورد  ،ل باشـدیـا تخیاحساس  يکه به معنا یتیؤر .به خداوند محال است، ستیمسبوق به علم حس
  مبراست.ن خداوند از ماده و اوصاف ماده یرا در نظر جمهور مسلمیز ؛حضرتش راه ندارد

ز یـ، نیث هـیـت مـن حیعلم به ماه ي، به معنایو ادراك کل یتعلق علم عقل ،طباطبائی علاّمهدر نظر 
  .)273، ص ق1424، طباطبائیت مبراست (یرا خداوند متعال از داشتن ماهیز ؛به خداوند محال است

م علـم یتقسـن نوشـتار اسـت، عبارتنـد از: یـکه مرتبط بـا بحـث ا ،یگر از علم حصولیدو انقسام د
(علـم بـه معقـولات  يات) و اعتبـاری(علم به ماه یقیم آن به حقیز تقسیق و نیبه تصور و تصد یحصول

  .)146، ص 2 ، ج1387، ؛ همو256و  250، ص همان) (یو فلسف یمنطق یثان
ح یل در نسبت با معرفت خداونـد صـحیت ندارد، اما ازآنجاکه تعطی، خداوند گرچه ماهعلاّمهدر نظر 

ن امـر مسـتلزم یـا .باشدیم میچۀ مفاهیحضرتش قابل شناخت از در ،)9، ص ق1424، طباطبائی(ست ین
م اسـت. یرد، هماننـد خداونـد علـیـ) قـرار گیقی(علم تصد یاثبات يایآن است که خداوند موضوع قضا

 یرواسـت و هـم علـم حصـول یدر مورد حق تعال یقیتصد یهم علم حصول یعنی؛ خداوند قادر است
را مفهـوم خداونـد یـز ؛د، محل مناقشه اسـتیت نامیؤرا بتوان ر ین نوع علم حصولینکه ایاما ا .يتصور

 یشـناخت مصـداق خـارج يبـرا یع، و مفهوم تنهـا مرآتـیخداست و نه به حمل شا یتنها به حمل اول



   ۱۰۹؛ با تکيه بر تفسير الميزان طباطبائي علّامه منظر از يتعال حقرؤيت 

کـه خواهـد آمـد، چنـان .)302، ص 4 ، جق1403، طباطبـائی ؛260، ص 1383، یآملـ ي(جواد باشدیم
  داند.یح نمیدر مورد حضرتش را صح یقیتصد يهات خداوند بر گزارهیؤاطلاق ر علاّمه مرحوم

  به خداوند يتعلق علم حضور يبررس

، یدر کنار علـم حصـول و ستیو شناحت با واسطه ن یطور که گفته شد، معرفت منحصر در علم حصولهمان
، بـه علـم یواقـع، بازگشـت علـم حصـولدهنـد، دراز معلومات ما را تشـکیل می یبخش مهم يعلم حضور

  ).239ق، ص 1424، طباطبائین مقال خارج است (یل آن از عهده این و تحلییاست که تب يحضور
ء مجـرد یم، مخـتص ادراك شـیمفـاه ۀو ادراك بدون واسـط ي، علم حضورطباطبائی علاّمهدر نظر 

باشـد یز مـیـز علم معلول بـه علـت نیبلکه شامل علم علت به معلول و نست، یش نینسبت به ذات خو
آن  يوجـود معلـول بـه وجـود علـت، علـت بـرا تقومل یبه دلکند که یان میب علاّمه. )260، ص همان(

مصـحح  ،ن امـریهمـ .اسـت معلول يوجودۀ علت خود، به اندازه سع يحضور دارد. حضور معلول برا
آن اسـت  ،ن قسمیدر ا يملاك تحقق علم حضوررو، ازاینباشد. ید مخو معلول به علتِ يعلم حضور

از نـوع  يبا آن اتحـاد يمعلول خود حاضر است و به لحاظ وجود يبرا، که مقومّ معلول است، علت که
دارد و بـا آن متحـد اسـت، بـه  ينکه با آن علت ربط وجودایل یمعلول به دلپس  .دارد قتیقت و رقیحق

 و 242 ، صهمـان( کند، بـدان علـم داردیم یکه علت در آن تجلّ ياد، به اندازهخو يوجود ۀاندازه سع
  .)133- 131ص  ،2، ج1387، همو، 260

  به خداوند ياشتداد علم حضور

شعور بـل هـیچ موجـود مخلـوق (اعـم از بـا شـعور و  يدارا يهیچ موجود«کند: یان میبمرحوم علاّمه 
، ص 5ق، ج 1403(مجلسی، » نیست ینیست، پس میان خدا و خلقش حجاب یشعور) از این علم خالیب

ن علم قابل اشتداد است. یماند، بلکه اینم ی). اما علم مخلوقات به خداوند، ضرورتاً به اندازه ثابت باق223
بـه  ياز وجوه علت، مـلاك علـم حضـور ینکه علم نفس انسان به خودش، به عنوان وجهیبا توجه به ا

دا یـپ يشـتریدر نفس، هرچه نفس تکامـل ب يو اشتداد وجود يباشد، با قبول حرکت جوهریخداوند م
که در قوس صعود به عالم مجردات محضه و  یرو، نفسشود، ازاینیشتر میکند، معرفت انسان به علتش ب

  ابد.ییم يتریقرار دارند، معرفت عال یکه در مراتب ادن یابد، نسبت به نفوسییبلکه بالاتر از آن راه م
  کنند:یان میب علاّمهشوند. مرحوم یاست که به مقام فنا نائل م ین نوع معرفت مربوط به موجوداتیتریعال

تـلزم  یآن موجود است، چون رسیدن به کمال حقیق ي، مستلزم فنایبه کمال حقیق يرسیدن هر موجود مس
انسان نیز همـان  يبرا یاست ... و کمال حقیق یبه تنهای ییا عرض یو از بین رفتن قیود و حدود ذات» فناء«
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نیست... و این  یانسان کمال يد و به فنا رسد، و البته جز این برایمطلق و مرسل درآ طوربهاست که انسان 
خداونـد  ي، جز برایو فعل یو وصف ییابد که هیچ ذاتیمقام عبارت است از: اینکه انسان با شهود خود م

باشد، در میان نیست، بـدون  - جلتّ عظمته - که درخور و شایسته قدس حضرتشياگونهسبحان آن هم به
  ).233، ص 1385، طباطبائیمنزهّ از این دو است ( بینجامد، که خداوند، پاك و» حلول و اتحاد«اینکه به 

  طباطبائي علّامهاز منظر  يت حق تعاليرؤ ير قرآنيتفس .۲
ت نسبت به خداوند بـه یؤسخن از ثبوت ر ،ات قرآنیاز آ يکند که در موارد متعددیان میب علاّمهمرحوم 

 »يرأَ مـا الفْـُؤادُ کـَذبََ مـا«)، 23: قیامـت( »نـاظرِةٌَ ربَِّها یإلِ ناضرِةٌَ یوَمْئَذٍِ وجُوُهٌ«همانند:  .ان رفته استیم
کَ یکَفِْ لمَْوَأَ«)، 5: (عنکبوت »لآَتٍ اللَّهِ أجَلََ فإَنَِّ اللَّهِ لقِاءَ یرَجْوُا کانَ منَْ«)، 11(نجم:  هُ برِبَِّـ  کـُلِّ یعلَـ أنََّـ

 لقِـاءَ یرَجْـُوا کانَ فمَنَْ«)، 54: ه(سجد »محُیِطٌ ءٍشیَْ بکِلُِّ إنَِّهُ ألاَ ربَِّهمِْ لقِاءِ منِْ مرِیْۀٍَ فیِ إنَِّهمُْ ألاَ شهَیِدٌ ءٍشیَْ
دالّ بـر  يگـریات دیـآ ،یاز طرف.  و... )110: (کهف »أحَدَاً ربَِّهِ بعِبِادةَِ یشُرْكِْ لاوَ صالحِاً عمَلَاً فلَیْعَمْلَْ ربَِّهِ
 یـُدرْكُِ هـُوَوَ الأْبَصْـارُ تدُرْکِـُهُ لا« و »)143ترَانیِ (اعـراف:  لنَْ قالَ«همانند:  :باشندیت خداوند میؤر ینف

  . و... )103: (انعام »الأْبَصْار
ست کـه آیـه بـا اسـتمداد از تـدبر و اسـتنطاق ا يتفسیر ،قرآن یکرد که تفسیر واقعین رویشان با ایا
، 1388، طباطبـائیر گـردد (یآن از مجموع آیات مربوط و استفاده از روایت در مورد امکـان، تفسـ يمعنا
  :پردازدین موضوع میات مرتبط با ایت خداوند در آیؤر ين معناییبه تب ،)78ص 

  ؛طباطبائی علاّمهدگاه یت خداوند در دیبر رؤ ق آنهایت مخلوقات در قرآن و تطبیمختلف رؤ ي. کاربردها1
  ؛خداوند رؤیتق آن بر یتطب یو بررس یت حسیؤر .2

ل را یـات ذیـآ .بـه کـار رفتـه اسـت یحسـ رؤیـت يدر قرآن، به صورت مکرر، به معنا» يرأ«ماده 
  ن کاربرد دانست:یاز ا ییهاتوان نمونهیم

  ؛)198: اعراف( »یبُصْرِوُن لا همُْوَ إلِیَکَْ ینَظْرُوُنَ ترَاهمُْوَ یسَمْعَوُا لا يالهْدُ یإلَِ تدَعْوُهمُْ إنِْوَ«
  ؛)19: احزاب( »تالمْوَْ منَِ علَیَهِْ ییغُشْ کاَلَّذي أعَیْنُهُمُْ تدَوُرُ إلِیَکَْ ینَظْرُوُنَ رأَیَتْهَمُْ الخْوَفُْ جاءَ فإَذِا«
  ؛)77: انعام( »یربَِّ هذا قالَ بازغِاً القْمَرََ يرأََ فلَمََّا«
  ؛)21: فرقان( »ربََّنا ينرَ أوَْ المْلاَئکِۀَُ علَیَنْاَ أنُزْلَِ لا لوَْ لقِاءنَا یرَجْوُنَ لا الَّذینَ قالَ«
  .)153: نساء( »جهَرْةَ اللَّهَ أرَنِاَ فقَالوُا«
 أوَلَـَمْ«مـه یکرر یل تفسـیـدر ذ علاّمهمرحوم  .ت دلالت دارندیؤن نوع ریز بر این يگریات متعدد دیآ
جَّداً الشَّمائلِِوَ الیْمَینِ عنَِ ظلاِلهُُ یتَفَیََّؤاُ ءٍشیَْ منِْ اللَّهُ خلَقََ ما یإلِ یرَوَاْ ُ هِ سـ ) 48: نحـل( »داخـِروُن هـُمْوَ للَِّـ
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 یجسـمان موجـودات دیدن و یحس ينظر و يبصر آیه، رؤیت این در »رؤیت« از مراد ند:یفرمایاشاره م
، یطباطبـائه (سـای خـود نـه ،کنـد دارسـایه اجسـام متوجـه را نظرها که است این به عنایت چون ؛است
  .)264 ، ص12، جق1417

  کند:یان میب علاّمهمرحوم 
 رنـگ بـه و آن شکل به یمبصر، صورت جسم صورت از و بیفتد کاره ب یبینای جهاز اینکه از است عبارت رؤیت

 و یطبیعـ اسـت یعمل ،خوانیمیم دیدن را آن ما که یعمل ،اینکه خلاصه. کند رسم انسان ذهن در و برداشته آن
 قـرآن یتعلیمـ روش از ،بـداهت و ضرورت طوربه آنکه حال دو، و هر باصر و مبصر در یجسم ماده به محتاج

 کـریم قـرآن نظـر از پـس .نـدارد سبحان يخدا به شباهت ،وجوده از یوجه هیچه ب يموجود هیچ که آیدیبرم
یـچ گنجاند، وینم خود در را او یزمان و مکان، جهت هیچ نیست، و یجسمان و جسم سبحان يخدا  صـورت ه

یـن وضعش که یکس است معلوم .شودینم یافت وجوه از یوجه به لو و او مشابه و مانند یشکل و  ،باشـد اینچن
یـچ شـود، وینم متعلق يو به قائلیم آن يبرا ما که یمعنای آن به دیدن و ابصار  او بـا منطبـق یذهنیـ صـورت ه

  ).292 ، ص7 ج؛ 238- 237 ص، 8 ، ج(همانآخرت  در نه و دنیا در گردد، نهینم

  خداوند رؤيتق آن دو بر يتطب يو بررس يت مثاليؤا و ريؤر .۲
اـده، از عـوارض آن، یدر عـ یاسـت کـه در آن، امـر مرئـ یت مثالیت، رؤیاز انحاء رؤ يگرینوع د ن فقـدان م

 یکـیدن، یـا و خـواب دیباشد. رؤیهم چشم سر نم ين امریباشد و مدركِ چنیمقدار، مبرا نمهمانند رنگ و 
ان آمـده اسـت. یـاز قـرآن، سـخن از آن بـه م يات متعـددیـاست که در آ یت مثالیرؤ يهان نمونهیاز بارزتر

اـن در یار یـاء و غیـانب يایـرد، بلکه آنچـه را کـه از رؤیگیبا چشم سر صورت نم ین خوابیروشن است چن ش
  ).424 ص، 1385، یزاده آملدانست (حسن یت با چشم مثالیتوان رؤیان شده است، میات قرآن بیآ

  ؛)102: صافات( »أذَبْحَکَُ أنَِّی المْنَامِ فیِ يأرَ إنِِّی«
  ؛)4: یوسف( »ساجدِینَ لی رأَیَتْهُمُْ القْمَرََوَ الشَّمسَْوَ کوَکْبَاً عشَرََ أحَدََ رأَیَتُْ إنِِّی أبَتَِ یا«
  ؛)43: انفال( »لفَشَلِتْمُْ کثَیراً أرَاکهَمُْ لوَْوَ قلَیلاً منَامکَِ فی اللَّهُ یرُیکهَمُُ إذِْ«
  ؛)60: اسراء( »للِنَّاسِ فتِنْۀًَ إلاَِّ أرَیَنْاكَ الَّتی الرُّؤیْاَ جعَلَنْاَ ماوَ«
 الطَّیـْرُ تأَکْـُلُ خُبـْزاً رَأْسی فوَقَْ أَحمْلُِ أرَانی إِنِّی الْآخرَُ قالَوَ خمَرْاً أَعْصرُِ أرَانی إِنِّی أَحدَهُمُا قالَ«
  .)36: یوسف( »مِنهُْ

تـوان آن را از یه مـ، کی، اما در قرآن از مکاشفه مثالکنندیت در خواب دلالت میؤات مذکور، بر ریآ
ات بـه کـار یـاز روا يدر موارد متعـدد ،ن اصطلاحیاد شده است. ای »تمثل«با واژه  ،ت دانستیؤاقسام ر
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سـخن  ،)17: مـریم( »فتَمَثََّلَ لهَا بشَرَاً سوَیِا«مه یجا و آن هم در کر کیاما در قرآن تنها  .گرفته شده است
  .)221، ص 3ج ؛38- 36 ص، 14، جق1417، یطباطبائان آمده است (یاز آن به م
 .ا دلالـت داردیـشـان در عـالم دنیر ایغ یا و حتیانب ت ملائکه توسطیؤوجود دارد که بر ر یاتیدر قرآن آ

رنْاها  قائمِـَۀٌامرْأَتَـُهُ وَقالوُا سلاَماً قالَ سلاَمٌ ...  يلقَدَْ جاءتَْ رسُلُنُا إبِرْاهیِمَ باِلبْشُرْوَ«همانند  َّ حکِتَْ فبَشَـ َ فضَـ
ءٌ عجَیِـبٌ هذا بعَلْیِ شیَخْاً إنَِّ هذا لشَیَْوَأنَاَ عجَوُزٌ وَ أأَلَدُِ یمنِْ ورَاءِ إسِحْاقَ یعَقْوُبَ قالتَْ یا ویَلْتَوَبإِسِحْاقَ 

در مـورد . )73(هـود:  »برَکَاتهُُ علَیَکْمُْ أهَلَْ البْیَتِْ إنَِّهُ حمَیِـدٌ مجَیِـدٌوَقالوُا أتَعَجْبَیِنَ منِْ أمَرِْ اللَّهِ رحَمْتَُ اللَّهِ 
؛ 222 ، ص3 ، جهمـانکننـد (یرا افاده نمـ یت مثالیؤر ش ازیکنند که بیان میب علاّمهات، مرحوم ین آیا

  .)121، ص 6 ج ؛1، ص 17 ج
ر لا المْلاَئکِـَۀَ یرَوَنَْ یوَمَْ«ز در قرآن مورد اشاره قرار گرفته است: یت ملائکه در آخرت نیؤر ْ  یوَمْئَـِذٍ يبشُـ

طـور نیت و همـیـؤن نوع رین اییالبته تب .)200 ، ص15 ، جق1417، یطباطبائ) (22(فرقان:  »للِمْجُرْمِینَ
ا بـا یـست و ا یا با جسم مثالیکه آ، معاد ی؟ مرتبط با چگونگو... یا عقلیست ا یا مثالیت اعمال که آیؤر

  .)24، ص 7 ، جهماندارد ( یبستگ یو مرئ یرائ يباشد، و هم به رتبه وجودیم، يجسم عنصر
نکه خداوند متعـال منـزه یکند، و ایت میؤاندازه امر مورد ر، دلالت بر مقدار و یت مثالیؤکه رآنجااز

  .در نسبت با ذات مقدسش محال است یتیؤن ریاز اتصاف به صفات ماده و احوال آن است، چن

  خداوند رؤيتق آن بر يتطب يو بررس يقطع يعلم حصول .۳
 يرا بـه معنـا رؤیـتن بار ینخست يبرا یابوالقاسم بلخاند که به احتمال شمندان، حمل کردهیاز اند یبرخ

گـر از ید ياعـده ،يپـس از و. )278 ، ص1 ، ج1986، يرازفخـر در نظـر گرفتـه اسـت ( یعلـم قطعـ
 ، ص1 ، ج1986، يرازفخـر ؛ 181 ، صق1422م، یدگاه شـدند (مانکـدین دیز معتقد به ایشمندان نیاند

تـوان یرا مـ یاز نوع حصـول یعلم قطع .)129 ، ص1377، يالهدعلم ؛120 ص، ق1398، صدوق؛ 278
  .يو علم نظر ير نمود: علم ضروریصورت تصودو به 

در  یطباطبائ علاّمهروش به بحث، لازم به یادآوري است که مؤلف کتاب  یلیش از ورود تفصیپ
 یبلخـرا همان قـول  یت حق تعالیدر باب رؤ علاّمهن کتاب، قول یاز ا 341، در ص تفسیر المیزان

، تعلق به علم یت حق تعالیاز رؤ علاّمهشود که مقصود یان میکه در ادامه بیدانسته است. درصورت
را قصـد  یر از علم حصـولیغ یبلخد است که یار بعیاست و بس يبه حضرتش به نحو علم حضور

  کرده باشد.
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   يعلم ضرور

در مقابـل  .نیست دنیشیاندحاصل که  یحصول علمآن قسم از  :نجا عبارت است ازیدر ا »يعلم ضرور«
بـه  »يعلـم نظـر«م، اصـطلاح یباشیمکه براي دریافت آن نیازمند تفکر  یحصول موعلآن، به آن دسته از 

تصـور مفهـوم وجـود،  .شـودیق مـیشامل تصور و تصـد ،يهمانند علم نظر ،يعلم ضرور رود.یکار م
ن از نـوع یضـیل بـودن ارتفـاع نقن و محـایضـیو محال بودن اجتماع نق ياز نوع تصور ضرور و...ء یش

  .)252، ص ق1424؛ همو، 220 و 173، ص 2، ج1387، ید (طباطبائباشنیم يق ضروریتصد
سـت ا یکه از اقسام علم حصـول، ين معنا از علم ضروریت بر ایؤاطلاق ر ،یکلطوربه علاّمهمرحوم 

م یات تقسـیات و وجـدانیفطرات، یات، محسوسات، متواترات، تجربیون به شش دستۀ اولیو در نزد منطق
  د:یگویمي و، ن معنایت خدا بدیؤر ریچه رسد بر تفس، داندیز نمیرا جا ،شودیم

به نام ابراهیم خلیـل  یدانیم که شخصیم يما به علم ضرور مثلاً .شودیبه رؤیت تعبیر نم يهر علم ضرور
علم خود را  ،است يوجود داشته، و با اینکه علم ما به وجود ایشان ضرور يو یا به نام اسکندر و یا کسر

یـکاگو و یـا مسـکو ه ب يدانیم که شهریم يهمچنین ما به علم ضرور .خوانیمیرؤیت نم نام لندن و یـا ش
در مقـام  یحتـ ».ایمما لندن را دیده: «بگوییم ،وجود دارد، و لیکن صحیح نیست به صرف داشتن این علم

من روشن اسـت اسـت  يقدر براآن يوجود ابراهیم و اسکندر و کسر« ه در عالم بودن، باید بگوییم:مبالغ
 .»اممن ایشان را دیده« نه اینکه بگوییم: »اممن ایشان را دیده یکه تو گوی

عـدد چهـار « و یا »یک نصف عدد دو است« به بدیهیات اولیه از قبیل يتر علم ضرورروشن ،از این مثال
تـند و چـون  يمحسـوس و مـاد ،کـه دارنـد یخاطر کلیتهزیرا این بدیهیات ب ؛باشدیم »استجفت  نیس

، طباطبـائیتوانیم اطلاق علم بر آنها بکنیم و لیکن صحیح نیست آنها را رؤیت بنامیم (یم ،محسوس نیستند
  .)239 ، ص8 ، جق1417

 یباشـند، ولـیات مـیـمربوط به متواترات و اولاند، ان فرمودهیب علاّمهکه  ییهااست مثاللازم به یادآوري 
هـم  يت بصـریـؤشـامل ر ،يم، علـم ضـروریات بـدانیمحسوسات را از اقسام ضرور ،اگر همانند قدما

کـه از معلومـات ، اتید توجه داشت که وجدانیباهمچنین  .ستا یقیت بر آن حقیؤشود که اطلاق ریم
، یبـه علـم حصـول يل علم حضوریحاصل از تبد يهام و گزارهیاز مفاهیعنی  ؛ت دارندیحکا يحضور

گـر از اقسـام علـم ید یکـی باشـد،می )87- 86، ص 1، ج 1373، (ر.ك: مصـباح همانند گزاره من هستم
در عبـارت به همین دلیل داند، یح مین امور را هم صحیت بر ایاطلاق رؤ علاّمه رو،. ازاینستا يضرور

  شود.یت نمیؤرر به یتعب ،ياز هر علم ضرور :مذکور فرمود
کننـد یان مـیـب ،»الفْیِـلِ بأِصَحْابِ ربَُّکَ فعَلََ کیَفَْ ترََ لمَْأَ«مۀ یر کریان تفسیدر ب علاّمه مرحوم نیهمچن

 ، جق1417، یطباطبـائست که به انـدازه محسوسـات، وضـوح و ظهـور دارد (ا یت، علمیؤکه مراد از ر
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از اقسـام علـم نیـز تـواتر  .ل اسـتیـبـر اصـحاب ف یان عـذابیتواتر جر دلیلن امر به یا .)361 ، ص20
 جـار الضـروري العلـم الضروري، و العلم یفید التواتر خبر« ،يفخر رازر یبه تعب. شودیشمرده م يضرور

طـور کـه اشـاره همان .)152 ، ص31ج ،يرازفخر » (الشبهۀ عن البعد و الجلاء و القوة فی الرؤیۀ يمجر
ر یـم، تعبیـها شناخت داربدان يق تواتر، به علم ضروریکه از طر ،و... اسکندرشان در مورد وجود یشد، ا

  داند.یم یرا منتف رؤیتبه 
ز یـ، ن»المْـَوتِْ حـَذرََ ألُـُوفٌ همُْوَ دیِارهِمِْ منِْ خرَجَوُا الَّذیِنَ یإلَِ ترََ ألَمَْ« مهیدر مورد کر ،علاّمهمرحوم 

، یطباطبـائت اطـلاق شـده اسـت (یؤو وضوح بدان راند که از فرط ظهور علم گرفته يت را به معنایؤر
ألـَمْ تـَرَ کیَـْفَ «، »الَّذيِ حـَاجَّ إبِـْراهیِمَ یألمَْ ترََ إلَِ«همانند  یاتیاست آچنین هم. )279 ، ص2 ، جق1417

  . و...» فعَلََ ربَُّکَ بعِادٍ

  يقطع يعلم نظر

 و يچیـز در رتفکـ و اندیشـیدن يبـه معنـا ،هیـرو ؛تفـاوت اسـت »هیـرؤ«و  »هیرو«ن یدر لغت عرب ب
 کـهچنـان .صـحیح اندیشـه و نظـر کسب يبرا ،است ینفسان خاطرات میان به چیز آن رتصو برگرداندن
 العقـل لایغـشّ و أهلهَا العیونُ تکَذبُِ فقد. الأبصار مع کالمعاینۀ الرویۀّ لیست« :اندفرموده علی حضرت

ی دیـدار مانند عقلی استدلال و ترويّ یعنی ؛)525 ، صهالبلاغنهج(» استنصحه من ّ  نیسـت؛ باصـره حسـ
 عـاقلی بـه نسـبت هرگز ،برهانی عقل گویند، ولیمی دروغ خود بیننده به گزارش در هاچشم گاهی زیرا
فکـر، بـه تکـاپو و جنـبش رو، ازایـن .کنـدنمی خیانت ،کند اقامه خالص برهان و ناصح دلیل بخواهد که

اطـلاق  علاّمـهه اطلاق نمود. مرحوم یتوان آن را بر صور علمینم .شودیان معلومات اطلاق میذهن در م
اما در مورد صحت اطـلاق  .)136 ، ص11 ، جق1417، یطباطبائداند (یرا مردود م یت بر تفکر عقلیؤر
حکـم بـه عـدم صـحت  علاّمـهمرحوم ، باشدیم يکه همان معلوم نظر ،جه حاصل از تفکریبر نت ،تیؤر

  د:یفرمایو م ه،درک ین اطلاقیچن
 آنهـا بـر یحصـول علم اطلاق ما کههر آنچه  یطورکل، و بهیوهم معانی و يفکر یعقل تصدیقات یمامت
م)، یـم علمناها (علم بدانها دارییگو یاگرچه اطلاق علم بر آنها نموده و منامیم، ینم رؤیت را آنها، کنیمیم

 يم و نه به معنـایکار بربه اظهارنظر و کردن حکم يرا به معنا يم، مگر آنکه رأیدیم آنها را دییگو یاما نم
  .)43 ، ص3 ج ؛239 ، ص8 ، جهمانمشاهده و وجدان (

آمده، حکـم بـه صـحت دستهاد علم بیدر صورت شدت ظهور و وضوح ز ،يدر موارد متعددایشان اما 
البتـه . )134 ، ص15 ، جهمـان» (بالرؤیۀ الجازم العلم عن یعبر ما فکثیرا: «فرمایند، مینموده ین اطلاقیچن

  .)184 ، ص19 ، جهماندانند (یاستعاره و مجاز م يت را از رویؤاز کاربرد رگونه نیشان ایا
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  اند:ل را افاده نمودهیانات ذیب ،ریات زیشان در مورد آینمونه، ا رايب
 فـَلاأَ حیٍَّ ءٍشیَْ کلَُّ المْاءِ منَِ جعَلَنْاوَ ففَتَقَنْاهمُا رتَقْاً کانتَا الأْرَضَْوَ السَّماواتِ أنََّ کفَرَوُا الَّذیِنَ یرََ أوَلَمَْ«الف. 

 ،شـده اسـت »رؤیـت« ر بـهیـنکـه از آن تعبیا .اسـت يفکر علم، رؤیت از مراد. )32اء: ی(انب» یؤُمْنِوُن
  .)277 ، ص14 ، جهمانباشد که تفکر در امر محسوس است (یسبب وضوح آن مبه
 قـاطع دیـدن، علـم و رؤیت از مقصود ،)19م: ی(ابراه »باِلحْقَِّ الأْرَضَْوَ السَّماواتِ خلَقََ اللَّهَ أنََّ ترََ لمَْأَ«ب. 

 بـه رؤیـت بگیـرد، نـه تعلـق زمـین و هاآسمان خلقت کیفیت به تواندیم که است علم چون ؛است
  .)279 ، ص2 ج ؛41 ، ص12 ، جهمانم (چش

یرٌ اللَّهِ یعلََ ذلکَِ إنَِّ یعُیِدهُُ ثمَُّ الخْلَقَْ اللَّهُ یبُدْئُِ کیَفَْ یرَوَاْ لمَْأوََ« ج. ِ رؤیـت،  از مـراد، )19(عنکبـوت:  »یسَـ
  .)117 ، ص16 ، جهمان( چشم به دیدن است، نه یعلم کردن نظر

ماواتٍ سبَعَْ اللَّهُ خلَقََ کیَفَْ ترَوَاْ لمَْأَ«ات ی، در مورد آعلاّمهمرحوم همچنین  َ  لـَمْأوََ«)، 15(نـوح:  »طبِاقـا سـ
 مـا یعَلْـَمُ اللَّهَ أنََّ ترََ لمَْأَ«)، 33(احقاف:  »بقِادرِ بخِلَقْهِنَِّ یعَیَْ لمَْوَ الأْرَضَْوَ السَّماواتِ خلَقََ الَّذيِ اللَّهَ أنََّ یرَوَاْ
یمٌ هـُوَ فإَذِا نطُفْۀٍَ منِْ خلَقَنْاهُ أنََّا الإْنِسْانُ یرََ لمَْأوََ«و  )7: ه(مجادل »الأْرَضْ فیِ ماوَ السَّماواتِ فیِ ِ  »مبُـِین خصَـ

 ، ص18 ج؛ 279 ، ص2 ج ؛32 ، ص20 ، جهمـانانـد (ر نمودهیتفس ،علم يت را به معنایؤ)، ر78س: ی(
  .)111 ، ص17 ج ؛184 ، ص19 ج؛ 217

هَ أنََّ تـَرَ لمَْأَ«) و 41(نور:  »الأْرَضِْوَ السَّماواتِ فیِ منَْ لهَُ یسُبَِّحُ اللَّهَ أنََّ ترََ لمَْأَ«ۀ یو در دو آ جدُُ اللَّـ ْ  یسَـ
 اکـرم ینب ينکه خطاب سویعلم، احتمال ا يت به معنایؤعلاوه بر ر ،)18(حج:  »السَّماواتِ فیِ منَْ لهَُ

 ، ص15 ، جهمـانانـد (ز محتمل دانستهیباشد را ن ،که بدان اشاره خواهد شد، یت قلبیؤبوده و مقصود ر
  .)359 ، ص14 ج؛ 134

ن یـت خداونـد را بـر ایؤمناقشه نموده و حمل ر ،یقطع يت بر علم نظریؤبر اطلاق ر علاّمهمرحوم 
  .)29 ، ص19 ، جهماندانند (یم یمعنا منتف

  اعتقاد و حکم نمودن 

تفـاوت  .)248 ، ص2 ، جهمـاناند (و حکم گرفته يرأْ يت را به معنایؤات، ریآ یدر برخ علاّمهمرحوم 
دو  ،ن معنـایـت بـه ایـؤ، آن اسـت کـه ريا نظریو  ياعم از علم ضرور، یت علمیؤت با ریؤنوع رن یا

 .دهـدیگر نسبت مـیرا بر امر د يو امر یست نفسانا یاز آن جهت که فعل، حکم ياست به معنا یمفعول
از انـواع تصـور  یست که از حکم جدا نیست، بلکه نوعا ياست و تصور یک مفعولی ،یت علمیؤاما ر

اسـت کـه در تقسـیم علـم بـه تصـور و  یهمـان تصـدیق ،ياست که مستلزم حکم است. چنین تصـور
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اطـلاق  ،علاّمـهالبته مرحـوم  .)313 ، ص1371، صدرالمتألهیندهیم (یم تصور قرار می، آن را قستصدیق
 المْلَـَأُ قالَ«ات یت مذکور در آیؤر .)8 ، ص20 ، جهمانداند (یت بر اعتقاد و حکم نمودن را مجاز میؤر

و بـه احتمـال  »یاستْغَنْ رآَهُ أنَْ«، »بعَیِداً یرَوَنْهَُ إنَِّهمُْ«، »يترَ ذا ما فاَنظْرُْ«، »مبُیِنٍ ضلاَلٍ فیِ لنَرَاكَ إنَِّا قوَمْهِِ منِْ
 ،17 ج؛ 174 ، ص8 ، جهمـانکننـد (ین معنـا حمـل مـیرا بر ا »أقَلََّ أنَاَ ترَنَِ إنِْ«مۀ یمذکور در کر رؤیت

  .)315 ، ص13 ج ؛325 ، ص20 ج ؛8 ، ص20 ج ؛152 ص
ت یـؤکـه سـخن از ر یاتیـرا در آیز ؛ستیت، مربوط به محل نزاع نیؤن معنا از ریروشن است که ا

  باشد.ینم یو فعل دو مفعول يرأ يت به معنایؤخداوند است، ر

  خداوند رؤيتق آن بر يتطب يو بررس يت قلبيؤر

ت یـن بیـا ،یبی ذؤیب هذلکه از أچنان .ز در لغت عرب به کار رفته استین یت قلبیؤر يت به معنایؤر
  نقل شده است:

  نیِافاً من البیضِ الحسِانِ العطَائلِ      ۀلالَـاستضَلََّ ضَ ـفدُ الفؤُا رآها
  )329، ص 3ق، ج 1414منظور، (ابن

از  یمصـداق نیدر شـناخت چنـ یات قـرآن، سـعیـز خود آیو ن یق محاورات عرفیاز طر علاّمهمرحوم 
 يگـرین دی، از آن بـا عنـاویت قلبـیـؤدهد و علاوه بر ریق میتطب يآن را بر علم حضور ،ت نمودهیؤر

، 15 ، جق1417، یکنـد (طباطبـائیاد مـیرت ی، بصرةیت البصیرؤمان و معرفت، یت به نور ایؤهمچون ر
  .)106 و 352 ، ص20 ج ؛128 ص

  در محاورات  يت قلبيؤر

 را خـود مـن«: گـوییمیمـ مـثلاً .شـودیمـ آنها بر رؤیت اطلاق که است یمعلومات ،ما معلومات میان در
 ایـن ،هـادیـدن این يمعنا .»خواهمیرا نم يدیگر وخواهم یرا م امر فلان که بینمیم« و »منم که بینمیم

 چنـین ،باشـد حائـل آن و مـن بـین يچیـز اینکه بدون را آن و یابمیم چنین را خود ذات من که است
 .کـنمیابم و مشاهده مییم، يکه نه محسوس است و نه فکر، را خود(خواستن)  یارادة باطن من یافتم، و

 و...» يداریمـ دشـمن را چیز فلان و يداریم دوست را چیز فلان که بینمتیم« تعبیر از غیر ،تعبیر این
 و تأهیـ آن کـه بیـنمیمـ یتأهی در را تو ،خود چشم با من که است این ،رین تعبیا يمعنا رایز ؛باشدیم

ت انسـان از خـودش کـه یـامـا حکا .يداریمـ دوست را چیز دل، فلان در تو اینکه بر دارد دلالت قیافه
 حقیقـتآن انسان  هستند که يامور ،و...» داردیدشمن م«و » دوست دارد«و » خواهدینم«و » خواهدیم«
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 وجـود بـه و بـرده آنها وجود به یپ دیگر يچیز از اینکه ، نهدیابیم خود نفس در را امور این واقعیت و
    کند. استدلال آنها

 ي، امـررؤیـت بـه ،ابـدییآن مـ یت خـارجیانسان خود معلوم را با واقع، معلوماتن دسته یدن اینام
خـود و اوصـاف ذات و احـوال  یبـاطن يعلم انسان به خود و قوا :ن معلومات عبارتند ازی. اشایعست ا

، 8 ، جهمـانراه نـدارد ( یگونه دخالت جهت و مکان و زمان و حالت جسمانچیه ،آنهااش که در یداخل
  .)29 ، ص19 ؛ ج239 ص

  عام آن) از قرآن ي(به معنا يت قلبيؤاستنباط وجود ر

 ملَکَـُوتَ إبِـْراهیِمَ نـُريِ«َت آمده است که همگان از آن بهره ندارند. هماننـد یرؤ یسخن از نوع یدر قرآن، گاه
ات، بـه یـن آیـت در ایاز نحوة رؤ یسخن ی، ول»ربَِّهِ برُهْانَ يرأَ لولا أنَْ«و » الجْحَیِمَ لتَرَوَنَُّ«، »الأْرَضْوَ السَّماواتِ

اسـتناد داده شـده اسـت: » فـؤاد«ت بـه یح، رؤیصر طوربه، »يرأَ ما الفْؤُادُ کذَبََ ما«ۀ یامده است. اما در آیان نیم
، چشـم واسـطه در يت بصـریاین است که در رؤ يت بصریت با رؤین رؤیتفاوت ا ر از بصر است.یغ» فؤاد«

 کـه آن، اسـت ينفـس، و نـه قـوا فعل خود ست، بلکهیدر کار ن يات، واسطهین نوع رؤیادراك است. اما در ا
  ).240 ، ص8 ج ؛29 ، ص19 ، جنموده است (همان »فؤاد« به تعبیر آن از کریم قرآن

کنـد یاشـاره مـ یتیؤن ریت در مورد چنیؤبودن استعمال ر يا مجازی یقیدر مورد حق علاّمهمرحوم 
 یتـیؤن ریبـر وجـود چنـ، ]کننـدیت مـیت حکایؤن نوع ریکه از ا یاتیوجود آ[ل آنکه قرائن یکه به دل
 یقـیرا اگر حقیز ؛ت نداردیت اهمیؤاز ر ین استعمالیچن بودن يا مجازی یقیکنند، بحث از حقیدلالت م

  .)241 ، ص8 ، جهمانباشند (یباشد، قرائن صارفه م ياند و اگر مجازکنندهنیین تعیباشد، قرا

  ت خداونديؤبر ر يت قلبيؤق ريتطب يبررس

وجُوُهٌ یوَمْئَذٍِ «مۀ یاز قرآن، مانند کر يات متعددیت و نظارة خداوند، که در آیلقاء، شهود، رؤ علاّمهمرحوم 
، آمـده »ربَِّ أرَنِیِ أنَظْرُْ إلِیَکَْ«، »فمَلاُقیه کدَحْاً ربَِّکَ یإلِ کادحٌِ إنَِّکَ الإْنِسْانُ أیَُّهاَ یا«، »ناظرِةَربَِّها  یإلِ ناضرِةٌَ

  د:یفرمایق داده، می، تطب»يرأَ ما الفْؤُادُ کذَبََ ما«مۀ یت مستفاد از کریاست، را بر آن نحوه از رؤ
 محکـم آیـات جـز آن مفسر دارد، و مفسر متشابه است، پس دیگر یبعض مفسر آیاتش یبعض کریم قرآن

 نیست معلوم زیرا ؛متشابه است ياآیه است که »ناظرِةٌَ ربَِّها یإلِ«: شریفه تفسیر، آیه این مثال، باشد تواندینم
 آیه و »ءٌشیَْ کمَثِلْهِِ لیَسَْ« آیه به شود داده ارجاع یوقت اما .چیست خود پروردگار به مردم کردن نظر از منظور

یـله به محسوسات دیدن سنخ ازا خد دیدن و کردن نظر از مراد که شودیم معلوم، »الأْبَصْارُ تدُرْکِهُُ لا«  وس
 الفْؤُادُ کذَبََ ما« :فرموده و کرده دیدن اثبات هم قلب يبرا ،نجم ةسور در یتعال يخدا چونو  نیست چشم
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 بـه خاص یدیدن هم قلب شودیم معلوم ،»يالکْبُرْ ربَِّهِ آیاتِ منِْ يرأَ لقَدَْ...  يیرَ ما یعلَ فتَمُاروُنهَُأَ يرأَ ما
 به مربوط رؤیت است، و یذهن ترکیبات و تصدیق به مربوط فکر چون ؛باشد فکر منظور اینکه دارد، نه خود
  .کنند استعمال فکر مورد در را رؤیت واژة ندارد معنا .است یعین و یخارج ياشیا تکتک
 یغیرحس ی، توجهیقلب خاص توجه نحوه یک :از است عبارت ،رؤیت این که شد روشن بیان این با پس

  .)44- 43 ص، 3 ، جهمان( یذهن و یغیرعقل ، ويماد و
ماواتِ ملَکَـُوتَ إبِـْراهیِمَ نـُريِ«َمـه یت ملکـوت در کریـؤت خداوند متعال، ریؤر از ریشان غیالبته ا َّ  السـ

 و یاعلـ ، افـق»ربَِّهِ برُهْانَ يرأَ لولا أنَْ«مۀ ی، برهان ربّ در کر»الجْحَیِمَ لتَرَوَنَُّ«مۀ یکرم در ی، جح»الأْرَضْوَ
ح موجـودات در یت تسـبیـؤز بـه احتمـال ریـسورة نجم، و ن ییات ابتدایدر آ یاله یوح و تدلی و دنو
مـۀ یت سـجده موجـودات در کریـؤو ر» (الخ) لأْرَضِْاوَ السَّماواتِ فیِ منَْ لهَُ یسُبَِّحُ اللَّهَ أنََّ ترََ لمَْأَ«مۀ یکر
، ص 7 ، جهمـانانـد (دانسـته یت قلبـیـؤرا از نـوع ر» (الخ) السَّماواتِ فیِ منَْ لهَُ یسَجْدُُ اللَّهَ أنََّ ترََ لمَْأَ«

؛ 134 ، ص15 ج؛ 29 ، ص19 ؛ ج130- 129 ، ص11 ج؛ 352، ص 20 ؛ ج240، ص 8 ؛ ج185- 184
کـه آنجـاق نمـود، امـا ازیـتطب یت مثـالیـؤموارد را بتوان بر ر یالبته ممکن است برخ .)359 ، ص14 ج

  .میکنینظر ماز بحث در مورد آنها صرف ،ت خداوند متعال استیؤن نوشتار ریموضوع ا

  در قرآن يت قلبيؤر يهايژگيو يبررس

آن  يهـایژگـیدر شناخت و یخداوند دارند، سع یت قلبیؤکه دلالت بر ر یاتیل آیاز تحل ،علاّمهمرحوم 
  اند:نموده

  خداوند يت قلبيؤدر ر يالف. عدم دخالت امور ماد

هُ ألاَ ربَِّهـِمْ لقِاءِ منِْ مرِیْۀٍَ فیِ إنَِّهمُْ ألاَ شهَیِدٌ ءٍشیَْ کلُِّ یعلَ أنََّهُ برِبَِّکَ یکَفِْ لمَْأوََ«ه یاز دو آ علاّمهمرحوم   إنَِّـ
ت خداونـد بـه صـورت مواجهـه یـؤکنند که ریاستنباط م ،»يرأَ ما الفْؤُادُ کذَبََ ما«و » محُیِطٌ ءٍشیَْ بکِلُِّ

    :ان کهین بیبد .ستین یجسمان
 بـه یـا و يچیز به حضورش است، و مشهود و حاضر يچیز هر نزد وندخدا که دال بر آن است ،اول ۀیآ

 يچیـز هـر بر و حاضر و شاهد يچیز هر نزد بلکه، نداشته اختصاص مخصوص یمکان به و معین یجهت
 و خـودش وجـدان در را او تواندیم ،ببیند را او بتواند یکس محال فرض به اگر کهيطورهب .است محیط

او  یپس اگر لقاء خداوند ممکن باشد، شخص ملاق .ببیند آن باطن در و چیز هر ظاهر در و خود نفس در
 روهروبـ بـا جز که یبه صورت لقاء جسمان ط بر همه ملاقات خواهد کرد، نهیرا در همه جا حاضر و مح

 بـدونز یـه دوم نیـدر آ .گیـردینم صورت طرف دو زمان و مکان بودن متعین و یجسمان و یحس شدن
 نـه ،سـازدیمـ متمایز حیوانات سایر از را انسان که است یحقیقت آن و انسانیت نفسفؤاد،  از مراد تردید
  .)240 ، ص8 ، جهماند (دار قرار سینه چپ طرف یدرون قسمت در که شکل يصنوبر قلب
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  به خداوند يحجاب و عدم علم اکتناه يت از ورايؤب. ر

  :کند کهیاشاره م ،»يالکْبُرْ ربَِّهِ آیاتِ منِْ يرأَ لقَدَْ«ر یان تفسیدر ب علاّمهمرحوم 
 بـا جـز ونـدخدا یقلبـ ةمشـاهد رایز ؛ات بزرگ خداوند تام و کامل گشتیت خداوند با مشاهده آیؤر

 حکایـت را آیـت صاحب جز به ،است آیت که جهت بدان آیت زیرا ؛شودیحاصل نم او آیات مشاهده
؛ شـودینم آیت دیگر ،کند حکایت اگر خودش جهت از ندارد، وگرنه یحکایت هیچ خودش از کند، وینم
 کـهمحـال، همچنـان اسـت يآیـت، امـر وساطت بدون یحجاب یعن بدون حق متعالیه ذات دیدن اما و

  .)112 ، ص20 ج ؛32 ، ص19 ، جهمان» (علِمْاً بهِِ یحُیِطوُنَ لاوَ«: فرمود خودش

  نيقيبا  يقلب رؤيتج. تلازم 

اسـتنباط  »المْـُوقنِیِنَ مـِنَ لیِکَـُونَوَ الـْأرَضِْوَ السَّماواتِ ملَکَوُتَ إبِرْاهیِمَ نرُيِ کذَلکَِوَ«ۀ یاز آ علاّمهمرحوم 
کنـد کـه یان مـیـبوده است و ب مین به حضرت ابراهیقیافاضه  يبرا يامقدمه ،ملکوت ۀکند که ارائیم
 ،»لتَرَوَنَُّ الجْحَـِیمَ کلََّا لوَْ تعَلْمَوُنَ علِمَْ الیْقَیِنِ«که چنان .شوندیگر منفک نمیکدین و مشاهده ملکوت از یقی

  .)352 ، ص20 ج ؛348 ، ص8ج ؛273، ص 1، ج همانن امر گواه است (یبر ا

  ش از ورود به عالم مادهيخداوند پ يت همگانيؤد. ر

تهَمُْ ظهُوُرهِمِْ منِْ آدمََ بنَیِ منِْ ربَُّکَ أخَذََ إذِْوَ«ر یان تفسیشان در بیا هدَهَمُْوَ ذرُِّیَّـ ْ همِْ یعلَـ أشَـ ِ تُأَ أنَفْسُـ ْ  لسَـ
هـا بـه خودشـان، با ارائـه نفـوس انسـان یکند که حق تعالیم بیان »)132(اعراف:  شهَدِنْا یبلَ قالوُا برِبَِّکمُْ

  .)321 ، ص8 ، جهماناند (یشان نمایز به ایخود را ن

  ر بودنيناپذل. جدا ه

 يفکـر لهئمس در مجادله و مماراتکنند که یان میب ،»يیرَ ما یعلَ فتَمُاروُنهَُأَ«مه یان کریدر ب علاّمهمرحوم 
، همـانت (نیسـ مگـو بگـو و ممارات يبرا یدیدنی، جایامور  در اما .باشدتواند ورود داشته یم ينظر و
  .)30- 31 ص، 19 ج

  بر طبق مشهود (عصمت) يو. التزام عمل

که در مورد  یعلوم متعارف ینکه گاهی، با اشاره به ا»برُهْانَ ربَِّهِ يلوَلا أنَْ رأَ«ر یدر ضمن تفس طباطبائی علاّمه
شخص عالم  یت و عدم التزام عملی، معصیحسن و قبح اعمال و مصلحت و مفسده آنها هستند، با گمراه

: هیـ(جاث »علِمٍْ یأضَلََّهُ اللَّهُ علَوَفرَأَیَتَْ منَِ اتَّخذََ إلِههَُ هوَاهُ أَ«ان یکه خداوند با بباشند، چنانیبه آنها همراه م
  کنند که:یان میخبر داده، ب ين امری)، از چن14(نمل:  »استْیَقْنَتَهْا أنَفْسُهُمُوَجحَدَوُا بهِا وَ« ) و23
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 نشـان خـود مخلـص بندگان به خدا که است یبرهان همان دید، خود پروردگار از یوسف که یبرهان آن
 مطیـع چنان آن دیدن با یآدم نفس است، که یدیدن و مشهود یقین و مکشوف علم از ینوع آن و دهدیم
  .)163 ، ص11 ، جهمان( کندینم معصیت به میل وجه هیچ به دیگر که شودیم تسلیم و

  بيان دو نكته

  دو نکته قابل توجه است: بیانن نوشتار یان ایدر پا
    :کنندیان میب علاّمهمرحوم . 1

 يهـاکتاب در برداشته، چون پرده حقیقت این يرو از یعیبه صورت بد که است یکتاب اولین کریم قرآن
 و شـودینمـ دیـده نحوة معرفت به خداوند این از ياثرم، یان که هم اکنون در دسترس دارینیشیپ یآسمان
 در چراکـه ؛ستا یخال حقیقت این از ،کنندیم صحبت مسائل گونهاین پیرامون در که هم يافلاسفه کتب
ن امـر پـرده یـاز ا اسـلامتـا آنکـه خودش،  به يچیز هر علم به است منحصر يحضور علم فلاسفه نزد

  .)241 ، ص8 ، جهمانبر همگان منت دارد ( یح معارف الهیبرداشت، پس قرآن در تنق
ن یـل ایـاند، و خود دلت اختصاص ندادهیؤله رئرا به مس یمستقل ی، بحث فلسفزانیالمدر  علاّمهکه . این2

  کند:یان میگونه بنیامر را ا
 کـه بـود ایـن يبـرا ،ننمودیم ایراد ياجداگانه یفلسف بحث یتعال يخدا دیدن و رؤیت لهئمس در ما اگر

 ایـراد به یحاجت دیگر مذکور روایات نقل با و یفلسف بود یبیانات خود ،باب این روایات در ائمه بیانات
  .)268 ، ص8 ، جهمان( نبود ياجداگانه یفلسف بحث

  .طلبدیم دیگر یز مجالیت خداوند نیؤات ریاز روا علاّمهل یبحث از تحل

  گيرينتيجه
  خلاصه نمود:را ل یتوان موارد ذیماز آنچه گذشت، 

 یمعـان ،یو مرئـ یبـا توجـه بـه رائـ .به کـار رفتـه اسـت یمختلف يبه انحا ،ت در قرآنیؤاصطلاح ر. 1
  دن در همه آنها مشترك است.ید يشود که البته معنایاز آن استنباط م يمتعدد

از جملـۀ آن  .ت خداونـد ارائـه شـده اسـتیـؤاز ر ير متعـددیتفاسـت، یؤمتعدد ر یبا توجه به معان .2
در  یلسـوف و عـارفیش از ظهـور هـر مـتکلم و فیخداوند است که پـ یت قلبیؤحکم به ر ،ریتفاس

کـلام در  ،و پس از آن ین علیرالمؤمنی، امنیالعارفقطبانات یتوان در بین قول را میجهان اسلام، ا
آن  یبرخـ .ز اختلاف شده استین یت قلبیؤر ریمشاهده نمود. البته در تفسشنی ورشان به یفرزندان ا

  .يگر بر علم حضورید یو برخ هحمل نمود یو قطع شنور یرا بر علم حصول
از  یر برخـیخـود در تفسـ یروا ندانسته، ولـ یت را بر علم حصولیؤگرچه اطلاق ر ،طباطبائی علاّمه .3
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امـا . انـددانسـته یعلم حصـول يت را به معنایؤاشارت رفته، رت یؤاز ر ياکه در آنها به نحوه ،اتیآ
ات قـرآن، آن را بـه علـم یـر آسـایه و یـخداوند، با استشهاد از محـاورات عرف یت قلبیؤدر مورد ر

  کنند.یر میتفس يحضور
 يگـریق دیباشـد، بلکـه مصـادیت خداونـد نمـیـؤدر قرآن منحصر بـه ر یت قلبیؤ، رعلاّمهدر نظر  .4

  رد.یگیز دربرمیا را نیم در دنیت جحیؤت برهان ربّ، ریؤملکوت، ر تیؤهمچون ر
قابـل دسـترس، از  یآسمان يهاکه نه در کتاب است يبه خداوند از موارد يعلم حضور علاّمه. از نظر 5

 ین بـاب، مطـالبیـدر ا انات ائمه اطهـاریب ،گرید يسواز  .فلاسفهکلام و آثار اد شده و نه در یآن 
  لازم نبود. زانیالم ریتفست در یؤدربارة ر ياجداگانه یذکر بحث فلسف ،با وجود آنهااند که یفلسف
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