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  ١٣٩٣  ـ تابستان بهار،١۴ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  جُستاری تطبیقی دربارۀ
  »یمنابع معرفت«اعتبار و نقش 

  در اندیشۀ ملاصدرا و ابن عربی
  ١  رضا رضازاده  
  ٢ّ  سمیه منفرد  

  دهکیچ
ۀ بازشناسی چیستی و چرایی ترکیب سه منبع معرفتی عقل، شهود و وحی در فلـسف

دو نظـام را  فتـی ایـنوردهای معراصدرایی و نظام اندیشۀ ابن عربـی، تحلیـل دسـت
شناسـی خـود، قلـب و  رغم اینکه ابن عربـی در معرفـت علی. کند  میتر ثمربخش

او . ، برای عقل نیز نقش مهمـی قائـل اسـتدهد میدستاوردهای آن را اصل قرار 
ملاصـدرا نیـز . داند میشناختی  هم مبنایی معرفترا  وحی ،در کنار عقل و شهود

د وجـود ییـق، ضـمن تأیدن به حقـای در رسیانی و وحی، قلبی سه روش عقلۀدربار
ن سـه یـن ایا مـن وجـه بـیـه به نحو عموم و خصوص مطلـق ک ی خاصیقلمروها

بـا . داند ی نمیگریشان معارض دکقلمرو مشترۀ طیدام را در ح کچیوجود دارد، ه
ن منابع در نگـاه متنـاظر هـر یـک متفـاوت یت هر کدام از ایاین حال، درجۀ اهم

 اسـت و یات الهیّتجلۀ رندیً صرفا پذیعرب عقل در عرفان ابن به طوری که ،است
                                                        

 ٢٩/٣/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ١٠/١١/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(rezakashany@gmail.com) دانشگاه ایلام استادیار. ١
  .(s.monfared@yahoo.com)) نویسندۀ مسئول(دانشجوی دکتری فلسفه و کلام اسلامی . ٢
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د آن یـت و تولی فاعلیعنیشود؛  بردار و حصرپذیر میّ است که حدی نقش فاعلدر
، عقـل در یی صـدرایۀمت متعالک است، در حالی که در نظام حیمحدود و متناه

 عـالم عقـلۀ  بـه نـشئی نفس و تعالیت جوهرکند حریمقام کسب معارف در فرا
  .ابدی ی نیز می و صدوریّ، در ضمن مشاهده و شهود، قوت فاعلیّلک

  . وحی، شهود، عقل، منابع معرفتی، ابن عربی،ملاصدرا :یدیلکواژگان 
  مقدمه
منظـوم یـا  سـخنان  شـطحیات وِّمند نبود و در حـد  نظامی تا قبل از ابن عربیعرفان نظر

پـس از .  رواج داشـتیث نبـویـاحادو یا به صـورت تـأویلاتی از آیـات و خ ی مشامنثور
  پراکنـده بـاِفاتیهـا و توصـ افـتین دریـا) . ق۶٣٨ ـ ۵۶٠ (ین ابن عربیلدا ییظهور مح

 در فهـم را ی معرفتـی کامـل و نظـامینیب جهانیافت و گیری از زبان عقلی انسجام  بهره
 یهـا انیـ جری بـرایا مکملـیـل یبـدعرضه کرد تـا ق جهان و درک معارف اسلام یحقا
  .دی درآیکلام و یفلسف

 عارفـان و ِبـر غالـبو اصـطلاحات و مبـانی آن  ین، عرفـان نظـریالد ییپس از مح
 که چهار قـرن پـس یر نهاد، به نحوی متکلمان و مفسران تأثیز حکما و حتی و نصوفیان

وند برهان و یکه محصول پ) . ق١٠۵٠ـ٩٧٩ (یرازین شیصدرالمتألهیۀ از او حکمت متعال
ظهـور  در عالم اسـلام ی فلسفیها ن نظامیتر  از جامعیکورت یبه صعرفان و قرآن بود، 

هـا را   آنیه عقلانـیـز توجیـ نی ابـن عربـی که حتـی مواضعیح عقلانی توضی براکرد و
  .دانست، همت گماشت یممکن منا

 وارد او ی عرفـان بـه دسـت توانـا.جاد کـردی بزرگ در فلسفه ایّن تحولیصدرالمتأله
 توأمـان یبرخوردار. ژه در مقام شکار درآمدیبه وآن ن یادی از عناصر بنیکیفلسفه شد و 

 ی، و شـهودی بـودن در مقـام داوریتعقلـۀ صیـ ملاصدرا از دو خصیشناخت ینظام هست
 محض یِ فلسفیب که برخی رقیشناس ی هستیها  آن را بر نظامی،بودن در مقام گردآور

  .دی بخشی محض بودند، برتریِ شهودیو برخ
ِ بر شهود صرف ی مبتنیها تقد است که نظام حکمی او از نظامز معین نیصدرالمتأله

: ١٣٨۶، صـدرالدین شـیرازی(متمـایز اسـت ) متفلـسفه( محض ی فلسفیها ا نظامی) ّمتصوفه(
 ۀرو بـه انـدازیـکـه از هـر دو ناست  یتنها کسکه وی فراتر از این، او مدعی است . )١١
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افته است و هم قدرت یرار را ن اسیقت، ایق کشف حقی هم از طر؛ برخوردار استکافی
وی بر این بـاور اسـت کـه . ق حدس در او به کمال وجود داردیژه از طریاستدلال، به و

ن موهبـت تنهـا بـه او عطـا شـده اسـت کـه اسـرار یـ، ا وی تا عصریامبران امت پیم
رد یـان کند تا در دسترس عمـوم متفکـران قـرار گی بی را به روش برهانی و عرفانیانیوح

  .)٢/۶٣٧: ١٣٨١، صدرالدین شیرازی: ک.ر؛ نیز ۶۶: ١٣٨٨ت، عبودی(
بـه عنـوان دو منبـع مهـم را کوشیم تا اعتبار و نقش عقـل و وحـی   میتارجسدر این 

آفـرین کـشف و  ابن عربی و همچنین جایگـاه برجـسته و نقـشۀ معرفتی در نظام اندیش
علاوه . سی کنیمبرردر نظام عقلانی ملاصدرا به صورت اجمالی و به تفکیک را وحی 

کنیم که بیانگر شباهت میان ایـن دو مکتـب بـزرگ  قراینی استناد میبر این، در ادامه به 
عرفان «که باشد این اصل ۀ باراست تا گواهی مشترکی برای تأیید دیگری و عرفانی فلسف

  .»ند هم جدایی ندارند و معاضد یکدیگرو قرآن و برهان از

  جایگاه عقل در عرفان ابن عربی
نـد بـه ا ر قائلک عقل و تفیگران برایه دک را یا  درجه و مرتبهْاتیالهدر حوزۀ  یبن عربا

دار  دانیـلام کـه عقـل را مکـلـسوفان و اصـحاب ی بر خلاف فیو. شناسد یت نمیرسم
 ینـیقیتوان به دانـش و علـم  یتنها از راه قلب مکه دانند، معتقد است  یمعرفت مۀ عرص

او . زنـد ی نمـپـسع است، هرگز عقـل را یلاف آنچه شابر خابن عربی اما . افتیدست 
مـت را گـشود و ک قلبم بـاب حیخدا به رو«ه ک است یداند و مدع یم مکیخود را ح
  .)٢۴: ١٣٨٩(» ردک یمت را جارک حیاهایدر آن در

 و )۶/٢٣٢: ١٩٩۴همـو، (دانـد  یز میردن حق هر چک ادا یمت را به معناکه حک یسک
، چگونه  استافتهیان یمت در قلبش جرک از حییاهایدرکه  است یگر مدعی دیاز سو

؟ او با تمام کندرده و در وجود انسان قرار داده، حذف که خدا خلق کتواند عقل را  یم
 یمقتـضا. دسـازن ی آن را معـینـد و حـد وجـودکده است حق عقل را ادا یوشکدقت 

عقـل . دیـ فرود آرون نرود، نه فرا رود و نهیز از حد خود بیچ چیه هکن است یمت اکح
  .د حق و حد خود را داشته باشدیز باین

زان یـان آورده و میـمان سخن بـه می از عقل و االمکیه الفتوحاتتاب کبر در کخ ایش
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لمان عقـل را کلسوفان و متیاز دید وی، ف. ده استکر یها را بررس  از آنیک هر اهمیت
ه از حـق کـست یـن نیـاجفـا تنهـا . انـد ردهک جفا آنرده و در حق کاز حد خود خارج 

ز جفاسـت و عقـل را بـالاتر از حـد خـود نـشاندن، یـم، افزودن بر حق آن نیاهک بیزیچ
  :گوید ی می و. و جهل استیارکستم

 دارد یمـان نـوری ای، ولـگردد درک می سلسله از امور یکآن ا ه بک است یعقل نور
توان  یبا نور عقل م. ان نباشدی در میه مانعکشود، مادام  ی مکَدرُز میآن همه چا ه بک

 واجـب و ی و تعـالک حـق تبـاریافت و در بـاب آنچـه بـرایت دست یبه معرفت الوه
تواند به معرفت  یمان میبا نور اهمین عقل ه ک ی نشست، در حالیمحال است به داور

د بـای، دسـت  اسـت به خودش منـسوب سـاختهی و تعالکه حق تبارک یذات و صفات
  .)١/۴۴: همان(

تـوان  مـیز را بـا آن یـ همـه چ بر این باور است کـهمانی نور ابارۀ دری ابن عرباگرچه
توانـد بـه معرفـت ذات و  یمـان مـیه بـا نـور اکـاست » عقل«ن ید ایگو یمدرک کرد، 

ن یـبـه ا. نـدکدا یـ، دسـت پ است به خود منسوب ساختهی و تعالکه حق تبارک یصفات
هـا  ن آن از وصـول بـه آنه بـدوکـنـد ک ی مـک را ادرایمـان امـوریب، عقل با نور ایترت
ان عقـل و یـ مییه هر گونـه تفرقـه و جـداکنجاست ی درست در ا.ب خواهد بودینص یب
تـاب کدر .)  ق۶۵۴ .م (ین رازیالـد  نجـم، چنان کهرو خواهد شد هل روبکمان با مشیا

  .)٣٧: ١٣٨۶رازی، (ه اشاره کرده است تک به این نعشق و عقل
 بیـان نداشـته از عقـل ی منطقـیفیفته و تعرت عقل سخن نگی هرگز از ماهیابن عرب

 از دو یکـیعقـل در : ه داردی دوگانه و دوسـویتیقت عقل وضعی حقیاز نگاه و. است
اسـت و بـه هـر » قابـل«ری یـگون است و به تعب نهیی شفاف و آی حالتیخود داراۀ چهر

ابـن .  داردیثیت فاعلیُگر، سخت و پر است و حیدۀ در چهر.  استی تهیصورت، ظرف
عقـل بـه لحـاظ . نـدک یر مـیـتعب» یرکقدرت عقل در تصرف ف«ن چهره با ی از ایربع

توانـد در  یت صورت را مینها ی ندارد و بی خود، حد و حصریِسوت قابلک در یوجود
 یعنـی محدود اسـت؛ اش یرک و فی فاعلۀ در چهری دهد، اما به لحاظ وجودیخود جا

. ردیـگ ز را در بـریتواند همه چ یاش نم ی است و فهم استقلالی متناهآن دِیت و تولیفاعل
  :دیگو ی در این باره مالمسائل کتابدر ابن عربی 
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. جا متوقف شوندید در آنث قبول، بایر و نه از حکث تفیه از حک است ی را حدعقول
 خـود را ۀه انـدازکـستند؟ هـر یـا یشتن نمیه در حد خوکپس عقول را چه شده است 

  .)١/۶٨ :١٩٩۴همو، : ک.ر؛ نیز ٢: ١٣۶٧( شود یت نمکبشناسد، گرفتار هلا

تواند بشر را  یش واقف است، میه به حد و مرز خوک یالدین معتقد است عقل محیی
جز اقـتش عـینه و حقکُ که خود از درک را بپذیرد ی بالا ببرد و اموریتا مرز امور فراعقل

توانـد  مـیه کـدانـد  ین استعداد مـی ای وی عقل انسان را دارا،به همین سبب. دینما یم
عقل ز ی ن.دست آورده گر بی دیر و نظر به وساطت حواس و قواک را از راه فیعلوم رسم

  .)١/۵۶: همان: ک.ر(ابد ی دریشف الهکق ی را از طری رسمی و حتیعلوم الهتواند  می
مطـابق .  انـسان اسـتکـی ادرای از قـوایا  و محدود عقل، قوهیمتناهۀ مراد از چهر

 اقتـدار یابن عرباز دید .  انسان قرار داردکی ادرایل در رأس قوا معمول، عقیبند طبقه
 ی قـواۀسو خدمتگزار همـ یکرا از ی ز؛ استیته انیاذب و مک ی، اقتداریالقو ن رأسیا

. )١/۴٣۶ :همـان(هـا  ازمنـد بـه آنیگـر، سـراپا فقـر و نی دیش اسـت و از سـویمادون خو
  :دیگو یالدین م محیی

ن یـ، ااند مرتکب آن شدهر کصاحبان فۀ د همیه بدون تردک ین اشتباهیتر زیانگ شگفت
ر، بـا تمـام قـصور و ک تفۀخواهد از قو یه عقل در مقام شناخت پروردگارش مکاست 

  .)١/۴٢۵ :همان(ند کد ی تقلاش یوتاهک

ل آن هستند، محـدود یه وساکند که عقل هم مانند قوا و حواس ک یح میایشان تصر
 عقل ِر و نظرک فۀت در قوین محدودی ایند، ولک یز نم خود تجاوۀاست و از حد و مرتب
ست و مواهـب و یـ نی قبـول آن را حـدِ استعداد؛ زیرارش و قبولیاست، نه در صفت پذ

، عقل انسان یاز نظر ابن عرب. )٢/١١۴ :همـان(راست ی را به طور نامحدود پذیمعارف اله
ره کّـ مفۀ نـسبت بـه قـوت اویـر، قابلکـ تفیمایه در سکنیت ای نها؛است» قابل«همواره 

 ۀنـید در زمیت و تولیت داردـ دست به فاعلیه خود محدودک  آن قوه ـیارکاست و با هم
ه یابد ک درمیرسد و  یبست م  معرفت حق به بنۀنی در زمیاما وقت. زند یشت انسان میمع
رش معرفـت ی پـذی بـرایماند، جز آمادگ یش نمی براید، راهیگر نمای دیید رو به سویبا
  :شود یه از جانب خدا افاضه مک» یبوَه«

نـد، مولـود صـفت قبـول و ک یتـساب مـک را ای از خود ندارد و هـر علمـیزیعقل چ
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را باشـد، یاگر قرار است عقـل، قابـل و پـذ. ه در درون آن وجود داردک است پذیرشی
  .)١/۴٣۶ :همان(رش ک است از قبول از فیرش از پروردگارش اولیقبول و پذ

خداونـد بـه در ایـن مقـام، . ر استکه فوق فک است یگریقام دمسخن از اینجا در 
ابـد و یدرایـن امـور را  از ی بعـضبسا فکر چه. ندک یعطا مرا علم به امور مختلف آدمی 
ز آن یشمارد و عقل ن یًر اساسا محال مکفنیز  از آن امور را یا  پاره.شماردز ی را جایبرخ

 چـون ی ول،ماند یانش فرو مک امِو از اثباترد یپذ یر مک از ف،لی مستحیرا به عنوان امر
 موهبـت ین گونـه امـور را بـه ویـرد، خداوند علـم بـه ای قرار گیعقل مورد رحمت اله

ث ی از حیشود ول یرا میل پذیمستح ریح و غی صحیا د و او آن را به عنوان واقعهیفرما یم
  :کند میدر نهایت چنین بیان . )همان(د ینما ین مک همچنان محال و ناممیرکف

 ؛گر حد و اندازه نـداردی، د استد آمدهیه در عقل پدکرش ی قبول و پذۀن قوینون اکا
» قلـب «ی عقـل رو بـه سـوکنـیا. قـتی حقۀرانـک ی آفـاق بـی است به سویا پنجره

  .)١/۴٣٧ :همان( معرفت حق است زِک مرْگردانده و قلب

تبـه، حکـم عقـل بـا  عقل قائل اسـت کـه در آن مری برایا  ابن عربی مرتبه،بنابراین
نـه  (ی با فراعقلین امور عقلیرا معتقد است که بی ندارد؛ زی تعارضیانی وحیدستاوردها
امبران یـ پیانیـ وحیهـا افتهی رِّتواند مفس ی میست، بلکه چنان عقلی نیتعارض) یضد عقل
رد تـا یپذ یات میات و روایر آیدر تفسرا او به طور طبیعی نقش عقل بدین ترتیب، . باشد
 گام بردارند که خداوند آن ی شناختن خدا در راهید براینما یه میجا که به مردم توصآن

س یه و تقـدیـآنچـه در بـاب تنزبر ایـن اسـاس، از دیـد وی . مردم نشان داده استرا به 
 ابـدین معنـ. د مورد اعتماد و قبول واقع شـودید، بایآ ی برهان به شمار میخداوند مقتضا

ّ منـور یپس اگر عقل بـه نـور الهـ.  عقل و برهان خواهند شددیعت، مؤیمان و شرینور ا
 ْ واهمه مصون ماند، نه تنهـا نـزد عـارفِطنتیز از شید گردد و نییه تأی قدسۀشود و به قو

 ن،یـ بـالاتر از ایا حتـیساز کشف و شهود و  نهیمذموم تلقی نخواهد شد، بلکه خود، زم
  .ردیگ یقرار مزانی برای سنجش مکاشفات و مشاهدات یدر جایگاه م

   نقش عقلۀاشتراک و اختلاف دیدگاه ملاصدرا و ابن عربی دربار
دانـد،  یه عقـل را ذومراتـب مـکـنیز مانند ابن عربـی ضـمن ایرسد ملاصدرا ن یبه نظر م
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از را  یوضـات الهـیافت فی دریه در آن مرتبه، عقل آمادگک آن قائل است ی براای مرتبه
عقـل «ه، یـمت متعالکن مرتبه در حیا. ندک یدا می پ)عقل فعال(ض یراه اتصال به مبدأ ف

رد مستقل عقل را تنها در مقام اثبات وجود کارک نیز یابن عرب. شود ی خوانده م»مستفاد
ن بـاره یـتر در ا تساب معارف گستردهکداند و بر آن است که ا ی میو وحدت مبدأ الوه
شـود،  ی اعطـا مـیتعـال یه از جانـب خـداک ی قبول معرفتی عقل برایجز از راه آمادگ

  .)١/١۴٨: همان(ست ین نکمم
 یارو ب ـاند  ت قائلیمحدود) یفاعل (ی عقل نظری هر دو برا،انین بی مطابق ابنابراین،

داننـد و  یگونه که شایسته است، عاجز م  آنیات امور اخروی اولک آن را از ادراـ نمونه
 فعـال اسـت و نفـس ا عقـلیـواهـب الـصور ۀ ی محصول افاضکه چنین ادراکمعتقدند 

نفـس کیـۀ باطن و تزیۀ ن مرحله تصفیبه همین جهت، در ا.  داردیقابلۀ نسبت به آن جنب
دا ی اشراقات واهب الصور را پکیابد تا استعداد مشاهده و ادرا انسان نقشی مضاعف می

  .)١١٨ ـ١١٧: ١٣۶٢همو، ؛ ٨/١٨١: همان: ک.ر(ند ک
ادعا کـرد کـه او عقـل را در مقـام قبـول و توان   مییبا مطالعه و بررسی آثار ابن عرب

ن مرتبه همان قلب یعقل در اکه توان گفت  یداند و حتی م یپذیرش در حد مقام قلب م
وی ].  تلاقـی فلـسفه و عرفــانۀنقطـ[انــد  دهی نقطــه بـه وحـدت رسـیـکه در اسـت کـ
  :دیگو یه مکًند؛ مثلا آنجا ک ید مییه را تأین نظریه اک دارد ییها عبارت

گـر حـد و انـدازه نـدارد، ید آمـده، دیـه در عقـل پدکـرش یقبول و پذۀ ن قوینون اکا
» قلـب «ی عقـل رو بـه سـوکنـیا. قـتیحقۀ رانـک ی آفـاق بـی است به سویا پنجره

  .)١/۴٣٧: ١٩٩۴(ز معرفت حق است کگردانده و قلب مر

نفـس   ازیا  بزرگـان اهـل عرفـان بـه مرتبـهیه در عبارات برخـک توجه است ۀستیشا
ف نفس ناطقه یپس از تعر.)  ق۵٠۵ .م (یابوحامد غزال. لب اطلاق شده استناطقه، ق

  :سدینو یون آن مئان شیو ب
 .نامند ین جوهر را نفس ناطقه میما اکح.  خاص داردی اسمینفس ناطقه نزد هر قوم

غزالـی، (نامنـد  ی متـصوفه آن را قلـب مـ.نامد ی میمراقرآن آن را نفس مطمئنه و روح 
  .)٣٢ـ٣١: ١٣٢٨

  :، شارح بزرگ مکتب ابن عربی هم نوشته است.) ق٧٣۵ ـ٧٣٠. م(بدالرزاق کاشانی ع
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م آن را کـیح. ان روح و نفـس اسـتیـمۀ ه واسـطک است ی مجردی، جوهر نورانقلب
ب و ظـاهرش کـ بـاطنش روح، مر.ابـدی یت با آن تحقق مـینامد و انسان ینفس ناطقه م

  .)١۶٧: ١٣٧٢( است یوانینفس ح

ز یـالـدین رازی ن  بنام قطبِاز شاگردان.)  ق٨٢۴ یا ٨١٨ .م (یف جرجانیشریدمیرس
  :رده استکف ین تعریچن

نه یه در طرف چپ سـکل کشی  صنوبرین قلب جسمانیه به اک است یّ ربانیا فهیلط
نفـس ناطقـه  م آن راکـی ح.قت انسان استی حق، آن.، تعلق دارد استقرار داده شده

، عالم، مخاطـب، کب است، مدرک مرینوای نفس ح. آن استِ روح، باطن.خواند یم
  .)١۵۶: ١٣٧٧(مطالب و معاتب در انسان اوست 

تـر از  قیـتـر و دق  روشـنیمـک، یگر ابن عربـی، شارح د.) ق٧۵١ .م (یصریداوود ق
  :ف فوق نوشته استیتعار

ه کـه نفـس در آن مرتبـه، هـر وقـت کشود  ی از نفس ناطقه اطلاق میا ب به مرتبهـ قل
ما آن را که حکن مرتبه همان است ی ا.ندک ی را مشاهده میو جزئ یلک یبخواهد معان

  .)٧۶٣: ١٣٨٣(نامند  یعقل مستفاد م
 قبـول ی و مـستعد از بـراکّعقل منور به نور شرع و حـافظ نفـس از وقـوع در مهالــ 

  .)٧۶۵ :همان(شود  یه، وارد مقام قلب میات اسمائیتجل

  بالای آن، قلـب اطـلاقۀکه به مرتببد یا میاینک با توجه به این تفسیر، عقل مراتبی 
شود؛ یعنی زمانی که عقل حیثیت استقلالی خـودش را از دسـت بدهـد و یکپارچـه  می

  .قبول و پذیرش بشود
 برانگیـز  تأمـلیدگاه ابن عربی تفـاوتی عقل با دبارۀدگاه ملاصدرا دریبر این اساس، د

 یفـاعلۀ  است و وجهیات الهیتجلۀ رندیً صرفا پذیکند؛ عقل در عرفان ابن عرب پیدا می
 در ضـمن مـشاهده و یی صـدرایۀمت متعالک ندارد، در حالی که در نظام حیو صدور

 یلکعالم عقل ۀ  به نشئی نفس و تعالیت جوهرکند حریشهود در کسب معارف در فرا
ه بـه نفـس یـت صـور علمیـ باور صدرا نـسبت خلاقدر. ابدی ی می و صدوریّقوت فاعل

شدت اتصال به مبدأ، عـلاوه ۀ جی در نتی بشریرا نفوس قوی ز؛ستیآور ن چندان شگفت
ا یـمانند نفوس انبدارند، ز ینرا ا در خارج یجاد اشیت و این نوع قدرت، قدرت خلاقیبر ا
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  .)١٢۵: ١٣٨٣داوری، : ک.ر(
موانـع . قت حق استی حقۀ ملاصدرا نفس انسان در ذات خود مستعد جلوۀدیبه عق
ع آنچـه خـدا یـه صـور جمکـ ی عقلـِن نفس و لوح محفـوظایه مک هستند یا مانند پرده

ق علوم از ی حقایتجل. اند خته شدهی آو،امت در آن نقش بسته استیرده تا روز قکم کح
اخـتلاف .  آن استیرو بهۀ رونی به آیا نهی از آیه افتادن صورتی، شبیعقل به نفس انسان

ه کـن حجاب است یرفع ات یفکی، تنها در ی و وحیا تلاش عقلانی یلسوف و نبیان فیم
 و یپـس وحـ. ی با جـاری شـدن الطـاف الهـیشود و دوم یر رفع مک به دست متفیاول

الهام، چیزی جدا از کسب عقلانی نیست، نه در نفس افاضۀ صـور علمـی و نـه در قابـل و 
ّمحل آن و نه در مفیض و سبب آن، بلکه تنها در طریق زوال حجاب و جهت آن اخـتلاف 

وحـی یـا الهـام چیـزی از این رو، . )۴٨۵ ـ٢/۴٨۴: ١٣٨١، صدرالدین شیرازی: ک.ر(وجود دارد 
  .جدا از کسب عقلانی نیست

  ی در عرفان ابن عربینقش وح
 او یبـرا .رود  مـی بـه شـماری ابن عربیشناس  معرفتی رکن اساسیعت و وحین، شرید
ش را از نیـه وی دک بلنیست،ن ی اصل اعتقاد و باور به دیاشفه مبناکشف و مکگاه  چیه

ه کـ اسـت ی از نظر او امرینی دۀتجرببنابراین، . عقل و شرع و قرآن و سنت گرفته است
 ینـد و وجـد و شـورک یت مـیـ را در فـرد تقوینـین است و حالت باور دیدر خدمت د

 ۀ نـه بـر جنبـینی دۀ در تجربید ابن عربکیتأ. ندک  میجادین ای در او نسبت به دیروحان
د با آنچـه یشف و شهود نه تنها نباک یعنی ؛ بودن آن استینیر دشتر بیه بکآن، بلیِ تجرب

ز یـن متـون و نیتر شدن مراد ا د به روشنیه باکند در تعارض باشد، بلا ن آنیّ مبینیمتون د
ّد اولا متعبـی عارف با،نیبنابرا. کند کمکن متون ی بر ای مبتنینی دیت باورهایتقو د بـه ً
ن قـرار دهـد و یـزان دیاشفات خود را در مک ماًیشف شود، ثانکعت باشد تا صاحب یشر
  .ندک یابین ارزیار دیها را با مع آن

ق اشـراقات و یـ از طریعنیشف معصوم است؛ کن حاصل یِ، خود دیز نظر ابن عربا
ه معصوم از خطا و اشتباه به دور است، ک به نفس او افاضه شده است و از آنجا ْاتیتجل

  :د آورده استی از قول جنیه ابن عربکست ن جهت ایبد. ن راه نداردیخطا در د
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  .)٣/٨: ١٩٩۴(اند  زانیه مکتاب و سنت است کد به ی ما در عرفان، مقعلم

  :دیگو  می از عرفایکیو از قول هم
 بـه یعلـم ولـ...  نـداردیچ ارزشیند، هکد نییتاب و سنت آن را تأکه ک یشفکفتح و 

ن حـد خـارج شـود، یـز ا ایسکـاگر . ستیتاب و سنت خارج نکچ وجه از حدود یه
  .)٣/۵۶: همان(ست یعلمش علم ن

ه بـا ظـاهر ک یگریز دی و هر چیاشفه، شهود و تجلک به اعتقاد او علم، ذوق، میعنی
ز ماننـد یشف نکدگاه او، یاز د. د دور انداخته شودیث تناقض داشته باشد بایقرآن و حد

  :دیگو یشرع مۀ کنند ح نقش تعیینی در تشریو. ردیزان شرع را بپذید میعقل با
، خـود در شـرع یاگر عالم به شرع باشـ...  به تو عطا شودی از علوم الهیهر گاه علم

ا از یـه آکـ ینـک  مـیاند سؤال یع قبلیه عالم به شراک ی از محدثانّالای ونک  میجستجو
. ن و چنـان گفتـه باشـدیه از جانب خداوند چنـاست کت شده یامبران روای از پیسک

بسنج و بدان است  و به تو گفته شده یا افتهیً، آن را با آنچه علما یپس اگر گفتند، آر
ا بـر آن یـه آکشود   میه در قرآن نظرکنیا ای؛ یامبر هستیله وارث آن پئن مسیه تو در اک

  .)٣/٨: همان( ریا خیعلم دلالت دارد 

ًما از او اخـذ یا باشـد و علمـش را مـستقی از انبیکیشف، وارث کتواند در  یانسان م

ه قلب خود را از کند، به شرط آنکواسطه از خدا اخذ  یتواند علمش را ب ی میند و حتک
ش یه در درگاه پروردگـار خـوک یند به نحوی فارغ گرداند و در فقر نشیرک فیها تعمق
 و ی را در باب معرفت خدا، اسرار الهیزی خدا چ،ن هنگامیدر ا. ز نباشدیچ چی هکمال

در حالی کـه بـا علمـای  ـن باره از ابویزید ی در ایابن عرب. بخشد  می به اویمعارف ربان
  :ن گفته استیکند که چن  نقل میـ گفت  میرسوم سخن

رده اسـت؛ در کـ اخـذ یا ه او هـم از مـردهکـد ینک  می اخذیا شما علمتان را از مرده
ه کـنـد یگو  مـیامثـال مـا... یردم  نمیهکم گیری می یا ه ما علممان را از زندهک یحال
 از همـان ــ ه مرده استک ی ـد فلانییگو  میه شماک یم مرا خبر داد، در حالّ از ربقلبم

  .)٣/٢٩٨ :همان( مرا خبر داده است ـ ه مرده استک ـ

نبـوت «ه آن را کـل است ئ نبوت قایل عرفا نوعین قبی ای خود و برایبر براکخ ایش
  ف بـایـلک تِوتع و نبـی تـشرِه رسـالتکـسـو معتقـد اسـت  یـکاو از . نامـد یم» ئیانبا
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عـل  ۀ مـیریۀ کگر، بر طبق آی دین از سویکافته است، لپایان ی  االلهرسول ْإن تتقـوا االله  َ ْɚȺَ َ ّ ُ َّ َ ْ ِ
ًم فرقانا َ ْ ُ ْ ا و آخرت یًشود و دائما در دن یل تمام نمیه تنزکن باور است ی، بر ا)٢٩ /انفال( لَکُ
ن نـوع از نبـوت نائـل ی به اار اثر تقوب توانند یها م انسان. )٣/۴۵۶: همان(ند ک یدا میادامه پ

 فقـط ـنامدـ  مـیاءیـاء الاولیها را انب ه آنک ـ ی انبائیایا و انبیه اولک معتقد است یو. ندیآ
م کنند و هم حک یافت میاند، هم خبر در ه رسولک یامبرانی پینند ولک  میافتیخبر در
او . شود اند رد می کرده  نبوتی ادعایه امثال وکن توهم یپس ا. )٢/٢۵٧ :همان(و شرع 

  :گوید می
 یِن رسـول و نبـیکم، لـییگـو ی ذوق سـخن نمـیه جـز از روکـن است یاز اصول ما ا

  .)٢/٢۵٨: همان(م یستیعت نیشر

د و یـنما یر مـکـث ذیر متعارف را در نقل حدی غیا وهی شین اساس، ابن عربیبر هم
ن یـ در ا.امبر بـشنودیپًما از ی را مستقیثیاشفه، حدکه شخص عارف در مکن است یآن ا

ن یث را به همین حدی چندیو. خواهد بودنث ی سند حدیبررسنیازی به گر ی د،صورت
ف یه تـألکـ را ی از آثـاریاریه بـسکـ اسـت ید و مدعینما  میتی رواامبریوه از پیش
القـا شـده وی  بـر یعرفـانۀ اشـفکق میا از طریدر خواب بوده و  به امر خدا ه استردک

اشـفات بـه وراثـت از جانـب کن میـاۀ ه همـکـدهـد   میرکتذطور ویژه او به اما . است
 خـود ِفـصوص الحکـمتـاب ، چنـان کـه دربـارۀ ک)٣/١٩٨ :همـان( بوده است یامبرپ
  :سدینو یم

ه کـدم یـ صـادقه دییای را در رؤ در شهر دمشق، رسول االله۶٢٧آخر محرم ۀ در ده
ر و یـ آن را بگ.م اسـتکلحتاب فصوص اکن یا:  بود و به من فرمودیتابکدر دستش 

  .)۴٧: ١٣۶۵( آن منتفع گردند از مردم برو تا یبه سو

  :سدینو می هالمکی الفتوحاتنیز دربارۀ کتاب 
 ی ربانی خداوند و القایتاب را ننوشتم مگر با املاکن ی از ایه حرفکقسم به خدا ... 
 بـر ک و سـلوراث محمـدیـر از میـ غیزین چیبه خدا قسم ا... یدن روحانیا دمی

  .)٣/۴۵۶: ١٩٩۴(ست یدرجات او ن

 یعنـیزان شـرع، یـه با مکمعتبر است ۀ اشفک همان مینیدۀ تجرببنا بر آنچه گذشت، 
 حاصل کننده هاشفک میا برای از انبیکیه به وراثت از کا آنیتاب و سنت سازگار افتد و ک
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عت ین شریا. دیمادا نیل ارتباط پَنزُن می و دیانیعت وحی از انحا با شری به نحویعنی ؛آید
شف را کـاو .  است همان رسول االلهی وی براین نبی همان اسلام و ای ابن عربیبرا

ه کـطلبـد  ی مـیتـر قی بردن به بطون عمی پیه براکن، بلیت دی اثبات اصل حقانینه برا
ه کـشـمرد  ی مـینی دۀن نوع تجربیتر قی را عمی عرفانۀ تجربیو. دارد ها را در بر ن آنید

  .حق و خلق است» ِوحدت «ک ادرااز عبارت

  هیمت متعالک در حیجایگاه وح
. رود یرت به شـمار مـیّان پیروانش از صاحبان عقل منور و اهل بصین در میصدرالمتأله

 و یرویـاست و راه نجات را منحصر بـه پ  اطهارۀ ائمیان واقعیعیروان و شی از پیو
نیاز به وحی و علم وحیـانی را وی . داند یت طهارت می و اهل بیت از حاملان وحیتبع

بدیل  شناسی و معادشناسی نیازی بی در بسیاری از مسائل فلسفی از جمله مبدأشناسی، نفس
 همـو، ؛٢٣۵ ــ٢٣۴: ١٣۶١ ؛ همو،١٣٣: ١٣۶٠، همو ؛٩٨ ـ٩٧: ١٣۵٨، صدرالدین شیرازی: ک.ر(داند  می

١٣۶۶ :١/١٨٢(.  
انجـام داده  انی شـاتلاشـی یقلـن عین شرع بـا بـراهی و قوانیق مبانیملاصدرا در تطب

یمتفـسیر  و الآیـات اسـرار، الغیب مفاتیح، کافیالشرح اصول و در ا. است ، القـرآن الکـر
ن و یّ و اتم با براهیات و اخبار مربوط به مبدأ و معاد و سایر معارف حقه را به نحو اعلیآ

را به صـورت  یق وحیق نازل از طرین حقای مضاماو نه تنها.  است وفق دادهی عقلیمبان
 را یادیـ مطالـب ز ائمهِو اخبارقرآن ات یه از تدبر و مراجعه به آکبرهان درآورده، بل

  :دیگو ی مسه اصل رسالۀ در یو. استفاده نموده است
ه حـواس از کـ همچنـان ،بـرد ی نمیّعقل تا به نور شرع منور نگردد راه به مطلوب اصل

ی عـاجز ات امـور اخـرویـّاول ک از ادرایات نظـر عاجزنـد، عقـل نظـرک مدرکادرا
 کتش ادرایـت نبـوت و ولایـ و اهـل بید عربـی سـیوحـاز متابعـت بـا جـز ... است
، صدرالدین شـیرازی(نیست  چندان یبیلام را از آن نصکمت و کرد و اهل حکتوان  ینم

  .)٧٢ـ٧١: ١٣٧٧

  : وجود نداردین منافاتیان فلسفه و دیدر نظر ملاصدرا م
  .)١/٢٧٣: ١٣٨١همو، (صریح لا ینافی الشرع الصحیح  مقتضی العقل الّولیعلم أن
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 و ینـیقی خداونـد بـا معـارف ی نـوراننِیـام دکه احکست ین نیاو هرگز چنۀ دی عقبه
در جایی هماهنگی و همگامی عقل و شرع را بـا ایـن مـضمون .  ناسازگار باشدیضرور
 نبوت و انـوار اتکرده و از مشکه تنها به عقل و فلسفه بسنده ک یسانککند که   میبیان
ننـد، یب یوشـند و ملـک را نمـک ی مـکر او در اثبـات فلـیـا به تعبیاند،  ت بهره نبردهیولا

الأعور کـ(ارنـد کبیچـشم فر یـکننـد، ماننـد ک یار مکرند و منقول را انیپذ یمعقول را م
ه شرع، عقل ظاهر است و عقل، شرع کنگرد؛ چرا   نمیدهیق را با دو دیه حقاک) الّالدج

  .)٧/١٢۴: ١۴١١و، هم(باطن 
ض ی دوام فـی فـةمـکالحة وعین الـشریق بـیـق التوفیـ طریف« با عنوان ی در فصلیو
 سـبحان و ی خـداِالهی را شـناختۀ مقصود فلسفه و شرایع حق» حدوث العالمئ والبار

 از راه ین معرفـت و شـناخت گـاهیـ معتقد اسـت کـه ای و.داند  میصفات و افعال او
 و ک سـلوۀوی بـه شـیشـود و زمـان یده مـیه نبوت نامکد یآ ی به دست میامبری و پیوح
. گـردد ی مـیگـذار ت نـامیـا ولایـمـت که حکـشود  ی حاصل می و عقلی عرفانکسب

ن و فلسفه قائـل هـستند یت دی به تضاد و اختلاف غایسانک به باور وی تنها ،ترتیب بدین
. )٣٢٧ــ٧/٣٢۶: ١٩٨١همـو، (ندارنـد را  ین فلسفی بر براهیق خطابات شرعی تطبِه معرفتک

د، بـسیار  را داریر خطابـات شـرعیق و تفـسی تطبتِی قابلیسکه چه ینکااز نظر وی البته 
 نـدارد، ی درونـیامبریـ پ،ه در باطنک یسک را یرونیامبر بیبه نظر او سخن پ. مهم است

 اسـت و ی مطابق وحـینیقیه برهان کهمچنان  «،بنابراین. )٧/٢٨١: ١۴١١همو، (شنود  ینم
: ١٣۶۶همـو، (» ندک یّم عقل را رد نمکز حی نی نبِرویند، پک ین مخالفت نمهرگز با آ

٢/٣٨٨(.  
 بـر تجـرد ین عقلی براهۀ، پس از اقامالاسفارصدرالمتألهین در باب ششم سفر نفس 

، یسـمعۀ ر ادلـکـل خـود را در ذیـپردازد و دل ین مطلب می بر ایسمعۀ ر ادلکنفس به ذ
ند ک یان میب] همچون دیگر امور حکمی[له ئین مسنشان دادن مطابقت شرع و عقل در ا

  .)٨/٣٠٣: ١٩٨١همو، (
ه راه عقـل در کـرسـد  یجـه مـین نتیـ بـه ایتعقلـ  یًاملا فلسفک یقیملاصدرا از طر

مال است؛ چرا که به نظر کازمند ای، ناقص و نیی نهاِقت و کسب سعادتیوصول به حق
ز هـستند، از یـتبط با سعادت انـسان نه مرکعت ی شریها ن و عرصهی از اسرار دیا او پاره
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: ١٣۶۶همـو، (ت و نبوت است یها ولا ند و تنها راه شناخت آنا رونیشه بی عقل و اندقلمرو
٢/۴٧٩(.  

کید و توجه  تـوان از  ملاصدرا به کتاب و سـنت را مـیبسیار لازم به ذکر است که تأ
  :ت آمده اسالاسفاردر .  وی از ابن عربی دانستپذیریثرا مواضع ۀجمل

  .)٨/٣٠٣: ١٩٨١همو، (ای که قوانین آن با کتاب و سنت مطابق نباشد  هلاک باد فلسفه

  :گوید  میً همین مضمون صریحااابن عربی ب
: ک.ر(شـود   مـیای میزان شریعت را در دسـت نداشـته باشـد، هـلاک هر کس لحظه

  .)٧: ١٣٧١شعرانی، 

ْوإن مـن ˁ ۀ ن عربی، با استناد بـه آیـیالد یمحی َ ْ ِ ْ ِ ھمَ قھـون  ن لا  مـʾ و  ɉ ْء إلا  ُ ُ َْ َə əȵʔِـسْب˄َ َ َ ْ َɕɁ َ َ ِلکـَّ َ ِ ِ ْ ِ ُ ِّʏَـس˂ُ ِ ٍ 
دانـد و سـپس   مـی زندگی، شعور و عشق را در سراسر جهان ساری و جـاری)۴۴ /اسراء(
  :دیگو یم

ۀ مان به فرمودی ما علاوه بر ا؛)٢/٣۴۵: ١٩٩۴(» شفکمان بالأخبار الینحن زدنا مع الإ«
  .میا افتهی ] ناطقیّا را حیع اشیجم[ز یشف نکشرع، به حسب 

 سریان و جریان زندگی، شعور و عشق در سراسر جهـان بـه ۀصدرالمتألهین نیز دربار
  :گوید کند و سپس می  میهمان آیه استناد

  بنـا بفـضل االلهّمـر اخـتصأ وهذا ًالإیمان جمیعا بالبرهان وك عرفنا ذلاالله ونحن بحمد«
ن مطلـب را بـا برهـان و ی ایر الهکما به ش؛ )٣/١٣٩: ١٩٨١صدرالدین شیرازی، (» توفیقهو
 و یرم الهـکه به فضل و ک است یزین همان چیم و ایم و شناختی دانستـهر دو  ـمانیا

  . او مختص ماستیک نقِیتوف

ــ شــود کــه از نظــر وی عقــل و وحــی معاضــد   مــین برداشــتیاز ایــن عبــارت چن
 قرآن و عرفـان و ،بنابراین. یابیم درمی نیز چنینکه از عبارت ابن عربی   چنان،یکدیگرند

  . ندارندییبرهان از هم جدا
شناسـی ایـن اسـت کـه  جایگاه وحی در معرفتۀ تفاوت ملاصدرا با ابن عربی دربار

در (ِملاصدرا نتایج براهین قطعی عقلی را بر ظواهر وحیانی و نه نصوص قطعی وحیـانی 
الامکـان   تعـالیم وحیـانی را حتـیکوشـد تـا دانـد و مـی ّمقدم می) موارد تعارض ظاهری
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 از این طریق سـازگاری تا کند و به تطبیق خطابات شرعی با براهین عقلی بپردازد برهانی
عربی هرگز سعی در برهانی کـردن  و معاضدت عقل و وحی را به اثبات برساند، اما ابن

فی و هـای کـش تعالیم وحیانی ندارد و همواره حکم شرع را میزان و معیار صـحت یافتـه
  .داند عقلی می

  هیمت متعالکشف و شهود در حکجایگاه 
گـردد و آن  مـیترین ویژگی حکمت متعالیه که موجب تمایز آن از حکمت مشایی  مهم
، توجه و اهتمام به نقش تجلیات و اشراقاتی اسـت سازد  نزدیک می به عرفان و تصوفرا

 د و ضـمیر او را روشـنتابـ  مـی بر قلب و جان آدمـی،که پس از تزکیه و طهارت باطنی
، کـشف الاسـفارکتـاب ۀ اهمیت این نور تا آنجاست کـه ملاصـدرا در مقدمـ. کند می
ه عـلاوه بـر مجاهـدات و کـدانـد  ی مـیِتنها از آن کـس ش رایتاب خوکق و رموز یحقا

 عقـل ۀ خود را به مرتبـیهای دینی، عقل جزئ های عقلی، با پرداختن به ریاضت کوشش
  .ساند برید به نور الهیّمؤ

، مسائل حکمیه را علاوه بر بحث و نظر، مستند بـه الاسفارجای کتاب  در جایوی 
ات و ینی چـون مـشرقی عنـاواه مطلـب را بـکـ یوی در مـوارد. نماید میکشف و ذوق 

کند، سخن از   میریست، تعبواِفکری های  ه به لحاظ بحث و نظر از نوآوریکات یعرش
ّتنور قلب و طهارت سر و التجا به م شف و کـ«ه اشاره بـه کآورد   میانی به م...وت وکلّ

  .دارند» ذوق
گـاهی از  ابن عربی ریاضت، خلوت، ذکـر و مراقبـت از قلـب را شـرط معرفـت و آ

آن گونه که سرانجام خداوند خود، معلم انسان در این مسیر خواهد داند،  میاسرار الهیه 
تری کـه از غـور  های قوی یزهابن عربی، همین سنت را با انگملاصدرا به پیروی از . شد

بنـابراین، کـشف و شـهود . بخشد  میدر متون حدیثی شیعه کسب کرده است، استمرار
 ۀو در افـادرود  مـیها به شـمار  ترین آن نزد صدرا یکی از منابع مهم معرفت و بلکه موثق

  .)٢/٣١۵: همان(گیرد   می برهان قرارِ فوق،یقین
امـا دانـد  مـی الهـامی و مـسبوق بـه شـهود ملاصدرا امهات مسائل فلسفی خویش را

 شهود حقایقی را دریافته اسـت و از طریق الهام و کشف کند در مسائلی که  میتصریح
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اسـتدلال تخطـی نکـرده و خـود را ملـزم بـه و  از روش معهود فلسفه، یعنی برهـان هرگز
  .دانسته است رعایت آن
  :را در سه قسم انتظام بخشیدها  توان آن  میمسبوق به شهود یکسان نیستند و ِمسائل

کـه پـس از اسـت  از حـق تعـالی دانـسته مـأخوذتمام حقایق فلسفی را  ملاصدرا .١
  :استگردانده ریاضت و طلب نصیب وی 

سـباب و پـس از آنکـه مـدت ب الاّع فـراوان نمـودم بـه سـوی مـسبّ توجه و تضر،پس
بم به خـاطر کثـرت ور گشت و قل مدیدی با همین حال در انزوا به سر بردم جانم شعله

 پس انوار ملکوت بر آن سرازیر گشت و اسرار و رمـوز جبـروت .ریاضات ملتهب شد
را بـا شـهود و  ًدر آن حلول کرد و تمام آنچه قبلا با برهان آموخته بـودم، زیـادتر از آن

 منکـشفه در کتمـان و ِ خـدا اقتـضا کـرد تـا ایـن معـانیۀرحمت واسع.   ...عیان یافتم
 خداوند به من الهام کرد که از آنچه خـود نوشـیدم طالبـان تـشنه را  لذا. نماندبحجا

  .)١/٨ :همان( ر گرددّیابد قلبش منو  می نوری که در آنۀواسطه تا ب... سیراب کنم

 ؛ها اظهار شهود کرده اسـت  آنۀای که ملاصدرا به طور خاص دربار مسائل ویژه .٢
  :گوید  میکه» اصالت وجود«از جمله، در مسائلی چون 

ی ّکـردم، حتـ  می از اعتباریت وجود و اصالت ماهیت دفاعتشدمن زمان طولانی به 
  .)١/۴٩ :همان( كمر بعکس ذل الأنّأا نًّ بیاًی وانکشف لی انکشافّن هدانی ربأ

  :نویسد  می»وحدت شخصی وجود«ۀ لئمسدر یا 
بـه و برهان این مطلب از جمله اموری است که پروردگارم به حسب عنایت ازلی خود 

 ی لذا خداوند با برهـانی عرشـ.الوصول است  این مطلب صعب. استمن ارزانی داشته
ً وجود و موجود منحـصرا در یـک ِمرا به صراط مستقیم هدایت کرد تا بدانم که هستی

  .)٢/٢٩٢ :همان(  شخصیه محقق استۀ واحدِحقیقت

چیـزی در له ئ این مـسبارۀ در:گوید می »اتحاد عاقل و معقول«ۀ درباروی همچنین 
ب ّع متوجه مسبّ پس خود با تضر.آثار ابن سینا و اتباع او نیافتیم تا تشنگان را سیراب کند

  :مالاسباب شد
فـتح علـی ا وًا جدیـدًدی هذا الفضل من خزائن علمه علمفاض علینا فی ساعته تسویأف

  .)٣/٣١٣ :همان( اًا مبینًه فتحتبواب رحمأقلوبنا من 
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 بـه ، در سلسله براهین مربـوط بـه اثبـات وحـدت حـق»توحید حق تعالی«ۀ  درباراو
 »لیس بشیء منها و کل الأشیاءبسیط الحقیقه«ۀ  قاعدشود که مبانی آن برهانی متوسل می

  :است
  علـی توحیـد واجـب الوجـودّعلی برهان آخـر عرشـیملکوته الأ تعالی ود االلهییولنا بتأ

  .)١/١٣۵ :همان(

  :دارد  میشناسی اظهار در مباحث معاد»نفی تناسخ «بارۀیا در
  .)٩/٢: همان( اً علی نفی التناسخ مطلقّلهامه علمنا ببرهان قویإ واللهونحن بفضل ا

 قسم سوم از مسائلی که مسبوق به شهود است به ایـن نحـو اسـت کـه ملاصـدرا .٣
 و دانـد  می عرفا و اولیاِرا مکشوف بلکه آناست  تصریح به مکاشفه و الهام نکرده ،خود

یلی صعلـم تفـ«. سـازد مـیرا مبرهن   و آنپردازد میله ئ مسِ استدلالیۀبه جنبسپس خود 
ملاصدرا پـس از  .مسائل استدست  از این »ایجاد حق تعالی به اشیا و ممکناتاز قبل 

فهـذا تقریـر مـذهبهم علـی الوجـه «: گویـد  مـیبحث و بیان مطلب مذکور و اثبات آن
  .»ةّ البحثیةّالصحیح المطابق للقوانین الحکمی

تبحـر عـدم علت ه  ب:اند به نظر ملاصدرا، عرفا خود به دو دلیل به استدلال نپرداخته
 برهـان و ۀ کسی است کـه بـه قـوۀدر علوم بحثی و مناظرات علمی، لذا این امر بر عهد

علت دیگر این است که عرفـا . بر مقاصد ایشان وقوف داشته باشد) تزکیه(قدم مجاهده 
  .)۶/٢٨۴ :همان( دادند  نمی برهان وًاصولا اهمیتی به استدلالبه خاطر اشتغال به ریاضت 

موارد فوق محتوای کشف خود یا دیگری را به زبان عقـل و بـه روش ۀ در همصدرا 
معنا این بدان . کند  میکند و به تعبیر او زره برهان را به تن حقایق کشفی  میبرهانی بیان

 روش ۀیب آن اسـت و بـه منزلـنیست که در حکمت متعالیه کشف در عرض عقل و رق
های فلسفی معتبر است، بلکه فقـط بـه   صدق و کذب گزارهۀدیگری برای داوری دربار

ها در غیر مقام داوری دخیل است و در طول عقل مددکار آن است،  این معناست که آن
 برهان ی، خواه از طریق الهام یا پیشنهاد یا القا باشدخواه از طریق طرح مسئله برای عقل

تـر، از طریـق   نقض عقلی و خواه از همه مهمیبه عقل یا از طریق الهام یا پیشنهاد یا القا
جالب است کـه .  برهان صحیح بر واقعیت مکشوف برای فیلسوفۀهدایت عقل به اقام
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  :داند  نمیً اساسا هنر خود و رسالت حکمت متعالیه را جز اینصدرا
  .)۶/٢۶٣: همان( ةّقوانین البرهانی للة مطابقةّنحن قد جعلنا مکاشفاتهم الذوقی

، اسـلامفلسفی جهان در تفکر  نوین یملاصدرا به عنوان مؤسس مکتببدین ترتیب، 
ن ا مشاء یا متکلمـۀمحصور به روش معهود فلاسفکه روشی  ؛از روشی بدیع بهره گرفت

ی  ولـی حیثیـت فلـسفی و.استفاده کـرد  منابعۀد و بلکه ماهرانه از همْیا اهل عرفان نمان
، ملزم بـه مـوازین روش فلـسفی، یعنـی اسـتدلال و برهـان از این لحاظاقتضا داشت که 

 از ، دور از حقیقت نیست اگر گفته شود صـدرالمتألهین در مقـام گـردآوریپس. باشد
  در همین مقـام گـاهی در مـسائلی ادعـای فلـسفی خـود را.  منابع بهره جسته استۀهم
را بـر مـوازین  رده و سپس در مقـام داوری آن عقلانی صید کۀ شهود و مکاشفۀوسیله ب

ست که شهود در معانی متعـدد خـود نـزد  احق آن. عقلی و حکمی عرضه نموده است
 نـزد ملاصـدرا هـم .بسیاری از فلاسفه یکی از طرق معتبر معرفـت شـناخته شـده اسـت

 شـارح  کـهاسـتاد مطهـری. آیـد به شـمار مـیآور  ثق و یقینو طریقی م»شهود عقلانی«
 ۀوسـیلرا  قلبـی ۀ قلـب و مـشاهد،علاوه بر حـس و عقـلاست،  ییصدراۀ ر فلسفمعاص

  .نددا میحصول معرفت 
رسد آیات قرآن در تحکیم این رأی نـزد فیلـسوفان مـسلمان تـأثیر فراوانـی   میبه نظر
 هـر انـسانی بـه هـر .دانـد  مـیقرآن قلب را کانون الهامات و القائات الهـی. داشته است

داشتن و عبودیت کوشش کرده باشد به همان اندازه از الهامـات  گهاندازه که در پاک ن
  .ست شدید این نوع معرفت اۀوحی انبیا درج. شود  میمند بهره

ه برهـان حقیقـی بـا کـ خود سخت راسـخ اسـت ۀدین عقیبه هر حال، ملاصدرا بر ا
 ۀ اسـت و حتـی مرتبـیابر عرفـا همـه برهـانک اِاشفاتک مخالفت ندارد و میشفکشهود 
  .اشفۀ آنان در افادۀ یقین، فوق مرتبۀ براهین است و برهان و کشف معاضد یکدیگرندمک

  یریگ جهینت
 عقـل، وحـی و ،ن شیرازی و مکتـب عرفـانی ابـن عربـییدر مکتب فلسفی صدرالمتأله

 ی خاص و مـرزیا طهیاند که گرچه هر کدام را ح  شناختِ سه منبع و ابزارۀشهود به مثاب
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آید در موارد انطباق   میدسته ن سه راه بی و استنباطاتی که از ا است، استنتاجاتبایسته
گر یکـدیبـا نـه تنهـا ت یـ و اخبـار از واقعیشناسـ ی، مثل مسائل هـستی معرفتیها حوزه
 و یُ تـا آنجـا کـه بـرد و کـشش عقلـ. استیگرید دیک مؤی، بلکه هر دارند یسازگار
 یانیـق وحین داشـته باشـد، حقـا امکـای قلبِ شهودییت و توانایابد و ظرفی امتداد یفکر
م ی عقل سـلیِ قطعیچ وجه با دستاوردهایز به هی نینی معارف د،عکسرو بشود  مید ییتأ

  . نداردیریّ قلب مهذب تغاِو شهود
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