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  ١٣٩٣  بهار ـ تابستان،١٩ ۀشمار ،یضو ریدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  »نینجد«و » نجد «یمعنا

 ۀو مراد آی
 ْوهدی َ َ ْناه النجدیَ َُ ْ َّ    نَِ

    ١زاده یلیعباس اسماع  

  دهکیچ
َوهد ۀی معنا و مراد آۀدربار َ َناه النجدیَْ ْ َّ ب بـه اتفـاق دانـشمندان یـقر، )١٠/ بلـد( نِیَُْ
انـد کـه  پژوهـان و محـدثان بـر آن قـرآن اعم از مفسران، مترجمـان قـرآن، یاسلام

ن اسـت کـه خداونـد متعـال یه ایبوده مراد آ ر و راه شری راه خیبه معنا» نینجد«
ن یـص ایده و به او قدرت تـشخیها آفر یها و بد ی شناخت خوبۀیانسان را با سرما

ز در یـ نییهـا هیـن و توجیـی و تبیـی و روایقرآندلایل . گر داده استیکدیاز را دو 
 یکـی:  وجـود داردّدگاه شـاذیـان دو دیـن میدر ا. ر ارائه شده استین تفسید اییتأ
 ۀ طفل به دو پستان مادر در بدو تولـد اسـت کـه واژیزیت غریه هدایکه مراد آینا

کـه مقـصود از یگـر آن د.ز به کـار رفتـه اسـتین معنا نی به ایدر زبان عرب» نجد«
ک یـ هر ۀ دقت نظر در ادل.ا و راه سعادت آخرت استیراه سعادت دن» نینجد«

 ۀک سو ادلیدهد که چون از  یات سوره نشان میاق آی سیها و بررس دگاهین دیاز ا
ن معنا یه بر ای دارند و حمل آی ضعف سندْرغم شهرت یدگاه نخست علی دییروا

                                                        
 ٣٠/٨/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١/٣/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(esmaeelizadeh@um.ac.ir)  مشهدی دانشگاه فردوسدانشیار. ١
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ه یـدگاه دوم بـا ظـاهر الفـاظ آیـ د،گری دیف همراه است و از سوّ با تکلی جهاتاز
  .دگاه استیدهمین ح با یترجبنابراین  دارد یترشی بیتناسب و هماهنگ

  . بلد، نجد، نجدین، خیر و شر، هدایت به نجدینۀسور :یدیلکواژگان 
  طرح مسئله

ْوهدی  ۀی آن در آیت انسان به سویو مراد از هدا» نیَنجد «ی معناۀدربار َ َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل / بلـد( نُِ
ب بـه اتفـاق دانـشمندان یـقر .تگوسـتم گفیپژوهان و مفـسران قـرآن کـر ان قرآنیم )١٠

چنـد نـسبت بـه انـد، هر دانـسته ّر و راه شـریـت انـسان بـه راه خیهدا ه رای مراد آیاسلام
 از یرین تفسی چنۀ که در صورت ارائیت، با توجه به سؤالات متعددین هدای اگونگیچ
ا و هـ سـؤال. انـد  کـردهبیـان را ی مختلفـیهـا هیـتوج رسد، یا به ذهن میه مطرح شده یآ
 و مکـان مرتفـع ی بلنـدی اطلاق نجد که در لغت به معنـایچگونگ : چونییها شکالاِ

 ۀیـّ ندارد؛ سـر تثنیا یچ بلندی که هّاطلاق آن بر شر ژهی به و،ر و راه شریاست، بر راه خ
ّر و راه شر یت خدا به راه خیر و شر؛ مقصود از هدایسنخ نبودن خ با وجود هم» نیَنجد«

  ؟یعیت تشریا هدای و ینیت تکویا هدایلهام است  ایا به معنایکه آ
، انـد کـردهاسـتناد ات یـگـر و روایات دیآبه گفته  شیر پید تفسیین دانشمندان در تأیا

ْإنا هـدی :  انسان استۀه سخن خداوند در سوریه شبین آیابرای نمونه  َ َ َّ ًناه الـسبیل إمـا شـاکرِ ِ َ َّ ِ َ ِ َّ ُ َّا وإمـا َ ِ َ
ًفوراکَ ُ

 )است شمسۀ سوریۀن آیمانند اا ی )٣/ انسان :   فألهمھاɚɟُ َ َ َ ْ َ واهاَ َورها و ََ ɖْɁَ َ َ )نیز .)٨/ شـمس 
  .اند که در ادامه ملاحظه خواهند شد  را ذکر کردهیاتیروا

ژه یـه شـده و بـه ویـن آیـر ای که متعرض تفسیان و بنان تمام کسانیان در بین میدر ا
ه، یـنکـه مـراد آیز آمـده اسـت و آن ای نیگریر دیاند، تفس گفته را ارائه کرده شی پدیدگاه
هرچنـد . ر اسـتیدن شـیـ مکی طفل به دو پستان مادر در بدو تولـد بـرایزیت غریهدا
ن یـْشتر ایـبولـی انـد،  کرده و از کنار آن گذشـتهبیان ک نظر ی تنها آن را به عنوان یبرخ
  .اند د دانسته و رد کردهیر را بعیتفس

تـوان  ی مـی است که به سـختیا آن به گونهدگاه نخست و کثرت مدافعان یشهرت د
ن یده باشد و احتمال قبول چنـیدگاه دوم را برگزیافت که دی را یان مفسران، مفسریدر م
ن مطلـب نـسبت بـه یهمـ .رسـد یمفسران مـشهور قـرآن بـه صـفر مـ از جانب یدگاهید

ا یـک یـ نگارنده تنها در ۀ مورد مراجعۀترجم ۵٣ز صادق است، چه در ین مترجمان قرآن
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  .دگاه دوم ترجمه شده استی مورد بحث بر اساس دیۀ ترجمه، آدو
 یهـا دگاهیـا دیـر آن یِ مختلـف مطـرح در تفـسیهـا دگاهیـ مذکور و دیۀکاوش در آ

 یا طـرح شـود و اعتبارسـنجیـه مطرح شده باشد ی مراد آۀ که ممکن است درباریگرید
ن نوشـتار یـر، موضـوع ادگاه مختایدگاه و دیگاه هر دین جایی در جهت تعیکهر دلایل 

دیـدگاه . ٣ ودلایـل اعتبارسـنجی . ٢ ،هر یکدلایل ها و  دیدگاه. ١ :است که در سه بخش
  .گذرد یآن از نظر مدلایل مختار و 

  کیهر دلایل ها و  دگاهید: بخش اول
 ی بـه معنـایا اشـارهشایـسته اسـت کـه ه یـن آیر ای تفسۀ مختلف درباریآرابیان ش از یپ

ْوهدی ۀ یدر آ» نیَنجد «ۀکه مفرد کلم» نَجد «.میداشته باش» نجد« َ َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل است، در  نُِ
 و ی و خــلاف پــست)۵/٣٩١: ١۴٠۴،  بــن زکریــاابــن فــارس( و ارتفــاع ی بلنــدیلغــت بــه معنــا

گفتـه » نجـد «،ن رو بـه مکـان و راه بلنـدیـ از ا. است)۶/٨٣: ١۴٠٩، فراهیدی( یفرورفتگ
: ١۴٠٧جـوهری، (ن پـست و فرورفتـه اسـت ی زمـیه معنـابـ» تهامـه«شود که مقـابلش  یم
فیروزآبـادی، ( یوضوح و روشن:  چونیگری دییها یژگی، وی علاوه بر بلندیبرخ. )۵۴٢/٢
: تـا بیزبیدی، حسینی ؛ ٣/۴١٣: ١۴٠۵ابن منظور، (، سفت و سخت و مسطح بودن )١/٣۴٠: تا بی
ّ مـد نظـر ۀن واژیـ ای در معنـازی را ن)٧٩١: ١۴١۶،  اصفهانیراغب( و شدت و غلظت )٢۶٨/۵

ند،  هـست) و ارتفاعیبلند(» نجد «یشتر از لوازم اصل معناید گفت بیاند که با قرار داده
ن یـ ای را تنها اصل معنـای بلندیمعنا ز همچون ابن فارسی نی مصطفومرحومکه  چنان

  .)١٢/٣۵: ١٣۶٠ابن فارس بن زکریا، (ماده ذکر کرده است 
ه گفتـه شـود، بـه یـن آیـن مـراد ایـی آنچه ممکن است در تبایشده   مطرحیها دگاهید
  :ن قرارندیها از ا ِت و کثرت قائلان آنیب اهمیترت

  ر و راه شریراه خ. ١
هـا و   ترجمـه،ریتفاساز  اعم ،شده  آثار مختلف و متعدد نگاشتهۀملاحظ :معتقدان) الف
ْوهدی  ۀی به دست آوردن معنا و مراد آیها، برا ینگار تک َ َ دینَاَ ْه ا َ ɚـ ْ َّʓل د کـه نـده ینشان مـ نُِ
 در . شده اسـتدانسته» ر و راه شریراه خ «یبه معنا» نینجد«ها،  ب به اتفاق آنیدر قر
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، ی، مجتبـوییالاسـلام، رضـا ضی، فـیا  قمـشهی الهـمانند ماننـدم ی قرآن کرهای ترجمه
، دیـآ یدگاه دوم مـیـل دیـک مـورد کـه ذیـ، مکارم، صـفارزاده جـز ینیفولادوند، مشک

معنــا » دو راه« آن را بــه مطلــق یالبتــه بعــض .گونــه ترجمــه شــده اســت نیــا» نینجــد«
ن گونـه اسـت یهمـ .پـور ، بهـرامیتیآ نده،ی، پاروض الجنان و روح الجنانِاند، مثل  کرده
  ی لغـویشتر معنـایـکـه در آن ب) شاه یعل ی و صفیشعران( » بلندیدو جا« آن به ۀترجم

کـه ) پـور انیـکاو(معنا شـده » راه راست«ز به ی مورد نکیدر . ّمد نظر قرار گرفته است
 بـه طـور ١.ده گرفته شده اسـتی واژه نادۀیت تثنئیکم ه دست؛ زیرا رسد یناروا به نظر م

 ،افتیتوان  یه نمی آۀن نحوه ترجمی ای برایل خاصی ترجمه، دلی با توجه به اقتضایعیطب
  .وده استز بیر آمده و مورد توجه مترجمان نیجز آنچه در تفاس

ب بـه اتفـاق یـگونـه اسـت و قر نی وضـع همـیادیـز تا حـدود زین نیقیر فریدر تفاس
ه بـه ی شبییها انیالبته در ب. اند ر و شر دانستهی خیت انسان به سویمفسران مراد آن را هدا

  .اند ن معنا ارائه کردهیشتر این بیی تبی براییها هیهم توج
 مشاهده ، قرآن آمدهیها شتر ترجمهیچه در به آنی شبیزیر تنها، چی از تفاسیدر شمار

ْوهـدی ۀ یشود که آ یم َ َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل انـد کـه او را   خاص، فقط معنا کردهیلیدل را بدون ذکر نُِ
؛ سبزواری ۴/٧۵۶: ١٣٨۵؛ زمخشری، ٢/۴٢٣: ١٣۶٧قمی، (م ی کردییر و راه شر راهنمایبه راه خ

  .)٧/۵۶٨: ١۴٢۴مغنیه،  ؛١/۵٩۴: ١٣۶۵صادقی تهرانی،  ؛٣/۴۶۶: ١٣۶٠عاملی،  ؛ ١/۶٠٠: ١۴١٩نجفی، 
ش ی خـویو دفـاع از رأ دییـدگاه در تأیـن دیـگر صاحبان ایدرا که آنچه  :دلایل) ب

  : دادیتوان جا یات میات و روای آۀدر دو دست، اند ارائه کرده
ɟُفألهمھـا   ۀیـه را با آین آی مفسران ای بعض:آیات َ َ َ ْ َ َɚواهـا َورهـا و ََ ɖْɁَ َ َ )کـه از الهـام )٨/ شـمس 

، شـاذلی؛ ٢/٢٨١: ١۴٠۵راونـدی، (انـد  معنا دانسته  هم،فجور و تقوا به انسان سخن گفته است
ـــایی، ٣٩١١/۶: ١۴١٢ ـــادقی٢٠/٢٩٢: ١۴١٧؛ طباطب ـــی؛ ص ـــی، ٣٠/٣٢٧ :١٣۶۵،  تهران : ١٣٧٧؛ قرش
. انـد ه بلـد دانـستۀ سـورۀیـ آیشـده بـرا  ارائـهید معنایه را مؤین آین گونه ای و ا)١٢/٢٣۵

ِإنـا خلقنـا الإ ات یـآهمسنگ گر آن را ی دیجمع
ْ َ ْ َ َ َّ علنـاه سمیعـا بـصيراِ ًان مـن نطفـة أمـشاج ˶تلیـه  ِ َِ ً َِ َ ُ َ ْ َɚɟَ ِ َ ْ َ

ٍ
َ ْ َ ٍ َ ْ ُ ْ ِ َ َّإنا ٭ْ˃ـسَ ِ

ْهدی َ ًناه السبیل إما شاکرَ ِ َ َّ ِ َ ِ َّ ُ َا وإما کَ َّ ِ ًفوراَ ُ
 )اختن اند که در کنار اشاره به شنوا و بینا سـ دانسته )٣ـ٢/ انسان

                                                        
  .است) ٢(افزار جامع التفاسیر   فارسی موجود در نرمۀ ترجم۵۴شده بر اساس  آمار ارائه. ١
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کی او نیت الهیهدابر ، انسان ،  نیـشابوری؛ ثعلبـی٣٠/١٢٧: ١۴١۵طبـری، (ده اسـت کـرد یز تأ
؛ ابـن عاشـور، ۴/٩۴: ١٣۶٢؛ طالقـانی، ٣١/١۶٨: ١۴٢٠؛ رازی، ۵/٢۵۶: ١۴٢٠؛ بغوی، ١٠/٢٠٩: ١۴٢٢
 چـشم و زبـان یز به اعطـای بلد نۀسور ِمورد بحثۀ یش از آیکه پ ، چنان)٣٠/٣١۴: ١٩٩٧

عل له عی : اشاره شده استبه انسان  ْألم  َ ُ َ ْ َ ْɚȹَ َْ ِنينَ ْ ِ ولسانا وشفتين٭َ ْ َ َ َ َ ًَ َ ِ )ی آملیجوادآیةاالله . )٩ ـ ٨/ بلد 
  :اند اد کردهیدر کنار هم را ه ین سه آی ایانیدر ب

ْ سبحان نفس انـسان را بـا سـرمایخدا ɚɟُفألهمھـا  : دیـ شـناخت فجـور و تقـوا آفرۀیَ َ َ َ ْ َ َورهـا َ َ
واهـ َو َ ɖْɁَ ْوهـدی : ردکـر و شر آشـنا یق خیو طر» نجد« و او را به هر دو اَ َ َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل َّإنـا  ،  نُِ ِ

ْهدی َ ًناه السبیل إما شاکرَ ِ َ َّ ِ َ ِ َّ ُ َا وإما کَ َّ ِ ًفوراَ ُ
 «)٢/٢٨٨ :١٣٧٩(.  

 آمـده کـه کـافیف ی به نقل از کتاب شریتیعه روایر شی از تفاسیدر شمار :روایات
  : استر کردهیدگاه تفسین دیه را بر طبق ای آدر آن امام صادق
ْوهدی ّجل  وّ عز االلهُسألته عن قول:  قالی عبد االلهعن أب َ َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل ر ی الخَنجد:  قالنُِ

ــشر  ــانی، (ّوال ــیض کاش ــویزی، ؛ ۵/٣٣١ :١۴١۵ف ــی، ؛ ۵/۵٨١ :١۴١۵عروســی ح  :١۴١۶بحران
: ١٣۶۵،  صـــادقی تهرانـــی؛٢٠/٢٩۵: ١۴١٧طباطبـــایی، ؛ ١۴/٢٨٧ :١٣۶٨ مـــشهدی، ؛۵/۶۶٣
٣٠/٣٢٧(.  

ّم عن محمد بـن عیُ بن إبراهیّعل«: ن استی چنینیت در نقل کلین روایسند ا  یسیـَ
ِونس بن عبد الرحمن عن ابن بیعن  ِ

ّر عن حمـزة بـن محمـد عـن أبـکیَ
ِ

 »ی عبـد االلهَ
م ی ابـراه بـنیق احمد، پسر علیت را از طرین رواین همی عیخ صدوقش .)١/١۶٣: ١٣٨٨(

  .)۴١١ :١٣٩٨صدوق، ( سند نقل کرده است ۀن سلسلیو با هم
  :ن گونه آورده استی ایگری را با سند دیز سخن امام صادق نیخ طوسیش

ّ الحسین بن إبراهیم القزوینی أبو عبد االلهأخبرنا َ ُ ُمـد محأخبرنا أبو عبـد االله: ، قالُ َ بـن وهبـان ّ ْ ُ
ّالهنائی َأحمد بن إبراهیم بن أحمد، قالّحدثنی : ، قالّ البصریُ ُ

ِ
َ ُأخبرنی أبو محمد الحـسن : ُ ٍ ّ

ٍّبن علیا ّ بن عبد الکریم الزعفرانیُ ِ ّحدثنی أحمد بن محمد بن خالد البرقی: ، قالِ ْ ٍ ِ ّ ُ ُ  ،ٍجعفر  أبوّ
ِحدثنی أبی، عن محمد بن أبی عمیر، عن هشام بن سالم: قال ّ  فی عن أبی عبد االله ّ

ّ عز وجلقول االله ّ : ْوهدی َ َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل   .)۶۶٠: ١۴١۴(ّالشر  وری الخَنجد:  قالنُِ

  .)۵/۶۶٣: ١۴١۶بحرانی، (  نیز نقل شیخ طوسی را ذکر کرده استالبرهان صاحب تفسیر
 الخیـر َنجد«ِاست که در تفاسیر اهل سنت نیز این تفسیر از آیه با همین تعبیر شایان ذکر 
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؛ ابـن ٣٠/١٢٧ :١۴١۵طبـری، (عـان نـسبت داده شـده اسـت به شماری از صحابه و تاب» رّشوال
: ١۴٠٧، ابــن جــوزی؛ ٨/٣٩۴: ١۴١٩؛ ابــن کثیــر، ۵/٢۵۶ :١۴٢٠ بغــوی، ؛١٠/٣۴٣۴ :١۴١٩، حــاتم ابــی
که شیخ طوسی آن را دیدگاه ابن  چنان، )١۵/٣۵٢، تا آلوسی، بی؛ ۶/٣۵٣ :١٣۶۵سیوطی، ؛ ۴/۴۴٨

  .)١٠/٣۵٢ :١۴٠٩( قتاده دانسته استاک و ّعباس، ابن مسعود، حسن بصری، مجاهد، ضح
در آن، حـضرت  نقل کرده است کـه روایت دیگری از علی البیان مجمع صاحب
کی دیری نظر تفسیضمن نف   :ر و شر استیراه خ» نینجد«د دارد که مراد از یگر تأ

 یقولـون فـیا ً ناسـّ إن: ینر المؤمنیل لأمیه قّ أنیاس روّ عن ابن عبیة أخری روایف
ْهـدیوَ  قوله َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل : ١۴١۵طبرسـی، ( ّالـشریـر ولا همـا الخ:  ان فقـالیهما الثدنّإ :نُِ
  .)٧۴٩ ـ١٠/٧۴٨

فـیض (انـد   را مستند بـه خـود او آوردهین نقل طبرسی همیعه و سنی مفسران شیبرخ
؛ مکــارم شــیرازی، ١۵/٣۵٢: تــا بــی؛ آلوســی، ۵/۵٨١: ١۴١۵حــویزی، عروســی ؛ ۵/٣٣١: ١۴١۵کاشــانی، 
 یـراز حـضرت امرا ن سـؤال یـز ای نیوطیس .)٢٠/٢٩۵: ١۴١٧؛ طباطبـایی، ٢٧/١۶: ١٣٧۴

  :امده استین» لا «ینقل کرده که البته در آن حرف نف
ن ی النجـدنّإ :قولـونیا ًناسـّإن : ل لهیه قنّأ یّد عن علیعبد بن حم ویّابیأخرج الفر

  .)٣/٣۵٣: ١٣۶۵( ّ والشرریالخ :قال. نییالثد

 بـه حـضرت یچ اسـتنادین نظـر را بـه طـور مطلـق و بـدون هـی ایبعضان ین میدر ا
  .)۴/۴۴٨: ١۴٠٧ابن جوزی، ( اند  نسبت دادهیعل

  :است یامبر اکرماز پ نقلاین  سومین روایت مورد استناد مدافعان دیدگاه نخست،
م مـن یکلإ ّحبأ ّ، فما جعل نجد الشرّنجد الشریر ونجد الخ: هما نجدان! ها الناسیّأ ای

  .)٢٧/٢٣ :١٣٧۴مکارم شیرازی، (ر ید الخنج

به فضل بن  به صورت مرسل ضمن نصایح امام کاظم العقول تحفیت در ن روایا
خ یشـ. )۴١٣: ١۴٠۴ّحرانـی، ( اسـت  نقل کـردهیامبرآن را از پ نس آمده که اماموی
  :ن استیت را به صورت مسند نقل کرده که سندش چنین رواید همیمف

ُأحمد بن م یّحدثن ّحمد عن أبیه محمد بن الحسن بـن الولیـد القمـی عـن محمـد بـن ُ ّ ّ ّّ
ّالحسن الصفار عن العباس بن معروف عن علی بن مهزیار عن ابن محبوب عن الفضل بن  ّ ّ

  .)٢١١: ١۴١٣(ّیونس عن أبی الحسن الأول 
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انـد   نقـل کـردهامبریـ از پین سخن را بـه نقـل از حـسن بـصری مفسران ابعضی
 چــون یگــری دافــراد از یوطیســ. )۵/۵٨١: ١۴١۵حــویزی، عروســی ؛ ١٠/٧۴٩: ١۴١۵طبرســی، (

  .)٣۵۴ـ۶/٣۵٣: ١٣۶۵(ز ذکر کرده است یامامه و قتاده نوره، ابیانس، ابوهر
» نجـد«ّر و شـر یـنکه چرا بـر راه خی اۀدگاه دربارین دیصاحبان ا :تبیین و توجیه) ج

ه آن دو و یّز سر تثنید و ن نداری و رفعتیخواندن شر که بلند»نجد«ژه یاطلاق شده، به و
  :اند  ذکر کردهیهاتی ارائه و توجییها نییتب ها ت انسان به آنیمراد خداوند متعال از هدا

ر و یـار بـودن راه خکل ظهور و بـروز و آشـیبه دل ر و راه شر،یخواندن راه خ» نجد«
) نجـد(ن مرتفـع ی سـرزمیـکه کگونه   عقل انسان است؛ همانی برایت الهیشر به هدا

 و یا به جهت دشـواری )۴/٣۵٣: ١٣٨٣شیرازی، ؛ ١٠/٧۴٩: ١۴١۵طبرسی، (ان است یًاملا نماک
، سـخت و )نجـد( بلند یها نیطور که راه رفتن بر زم  همان،هاست  کردن آنی طیِسخت

: ١٩٩٧ابـن عاشـور، (ر سلوکش و راه شر عواقبش سخت است یالبته راه خ .پرزحمت است
 آن ی نشان دادن عظمـت و بهتـریر برایق آن بر راه خز گفته شده که اطلاین. )٣٠/٣١٣

  .)٢٧/١٧: ١٣٧۴مکارم شیرازی، (های مرتفع هوای بهتری دارند  طور که زمین  آن،است
شتر یـست، بیـ نی و رفعتـیبر راه شر کـه در آن بلنـد» نجد« اطلاق ،در هر صورت

 یر بعضیده و به تعبز بویدگاه نین دین مطلب مورد توجه مدافعان ای است و ابرانگیز سؤال
 ذلت قدم یض و پستی فطرت به حضیروشن است که در راه شر، انسان از ذروه و بلندا

ست یـ نیگـذار  قابـل منـتیزیـن چیت بـه چنـی و هـدا)١۵/٣۵٢: تا بیآلوسی، (گذارد  یم
عـل لـه عی : اق امتنان آمده اسـتیه در سین آی که ا)٣٧۵ ــ٣٧۴: ١۴٠۵، عاملی( ْألم  َ ُ َ ْ َ ْɚȹَ َْ ِنـينَ ْ ً٭ ولـسانا َ َ ِ َ

ِوشفتين ْ َ َ َ ْ وهدی٭َ َ َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل دن راه شـر را از یـنام» نجـد«ن اشکال ی رفع ای خود برایآلوس . نُِ
کـه  ، چنان)١۵/٣۵٢: تا بی(داند   راه شر میۀباب تغلیب یا توهم و تخیل صعود در ذهن روند

 یزمـانیه، این اشـکال را تنهـا  طریق بودن معنای هدایت در این آۀشیخ بهایی با توجه به ارائ
 یصال إلـیـ الإی امتنان فلا«:  رساندن به مطلوب باشدیبه معنا» نایده«داند که  یروا م
 حق و باطـل ۀ جداکنندیل عقلی نصب دلایرا به معنا» نایده«ن رو یو از ا» ّق الشریطر

شدن راه شر نیز ممکن است که نامیده . )٣٧۵ ـ٣٧۴: ١۴٠۵عاملی، (داند  یو صلاح و فساد م
جـاد ی و شـرف در انـسان این سبب باشد که از اجتناب سـلوک آن بزرگـیبد» نجد«به 
  .)١٠/٧۴٩: ١۴١۵طبرسی، ( دارد یا جهین نتیر چنی همان طور که سلوک راه خ،شود یم
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ن بـاب یز اطلاق نجد بر شـر را از همـیگر نی دیگفته که بعض شیبِ پی از تغلمقصود
، عـادت یان برخـیـ بـه ب)٢٧/٢۴: ١٣٧۴؛ مکـارم شـیرازی، ٣٠/٣١٣ :١٩٩٧ابن عاشور، (دانند  یم

 یگری را بر دیکیا چند جهت است که لفظ یک یز متفق با هم از ی دو چۀیعرب در تثن
طبرسـی، ( شـمس و قمـر یبرا »نیَقمر«سازد، مانند کاربرد  ی میّ ساخته از آن مثنیجار
ــرا»نیحــسن« )١٢/١۵١: ١٣٧٧؛ حــائری تهرانــی، ١٠/٧۴٩: ١۴١۵  و نی حــسن و حــسی ب

  .)٢٠/٢٨۶: ١۴٠٨رازی، ابوالفتوح ( ابوبکر و عمر یبرا» نیَعمر«
 در ر و شـریـت انـسان بـه راه خیدگاه مراد از هداین دیمطابق نظر صاحبان ا نیهمچن

 ْوهدی َ َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل : تـا بـیقرطبی، انصاری ( های خیر و شر این است که خداوند انسان را به نشانه نُِ
گاه کرد یا خود خی )۶۵/٢١ عقـل   وجودۀن به مسئلیو ا )۴/۴۴٨: ١۴٠٧ابن جوزی، (ر و شر آ

؛ مکـارم ٢/٢۵۴: ١٣٨٣؛ دروزه، ٩/۴٧٨: ١۴١٨قاسـمی، ( اشـاره دارد ی و فطـریت عقلانیو هدا
و اینکه انسان قدرت تشخیص خیر و شر، هدایت و ضـلالت و  )٢٣ و ٢٧/١۶: ١٣٧۴شـیرازی، 

به تعبیر بعضی هـدایت در اینجـا بـه معنـای . )۶/٣٩١٠: ١۴١٢، اذلیشـ(حق و باطل را دارد 
شناسد  ّ انسان با آن خوب و بد و مضر و مفید را میوکه خداوند به انسان کرده است الهامی 

  .)٣٠/٣١٣: ١٩٩٧ابن عاشور، (  علوم استۀو همین، اساس تمدن انسانی و اصل هم
را ه یـن آیـشـمول ا ی اما برخ. است انسانینیت تکوی هدا،ها ن احتمالیوجه جامع ا
 ی برخـی و حتـ)٢٧/١٧: ١٣٧۴مکـارم شـیرازی، (دانند  یز میز جای نیعیت تشرینسبت به هدا

انـصاری (» ِ الرسـلَ له بما أرسلناه مـنناهمایّب«: اند  معنا کردهیعیت تشریتنها آن را به هدا
  .)٢١/۶۵: تا بیقرطبی، 

  دو پستان مادر. ٢
ْوهـدی  ی، دو پستان مادر و معنا»نینجد«که مراد از ن است یدگاه این دیدوم َ َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل  نُِ
ر خـوردن و ارتـزاق بـه سـمت ی شـی بـرایت الهین است که انسان در بدو تولد به هدایا

 دهد ینجا نشان میشده تا بد  مطالب گفتهۀملاحظ .مکد یها را م رود و آن یپستان مادر م
؛ چرا ستی نیپژوهان، مفسران و دانشمندان اسلام ه قرآندگاه چندان مورد توجین دی اکه
سـید (انـد   مطـرح کـردهیهک نظری تنها آن را به عنوان یدییا تأیچ رد ی بدون هی جمعکه

: ١٣٨٣، شـیرازی؛ ١٠/۴٣٧: تـا بـیبروسـوی، ّحقـی ؛ ۴/٧۵۶: ١٣٨۵؛ زمخشری، ٢/٢٨٨: ١٩٩٨مرتضی، 
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  :اند ن سخن گفته آۀد درباریگونه با ترد نیادیگر  یبعض .)٣۵٣/۴
ن ی نـشان دادن اولـیا بـرایـ داشـته باشـد، گویق، اصـل و سـندیر و تطبین تفسیاگر ا
  .)۴/٩٣: ١٣۶٢طالقانی، ( است ی انسان در آغاز زندگیاریوشش اختک

  :اند د دانستهیز به صراحت آن را بعی نیبرخ
ار یانـد بـس هردکر یهاست، تفس نهی سیه برآمدگک آن را به دو پستان مادر یه بعضینکاـ 
  .)٢٧/١۶: ١٣٧۴مکارم شیرازی، (د است یبع
ّوفسرا بثدـ    .)٢٠/٢٩٢: ١۴١٧طباطبایی، (د یهو بع وّ الأمییُ

ن نظـر یه را بر اساس ایگفته، آ شیدگاه مشهور پی بدون اشاره به دیان بلاغین میدر ا
  :ر کرده استین تفسیچن

 ْوهدی َ َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل اة یـقـان مرتفعـان لنـزول اللـبن، سـببان لحیمـا طرهنّن لأیی الثدیقی طرنُِ
  .)٧/٢٣٢: ١٣٨۶(اة المولود یشبهها، سبب لحیما ی و الثدّمص. المولود

و پـس از «: گونه ترجمه شده است نیه، همیز آیر نین تفسیافته از ای انتشارۀدر ترجم
تـوان گفـت چه بـسا ب. »میردک ییدن از دو پستان را به او راهنماکی م]ا آمدیبه دن[ه کنیا

) شـاه یعلـ ی و صـفیشعران(اند  ترجمه کرده»  بلندیدو جا«را به » نینجد« که یکسان
 از صـحابه و یدگاه بـه برخـیـن دیر ای از تفاسیدر شمار .اند ن معنا نظر داشتهیز به همین

: ١۴١۵طبـری، (اک ّچـون ابـن عبـاس، ضـحافـرادی ز نسبت داده شـده اسـت، یتابعان ن
ت ابـن یـان روایـن میـدر ا. )۴/۴۴٨: ١۴٠٧ابـن جـوزی، (ب ی بن مسدی قتاده و سع،)٣٠/١٢٩

ن قول بـه حـضرت یا. )۶/٣۵۴: ١٣۶۵سیوطی، (ق دانسته شده است ی چند طریعباس دارا
  .)٢١/۶۵: تا بیقرطبی، انصاری ؛ ١۵/٣۵٢: تا بیآلوسی، (ز نسبت داده شده است ی نیعل

» نجـد «یبا اصطلاح) ی و بلندارتفاع (ی لغویان معنایر ارتباط مین تفسیبر اساس ا
: دیـآ ی بـه حـساب مـیر آن دو، فرورفتگـیـبـدن در ززیـرا  ؛روشن اسـت) پستان مادر(
  .)١۵/٣۵٢: تا  بیآلوسی،(» الغورکالبطن تحتهما یهما ظاهر والارتفاع ف«

  ی و سعادت اخرویویسعادت دن. ٣
 ی تـازهدیـدگاه ،»نجـد «یان معنـایـ ضـمن بالتحقیق فی کلمات القـرآنصاحب کتاب 

: اق آنیسـ ات هـمیـه و آین آیمعتقد است که اوی . ه ارائه کرده استین آی مراد اۀدربار
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 عل له عی ْألم  َ ُ َ ْ َ ْɚȹَ َْ ِنينَ ْ ِ ولسانا وشفتين٭َ ْ َ َ َ َ ًَ َ ْ وهدی٭ِ َ َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل َ فلا٭نُِ م العقبـةَ َ ا َ َ َ ْ َ əَʐَقْـ
  ،نـد ین معنایـان ایـصدد ب در

 ۀر را در بـدنش قـرار داده و همـی و رفاه و سـیل زندگیسا وۀ انسان همیکه خداوند برا
را به دو » نینجد«ن سخن، ی اۀیبر پا.  او خلق کرده استیر و سعادت را برایاسباب خ
 بـر تحقـق یان کـه سـعادت اخـروین بیا و آخرت معنا کرده است؛ به ایع در دنیمقام رف

انـد  یوده، همان دو مقـامگر بیکدین دو ملازم یا متوقف است و ای در دنیویسعادت دن
َربنـا آتنـا فى الـدنی  :کننـد یها را از خداوند درخواست م که مؤمنان آن ْ ُّ َِ ِ َ َّ ْا حـسنة وفى الآَ

ِ َ ً َ َ ًخـرة حـسنة َ َ َ َ ِ َ ِ
ِوقنا عذاب النار َّ ََ َ َ ِ َ )در )نجـدان (ی و اخرویویه که سعادت دنین توجیسپس با ا .)٢٠١ /بقره 

 بـه ی بعـدۀیـرا کـه انـسان در آ» عقبـه« مقـصود از گردنـد، یقت بازمیک حقیمعنا به 
َفلا : دن آن فراخوانده شدهیدرنورد م العقبـةَ َ ا َ َ َ ْ َ əَʐَْق

  همـان راه سـعادت دانـسته کـه در قبـل ،
  .)٣۶ـ١٢/٣۵: ١٣۶٠مصطفوی، (خوانده شد » نینجد«

  دلایل یاعتبارسنج: بخش دوم

  دگاه نخستید
َوهـد  ۀیـان آیمشابهت م :قرآنیدلایل  َ دییَْ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل ɚɟُفألهمھـا  ۀیـ بـا آنُِ َ َ َ ْ َ واهـاَ َورهـا و ََ ɖْɁَ َ َ )٨/ شـمس( 
کـه  م، چنانی انسان مربوط بدانینیت تکوی بلد را به هداۀ سورۀی برقرار است که آیزمان
ت ی هـدای شمس تنها به معناۀ سورۀی آ؛ زیراز بر آن بودندیدگاه نین دیشتر معتقدان به ایب

ق ارسـال رسـولان و یـ از طریعیت تـشریچ وجـه بـه هـدایت و بـه هـ انسان اسـینیتکو
ْإنـا هـدی ۀ یـه بـا آیـن آیاما مشابهت ا . اشاره نداردی آسمانیها کتاب َ َ َّ ًناه الـسبیل إمـا شـاکرِ ِ َ َّ ِ َ ِ َّ ُ َّا وإمـا َ ِ َ

ًفوراکَ ُ
 )ک یت انسان به ی انسان تنها به هداۀ سورۀیآ؛  محل تأمل استیاز جهات )٣/ انسان
َهدیناه الـسبیل : شاره داردراه ا ِ َّ ُ َ َ َ

 ،ت بـه دو راه اسـتی بلـد سـخن از هـداۀ لکن در سـور :
 ْهدی َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل . ک معنـا دانـستیـرا بـه » نینجـد«و » لیسـب«توان  ی و به طور قطع نمنُِ
 ۀهـا بـه دو دسـت  به راه فطـرت، انـسانیت الهی انسان، پس از هداۀ سورۀینکه مطابق آیا

ًإما شاکر : شوند یم میکافر تقسشاکر و  ِ َ َّ َا وإمـا کِ َّ ِ ًفـوراَ ُ
ت یر از آن است که به دو راه، هـدای غ

 انـسان کـه ۀ سـورۀ مورد اشـارۀیل آیدگاه ذین دی عبارات صاحبان اۀملاحظ. شده باشند
ن یـان ایـ است بر عدم مـشابهت مییایاند، شاهد گو  راه حق دانستهیرا به معنا» لیسب«
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  :ن فرموده استی چنیی که علامه طباطباه، چنانی آدو
ل یهو سبیة المطلوبة و الغای إلیّهو المؤدکلمة و الیقة معنیل بحقیل السبیالمراد بالسبو

  .)٢٠/١٢٢: ١۴١٧( ّالحق

 اعـضا و جـوارح بـه ی مورد بحـث، بـه اعطـاۀیش از هر دو آیکه پینرف اِن صیبنابرا
ِإنا خلقنـا الإ : انسان اشاره شده است

ْ َ ْ َ َ َّ علنـاه سمیعـا بـصيراِ ًان مـن نطفـة أمـشاج ˶تلیـه  ِ َِ ً َِ َ ُ َ ْ َɚɟَ ِ َ ْ َ
ٍ

َ ْ َ ٍ َ ْ ُ ْ ِ َ  و )٢ /انـسان( ْ˃ـسَ
 عل له عی ْألم  َ ُ َ ْ َ ْɚȹَ َْ ِنينَ ْ ِ ولسانا وشفتين٭َ ْ َ َ َ َ ًَ َ ِ )ه باشدین دو آیل مشابهت خود ایتواند دل ی نم)٩ ـ ٨ /بلد.  

م عـن ی بـن إبـراهیّعلـ «:ینـینقل مرحـوم کل  در،ت نخستیسند روا :رواییدلایل 
 یعـن أبـ دّر عن حمزة بن محمکیونس بن عبد الرحمن عن ابن بی عن یسید بن عّمحم

: ١۴٠۴( شـده اسـت یمعرفـ» حـسن موثـق «ی مرحوم مجلـسیابی، در ارز»عبد االله
ت یـن روای به همـی به مناسبت بحثه الفقیهشرح من لایحضرز در ی پدر نیمجلس. )٢/٢٢۶

ت در نقـل یـسند روا. )١٣/١٨٧: ١۴٠۶(ح دانسته است ی موثق کالصحاشاره کرده و آن را
  .ن گونه استیگفته هم شیز با توجه به مشابهت پیخ صدوق نیش

همـۀ دهـد کـه  یان سـند نـشان مـی راویتر رجال قی دقیها، بررس یابین ارزیبا وجود ا
مـذهب  یفطحر با وجود یالبته ابن بک. اند  و موثقی امام،» بن محمدةحمز«ها به جز  آن

طوسـی، خ ی شـفهرست و ی نجاشرجالدر  .اصحاب اجماع است  از وبودن، موثق بوده
در .  اسـتیًامده که ظاهرا به جهت صـاحب کتـاب نبـودن وین»  بن محمدةحمز«نام 

 بـودن یآمده و تنهـا بـه کـوف  اصحاب امام صادقۀنام او در زمرطوسی  خی شرجال
» اریحمزة الط«ز نام ی ن در اصحاب امام باقرالبته. )١٩٠: ١۴١۵( اشاره شده است یو

ت یـشـش روا» هیار و أبیّ الطی فیما رو« تحت عنوان یّکش .)١٣٢: همان(را آورده است 
گاه شدن از وفات حمزه استیت آن سخن امام صادقآورده که دو روا   : هنگام آ

 نم بـر عـن هـشایـ عمی عـن ابـن أبـیسیـد بن عّثنا محمّحد: م قالایإبراه وهیحمدوـ 
رحمه : قال. مات: قلت: ار؟ قالیّ فعل ابن الطما: ی أبو عبد االلهقال ل: م قالکالح
  .تیا أهل البّ عنةد الخصومی شدانک فقد. اًسرور وةاه نضرّلق واالله
 جعفر الأحول عـن یونس عن أبی عن یسید بن عّثنا محمّحد: م قالایإبراه وهیحمدوـ 
  أدخـل االلهرحمـه االله: فقـال. یّتـوف: ار؟ فقلتیّن الطما فعل اب: فقال ی عبد االلهأب
  .)٣۴٩: ١٣۴٨(ت یا أهل البّخاصم عنیان که ّ فإننضرة، وةه الرحمیعل
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ار از مـدافعان اهـل یّـنکـه ابـن طیشان بـر اید ای و تأکم امام صادقّ و ترحیّترض
 یّکنـد، چنـان کـه علامـه حلـ ی بوده بر جلالت و حسن حال حمزه دلالت متیب
ز بــدان یــ ن)١۵٩: ١۴١١عــاملی، ( معــالم و صــاحب )١/١٣۵: ١٣٨٣(ابــن داود  ،)١٢٠: ١۴١١(

حمـزه  «ۀ جـامع دربـاریقی در تحقیی خوااللهةیمرحوم آ .اند ات اشاره و استناد کردهیروا
 یگـریت دیها، روا  بودن آنید قویی و تأیّکشِپیشین ت یضمن ذکر دو روا، »بن محمد

 ییت گفتگـویـن روایـا. ار استیکند که متضمن مدح ابن ط یمبیان  یّ کشرجالز از ین
 که در آن امام، سخنان او در مخاصمه بـا مخالفـان اهـل یان او و امام صادقاست م

  : است را مطلوب و محبوب خود دانستهتیب
 النـاس وکرهـت ةرهـت منـاظرک كّ أنـینـبلغ:   عبـد االلهیقلت لأب: ار قالیّ الطعن

إن یقع و من إذا طار أحسن أن .رههک للناس فلا نكلام مثلکا مّأ:  فقال. الخصومة
  .)٣۴٩ ـ٣۴٨: ١٣۴٨کشی، (لامه کره کذا فلا نکان هکر، فمن یطی أن حسنیوقع 

 از یکیات مدح است، ی که خلاف روا است توجه دادهیّگر کشیات دیشان به روایا
  : اوستیها  از حمزه و پاسخها چند سؤال امام صادق آن

. كما أنا بذل:  عن قراءة القرآن؟ فقلت أبو عبد االلهیسألن: ار قالیّ بن الط حمزةعن
ن کـل: فقـال. كأنـا و مـا أنـا بـذل:  عن الفرائض؟ فقلتیفسألن: قال. كن أبوکل: قال
ا فـاجتمع هـو ًا قارئـًان عالمـا وکقًی صدیان لکش ی من قرًإن رجلا:  قالّثم: قال. كأبو
 واحـد لّکسأل ی صاحبه ویما علک واحد منلّکقبل یل: قال و جعفری عند أبكأبوو
 أن َأردت. َ مـا أردتُقـد علمـت:  ی جعفـر لأبیّفقال القرش. ففعلا. ما صاحبهکمن
  .)٣۴٨ ـ٣۴٧: همان(ت؟ یف رأکی كهو ذا: قال.  مثل هذاك أصحابی فّ أنیعلمنتُ

ن و ت، حمـزه قرائـت قـرآیـن روایـکند کـه مطـابق ا یح می تصریی خوااللهةیسپس آ
إذن لا «: کنـد یان مین بی او چنۀش را درباریدانسته است و آنگاه نظر خو یاحکام را نم

  .)۶/٢٧٩: ١۴١٠موسوی خویی، (»  عن وثاقتهً حسن الرجل فضلایل علیدل
 پـدر ۀات، دربـاریـن است که آن روای ایی خوااللهةیز نظر آیات مادحه نینسبت به روا

، پـدر االلهلقـب عبـد» اریّالط«شان، یان ایبه ب. مزهار است نه خود حیّحمزه، محمد بن ط
: همـان(شـده اسـت  یمحمد است که هم بر محمد و هـم بـر پـسرش حمـزه اطـلاق مـ

هـا  ر آنیـ و غیـی در مجـامع مختلـف روایاتیـن سخن، بـه رواید اییشان در تأیا. )٢٨٠/۶
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 شـده اسـت هم بر حمزه و هم بر محمد اطـلاق» اریّالط«ها   داده است که در آنارجاع
ابـن «و » اریّـالط«  مـدح،ۀگفتـ شیت پـید دقت داشت که در سه رواین بای بنابرا.)همان(

ت جـرح، یـ امـا در روا،توانـد محمـد، پـدر حمـزه باشـد یآمده که مراد از آن م» اریّالط
ت، ین روایل همیز ذین. گزارش شده است» اریّ بن طةحمز« با  امام صادقیگفتگو

. یـز هماهنـگ اسـتات مدح نیدهد که با روا ی نشان م باقرجلالت والد را نزد امام
 محمد است و نه پسرش ۀدربار ات مدح،یز بر آن است که روای نالرجال قاموسصاحب 
 یّمـه القهپـائّالمراد بهمـا هـذا لا ابنـه کمـا توهو«: اند  پنداشتهی آن گونه که برخ،حمزه

دهد  ی نشان میح مرحوم مامقانینقمراجعه به ت. )٩/٣۴۶: ١۴١٩شوشتری، (» فّتبعه المصنو
طـور  ، همـان)٢٢۶ــ٢۴/٢٢٠: ١۴٢٧(دانـد  یات مدح را مربوط به حمزه میز روایشان نیکه ا

  . است بدان اشاره کردهیکه شوشتر
را ات مـدح یـکـه ورود رواکنـد  را بیان می یش نکاتید نظر خویی در تأیی خوااللهةیآ
مـان امـام ار در زیـات ابـن طیـن روایـ انکـه مطـابقی ایکی: کنند ی حمزه نقض مۀدربار
ت کرده اسـت یز روای ن حال آنکه حمزه از امام کاظم،ا رفته استی از دنصادق

 اسـت کـه از حمـزه ی کسانۀن محمد بنسنان از جملیهمچن. )٨/١٩۴: ١٣٨٨کلینی، : ک.ر(
ت، ً و ابن سنان اصلا امام صادق را درک نکرده اسـ)٢/١۶٨ :همان: ک.ر(اند  ت کردهیروا

توانـد از او  یا رفتـه باشـد، ابـن سـنان نمـیـ از دندر زمان امام صادقحمزه پس اگر 
  :ن استیات مدح چنیشان در خصوص روای ایبند جمع. ت کرده باشدیروا

 اًه جزمـیـ أبی فـة واردی بـل هـة حمـزیات المادحـه علـین أن تنطبق الرواکمیف کیف
  .)۶/٢٨٠: همان(

ت یـ سـند روایابیدر ارزرا  پدر و پسر ین نظر مجلستوا یگر نمی د،لین تحلی اۀیبر پا
چه بسا بتوان گفت که . ف دانستیل حمزه ضعین سند را به دلید ایرفت و باینخست پذ

ی  از ســوین نظــری ممــدوح بــودن حمــزه، موجــب صــدور چنــۀداده دربــار رخِاشــتباه 
  .ی شده استباقر مجلسی و محمدتقمحمد

در را  در سـند اصـحاب اجمـاع یقـوع راون نکته لازم است کـه چنانچـه ویتذکر ا
قـات عـام محـسوب یم کـه از توثیریح بودن سند تـا اصـحاب اجمـاع بپـذیصورت صح

روایت مورد بحث ضعیف نبوده، صحیح خواهد بود،  ،)١/۵٩: ١۴١٠خویی، موسوی (شود  یم
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ن سند یاند که در ا ر دو تن از اصحاب اجماعی بن بکاهللالرحمن و عبدونس بن عبدی چه
 ی امـام،ق صدوقی و هم در طرینیق کلیز هم در طریها ن ش از آنیان پیقرار دارند و راو

  :رفته استیق عام را پذین توثی است که ای کسانۀ از جملی عاملّخ حریش. اند و ثقه
ة إن رووا بواسـطالوثـوق، و توجـب ثبـوت النقـل وةنـی الـسند قریحصل بوجودهم فیف
)١۴٣٠/٢٢١: ٠٩(.  

 که یدر صورت، اما دیآ یف به شمار نمیشان سند مورد بحث، ضعیر ان رو از نظیاز ا
، سـند )١/۶١: ١۴١٠موسـوی خـویی، ( میق عـام را معتبـر نـدانین توثی ایی خوااللهةیهمچون آ

  .ف خواهد بودیمورد بحث همچنان ضع
را نپذیرفته است، »  بن محمدةحمز« خویی مدح االلهةنیز باید توجه داشت که هرچند آی

شان، یـ ایگـری دیرا در جـایـ ز؛ف نخواهد بودیشان ضعیدگاه ایت بر اساس دیرواسند 
 کـه چـون )٢٣/٢٠۵: همـان(م ذکر کرده ی بن ابراهیر علیان اسناد تفسیرا از راو» حمزه«

روایـات م در ی بـن ابـراهیر علـیان تفـسی سند راوة در سلسلیشان وقوع راویدگاه ایدر د
  .د او را ثقه دانستی، با)۵٠ـ١/۴٩:  همان( شود وب میمتصل به معصوم از توثیقات عام محس

ل یـز بـه دلیـذکر کرده ن خود امالی آن را در یخ طوسی که شت امام صادقیروا
ف محسوب یضع» یم زعفرانیالکر  بن عبدیّحسن بن عل«بودن ) مهمل(ن یمجهول الع

ز تنها ی نییخو االلهةیآ.  ذکر نشده استی رجالیها ک از کتابیچ ینام او در ه. شود یم
  .)۵/۶۶: همان(خ اشاره کرده است ی شتهذیب از او در یتیروا به نام او و تک

 ِ مرسل است و از جمله مرسـلاتاز امیرالمؤمنین علی البیان مجمع روایت صاحب
در نقـل . میی آن سـخن بگـوۀشتر دربـاریـست تـا بی قابل اعتنا در علم رجال هم نِانیراو
  .گونه است نیز همی نیوطیس

دهد کـه  ید مسند است، نشان میخ مفیتنها در نقل ش ت سوم کهیان روای راویابیارز
د یـابـن ول :انـد ق شـدهیـن توثایـ رجالی برخیان از سوی راوۀیبه جز احمد بن محمد، بق

 ،)٣۶١  و١/٢٨١: همـان(ابن معروف ، )١/٣۵۴: ١۴٠٧نجاشی، ( ارّ صف،)١/٣٨٣: ١۴٠٧نجاشی، (
 :١٣۴٨ی، ّ کــش؛٣۵۵ و ٣٣۵ ،١٢٣ :١٣٨١طوســی، (ابــن محبــوب ، )١/٢۵٣: همــان(ار یــابــن مهز

  .)٣٠٩: ١۴٠٧نجاشی، (ونس ی فضل بن ،)۵۵۶
د یـخ مفیخ شید که از مشای احمد پسر محمد بن حسن بن ولی در بررسیی خوااللهةیآ
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 ی و برخـید ثـانی، شـهییخ بهـایشـ علامـه،:  چونیق عالمانی، ضمن اشاره به توثاست
 متقدم چون ی رجالیها شه کرده و با توجه عدم ذکر نام او در کتابها مناق گر، در آنید

 زمانی زیاد چند صدسـاله ۀ فاصلۀنجاشی و شیخ و حتی رجال خود علامه و در نتیجکتب 
میان موثقان و احمد بن محمد، توثیق یادشده را اجتهادی و حدسی و نه حسی و سماعی و 

 احمد نیز عدم اثبـات وثاقـت ۀانی ایشان دربارسخن پای. در نتیجه قابل اعتماد ندانسته است
در . )٢۵٧ــ٢/٢۵۶: ١۴١٠موسوی خویی، (»  الرجل بوجهةه لم تثبت وثاقّفنحصل أن«: وی است

این مورد نیز باید در نظر داشت که چنانچه از مشایخ اجـازه بـودن راوی از توثیقـات عـام را 
 خویی االلهةدر صورتی که همچون آیدلیل بر وثاقت بدانیم، احمد نیز موثق خواهد بود؛ ولی 

 الإجـازه لا ةخوخی شـّح أنیوالـصح«: میل حسن حال بـدانیل وثاقت و نه دلیآن را نه دل
  .ن نخواهد بودی چن)١/٧٧: همان(» شف عن حسنهکما لا تکخ ی الشةشف عن وثاقکت

 دلیـلرد، بـه یگ یح قرار نمیات صحی رواۀت در زمرین روایچند سند اکه هرجه آنینت
د یـالبتـه نبا .ز دانـستیـف نیتوان آن را ضع ی نم،»احمد بن محمد «ۀ درباریبود جرحن

 بلـد محـسوب ۀسـوردر  مـورد بحـث ۀیـر آیًت لزوما تفسین روایکه افراموش کرد مورد 
ْهدی  ۀی به آیا چ اشارهیه یامبررا در آن پیشود، ز ینم َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل  ندارد و صرف سخن نُِ

ن سـخن بـا یه بدانند، هرچند ایر آی آن را تفسینجد باعث شده که برخ دو ۀگفتن دربار
  .ه هماهنگ استیآاز شده  ر ارائهیتفس

دهـد کـه در  گفته نشان می  پیشۀشد های ارائه ها و تبیین ملاحظه توجیه :توجیه و تبیین
صورت تفسیر آیه بر اساس این دیدگاه چند سؤال و اشکال وجود خواهد داشـت کـه مـورد 

  :ّ محل تأمل استیشان تا حدودیها هیها و توج  صاحبان آن بوده است و البته پاسختوجه
بر شـر اسـت کـه هـیچ بلنـدی و رفعتـی در آن » نجد«اولین اشکال، چگونگی اطلاق 

بلند بودن بودن راه شر به جهت نمایان : رسد که در گفتن توجیهاتی چون به نظر می. نیست
هی همچون وضوح راه مرتفع یا دشواری و سختی پیمودن آن بودن آن در اثر اعلام و اخبار ال

ِمثل طی کردن راه واقع در بلندی یا ایجاد بزرگی و شرف در انسان در اثر اجتناب از سلوک 
آن، به لوازم معنای بلندی و رفعت تمسک شده است؛ یعنی وضـوح و روشـنی، دشـواری و 

هـا  د نه خود آن و هیچ کـدام از ایـنان سختی، بزرگی و شرف از لوازم معنای بلندی و رفعت
» نجد«ِشود که در خود شر بلندی و رفعتی وجود داشته باشد تا دلیلی بر اطلاق  موجب نمی
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همچنین باید توجه داشت که بر اساس این توجیه باید بتوان به هر امر روشن .  آن باشدبر
  .ت اسیهی بدین اطلاقیگفت و بطلان چن» نجد«ا دشوار و سخت یآشکار و 

ز اطلاق کرد کـه در ین» راه شر«را بر » نجد «ۀتوان واژ ی می در صورت،گریان دیبه ب
 تنهـا در صـورت یعنـی نـه لـوازم آن معنـا؛ ، و رفعت وجود داشته باشدی بلندیآن، معنا

گفـت، مثـل راه » نجـد «یزیـتوان به چ ی و رفعت است که می بلندیاشتراک در معنا
ا پستان زن که نـسبت بـه شـکم ارتفـاع ین بلند و مرتفع یما سرزی یواقع در ارتفاع و بلند

» نجـد«هـا  نی اۀ به همی گذشته ملاحظه شد در زبان عربیها دارد و چنان که در بحث
رفت کـه چـون بـه راه واقـع در ارتفـاع، یتوان پذ یه را نمین توجین ایبنابرا. شود یگفته م

د گفت که چـون بـه ی؛ بلکه باگفت» نجد«توان  یز میشود به راه شر ن یگفته م» نجد«
شـود، بـه راه شـر  یگفته م» نجد«شان  یا مکان مرتفع به جهت بلندیراه واقع در ارتفاع 

چنانچـه . ستیـ روا نین سخنید گفت؛ حال آنکه چنیبا» نجد«اش  یز به جهت بلندین
  .میز اطلاق کنیم آن را بر راه شر نیتوانست یشد، آنگاه م یگفته م» نجد«به مطلق راه، 
؛ نـداردنجـا وجـود یب در ایط تغلیشرا و ب استیه تغلی توج،رین تفسیگر ایاشکال د

ا چند جهت یک یز از یان دو چیرود که م یمدر عادت عرب، تغلیب زمانی به کار زیرا 
ن جهـت یانـد و بـد ت وجود داشته باشـد، همـان طـور کـه شـمس و قمـر سـتارهیسنخ

ر و شـر نـه تنهـا یـان خیـمامـا . ر مـواردگـیشـوند و د یخوانده م» نیشمس«ا ی» نیقمر«
شوند و بر اساس برخـی تعـابیر گذشـته  سنخیت و مجانستی نیست که ضدین محسوب می

 ذلـت یض و پـستی فطرت به حـضیروشن است که در راه شر، انسان از ذروه و بلندا«
که خواند، چنان » نینجد«ها را  توان آن ی، پس نم)١۵/٣۵٢: تا بیآلوسی، (» گذارد یقدم م

  .ه بسته شده باشندیتوان سراغ داد که دو ضد تثن ی نمی در زبان عربیمورد مشابه

  دگاه دومید
ر بـه عنـوان یک تفـسیست و تنها در یدگاه چندان مورد توجه مفسران نین دیاز آنجا که ا

 چـون ؛توان داشت ی نسبت به آن نمی خاصیابیه آمده است، ارزیر آینظر مختار در تفس
. دگاه ذکـر نـشده اسـتین دیح ای ترجی برایا یی، روایل قرآنی دل،یبلاغ ِپیشینان یدر ب

ن یالمـؤمنیربـه امنسبت دادن آن  ی از صحابه و تابعان و حتیدگاه به بعضین دیانتساب ا
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البته تناسب . ستیات معارض چندان قابل اعتنا نی به جهت ارسال و داشتن راوعلی
ز یـ نالتفاسـیر ةحجـکه مـورد توجـه صـاحب و پستان مادر را » نجد «ی لغویان معنایم

ن امـر یـد اید از نظر دور داشت و بای نبا،»قان مرتفعانیهما طرنّن لأیی الثدیقیطر«: بوده
 ۀاسـتعمال کلمـ. دگاه نخـست دانـستیـدگاه نـسبت بـه دیـن دی قوت اۀرا به عنوان نقط

 گفتـه یسـگونـه کـه آلو ع اسـت و آنیز شـای نی پستان زن در زبان عربیبه معنا» نجد«
 ییالعـرب تقـسم بثـدو«: کننـد یاد می به پستان مادرشان قسم یها در موارد است، عرب

  .)١۵/٣۵٢: تا بی(» ها ما فعلتیأما ونجد:  فتقولّالأم
 ۀز نکتیدگاه نخست نیانات صاحبان و مدافعان دید از انصاف دور داشت که در بینبا
د در اصـل و یـا تردیـانـستن آن د دیر ذکر نشده است و صرف بعین تفسی اّ در ردیخاص

که گفته شود اعتبار است؛ مگر آن ی بکافی نبوده و ی علمیها ل بحثین قبیسند آن در ا
 مطـرح شـده ی از حـضرت علـیت مرسل طبرسـیل سخنان با نظر به رواین قبیکه ا

: ١۴١۵(» ّالشریر ولا هما الخ:  فقال«:  استر را رد کردهین تفسی ااست که امام
 بـدون حـرف ن سـخن امـامیـ، ایوطیها مثل نقل س  نقلیچند در برخ هر،)١٠/٧۴٩
  .)٣/٣۵٣: ١٣۶۵(» ّالشر وریالخ :قال«: نقل شده است» لا«

  یدگاه سومد
ن را دو امـر مثبـت دانـسته بـا ین جهت که نجدی آمده است از ایان مصطفویآنچه در ب
 و رفعـت یبلنـدا ؛ زیـرستیدگاه نخست مواجه نیبر شر به مثل د» نجد« اطلاق ِچالش
 یز مـانعیـهـا ن  آنۀیـ اسـت و تثنین اسـتعمالی مجوز چنی و اخرویوی سعادت دنیِمعنو
َفلا  ۀیدر آ» عقبه«ن سخن که مراد از ی اما در ا.ندارد م العقبةَ َ ا َ َ َ ْ َ əَʐَْق است، » نینجد« همان
 ۀدر ادامـرا ی ز؛ز بازگشت دارد، به صواب نرفته استیک چیشان به یل که معناین دلیبه ا
َومـا  :  شـده اسـتین معرفـیم و مـسکیتیآزاد کردن بنده و اطعام » عقبه «،ات سورهیآ َ

َأدرا ْ ُ ما العقبةكََ َ َ َ ْ ٍ رقبةُّكَ ف٭َ َ َ ْ أو إطعام فى ˛٭َ َ ِ ٌ َ ْ
ِ ْ ٍم ذی مـسغبةَ َ َ ْ َ ِ ٍ˟ ذا مقربـةَِ˼ـ ٭ٍ َ َ ْ َ َ ِ أو مـسک٭ً ْ ِ ْ ٍینا ذا متربـةَ َ َ ْ َ َ ً

 )١۶ــ١٢/ بلـد( .
هـا بـا هـم و مترتـب  ، تلازم آنی و سعادت اخرویوی سعادت دنید معناالبته مرجع واح

چ کدام ی هبعدات ی با وجود آی ول،رفته استی پذیوی بر سعادت دنیبودن سعادت اخرو
 در ارتبـاط اور یـاخهرچند سـخن ن یبنابرا. شوند یه نمیر از آی آن تفسۀل ارائیها دل نیاز ا
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ر ی در تفـسوی نظـر ّ بـر ردیلـین امـر دلید، ارس یح به نظر نمیصح» نینجد«با » عقبه«
  .ستی نی و راه سعادت اخرویویبه راه سعادت دن» نینجد«

  آندلایل دگاه مختار و ید: بخش سوم
ک از یـگاه هر یتر شدن جا  روشنی گذشته برایها یابیج حاصل از ارزیان نتایش از بیپ

 مـورد ۀیـژه آیه و به وات سوریاق آی به سی است که نگاهیرگفته ضرو شیپهای  دیدگاه
ه و در ی آیاقیک از اقوال با فهم سی هر یا عدم هماهنگی یم تا هماهنگیبحث داشته باش

  .ه بهتر روشن شودیآ رین تفسیتر حیا صحیح یر صحیجه تفسینت
اق قسم و ین گونه است که خداوند متعال ابتدا در سی بلد بدۀات سوری آیّ کلیفضا

ُ أقـسم لاَ : ده استی آفریند که انسان را در رنج و سختک یقت اشاره مین حقیجواب به ا ِ ْ ُ
ِ˦ذا البلد

َ َ ْ َ َ ِ وأنت حل ˦ذا البلد٭ِ
َ َ ْ َ َ ِ ٌّ ِ َ ْ َ َ ووالد ومـا ولـد٭َ َ َ َ َ ََ ٍ ِ لقـد خلقنـا الإ٭ِ

ْ َ ْْ ََ َ َان فى کَ
ِ َ ٍبـدْ˃ـسَ َ )از آن پـس بـا . )۴ــ١/ بلـد

 یها که نه کـس نسان ایکشد بر دو اعتقاد برخ ی میاسلوب استفهام، نخست خط بطلان
Ⱥَأ : ها ناظر است  بر اعمال آنیو نه کسگیرد  سخت میها  بر آن Ɇَسب أن لن َ ْ َ ْ َ ُ َ əْْدر علی َ َ َ ِ ɖٌْه أحد َ َ

 ٭ِ
Ɇََهلکْول أ ْ َ ُ ɖًُت مالا َ ً لبداُ َ Ⱥَ أ٭ُ َسب أن لم یَ ْ َ ْ َ ُ َ əٌْره أحـد َ َ ُ َ )را کـه بـه انـسان ییهـا  نعمت سپس و)٧ـ ۵/ بلد 

عل له عی : کند ی می یادآور،ارزانی داشته ْألم  َ ُ َ ْ َ ْɚȹَ َْ ِنينَ ْ ِولسانا وشفتين  ٭َ ْ َ َ َ َ ًَ َ ْ وهدی٭ِ َ َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل   .)١٠ـ ٨/ بلد( نُِ
 ۀن انـسان بـر گردنـیـ چرا ا،ن مطالبیپرسد که با وجود ا ی می قبلۀان مقدمیبعد از ب

َفلا : ِسخت انفاق گام ننهاده است م العقبةَ َ ا َ َ َ ْ َ əَʐَْوما أد٭ق ْ َ َ ُ ما العقبةكَرَاَ َ َ َ ْ ٍ رقبـةُّكَ ف٭َ َ َ ْأو إطعـام فى ˛٭ َ َ ِ ٌ َ ْ
ِ ْ ِم ذی َ ٍ

ٍمــسغبة َ َ ْ ٍ˟ ذا مقربــةَِ˼ــ٭ َ َ َ ْ َ َ ِ أو مــسک٭ً ْ ِ ْ ٍینا ذا متربــةَ َ َ ْ َ َ ً
 )ن یشیــل مباحــث پیــدر ادامــه در تکم .)١۶ـــ١١/ بلــد

 یتمـاع و اجیمـان فـردیشه در ای ردیبا  بلکه،ستی نی کافیید که انفاق به تنهایفرما یم
َثم کا : داشته باشد َّ ِن من الذین آمنوا و˜اصوا بالصبر و˜اصوا بالمرحمةُ َ َ ْ َ ْ ِ ِْ َْ ََ ََ ََ َِ ْ َّ ُ َ َ َِ

َّ ِ َ )ن صـورت ی که در ا)١٧/ بلـد
ِأولئ : شود یبختان م کیانسان جزء ن

َ اب المیكَُ ْ أ َ ْ ُ əَɧْ ِمنـةَ َ َ )کـه ی در مقابـل، کـسانو )١٨/ بلد 
َوالـذین ک : اند و مستحق عـذاب بختان د جزء شوم خدا کافر شدنیها به نشانه َ ِ

َّ َفـروا بآیَ ِ ُ ْاتنـا ʺ َ ُ َ ِ
اب المشأمة ِأ َ َ ْ َ ْ ُ əَɧْ ْ علʷ٭َ

ِ
ْ َ َˤنار مؤص ٌ َ َ ْ ُ ٌ َ

 )٢٠ـ١٩/ بلد(.  
برشـمردن   نهم مورد بحث، در فـضایۀدهد که آی ی سوره نشان میّ ساختار کلۀملاحظ

که خدا هرگز بـر ک به این اعتقاد نادرست های خداوند برای انسانی است که با تمس نعمت
سـعادت مطلـق در تـأمین به دنبـال ط نیست، جاهلانه ّ بر او مسلاو سخت نخواهد گرفت و
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 از یزیـاگـر چکه پندارد  ین می، چنین نگرش مادی است و به خاطر همی فانیای دناین
 را از یا ه بنـده، نیرغم توانگر ن رو بهی از ا.تباه خواهد شد مالش  انفاق کندش رااموال
  .کند ی میریدشان دستگیاز شدین را در روز نیم و مسکیتیده و نه ی رهانیبندگ

د کـه در مقـام یـش از آن دی پـۀی نهم را در کنار دو آۀیآباید کم   دست،ن اساسیبر ا
عـل لـه عی :  داشـته اسـتیاند که خداوند بـه انـسان ارزانـ ییها برشمردن نعمت ْألم  َ ُ َ ْ َ ْɚȹَ َْ ِنـينَ ْ  ٭َ

ِولسانا وشفتين ْ َ َ َ َ ًَ َ ْ وهدی٭ِ َ َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل  یها  نخست به موهبتۀی دو آ،دگاه اول و سومیبر اساس د.  نُِ
 . خداوند به انسان اشـاره دارنـدی و روحانی سوم به موهبت معنوۀی و آی و جسمانیماد

 خداونـد یک راستا قرار دارند و به موهبت مادیه در ی هر سه آ،دگاه دومیاما بر اساس د
 در بدو تولـد بـه ارتـزاق از پـستان ی ویزیت غریبه انسان از دادن اعضا و جوارح تا هدا

دگاه دوم، یـرفتن دیرسد کـه در صـورت پـذ یان به نظر مین میدر ا. کنند اشاره میمادر 
هـا در  ه علاوه بـر قـرار داشـتن آنیان عبارات سه آی میشتر و بهتری و تناسب بیهماهنگ

ِ چون ذکر دادن زبان و بعد از آن دو لب به انـسان در ؛خواهد داشت وجود ،ک جهتی
ِولسانا وشفتين : ی قبلۀیآ ْ َ َ َ َ ًَ َ ِ پستان مادر  ْ از دو لب و زبانیریگ که طفل با بهرهینبا توجه به ا

ْوهدی  ۀیمکد با آمدن آ یرا م َ َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل بنـا بـر دو ، امـا ً پس از آن کاملا هماهنگ اسـتنُِ
در .  نهم و دهم وجود نخواهد داشـتۀیان دو آی و تناسب مین هماهنگی ا،گریدگاه دید

 یهـا  اول نعمـتۀیـه در دو جهـت قـرار دارنـد و دو آین سه آیتوان گفت که ا یواقع نم
ن یـرا در ایـ ز؛سـازد ی خداوند بـه انـسان را خاطرنـشان مـی سوم نعمت معنوۀی و آیماد

  .ه در نظر گرفته نشده استیآان الفاظ سه ی میصورت تناسب ظاهر
 ارتبـاط یاق توجـه داشـته و در برقـرارین سیر نخست، به ایاز معتقدان به تفسبرخی 

 ابتـدا بـه دو جهـت تفـسیر نمونـهدر . اند  ارائه کردهیهاتیده و توجیات کوشین آیان ایم
  :استه اشاره شده ین سه آیداشتن ا

ه همـه کـ ی نعمت بزرگ معنویک و یوتاه به سه نعمت مهم مادک ۀن چند جملیدر ا
ها  ها و زبان و لب نعمت چشم:  است اشاره نموده استی الهیها ن نعمتیتر میاز عظ

  .گری دیر و شر از سویت و معرفت خی سو و نعمت هدایکاز 

  :ن استیها چن  از آنیها پرداخته که برخ ن نعمتیت ایان اهمی به بتفصیلسپس به 
  ... .نسان با جهان خارج است ارتباط اۀلین وسیتر چشم مهمـ 
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  .است... گری دیها  ارتباط انسان با انسانۀلین وسیتر زبان مهمـ 
 ۀًها اولا نقش مؤثری در تکلم دارند، چرا که بسیاری از مقاطع حـروف بـه وسـیل لبـ 

  ... .شود یادا مها  لب

  :نگارد ین می نهم چنۀیه با آین دو آی ارتباط اۀز دربارین بحث نیان ایدر پا
 ئلۀها به مس نیو به دنبال ا  اول با چشم و زبان استۀق در درجی حقاکه درکو از آنجا 

  .)١٧ـ٢٧/١۶: ١٣٧۴مکارم شیرازی، ( کند وجود عقل و هدایت عقلانی و فطری اشاره می

  :گونه برقرار کرده است نیات را همین آیز ارتباط ایابن عاشور ن
ف ی للتعراًّا للمعرفة محبًّ الإنسان خلق محبّفإن: میالتعلّکلام أصول التعلم ومل الکفاست

د مـا یفیبالنطق  وةیّنیقی أصول المعلومات الیهیکتسب المشاهدات و كفبمشاعر الإدرا
  .صهاّمحین معلوماته ویز بیّمی ّالشریر و الخی إلیبالهد ورهیمه لغّعلی

ن یت به نجـدیداها با ه تنها به نعمت چشم و زبان اشاره و ارتباط آنوی  ِانین بیدر ا
 ارتباط نمونه تفسیرر ی لب همچون تعبیایان مزایدر ادامه با باو البته خود . ان شده استیب

  :آن را با زبان دانسته است
مـن انفتاحهمـا  المـاء وّمـتصیبهما ا الجلدتان اللتان تستران الفم وأسنانه والشفتان همو

  .)٣٠/٣١٣: ١٩٩٧( المقصود هناف أصوات الحروف التی بها النطق وهو ّوانغلاقهما تتکی

 بر آن اسـت کـه یو. ه کرده استیگر توجی دیا ن ارتباط را به گونهی ا،ت دروزهّعز
هـا بـر اعمـال انـسان   اشاره به شاهد بودن آنیا برای نخست ۀیجاد جوارح در دو آیابیان 

  :ز دهدیر را از شر تمیتواند خ یها م نکه انسان با آنیا ایاست 
 ّالـشریر ون الخیز بیّمی أفعاله أو تجعله ی الإنسان لتشهد علی فجدها االلههذه الجوارح أو

  .)٢۵٧ـ٢/٢۵۶: ١٣٨٣(

چنـد دهد کـه هر یژه دو مورد نخست نشان میها به و انین بی در ایسنج دقت و نکته
انـد، هـر دو مفـسر بـه   سـخن گفتـهییکـوی چشم و زبان و لب به نیها یژگین وییدر تب

در عبـارت : انـد ده گرفتـهیـرا ناد» نیشفت« سوم، ۀی اول با آۀیط دو آ ارتبایهنگام برقرار
بـا چـشم و زبـان !) ؟( اولۀق در درجـی حقـاکدر«م که یری بر فرض که بپذنمونه تفسیر
ن یـر ای تفـسۀشان در ادامـیـهـم ا .ان لحاظ نشده اسـتین میها در ا گاه لبی جا،»است
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در چهار صـفحه دوازده »  چشمیها یشگفت«ها تحت عنوان   آنیها ان نکتهی در بآیات
 گفتـه  زبان سـخنۀدربار»  زبانیها یشگفت«ل عنوان یو ذ  ذکر کردهی و شگفتیژگیو

  .است اوردهی نی مطلبها  لبۀز دربارینجا نی اما در ااست،
ز یـناو  ،ن شـده اسـتیـیها با زبان تب چند ارتباط لبم هرحات ابن عاشور هیدر توض
  .ها نکرده است  از لبیادی ، سومۀیه با آی آن دوی ارتباط ایهنگام برقرار

  گیری جهینت
ت انـسان بـه دو پـستان یهـدا(دگاه دوم ید که دیآ یاز مجموع آنچه گفته شد به دست م

 چـون ؛ داردیگـر برتـریدگاه مطـرح دیـ نـسبت بـه دو د،هیر آیدر تفس) مادر هنگام تولد
 اصـل یان معنـایـاسـب ماق آن، تنیسـ ات همیان آی و تناسب میعلاوه بر حفظ هماهنگ

برقرار است » نینجد« آن به ۀیز تثنی پستان مادر و نیبا استعمال آن در معنا» نجد «ۀماد
 یبر راه شـر و چگـونگ» نجد« اطلاق ییدگاه اول در چرای دیها ّن جهت تکلفیو از ا
ک از یـچ ی است کـه هـیدگاه دوم تا زمانیح دیترج .را ندارد» نینجد« دو ضد در ۀیتثن
م کـه آنچـه بـه عنـوان ضـعف یم و معتقد باشیدگاه نخست را معتبر ندانید دیت مؤایروا
هـا را بـه  تـوان آن یشود و نم یت میها از حج ات ذکر شد، موجب سقوط آنی روایسند

 یدر اعتبـار سـندرا گفته  شی پیها  از احتمالیکیاما چنانچه . رفتیه پذیر آیعنوان تفس
 بلکـه ،ن نظر دست برداشـتیتوان از ا ی نمیبه راحتگر یم، دیریات بپذی از آن روایبرخ

ر از آنچـه از یـ غیا  البته به گونه،پاسخ دادپیش  شدۀ  مطرحهای ابهامو ها  اشکالبه باید 
  .ها داده شد دگاه مطرح و پاسخ آنین دی مدافعان ایسو

دگاه یـددر  مـذکور یهـا یژگـی و وهـاازی نگارنده معتقد است که امت،در هر صورت
شود  یات سوره هماهنگ و مطابق است، موجب می آن جهت که با ظاهر الفاظ آدوم از

همچنـین شـایان ذکـر . میتـر بـدان ه مناسبیر آیدگاه مشهور در تفسیکه آن را نسبت به د
 یزیه چین آیم سخن ایین است که بگویدگاه مشهور، بهتر ایاست که در صورت قبول د

واهـا  ۀیـآبه استناد  بلکه ،اه شر استفراتر از راهنمایی انسان به راه خیر و ر ورهـا و َفألهمھـا  ََ ɖْɁَ َ َ ɚɟُ َ َ َ ْ َ َ 
ن مهـم اشـاره دارد کـه خداونـد متعـال انـسان را یـگر قرآن بـه ایات دیآنیز  و )٨/ شمس(

  .ده استیزان از شرور آفریها و گر یل به خوبیًفطرتا متما
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  یشناس تابک
اء التراث یحادار بیروت،  ،فسیر القرآن العظیم و السبع المثانیروح المعانی فی ت ،االلهی، محمود بن عبدآلوس .١

  .تا ی، بیالعرب
 چـاپ سـوم، ،بیـق اسـعد محمـد طیـ تحق،تفـسیر القـرآن العظـیم ،الرحمن بن محمدحاتم، عبد یابن اب .٢

  .ق ١۴١٩ الباز، یعربستان، مکتبة نزار مصطف
 محمـد بـن قیـ تحق،سیر فـی علـم التفـسیرزاد الم ی،الرحمان بن علین عبدالد الفرج جمالی، ابوابن جوز .٣

  .ق ١۴٠٧ر، کروت، دار الفی ب،الرحمانعبد
  . ق١٣٨٣، تهران، دانشگاه تهران، رجال ابن داودالدین حسن بن علی،  ابن داود، تقی .۴
یر و التنویر ،ابن عاشور، محمد بن طاهر .۵   .م ١٩٩٧ چاپ دوم، تونس، دار سحنون، ،التحر
مکتـب قم،  ،السلام محمد هارون عبدقی تحق،معجم مقاییس اللغه ،احمدن یالحسیا، ابوابن فارس بن زکر .۶

  .ق ١۴٠۴، یالاعلام الاسلام
روت، دار ی ب،نیالد ن شمسیحس محمدقی تحق،تفسیر القرآن العظیم یل بن عمر،اسماعابوالفداء ر، یابن کث .٧

  .ق ١۴١٩ه، یالکتب العلم
  .ق ١۴٠۵ حوزه، الادب نشر  قم،،العرب لسان ،رمکم بن محمد نیالد جمال منظور، ابن .٨
 یهـا اد پـژوهشیـبنمـشهد،  ،روض الجنان و روح الجنان فی تفسیر القرآن ی،ن بن علی حس،یابوالفتوح راز .٩

  .ق ١۴٠٨ ،ی آستان قدس رضویاسلام
  .تا  التاریخ العربی، بیةمؤسسبیروت،  ،الجامع لاحکام القرآن  محمد بن احمد،االلهی، ابوعبد قرطبیانصار . ١٠
  .ق ١۴١۶اد بعثت، ی تهران، بن،البرهان فی تفسیر القرآن ،هاشمید، سیبحران . ١١
اء یـروت، دار احیـ بی،الرزاق المهد عبدقی تحق،معالم التنزیل فی تفسیر القرآن ،ن بن مسعودی، حسیبغو .١٢

  .ق ١۴٢٠، یالتراث العرب
  .ق ١٣٨۶حکمت، قم،  ،حجة التفاسیر و بلاغ الاکسیر ،هالحجیدعبد، سیبلاغ . ١٣
اء التراث ی، دار احبیروت ،الکشف و البیان عن تفسیر القرآن ،میاسحاق احمد بن ابراهی، ابوشابوری نیثعلب .١۴

  .ق ١۴٢٢، یالعرب
  .ش ١٣٧٩، ءاسراقم،  چاپ دوم، ،تسنیم ،االلهی، عبد آملیجواد .١۵
 ،العطـار عبـدالغفور بـن ق احمدیتحق ،هالعربی صحاح و اللغة تاج الصحاح ،ادّحم بن لیاسماع ،یجوهر .١۶

  .ق ١۴٠٧ ن،ییللملا العلم داربیروت، رم، چها چاپ
  .ش ١٣٧٧ه، ی تهران، دار الکتب الاسلام،مقتنیات الدرر و ملتقطات الثمر ی،علیدسیر، می تهرانیحائر .١٧
یعهالشیعة وسائل، ، محمد بن حسنی عاملّحر .١٨   .ق ١۴٠٩،  آل البیت قم، ، الی تحصیل مسائل الشر
 ۀجامعـقـم، ، چـاپ دوم، یاکبـر غفـار یح علـی تـصح،العقـول تحف،  بن شعبهی، حسن بن علیانّحر .١٩

  .ق ١۴٠۴ن، یمدرس
  .تا  بیاة،یتبة الحکمبیروت،  ،تاج العروس من جواهر القاموس ی،محمدمرتضسید، یدیزبحسینی  .٢٠
  .تا یروت، دار الفکر، بی ب،البیان روح، لی، اسماعیبروسوّحقی  .٢١
یر الطاووسـیالدین بن علی،  ّحلی، حسن بن زین .٢٢ فاضـل الجـواهری، قـم، مکتبـة آیـةاالله ، تحقیـق التحر

  . ق١۴١١المرعشی النجفی، 
  . ق١۴١١، قم، دار الذخائر، الخلاصهّحلی، حسن بن یوسف،  .٢٣
  .ق ١٣٨٣، هیاء الکتب العربیحا قاهره، دار ،الحدیث تفسیر ،د عزتّدروزه، محم .٢۴
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  .ق ١۴٢٠، یالتراث العرباء یحاروت، دار ی ب،الغیب مفاتیح ،ن محمد بن عمریالدفخر االلهی، ابوعبدراز .٢۵
دمـشق،  ی،ق صفوان عـدنان داوودی تحق،المفردات فی غریب القرآن ،ن بن محمدی، حسیراغب اصفهان .٢۶

  . ق١۴١۶، هیالدار الشامبیروت، ، دار العلم
 االلهةیـ آۀ چاپ دوم، قم، کتابخان،فقه القرآن فی شرح آیات الاحکام ،هبةااللهبن د ین سعیالد ، قطبیراوند .٢٧

  .ق ١۴٠۵، ینجف یمرعش
مکتبـة و و شرکة مصر،  ،اف عن حقائق التنزیل و عیون الاقاویلّالکش ، بن عمرمحمودجاراالله  ،یزمخشر .٢٨

  .ق ١٣٨۵ و اولاده، ی الحلبی البابیمطبعة مصطف
، دار التعارف للمطبوعات، بیروت ،ارشاد الاذهان الی تفسیر القرآن ،االله بی، محمد بن حبی نجفیسبزوار .٢٩

  .ق ١۴١٩
 ،میالفـضل ابـراه محمد ابوقی تحق،المرتضی امالیعلی بن حسین، ابوالقاسم ، )الهدی علم ( مرتضیسید .٣٠

  .م ١٩٩٨، یقاهره، دار الفکر العرب
  .ق ١٣۶۵ دار المعرفه، ، المنثور فی التفسیر بالمأثورّالدر ،الرحمانین عبدالد ، جلالیوطیس . ٣١
  .ق ١۴١٩ ی، الاسلاممؤسسة النشرقم،  ،الرجال قاموسی، تقی، محمدشوشتر .٣٢
 ۀمؤسـستهـران،  ی،ح محمد خواجـوی تصح،شرح اصول الکافی ،مین محمد بن ابراهیالدصدرشیرازی،  . ٣٣

  .ش ١٣٨٣، یقات فرهنگیمطالعات و تحق
  .ش ١٣۶۵ ،یانتشارات فرهنگ اسلامقم،  ،الفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن ، محمد،ی تهرانیصادق .٣۴
 ینیهاشـم حـسسیدق یـ تحق،التوحیـد ، قمـیهیـبابوی بـن حـسین بـن موسـ بن یصدوق، محمد بن عل .٣۵

  .ق ١٣٩٨ن، ی مدرسۀجامعقم، ، طهرانی
  .ش ١٣۶٢انتشار، تهران، شرکت سهامی  چاپ چهارم، ،پرتوی از قرآن ،محمودید، سیطالقان .٣۶
  . ق١۴١٧، ی للمطبوعاتعلم الاةمؤسسبیروت،  ،المیزان فی تفسیر القرآن ،نیحسیدمحمد، سییطباطبا .٣٧
 ،نیق لجنـة مـن العلمـاء و المحققـیـ تحق،مجمع البیان فی علوم القرآن ، فضل بن حسنیعلوی، ابطبرس .٣٨

  . ق١۴١۵ للمطبوعات، یعلم الاة، مؤسسبیروت
روت، دار یـ ب،ل العطـاریـ جمیق صـدقیـتحق ،جامع البیان عن تأویل آی القرآن ،ری، محمد بن جریطبر .٣٩

  .ق ١۴١۵ر، کالف
  .ق ١۴١۴دار الثقافه،  قم، ،الامالی ،جعفر محمد بن حسنی، ابوطوس .۴٠
، یعـلام الاسـلامتـب الاک، مبیـروت ی،ر العـاملیب نصیق احمد حبی تحق،التبیان فی تفسیر القرآن ،همو .۴١

  .ق ١۴٠٩
 و نجف، .ق ١۴١۵، یسلام قم، مؤسسة النشر الای،صفهان الایومیق جواد القی تحق،رجال الطوسی ،همو .۴٢

  .ق ١٣٨١، حیدریه
  .ش ١٣۶٠صدوق، تهران،  ،عاملی تفسیر ،می، ابراهیعامل .۴٣
  .ق ١۴٠۵دار الاضواء، بیروت،  ،الفلاح مفتاح، نی محمد بن حسعاملی، بهاءالدین .۴۴
قـم،  چاپ چهارم، ی، محلاتیهاشم رسولیدق سی تحق،نور الثقلین ، بن جمعهیعلی، عبدزیحوعروسی  .۴۵

  .ق ١۴١۵ان، یلیاسماع
دوم،   چـاپی،الـسامرائ میابراه و یلمخزوما یق مهدیتحق ،العین ،احمد بن لیخل ابوعبداالله ،یدیفراه .۴۶
  .ق ١۴٠٩ ،هالهجر دار جا، یب
  .تا ، بیینیالهور نصر خیق شیتحق ،المحیط القاموس ،عقوبی بن محمد نیمجدالد ،یروزآبادیف .۴٧
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 چاپ دوم، تهران، صـدر، ی،ن اعلمیق حسی تحق،الصافی ،مرتضی  بن شاهمحسنمحمد، یض کاشانیف .۴٨
  .ق ١۴١۵

دار الکتـب بیـروت،  ،ون الـسودیـعو ق محمد باسل ی تحق،محاسن التأویل ،نیلدا ، محمد جمالیقاسم .۴٩
  .ق ١۴١٨ه، یالعلم

  .ش ١٣٧٧اد بعثت، یبنتهران،  چاپ سوم، ،الحدیث احسن، اکبر یعلید، سیقرش .۵٠
  .ق ١۴١٢ ،دار الشروقبیروت ـ قاهره،  ،فی ظلال القرآن ، بن قطبدی، سشاذلی .۵١
  .ش ١٣۶٧دار الکتاب، قم،  ی،ری جزایب موسویطیدق سی تحق،قمیالتفسیر  ،می بن ابراهی، علیقم .۵٢
  . ش١٣۴٨، مشهد، دانشگاه مشهد، )ّرجال الکشی(اختیار معرفة الرجال محمد بن عمر، ی، ّکش .۵٣
، هیتـب الاسـلامکدار ال تهران،  چاپ سوم،ی،بر غفارکا یق علی تحق،الکافی ،عقوبی، محمد بن ینیلک .۵۴

  .ق ١٣٨٨
 آل ةمؤسـسقم،  ی،ن مامقانیالد یق و استدراک محی تحق، المقال فی علم الرجالتنقیح ،االلهی، عبدمامقان .۵۵

  .ق ١۴٢٧اء التراث، یت لاحیالب
، چـاپ دوم، ی محلاتـیق هاشم رسـولی تحق، اخبار آل الرسولحمرآة العقول فی شر ،باقری، محمدمجلس .۵۶

  .ق ١۴٠۴ه، یتهران، دار الکتب الاسلام
 و ی کرمـانین موسـویح حـسی تـصح،یحـضره الفقیـهرح من لا ش المتقین فیةروض ی،تقی، محمدمجلس .۵٧

  .ق ١۴٠۶کوشانبور، قم، دوم، چاپ  ی،پناه اشتهارد یعل
وزارت تهران،  ی،ن درگاهیق حسی تحق،ق و بحر الغرائبئتفسیر کنز الدقا ،رضای، محمد بن محمدمشهد .۵٨

  .ش ١٣۶٨، یارشاد اسلام
  .ش ١٣۶٠ ،بنگاه ترجمه و نشر کتابتهران،  ،التحقیق فی کلمات القرآن الکریم ،حسنسید ،یمصطفو .۵٩
  .ق ١۴٢۴ه، ی، دار الکتب الاسلامتهران ،الکاشف ،جوادیه، محمدمغن .۶٠
اکبـر  ی و علـین اسـتادولیح حـسی تـصح،الامـالی ، بن نعمان عکبـری بغـدادید، محمد بن محمدیمف .۶١

  .ق ١۴١٣د، یخ مفی شۀکنگرقم،  ی،غفار
  .ش ١٣٧۴ه، یتب الاسلامک، دار التهران ،تفسیر نمونه ،، ناصریرازیارم شکم .۶٢
  . ق١۴١٠، قم، مرکز نشر آثار شیعه، معجم رجال الحدیثموسوی خویی، سیدابوالقاسم،  .۶٣
  . ق١۴٠٧، قم، جامعۀ مدرسین، رجال النجاشینجاشی، احمد بن علی،  .۶۴


