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 يمند خیتار ینقد و بررس
  اسلام ییجزا احکام

  16/11/92 :تاریخ تأیید  25/4/92 :تاریخ دریافت
  *يوندیغلامرضا پ   _________________________________________________  

  چکیده
 زانیم، نوع، که موجبـ  معین در دو بخش میجرا يبرا ییفرهایک ،اسلام يفریدر نظام ک

واگـذار   یکه آن را به حـاکم اسـلام  ـ  نیمعریو غ ـ  کند یآن را شرع مشخص م تیفیو ک
از احکام  یبخش ،اسلام يفریکه احکام کنیبا توجه به ا. در نظر گرفته شده است ـ  کند یم

 ین ـیب شیو پ ـ میتنظ ـ نی ـاهـداف د  جهتاز کل در  یئجز ورتند و به صا ینیو مقررات د
 زانیدر نوع و م یحکم ثابت حت کیدر اسلام  يفرگذاریاست که ک نیاپرسش ، اند شده

و اصل مبارزه بـا جـرم از اصـول ثابـت و      ردندا تیموضوع ،فریک زانینوع و م ایآن است 
  باشد؟ می ینید یشگیهم

 یمتفـاوت  يها دگاهید یبه بررس ،اسلام يفریکحقوق  تیبه کل یمقاله با نگاه نیدر ا
 یـی احکـام جزا ، یو با توجه به اصول و مبـان  پردازیم می دیجد ونیاعتزال دگاهیاز جمله د

؛ باشـد  مـی  سـتم یدو س ياسـلام دارا  يفـر ینظام ک خواهیم داد.قرار  یابیاسلام را مورد ارز
 میاز جـرا  اعـم مهم  میاز جرا یکه شامل انواع کوچک معین يها مجازات ستمیس ،نخست

ن  يهـا  مجـازات  سـتم یس ،دوم؛ استو قصاص  مستوجب حدرا  يادی ـز میکـه جـرا   نـامعی
 بـوده،  زمـان و مکـان   طیتـابع شـرا   گونـاگون از جهـات   مینـوع جـرا   نی ـا د.ری ـگ یدربرم
  .ندرییتحول و تغ قابل

 یـی نظـام جزا ، يفـر یحقوق ک، فریک، ينگر یخیتار، ییاحکام جزا: واژگان کلیدي
  .اعتزال نو، اسلام

                                                   
  ).pyvandi@yahoo.com( یاسلام شهیگروه فقه و حقوق پژوهشگاه فرهنگ و اند یعلم تیئعضو ه *
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  مقدمه
کـه بـه تناسـب     اند ابزارهاي حقوق کیفريبه عنوان یکی از کیفرها در هر نظام حقوقی 

. با توجـه بـه   دهد می ن جرم را هدف قراراحیثیت مرتکب و مال ،جان هرکدام ،نوع کیفر
در کنار آن را باید ، است کل به هم پیوسته شریعت از مجموعهجزئی  نظام کیفريکه این

سـلام ماننـد   در واقـع نظـام کیفـري ا   . دین مورد بررسی و مطالعه قرار داد دیگر اجزاي
شناسی شکل گرفتـه   شناسی و انسان معرفت، بینی آن براساس یک جهاندیگر هاي  بخش
گـذار  تأثیردر این بحـث بسـیار    ،. اینکه منظور ما از خاتمیت و کمال دین چیستاست

معنـاي درسـت    گفتـه شـود   خاتمیت و کمال دین اسـلام  دربارهممکن است  باشد. می
از  پسپیامبر دیگري نخواهد آمد و ، گرامی اسلام از پیامبر خاتمیت آن است که پس
چیزي جز بسط تجربه نبوي ن و تجربه جمعی آنان که در واقع ایشان عقل جمعی آدمیا

تواننـد بـه درك    مـی  هـا  انسـان  کند و می ارتباط زنده آدمیان را با خداوند برقرار، نیست
درك تشریعات نوین خداونـد بـر رجـوع     ،. همچنینیابندتشریعات تازه خداوند دست 

راه اجتهـاد  ایـن رجـوع از   ولـی   ؛باشـد  متوقف مـی دائمی به تشریعات گذشته وي نیز 
 ،همچنـین  .)426ص، 1389، فنایی( محور اجتهاد قانون راهنه از ، محور ممکن استالگو

یعت که ختم نبوت به معناي ختم شر شود می تأکیدنیز بر این نکته رویکرد  گونه این در
، آیـد  اي نمی شریعت تازه، معناست که پس از شریعت اسلام بلکه بدین ،و دیانت نیست

بـه  نه اینکه شریعت اسلام براي همیشه ثابت خواهد ماند و هیچ تغییر و تحـولی در آن  
دسـت خداونـد در   بـودن   زیرا پذیرش چنین تفکري مسـتلزم بسـته  ؛ نخواهد آمد وجود

با الهـام   مسئلهاین  گفتنی است .)427، صهمان( تشریع و مستلزم سکوت ابدي اوست
توجیـه و   *،اي که خداوند تفکر یهودیان که معتقد بودند دست خدا بسـته اسـت   از آیه

  .که خدا در تشریع نیز دستش باز است شود مستدل می
در چنـین رویکـردي   ترین نکتـه   محوري و  ترین مهم ،احکام جزایی اسلام بارهدراما 

رواج خشـونت   باعـث نـدارد و   ییارآک ـاسـلام   يفـر کیام ک ـاحاست که عبارت از آن 
، اسـت  هکه بیان کـرد  یامکو اح اجرایی کردهسنّت  تاب وک راهامبر از یچه پآن. گردد یم

                                                   
* »َقالت وطتَانِ وسبم لْ یداهنُوا بمِا قالُوا بلُع و یهِمأیَد غْلُولۀٌَ غُلَّتااللهِ مید ود64(مائده: ...»  الیْه.( 
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 ـبا مطابق زمان خـود  نیزما  ؛ور آن زمان بوددو مق داراي امکاناقدامات   مین ـکد اقـدام  ی
 ـند به همان مضمون آا مسلمانان موظفا امروز هم یآ .)20ص، 1377، ارکزیمهرانگ( ات ی

 پاسـخ ؟ ننـد که قصـاص عمـل   ی ـد بـه مضـمون آ  یبا نیزنون کا ایآ مثلاً؟ نندکقرآن عمل 
 ،اگر فتوایی منافی نیازهاي روز جامعه و عدالت باشد ؛ ولیکند می حکم به لزوم، فتوایی

سـو   یـک تـوان از   ینم .علیه باشد مجمع هرچند ؛نظر کرد توان از آن صرف می به راحتی
ام آن کاح ،گرید يار دارد و از سوکاست یاست است و اسلام با سین سیانت عیگفت د

این تناقض در سخنان بسیاري از کسانی که رهبران قرائت رسـمی از  . ر دانستیتغیرا لا
 ،در نتیجـه  .)22ـ ـ21ص، 1378ي، شبستر مجتهد( وجود دارد، دین در کشور ما هستند

اي احکـام  اجـر  يبـه معنـا   ین ـیومت دکها را ندارد و ح ر همه زمانت اجرا دیقابل، فقه
، اقتصـاد  يهـا  نهیزم همهن در ید ،همچنین .)33ـ32ص، 1378، سروششریعت نیست (

ثـر  کدارد و ا یحداقل یامکاح ...اعتقادات و ،ها ارزش، اخلاق، قانون،  تجارت، ومتکح
  .)9ـ3، ص1377 ،سروش( ده استکرواگذار  يرا به عقل بشر

از  ياریات نـدارد و بس ـ یاس ـیدر باب س یمکچ حیهنسبت به مسائل عصر ما اسلام 
توانـد   یم ـ نیـز اسـلام   ییام جزاکاح یحت ؛ندارد یه عقلانیتوج بارهن یفقها در ا يفتاوا

  .)12ـ4، ص1378، سروش( مشمول مرور زمان گردد
پذیرفته  ها مجازاتاصل برخی از  ،این رویکرد به مباحث جزاییدر سطح دیگري از 

بـراي  ؛ انـد  تشکیک کرده، باشد میمطرح سنّت  ولی در بخش مسائلی که در ؛شده است
اعـدام را جـایز   ، قصـاص  بـاره کـه قـرآن فقـط در   است شده  اظهارنظر گونه ، ایننمونه

توان اشخاص را از حق طبیعی حیات  نمی *،ولی در بقیه موارد از جمله محاربه داند؛ می
روش و  بـه وسـیله  نیـز   البته در مواردي .)9ص، 1377، طباطباییعلیزاده ( محروم کرد

از  ،براي مثـال برخی موضوعات کیفري مطرح شده است؛  ،اصولی و صناعت فقهیمتد 
 45بقره و  187بلکه از آیات  ،شود نمی استنباط قرآن تفاوت حکم زن و مرد در قصاص

                                                   
سوره مائده که اعـدام را بـراي    33در این اظهار به روشنی از محاربه نام برده شده است و حکم آیه  *

 و االلهَ إِنَّما جزؤَاُْ الَّذینَ یحارِبونَ«مجازات برشمرده، مورد غفلت قرار گرفته شده است:  محارب به عنوان
أنَ یقتََّلُواْ أوَ یصلَّبواْ أوَ تقُطََّـع أیَـدیهِم و أَرجلُهـم مـنْ خلَـاف أوَ ینفَـواْ        الأَْرضِ فسَاداً رسولَه و یسعونَ فىِ

 ».الاخْرَةِ عذاَب عظیم الدنیْا و لَهم فىِ ضِ ذَلک لَهم خزىْ فىِالأَْر منَ
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 از حجیت ساقط ،ندا قرآن مخالف ها روایتچون شود و  می تساوي استنباط ،سوره مائده
  .)6ص، 1387، مهرپور( شوند می

ی خلاصـه نمـود   کل مسئلهشده را در این  مباحث مطرح همهتوان  می رسد به نظر می
راهی بـراي مبـارزه   موضوعیت ندارند و سنّت  شده در قرآن و ي مشخصها مجازاتکه 

قابـل تغییـر و    دیگـر از نـوعی بـه نـوع     ،زمان و مکـان  براساسو  اند با پدیده مجرمانه
برخـورد خشـن کیفـري     ،هاي مبارزه با جرم آنچه مهم است اینکه یکی از راه اند. یلتبد

برخورد یا نوع واکنش در برابر جـرم در هـر زمـان و مکـان و بـا       چگونگیولی  است؛
بـه   مسـئله همـین  بررسـی  در ادامه مباحث را براي . باشد میتوجه به شرایط قابل تغییر 

  کنیم. دنبال می سائلعنوان محور م

  در سیاست کیفري اسلام ها مجازاتنظام . 1
تـوان گفـت    مـی  مطالعات مقاصدي در حوزه شریعت اسـلام  براساساینکه  مطلب اول

باشد که در  می دین، نفس، مال، عقل و نسبنظام کیفري اسلام براي حفظ و صیانت از 
رسـد اسـلام    می نظر به .تنظیم شده است *حاجیات و تحسینیات، ضروریاتسه سطح 

                                                   
  گانه مذکور را بدین شرح بیان کرد: توان اصطلاحات سه در یک نگاه اجمالی می *

 ،مردم بر آنها متوقف است و اگر وجود نداشته باشند ییایو دن ینید یکه زندگ یمصالح :اتیضرور. 1
شـامل   اتیضـرور دارد.  به دنبـال را  ياخرو میاز نع تیشود و محروم مردم مختل می ییایدن یزندگ

کـه   ،نی ـحفـظ د الـف)  شـود:   مـی  ریخمس تعب يضرور اتیکه از آنها به کل باشد می زیحفظ پنج چ
از  تیحفظ و حما يگانه اسلام را واجب کرده است و برا ارکان پنج ،و تحقق آن جادیا يخداوند برا

و  جادیا يکه خداوند برا ،حفظ نفسب)  ؛قتل مرتد را مشروع نموده است و ن جهادچو یاحکام ،آن
، کفـاره و  هیچون قصاص، د یاحکام ،از آن تیحفظ و حما يبرا ،ازدواج را مشروع کرده ،تحقق آن

 ،و تحقق آن جادیا يکه خداوند برا ،حفظ عقلج)  ؛منع از انداختن خود در هلاکت را قرار داده است
چون حرمت مسکرات و  یاحکام ،از آن تیحفظ و حما يبرا ،علم و کسب معرفت را مشروع کرده

و  جادیا يکه خداوند برا ،حفظ نسبد)  ؛مخدرات و عقوبت بر استفاده از آنها را مشروع نموده است
قذف و حد  ،چون حرمت زنا یاحکام ،از آن تیحفظ و حما يبرا ،ازدواج را مشروع کرده ،تحقق آن

در طلـب   یسـع  ،و تحقق آن جادیا يکه خداوند برا ،حفظ مال)   ه ؛آنها را مشروع نموده است يراب
 ،از آن تیحفظ و حما يرا مباح نموده است و برا گوناگونمعاملات  ،را واجب کرده يرزق و روز

  .سارق را مشروع نموده است يو حد برا انتیخ ،ربا ،غصب ،چون حرمت سرقت یاحکام
اگر وجـود   ؛ ولیدارند ازیبه آنها ن یو دفع سخت یسهولت زندگ يکه مردم برا یمصالح :اتیحاج. 2  

در  عتیشـر شـود.   و مشقت می یسخت باعثبلکه  ،کند را مختل نمی شان ینظام زندگ ،نداشته باشند
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دسته  :ابزار بهره برده است گونهبراي رسیدن به مقاصد خود در سه حوزه مذکور از دو 
از ابزار ایجابی استفاده کرده است که بتواند مقاصـد مـذکور را ایجـاد و اسـتمرار      ،اول

از ابزارهـاي ایجـابی ماننـد تشـریع حکـم       ،)جان( براي حفظ نفس ،براي مثال؛ ببخشد
ها بـراي   ها و پوشیدنی نفس خود و دیگران و وجوب استفاده از خوردنی وجوب حفظ

 ها انسان بر اهمیت و ارزش حیات تأکید. داند می حفظ حیات که آن را یک ودیعه الهی
است و حفـظ جـان انسـانی بـه مثابـه      که کشتن یک انسان برابر با قتل همه تلقی شده 

از بحث مربـوط بـه موضـوع     یلبته بخشا *.ارزش دارد ها انسان بخشیدن به همه زندگی
و جداگانه به بحث و بررسی  باشد میخارج ، مورد مطالعه که احکام جزایی اسلام است

کلی تشریع نظام  به طورابزار سلبی است که احکام کیفري و  ،دسته دوم؛ ولی داردنیاز 
                                                                                                                        

 ،عبادات در ؛مردم در نظر گرفته است هاي تحاج تیرعا يبرا ياحکام متعدد هاي گوناگون، مجال
و  ضیمـر  يچون قصر و جمع نماز در سفر، اباحه فطـر در رمضـان بـرا   را  گوناگونیهاي  رخصت

 ازی ـکه ن یعقود و تصرفات همه ،معاملات در. مشروع کرده است. .مسافر و سقوط نماز از حائض و.
شـکار و   ،عادات درشرکت و... مشروع شده است.  ،رهن ،اجاره ،عیکنند چون ب مردم را برآورده می

حق عفو از قصاص  ،عقوبات درلباس و مسکن مباح شده است.  ،پاك در غذا يها لذتاز  يریگ بهره
  است. بر عاقله واجب گشته هید ،دم مشروع شده یول يبرا

و است قصد شده  کویو اخلاق ن دهیپسند هاي آنها تحقق عادت عیکه از تشر یمصالح :اتینیتحس. 3  
 باعثبلکه ، گردد و مشقت نمی یسختباعث شود و  مختل نمی ینظام زندگ ،اگر وجود نداشته باشند

 اتینیتحس تیرعا يبرا ياحکام متعدد هاي گوناگون، در مجال عتیشرشود.  می یقبح زندگ وی زشت
. مشـروع شـده   .ستر عورات و. ،از نجاسات يطهارات و دور ،عبادات در ؛مردم در نظر گرفته است

بـرادر   عی ـبـر ب  عی ـو بي بـر خواسـتگار   يمنع از خواستگار ،نجاسات عیمنع از ب ،معاملات دراست. 
شرع ما را به  ،عادات درغرر و اسراف حرام شده است.  ،سیتدل ،مسلمان صورت گرفته است و غش

از  ،عقوبات درث اکل و شرب منع نموده است. یاز خوردن خبا ،ارشاد کرده دنیآداب خوردن و نوش
 را واجب نموده است. مانیبه عهد و پ يوفا ،نع کردهکودکان و راهبان در جهاد م ،قتل زنان

الْـأَرضِ فَکأَنَّمـا    إسِـرائیلَ أَنَّـه مـنْ قتََـلَ نفَسْـاً بِغیَـرِ نفَْـسٍ أوَ فسَـاد فـی          بنی  منْ أجَلِ ذلک کتبَنا على« *
جمیعـاً و لقََـد جـاءتْهم رسـلنُا باِلبْینـات ثُـم إنَِّ کثیـراً        النَّاس جمیعاً و منْ أحَیاها فَکأَنَّما أحَیا النَّاس  قتَلََ

تکبـر و هواپرسـتى انسـان     ،به خاطر همین مـاجرا (کـه از حسـد   : الأَْرضِ لمَسرِفُون منْهم بعد ذلک فی
نکـه او  بـدون ای  ،اسرائیل اعلام کردیم که هرکس یک انسـان را بکشـد   دهد) بود که ما به بنى خبر مى

 اسـت  مثل این است کـه همـه مـردم را کشـته     ،کسى را کشته باشد و یا فسادى در زمین کرده باشد
(چون انسانیت را مورد حمله قرار داده که در همه یکـى اسـت) و هـرکس یـک انسـان را از مـرگ       

و بـا اینکـه رسـولان مـا بـراى      اسـت  مثل این است کـه همـه را از مـرگ نجـات داده      ،نجات دهد
از آن همـه پیـامبر (کـه     پـس بـا ایـن حـال بسـیارى از ایشـان       ،رائیل معجزاتى روشن آوردنداس بنى

 ).32  (مائده:» کنند روى مى در زمین زیاده ،برایشان بیامد)
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  .تواند از این دسته باشد می جزایی اسلام
در  ،بـه احکــام حــدود و قصــاص و همچنــین  ،در نتیجـه بــراي حفــظ ضــروریات 

 احکام تعزیر ،براي حفظ حاجیات. تشریع احکام جهاد متوسل شده است ههایی ب بخش
دادن اختیار به حاکم شرع  ،خره براي حفظ تحسینیاتو دیه را تشریع نموده است و بالأ

ات براي بینی عقوبت و مجاز براي تنظیم مقرراتی براي حفظ نظم جامعه و اجازه پیشرا 
تواند همـان تعزیـر یـا     می این موضوع. در نظر گرفته است ،ن از احکام حکومتیامتخلف

  *.امري متفاوت از آن از نظر منشأ پیدایش باشد
در اینجا ممکن است برخی این دیدگاه را مطرح کنند که ابـزار سـلبی بـراي حفـظ     

است؛ یعنی تا زمانی  هاي ایجابی جنبهبودن  مقاصد اصلی و ضروري دین مبتنی بر فراهم
است، و جامعه به سطحی از مطلوبیت نرسیده  اند کار گرفته نشدهه که ابزارهاي ایجابی ب

اجراي حدود معنا ندارد. ایـن ادعـا در جـاي خـود      اننداجرا و اعمال ابزارهاي سلبی م
باید گفت وقتی جامعه به سطحی از  به طور اجمال ؛ ولیباشد مینیازمند نقد و بررسی 

دارد و نیاز براي ادامه حیات سالم خود و رشد و تعالی به ابزارهاي سلبی  ،وبیت رسیدمطل
از  بعضیو تأثر دارند.  تأثیرو از یکدیگر  ندمفید بزارهاي سلبی و ایجابی در کنار یکدیگرا

ي به ي حدها مجازاتاند:  گفته ***و زنا **نویسندگان با اشاره به آیات مربوط به سرقت
معیاري براي حفظ نظم در جامعه اسلامی و حفظ ضـروریات جامعـه    واقعدر  ااین معن

ي از تـأثیر گیرد و یا اساساً  نمی چنین ابزارهایی مورد استفاده قرار ،است؛ به همین دلیل
ه د و بوش تأمینابتدا جنبه ایجابی مقاصد ضروري اینکه  مگر ،گذارند نمی خود بر جاي

                                                   
لی دارد کـه از حوصـله ایـن مقالـه خـارج اسـت (بـراي اطـلاع بیشـتر،              * این موضـوع بحـث مفصـ

 به بعد). 149، ص1، ج1998فتیوري،  ر.ك:
و سـزاى کسـانى کـه    :  عزیِزٌ حکیم وااللهُااللهِ لسارقُِ والسارِقۀَُ فاَقطَْعوا أیَدیهما جزاء بمِا کسبا نَکالاً منَوا« **

کنـد   البته مجرى قانون قطع مى .دستشان را قطع کنید این است که ـ  مرد دزد و زن دزد ـ  دزدى کنند
حکـیم   ،ناپذیر و در عین حال تا کیفر عمل او و مجازاتى از ناحیه خدا باشد و خدا مقتدرى شکست

 ).38(مائده: » کند است و کار به حکمت مى
*** » لاَتأَخُْذکْم ةٍ ولْداْئۀََ جا ممنهم داحواْ کلُّ ودلالزَّانىِ فاَجیۀُ وینِالزَّانأْفۀٌَ فىِ دا رِِنُونَ بِااللهِ  بهمتُؤْم االلهِ إنِ کنتُم

باید شما مؤمنان هریک از زنان و مردان زناکار را به صد : المْؤمْنین والیْومِ الاخْرِ و لیْشهد عذاَبهما طاَئفۀٌَ منَ
اگر به خدا و  ،ترحم روا مداریدتازیانه مجازات و تنبیه کنید و هرگز درباره آنان در دین خدا رأفت و 

 ).2(نور: » دروز قیامت ایمان دارید و باید عذاب آن بدکاران را جمعى از مؤمنان مشاهده کنن
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همان احکام و دستورات عملی که اسلام در نظر گرفته  ؛شده باشداجرا درستی در جامعه 
اسـلام  زیرا و استمرار داشته باشد؛  نخست مقاصد ضروري ایجاد شوداینکه  براياست 

در  .)171، ص1، ج1998هیچ عذري باقی نگذارد (فیتوري،  ،باید در برابر شخص سارق
را از اسـت  از حدود مقرر شـده  توان برخی از شرایطی که براي بعضی این مورد شاید ب

توان در فرضی که دزدي در عام مجاعه  نمی دست دزد را ،همین باب دانست؛ براي مثال
اي که شرایط اقتصادي بسـیار بحرانـی دارد،    یا در جامعه ،دقطع کر(سال قحطی) باشد، 

در و  استدر هر مورد نیازمند بررسی دقیق  مسئلهچنین حدودي را اجرا کرد. البته این 
  شرایط خود باید مورد توجه قرار گیرد.

مجازات و کیفر یکـی   ،هاي دینی در یک دیدگاه کلی از نظر آموزهاینکه  مطلب دوم
 ،به عبارت دیگـر ؛ توان به عنوان منشأ رحمت بدان نگریست می از احکام الهی است که

چـون  ؛ باشـد  میجامعه و مردم  همهرحمت براي  ،وجود کیفر متجاوزان به احکام الهی
عـالم   هخداوند تشریع شده است که رحمت وي بـر هم ـ  احکام جزایی اسلام از سوي

 سـوره انبیـاء بـه پیـامبرش     107خداونـد متعـال در آیـه    ؛ بنـابراین  گسترده شده اسـت 
 .»میان نفرستادیو تو را جز رحمتى براى جهان :نیإلَِّا رحمۀً لِّلْعالَم کو ما أرَسلنَْ: «فرماید می

بلکه برخـورد بـا    ،ن و متعدیان به قانون رحمت نیستامتجاوزبه مدارا و نرمش نسبت 
 االلهُ رحْمیلَـا « :فرمایـد  می پیامبر گرامی اسلام. آنان و مقابله با رفتار آنها عین رحمت است

ـ هرگز شـریعت و صـاحب آن    ، کسی که به مردم و جامعه رحم نکند:  النَّاس  رحْمیمنْ لاَ
بـه همـین    .)361، ص1 ، ج1405 جمهور، ی(ابن اب» کند نمی رحمآن به  ـ  تعالخداوند م

کند که نسبت به مرد و زن زناکار در اجراي حکم  تأکید میخداوند در قرآن کریم  ،دلیل
زیرا اجراي ایـن حکـم مایـه رحمـت و نـزول       *؛الهی رأفت و مهربانی به خرج ندهید

مجرم نیز رحمت است؛ زیرا باعث اصـلاح   حتی براي باشد و میبرکات الهی بر جامعه 
 وآمدنـد   مـی نـزد معصـوم   اینکـه   د.ده ـ مـی  شود و او را از عذاب اخروي نجات می او

 شود؛ می تطهیرشدن  بینی خاصی است که فرد با مجازات نشان جهان ،»طهرنْی«گفتند  می
  .باشد میمایه رحمت  ،پس اجراي کیفر براي جامعه و مرتکب

                                                   
کنتُم تُؤْمنُونَ بِـااللهِ  االلهِ إنِ  واحد منهما ماْئۀََ جلْدةٍ و لاَتأَخُْذکْم بهمِا رأْفۀٌَ فىِ دینِ الزَّانیۀُ والزَّانىِ فاَجلدواْ کلُّ« *

 ).2(نور: » المْؤْمنین والیْومِ الاخَرِ و لیْشهد عذاَبهما طاَئفۀٌَ منَ
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در نظـام کیفـري    :دتوان به دو دسته کلی تقسیم کـر  میدر اسلام را  ها مجازاتنظام 
 .شـوند  می بندي عنوان جرایم تعزیري طبقه ذیلاي از جرایم ارتکابی  بخش عمده ،اسلام

شرایط زمان و مکان و نیازهاي  براساسند و ا در اختیار حاکم اسلامی این نوع از جرایم
میزان مجازات هیچ شوند و نوع و  می تعیین نوع و میزان آنها، و وضعیت مرتکب جامعه

 يهـا  مجـازات نظام  ،دسته دوم؛ اصل مبارزه با پدیده مجرمانه است خصوصیتی نداشته،
رفتارهـایی را   ،رسد اسلام براي برخی از نیازهاي ثابـت بشـر   می است که به نظر معین
مسـتوجب   ي وجرایم حـد ؛ است نمودهبینی  مجازات خاصی را پیش کرده،انگاري  جرم

و غیرقابـل تغییـر    انـد  ثابـت و همیشـگی   هـا  مجـازات  گونه این. ندا دستهاین قصاص از 
البتـه در شـرایطی کـه مجـراي     . کردتوان مجازات دیگري جایگزین آن  نمی و باشند می

  .وجود دارد ها مجازاتامکان تغییر یا حذف برخی از ، حکم ثانوي مطرح شود
امور بشر در  همهاداره  براياسلام بیان کرد که  گونه این توان می تر در یک نگاه کلی

دسـتورات و احکـام متناسـب و     توانـد  یدارد و م ـبرنامه  ،یو مکان یزمان يهمه دورها
یکی از در  يمطهر شهید. ارائه کند يبشر يازهایزمان و مکان و ن اتیهماهنگ با مقتض

باشـد،  تر  تر و عمیق ها وسیع شکند که هرچه بین تأکید میبر این مطلب هاي خود  نوشته
از جملـه مسـائل مربـوط بـه فقـه و       گونـاگون هاي  از قرآن مطالب جدیدتري در حوزه

  .)199ص، 3ج، 1372، مطهريآید ( دست میه حقوق ب

  معین يها مجازاتنظام . 2ـ1
و منصـوص   معـین  يهـا  مجـازات دو نوع از  *حدود و قصاص ،در نظام کیفري اسلام

مقدس هم نوع و هم میزان و کیفیت اجـراي آن را مشـخص کـرده     ند که شارعا شرعی
و حتی کیفیت آن مشـخص شـده    گونه کیفرها، جرم، مجازات، نوع، میزان در این .است
از احکام و ضوابط خاصی  باشد و چهارچوب مشخصی میو  سازوکارالبته داراي  است.
کـام قابـل تغییـر و تحـول     اح گونه این ،در حالت عادي و اولیه؛ بنابراین کند می تبعیت

                                                   
در اینجا سخن از دیه مطرح نشده است؛ زیرا اولاً، در ماهیت آن اختلاف نظر است که آیا مجـازات   *

اکثر موارد بیشـتر بـه جبـران خسـارت     کم در  رسد دست نظر می است یا جبران خسارت؛ ثانیاً، به می
 نزدیک باشد تا مجازات؛ اگرچه به عنوان مجازات نیز قابل طرح است.
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ها و به تبع آن کیفرگذاري در این  انگاري تعداد معدودي از جرماینکه  نیستند. با توجه به
ي ثابـت و  هـا  مجـازات به فلسـفه جعـل    مربوطدر ادامه مباحث  *،گیرد بخش قرار می
 درمطالبی بیان خواهیم کرد که چرا شارع بخشی از احکام جزایی را ثابت  غیرقابل تغییر

  است. نظر گرفته

  نامعین يها مجازات. نظام 2ـ2
شـود و بخـش وسـیعی از     مـی  که از آن به تعزیرات یاد نامعین يها مجازاتدر سیستم 

 حکومـت اسـلامی   کیفري اسلام به خود اختصاص داده اسـت، را در نظام  انگاري جرم
را تغییر دهد آنها  با توجه به شرایط خاص زمان و مکان،و  گوناگونتواند در مواقع  می

ي مانند جزاي ي دیگرها مجازات ،به جاي مجازات شلاقبراي مثال، و کم یا زیاد کند؛ 
قرار دهد یا به قاضی اختیار دهد که به تناسب شرایط خاص مجرم یا نقدي، حبس و... 

، 1، ج1380وقوع جرم، یک یا چند مجازات را مورد حکم قرار دهد (قیاسی و دیگران، 
 اگر است؛ هرچندکلی نامعلوم و مبهم  به طوراین نیست که  نامعین ظور ازمن .)125ص
م و کلی حقوق کیفري مانند قبح عقـاب بلابیـان یـا اصـل     با اصول مسلّ ،باشد گونه این

  جرم و مجازات سازگاري نخواهد داشت.بودن  قانونی
مـواردي   هـم  ـ  احکام جزایی اسلام يمند شده مبنی بر تاریخ در ادامه رویکرد مطرح

مورد نقـد و بررسـی    بیان نموده است  ـسنّت  مواردي کههم  که در قرآن آمده است و
  .خواهد شد اشارهنیز و به ظرفیت حقوق کیفري اسلام  گیرد قرار می

                                                   
 ی؛ برخ ـباشـد  مـی اخـتلاف نظـر    انیفقه میانمستوجب حد چند مورد است،  میکه تعداد جرانیدر ا *

جمـوع  چهار نوع آمده است کـه در م  زیجرم مستوجب حد و در سنّت ن نوع معتقدند در قرآن چهار
اسباب  :دیگو می ریاز حد و تعز فیاز تعر پس عیصاحب شراالبته  . میهشت جرم مستوجب حد دار

)، قـذف، شـرب خمـر، قطـع     يزنا و توابع آن (لواط، مساحقه و قواد ؛است زیمجازات حد شش چ
کـه  شـود   کـلام مشـخص مـی    نی ـبا دقت در ا .)136، ص4، ج1408، یو سرقت (محقق حلّ قیطر

 يریتعز میجرا جزءو ارتداد را  یجرم بغ روشنیبه  شانی. امیجرم مستوجب حد دارمجموعاً هشت 
، یثان دیشه/  34، ص1427، یلیاز فقها قرار گرفته است (اردب یلیآورد که مورد اشکال خ می ماربه ش

هشـت   ،مشـمول حـد   میآن است که جرا هیامام هانیفق انیالبته مشهور در م .)437، ص14، ج1413
 شانزدهمستوجب حد را  مینظران حوزه فقاهت جرا از صاحب یبرخ يگرید دگاهیدر دباشد.  میقسم 

 .)203ص، 41، ج1422، ییخو يدانند (موسو قسم می
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  تبیین اصل اولی در بیان احکام فقهی جزایی. 2
 ،حالـت اول : سه حالت قابـل تصـور اسـت   ، شود می احکام شرعی بیانکه در مواردي 

و بیـان  شـده  هـا صـادر    ها و مکـان  نسبت به همه زمانشده  یقین داریم حکم بیاناینکه 
حکـم  یقین داریـم  اینکه  ،صورت دومند؛ ا جزء احکام ثابت و به عبارتی *است گردیده

 آنجا کـه تردیـد   ،حالت سوم؛ زمان و مکان قابل تغییر است با تغییر شرایط موقتی بوده،
 شده ثابت و همیشگی است یـا متغیـر و قابـل تحـول     م بیانآیا حکاینکه  وجود دارد بر

شود که آیا اصل اولـی یـا اصـل عملـی      می مطرح پرسشاین  ،فرض سومدر ؟ باشد می
  ؟یا خیر رحله عمل حکم را براي ما روشن سازدوجود دارد که در م

زیـرا معتقدنـد اگـر    ؛ اصلی وجود نـدارد  ،موارد گونه این برخی بر این باورند که در
کـه   »اصـالت اشـتراك  «یـا   »اصـالت اطـلاق  « :یکی از دو امر خواهـد بـود   ،اصلی باشد

قابـل اسـتناد   ، براي نفی احتمال اختصاص یک عنصر دینی به موقعیت خاص کدام هیچ
اند این مـورد   برخی در نقد این نظر گفته .)37ـ36ص، 1377، هادوي تهرانی( **نیست

دیـدگاه   .)108ـ ـ107ص، 1386، اکبریـان  لیع( با اصالت اطلاق مقامی قابل اثبات است
 یعنـی نهـی یـا امـري کـه از سـوي      ؛ تغییر اسـت ، دیگر بر این باور است که اصل اولی

 ؛ ولـی باشد میواجب  پیامبرزمان در اطاعت از آن فقط  یقیناً، صادر شده است پیامبر
بستگی دارد که از شأن نبوت صادر شده باشـد یـا از شـأن     ،از ایشان پسهاي  در زمان
معتقـد   ابوحنیفـه ، هرگاه شک داشته باشیم که از شأن حکومت بوده یا نبـوت  .حکومت

                                                   
بودن احکام به موضوع نسخ و عـدم نسـخ احکـام ارتبـاطی      گفتنی است در اینجا سخن از همیشگی *

شـده در   از سوي شارع بر همان موضوع بیانندارد، بلکه بحث در این است که آیا احکام صادرشده 
حال حاضر نیز به رغم تحولات اجتماعی در جامعه، ثابت است یا خیر؟ براي مثال، آیا حکم امضایی 
عاقله با توجه به شرایط زمانی و مکانی و با قید وضعیت اجتماعی موجود، تأیید و مورد قبول اسلام 

دخالت شرایط زمانی و مکانی به عنوان حکمی ثابت از  قرار گرفته است یا این نهاد و موضوع بدون
سوي شارع امضا شده است؟ در صورتی که قسم اول باشد، با تغییر شرایط و وضعیت اجتماعی بـا  

رود و حکم متناسـب بـا تحـولات زمـانی و مکـانی       توجه به نبود موضوع حکم نیز به دنبال آن می
 گردد. جایگزین آن می

وضوع بحث به صورت خاص ثبات و تغیر احکام شرعی نیست، براي اطلاعات با توجه به اینکه م **
 ).37ـ36، ص1377/ هادوي تهرانی، به بعد  104، ص1، ج1386بیشتر (ر.ك: اکبریان، 
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 ،در ایـن بیـان   .)108ص ،همـان ( *باشـد  مـی است قدر متیقن صدور از شأن حکومـت  
آن اصـل برائـت   د بـر  ییعنی نسبت به امري زاباشد؛  می قدر متیقنبه  اکتفايتمسک به 

؛ را ندارد پیامبرنواهی  این اصل توانایی بیان شأن صدور اوامر والبته  کنیم. می جاري
 بـراي رفـع تحیـر و حالـت تردیـد در مقـام عمـل اسـت و         فقطزیرا مفاد اصل برائت 

 تمسک به این اصل براي اثبات صدور اوامر واینکه  ضمن. تواند واقع را نشان دهد نمی
اسـت کـه در    **مستلزم پذیرش حجیت اصل مثبـت ، از شأن حکومت پیامبرنواهی 

تـا]،   ، [بـی انصـاري : ر.ك( باشد مین دم حجیت آن مورد قبول اکثر اصولیوع ،اصول فقه
در موضـوع محـل    ،در نتیجـه  .بـه بعـد)   59، ص1371، مشکینی / به بعد 666ص، 2ج

اینکـه   علاوه بـر  .نداردالبرائه توانایی اثبات صدور نص از شأن حکومت را لۀ، اصابحث
حکم به صورت ثابـت و همیشـگی و   که اعم از این است  ،ثبوت حکم در زمان صدور

در  .ناشی از شأن رسالت بوده است یا موقت و ناشی از شأن حکومت صادر شده است
از مقام و منصـب رسـالت    پیامبر که صدور نص از سويتوان مدعی شد  می مجموع

  ).109ص، 1386، اکبریان  علی( حکومت و نه از منصب شود ناشی می

                                                   
 ».قنّیمنصب الإمامۀالعامه) لأنّه المت یعنی( یالثان یعل حملی: فهیبوحنأو قال « *

کـه اثـر    شـود  یگفتـه م ـ  یاست و به اصل رمثبتیو مقابل اصل غ یاصل مثبت از اقسام اصول عمل **
. گردد یبر آن مترتب م یعقل ایو  يعاد يبه واسطه امر) مستصحب در استصحاب(آن  يمؤدا یشرع

صـورت   نیاست، استصحاب گردد، در ا یاثر شرع يدارا میکه به طور مستق یاگر موضوعدر نتیجه 
آن، جـواز   یکه اثر شرع دیمانند: استصحاب عدالت ز ؛بر مستصحب مترتب گردد دیبا یآن اثر شرع

امـوال   میاز آثار آن، حرمت تقس ـ یکه برخ دیز اتی: استصحاب حمثلاً ایاقتدا به او در نماز است و 
 يدارا میبه طور مسـتق شود،  یکه استصحاب م یموضوع یگاه ؛ ولیباشد یزوجه او م جیتزوو  يو

 یاثر شـرع  کیثابت شود،  ياست که اگر آن لازم عاد يلازم عاد کی يبلکه دارا ست،ین یاثر شرع
بر چهره،  مو دنییمثال، رو يبراشود؛  یبر مستصحب بار م يبه واسطه امر عاد یاثر شرع یعنیدارد؛ 

از  پـس حـال اگـر    .باشد یم بیسال از نظرها غا ستیاست که به مدت ب یکودک اتیح يعاد هلازم
 جـه یگـردد و نت  يجار اتیشود و نسبت به آن استصحاب ح دیاو ترد اتیمدت، در ح نیگذشت ا

که پدرش نذر کـرده باشـد کـه اگـر بـر چهـره        یدرصورت ،هم هست شیر يگرفته شود که او دارا
(عمل بـه   یاثر شرعن یبه نذر خود عمل کند؛ بنابرا دیصدقه بدهد، با درهمصد د، یفرزندش مو برو

 .گردد یمو بر چهره شخص زنده است، اثبات م دنییمستصحب که رو يعادنذر) به واسطه لازم 
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  متناسب با نیازهاي ثابت و متغیر ،احکام ثابت و متغیر اسلام. 3
ن و فقهیان امامیه یک اصل مهم پذیرفتـه شـده اسـت کـه     در اندیشه بسیاري از اصولیو

مفاسـد واقعـی و یـا تشـریع تـابع       احکام فقهی و از جمله احکام جزایی تابع مصالح و
گـاهی نیـز   . باشـد  مـی  *)فمثل مصلحت در تشریع و امتحان مکل ـ( مصلحت در جعل

حکم به انقیاد و اقدام مکلف و انجام متعلق امر و اجتناب از متعلق نهی  ،مصلحت تأمین
در متعلق امر و نهـی وجـود داشـته     پیشاي از  مصلحت یا مفسدهاینکه  بدون، باشد می

فـان در  ورش روحیـه تعبـد مکل  پر مثل اوامر و نواهی واقعی که به قصد تربیت و؛ باشد
نفـس   رسـد  می . به نظرشود می عبادات و حتی گاهی در معاملات از سوي شارع صادر

 هرچنـد در متعلـق عمـل از پـیش    ؛ مصـلحت دارد ، طبق فرمان خداوندعمل  سلوك و
برخی بـر ایـن    و )160ـ159ص، 1388، علیدوست( اي وجود ندارد مصلحت یا مفسده

  ).232ص، 2ج، 1364، خراسانیر.ك: ( اند کرده تأکیدنکته 
اداره تمـام امـور بشـر را در همـه      ییاسـلام توانـا  معتقدند  یاسلام شمندانیاند
دستورات و احکام متناسب و هماهنگ بـا   تواند یدارد و م یو مکان یزمان يدورها
نیز اشـاره   تر پیشکه  گونه همانارائه کند.  يبشر يازهایزمان و مکان و ن اتیمقتض

 نیزتـر یآم از اعجـاب  یک ـی ن معاصـر بـا بیـان ایـن مطلـب کـه      از متفکرایکی  ،شد
بـه   یمنابع اسـلام  ریناپذ انیاستعداد پا ،یعلوم و فلسفه اسلام خیموضوعات در تار

و  یبه مسائل فقهمطلب  نیکشف و استنباط است و ا ،قیتحق يبرا میقرآن کر ویژه
، 1372(مطهـري،   باشـد  مـی  نچنی ها بلکه در همه قسمت ،ندارداختصاص  یحقوق

 ـنیـز  انسـان   هـاي  يازمنـد ین )،200ـ198، ص3ج . 1شـود:   یم ـ میتقس ـ دسـته دو  هب
انسان از عمق سـاختمان   یاول يازهای. نيثانو هاي يازمندین  .2؛ یاول هاي يازمندین

که  یو تا زمان ردگی یسرچشمه م یاجتماع یزندگ عتیبشر و از طب یو روح یجسم
 ؛وجـود دارد  هـا  يازمنـد ین ایـن است،  یاو اجتماع یندگانسان، انسان است و تا ز

ماننـد   یروح ـ يازهـا یبه خـوراك، همسـر و... و ن   ازیمانند ن یجسم هاي يازمندین

                                                   
بـه   اسـماعیل اوامر و نواهی صوري و امتحانی از این دست است؛ مثل امر خداوند به ذبـح حضـرت    *

 باشد. که یک امر امتحانی می ابراهیموسیله حضرت 
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 ـو... از ا يماننـد عـدالت، آزاد   یاجتماع يازهایپرستش، احترام و... و ن، ییبایز  نی
 ـ هــایی يازمنـد ین يثــانو يهـا  يازمنـد ین. باشــند مـی  هــا يازمنـد ین دسـته  د کــه از ان

که در هـر   یل و ادوات زندگیبه وسا ازیمانند ن ؛شوند یم یناش یاول هاي يازمندین
مربوط شدن  و کهنهشدن   نو ،ریی. تغتفاوت دارد گریبا عصر و زمان د یعصر و زمان

 ـ يهـا  يازمنـد ینـه ن  ،اسـت  يثـانو  هاي يازمندیبه ن  ـ  ؛یاول از  یبرخ ـ یگرچـه حت
 یزمـان  چیند و بشر ها یشگیو هم یدائم زیبه قانون ن ازیمانند ن يثانوهاي  يازمندین
 يو فطر یقانون اگر مبنا و اساس حقوق کی معتقدند شانیا. ستیاز قانون ن ازنی یب

 میرا ترس یزندگ اصلی خطوط و باشد مند زنده بهره سمینامید کیداشته باشد و از 
 توانـد  ینپردازد، م ،استوابسته به درجه تمدن که  یکند و به شکل و صورت زندگ

 / 185ـ ـ183(همـان، ص کند، بلکه رهنمون آنها باشد  یهماهنگ یزندگ راتییبا تغ
  .)415ـ409ص ،1386جعفري، 

 ینیاسلام د نیاز آنجا که دکه گرفت  جهینت گونه نیا توان یمطالب م نیبا توجه به ا
 ـیب شیبشر را پ یتیهدا يازهایهمه ن پس ؛است کامل و جامع  يازهـا ین يبـرا  ،کـرده  ین
؛ وضـع کـرده اسـت    ریمتغ نیقوان زیبشر ن ریمتغ يازهاین يثابت و برا نیثابت بشر قوان

اسلام با اسـتفاده   نید ،ردیگبشر قرار  يرو شیپ هک يدیمسئله جد ایو  ازیهر نبنابراین 
بشـر را بـر    دی ـجد پرسش، قرار داده است نیکارشناسان د اریاز ابزار اجتهاد که در اخت

  دهد. یپاسخ آن را ارائه م کند و میعرضه  نیثابت د نیاصول و قوان
زمـانی  اتی کـه در قـرآن آمـده اسـت نیـز فرا     احکام اسلام و فروع ـ ،در هر حال

 .فطرت مشترك همه ابناي بشـر تنظـیم شـده اسـت     براساسو  باشد میمکانی فرا  و
  فرماید: مى ىیطباطبامه علا

گـروه و  ا ی ـت عـرب  مانند امها  تتى از امامه خود اختصاصى ب د در مطالبیقرآن مج
خـارج از اسـلام    هاي گروهه با کبل ،مانند مسلمانان ندارد ییها ل و گروهقبایاز اي  قبیله

ه ک ـارى یل خطابات بس ـیدله ب، دیگو ه با مسلمانان سخن مىک چنان ؛دیگو ز سخن مىین
از  گروهیل و نصارى دارد و با هر یاسرائ بنى ،هودی ،تابکاهل  ،ناکمشر ،فارکعنوان  به
 نـد ک سوى معارف حقـه خـود دعـوت مـى    ه آنان را ب ،به احتجاج پرداخته ها گروهن یا

  .)24ـ23، ص1353 ،یی(طباطبا
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دلالت بـر عمـوم دعـوت    که  یآیاتکند؛  در ادامه نیز به آیاتی از قرآن استناد می
  :مانند ؛کند می

ه کنین قرآن براى ایوحى شده است بر من ا :لأُنذْرکم بهِ و منْ بلغََو أُوحی إلَِی هذاَ القْرُآْنُ 
  .)19: انعام( وى برسده ب ـ ا انذاری ـ ن قرآنیه اکه را کهربترسانم و  ،ردهکشما را انذار 

  .)52 :قلم( »و ما هو إلَِّا ذکرٌ للْعالَمینَ
  .)87(ص:  انیادآورى براى همه جهانیست قرآن مگر ین :إنِْ هو إلَِّا ذکرٌ للْعالَمینَ

در  ،باشـد  یات م ـین آیتر بزرگى از یکه ین آیدرستى اه ب :إِنَّها لَإحِدى الْکبرِ نذَیراً للبْشرَِ
  ).36 :مدثر( ه ترساننده بشر استک یحال

  :فرماید می جري و تطبیق چنین دربارهنیز در بحثی  المیزانتفسیردر 
العمل،  واجبالخلق و  الإعتقاد و واجب للعالمین، یهدیهم إلى واجب نزل هدى القرآن فإنّ

بحال دون حال و لا زمان دون زمان، و ۀ، حقائق لاالمعارف النظری نه منو ما بی تختص
عصر یتقید بفرد دون فرد و لا رذیلۀ أو شرّعه من حکم عملى لا ما ذکره من فضیلۀ أو

فلسفه جرى آن است که قرآن مایه هدایت جهانیان است و : التّشریع دون عصر لعموم
آنچه  .کند آنان را به داشتن باورهاى ضرورى و اخلاق و کردار بایسته راهنمایى مى

از معارف نظرى در قرآن آمده است، حقایقى است که به شرایط و زمـان خاصـى   
که وضع  فضایل و رذایلى را که یادآورى کرده و احکام عملى را .اختصاص ندارد

 زیـرا قـوانین آن فراگیـر اسـت     ؛باشد اى نمى نموده، منحصر به افراد و دوران ویژه
  ).42، ص1، ج1417(طباطبایی، 

  احکام فقهی و حقوقی تابع مصالح و مفاسد واقعیه. 4
، شود می دسته اول که اکثریت احکام را شامل؛ دو دسته احکام داریم ،در احکام شریعت

و دسته دوم که بخش کمـی   باشد میقعی در نفس متعلق احکام تابع مصالح و مفاسد وا
مصلحت و مفسده در نفـس و جعـل و تشـریع اسـت کـه ایـن        ،از احکام شرعی است

  .باشد می براي تقویت یا آزمایش انقیاد و اطاعت بنده در برابر خداوند فقطقسمت 
  :استشایان ذکر البته 

، شـوند  مـی  ولو اموري اعتباري محسـوب  ،نواهی الهی همه اوامر و ،در هر دو صورت
و دوام آنها به واسطه آن پشتوانه تضمین شده بقا ، چون از پشتوانه تکوینی برخوردارند
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یا نهی  مثل دستورهاي پزشک در نهی از خوردن سم و امر به خوردن فلان دارو ؛است
مند و  تاریخ نیزوان گفت چنین بایدها و نبایدها ت می آیا ؛طفل با آتشکردن  پدر از بازي

از ، نـد ا بلکـه تـابع هـدف و غرضـی     ،این امر که احکام الهـی گـزاف نبـوده   ؟ اند زمانی
  .)350ص، 1391، صالحی عرب( ضروریات مذهب عدلیه شمرده شده است

و یـا بـه عنـوان    است قرار گرفته  تأکیددر کتب اصولی نیز این موضوع بارها مورد 
شـده در مکتـب تشـیع در مقابـل      ي پذیرفتـه امـر ري مذهب امامیه و یا به عنـوان  ضرو

، 2، ج1368: نـائینی،  ر.كهاي دیگر مثـل اشـاعره مطـرح شـده اسـت (      مذاهب و نحله
حتـی برخـی از    )؛230ـ ـ68، ص6، ج1418خمینـی،   / 352، ص1313رشتی،  / 41ص
انـد کـه در قـرآن و     به این موضوع تصریح کرده و به این نکته مهم نیز اشاره کرده فقها

مثل موضـوع ممنوعیـت شـرب    است؛ به برخی از مصالح و مفاسد اشاره شده روایات 
و یـا در روایـات    باشـد  می شخمر که قرآن تصریح کرده است که ضرر آن بیش از نفع

به موضوع حفظ انساب و داشـتن نسـل پـاك و     ،آنها  انگاري جرمحرمت لواط و زنا و 
شده است (میـرزاي قمـی،   جلوگیري از اختلاط نسل و حفاظت از نسب مشروع اشاره 

  .)24، ص1، ج1417
  :فرماید می نیز در این باره مطهريشهید 

یکى دیگر از جهاتى که نشانه هماهنگى تعلیمات اسلامى با فطرت و طبیعت است و بـه آن  
دهد، رابطه علىّ و معلولى احکام اسلامى با مصالح و مفاسد واقعى و  ماندن مىدامکان جاوی

این نظر است. در اسلام اعلام شده که احکام تابع یک سلسله مصـالح  بندى احکام از  درجه
  باشند. و مفاسد واقعى است و اعلام شده که این مصالح و مفاسد در یک درجه نمى

اهم و « ای» تزاحم« ه باب مخصوصى در فقه اسلامى به نام بابکن جهت سبب شده یا
موارد برخورد و اجتماع مصالح و  ارشناسان اسلامى را درکار فقها و کباز شود و » مهم

موارد علمـاى   گونه این ه درکاسلام خود اجازه داده است . دیمفاسد گوناگون آسان نما
هـاى خـود اسـلام بسـنجند و      ییه بـه راهنمـا  ها را با توج ت مصلحتیامت درجه اهم

 دنیبست خارج نما بن ح دهند و خود را ازیتر ترج تیاهم مکتر را بر مصالح  مصالح مهم
  .)193ص، 3ج، 1372، مطهري(

 .هم داراي مبناي عقلی و هم نقلـی اسـت   ،هیت احکام از مصالح و مفاسد واقعیتبع
یعنی لازمه انکـار تبعیـت احکـام از    ؛ مرجح استترجیح بلابودن  مبناي عقلی آن محال
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کراهـت و اسـتحباب بـه اراده شـارع     ، حرمت، انتخاب وجوب، مصالح و مفاسد واقعیه
مـرجح  نتخاب باشد و این همان ترجیح بلااین ا دلیلعلت خاصی اینکه  بدون باشد، می

 بلامرجح،البته ممکن است گفته شود ترجیح  .)156ـ155ص، 1388، علیدوست( است
جـایز  را  بلامـرجح تـرجیح   کسـانی کـه  عقیده  المتألهینصدر .محال نیست و امکان دارد

، افعالی را به احکـام مخصوصـی از وجـوب   که خداوند معنا  بدینکند  می نقل دانند، می
در طبیعت این افعال مناط و مقتضـی ایـن   اینکه  بدون ،اختصاص داد سن و قبحح، منع

  :فرماید می ایشان در نقد این تفکر. احکام وجود داشته باشد
 متوجه ایـن نکتـه  ، شدند می اگر کمی از خواب غفلت و خوابگاه جهالت بیدار و متنبه

از درك اذهـان مـا و نگـاه      ي خداوند در خلق کائنـات اسـباب مخفـی   شدند که برا می
از  هریـک در . آن نیسـت نبودن   زیرا عدم آگاهی به چیزي دلیل بر؛ چشمان وجود دارد

مبنی بر نفی اولویت در رجحان یکـی از   هاي خود که در گفتهجزئی  ها و مصادیق مثال
 یکی از از، مثل انتخاب یکی از دو راه براي فرارکننده ؛اند تمسک کرده دو مورد متماثل

مرجحات پنهانی است که بر ، دو جام براي عطشان و یکی از دو گرده نان براي گرسنه
پـس بـراي ایـن    ؛ مخفی و پنهان اسـت ، افرادي که دل در عالم اتفاقات و شانس دارند

  *. ... ت نباشدنه اینکه اولوی ،معلوم استد اولویت و رجحان نادسته از افرا
کـن  که مم باشد میمناط و مصالحی نهفته  ،پس براي هر امر از امور پروردگار عالم

تصور کنند که اتفاقی و بدون رجحان و علت اسـت   است برخی به ظاهر متفطن نشده،
  .)157، ص3ج / همان، 147، ص1، ج1386ك: جوادي آملی، .(ر

  قامی)(اطلاق م. اطلاق و عموم ازمانی احکام جزایی اسلام 5
از مواردي که داراي  ، غیراند مستقیم حکم جزایی را بیان کرده به صورتآیاتی که همه 

                                                   
غائبـۀ عـن    الکائنات أسـباباً  لتفطنوا أن الله فی خلقالغفلۀ و تیقظوا من رقدة الجهالۀ  من نوم لو تنبهوا قلیلاً« *

الأمثلۀ الجزئیۀ التی  ء لایستلزم نفیه و فی کل من الجهل بالشی شعور أذهاننا محجوبۀ عن أعین بصائرنا و أن
العطشـان و   الهارب و قدحی الأولویۀ فی رجحان أحد المتماثلین من طریقی تمسکوا بها فی مجازفاتهم بنفی

الجهـل بالأولویـۀ لا نفـی     الاتفاقات فإنما لهـم  مرجحات خفیۀ مجهولۀ للمستوطنین فی عالم الجائع رغیفی
 الأسـباب القصـوى   عـن  الأولویۀ و أقلها الاتصالات الکوکبیۀ والأوضاع الفلکیۀ والهیئات الاستعدادیۀ فضلاً

» الوجـه الأتـم الأولـى    ىالأعلى عل الأمور و قضى من صورالأشیاء السابقۀ فی علمه التی بها قدراالله سبحانه
 .)209، ص1ج م،1981(صدرالمتألهین، 
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 از نظـر زمـان اعتبـار    *د،نآیه دیگري نسخ شـده باش ـ  به وسیلهممکن است  قرینه بوده،
، براي زمان خاصی، دوره مخصوصی و ؛ به عبارت دیگراند داراي اطلاق و عموم ازمانی

توان به موضوع قصـاص   می . از جمله آیات جزایی قرآناند زمان نزول آیاتن یا مخاطبا
نفس، قصاص عضو، حد سرقت، حد به زمان  کدام هیچکه  زنا اشاره کرد محاربه و حد

بیـان  سنّت  نیز در ها مجازاتنیست. البته برخی از مقید یا مخاطب خاص و امور دیگر 
ر کـه د را برخی از حـدود  چند باشد؛ هر میشده است که در جاي خود به همین شکل 

 موردتوان  میبر صناعت و روش رایج فقهی،  یمبتن ،کتب مشهور فقهی تبین شده است
در ساختار نظام کیفري اسلام شد؛  ها مجازاتنقد و بررسی قرار داد و حتی منکر برخی 

رجم نسبت بـه زنـاي    حد بارهنظران در صاحبتوان به بحثی که برخی  میبراي نمونه، 
مسـتند  بـه یهودیـان    اند، اشاره نمود؛ مثل موردي که حکم رجـم را  محصنه مطرح کرده

مجـازات رجـم    اسـت و رجم ناتمام باره شده در دانند و بر این باورند که دلایل ارائه می
ایشان ادله استنادي در فقـه مثـل اجمـاع و     گسار) جزء احکام شرعی اسلام نیست.(سن

: ر.كانـد (  منکر چنین مجازاتی شده ،و آن را نقد و بررسی کرده اند یان کردهروایات را ب
                                                   

و اللَّاتی یأتْینَ الفْاحشۀََ منْ نسائکم فاَستَشْهِدوا علیَهنَِّ أَربعۀً منْکم فإَنِْ شَـهِدوا  «سوره نساء:  15مانند آیه  *
که یک دیدگاه اینکه براساس دلالت » االلهُ لَهنَّ سبیِلاً أوَ یجعلَالبْیوت حتَّى یتَوفَّاهنَّ المْوت  فأََمسکوهنَّ فی

نقل شده است، در مورد استدلال بر اینکه سوره نور پس از سوره نساء نازل  باقرروایتی که از امام 
سوره نور است که خداوند  2فرماید آن سبیلی که در سوره نساء بیان شده، همان آیه  شده است، می

الزَّانیۀُ والزَّانی فاَجلدوا کـلَّ واحـد منْهمـا مائَـۀَ جلْـدةٍ و      .. . وجل:االله عزّ والسبیل الذي قال«رمود: متعال ف
» لمْـؤْمنینَ ا  إنِْ کنتُْم تُؤْمنُونَ باِاللهِ والیْومِ الْآخرِ و لیْشْهد عـذابهما طائفَـۀٌ مـنَ   االلهِ لاتأَخُْذکْم بِهمِا رأْفۀٌَ فی دینِ

اي  ). در واقع در سوره نساء قرینه33ـ32، ص2، ج1407/ شیخ کلینی،  36، ص1، ج1416(بحرانی، 
 طباطبـایی بینی شده است. علامه  کردن از حکم مورد نظر پیش بودن یا راهی براي صرف نظر بر موقت

شـان مقـرر   ای جـاتى بـراي  و یا خـدا راه ن «کند که عبارت  بر این نکته تأکید می المیزاندر چند جاي 
اى به  اشاره ،»یا آن و یا این«و در اینکه تردید کرد و فرمود  باشد میمنظور نجات از حبس ابد ، »بدارد

 ؛ زیراهم شدگونه  که همین همچنان ؛که امید آن هست که حکم حبس ابد نسخ شود باشد  نکته می این
حکم حبس ابد را نسخ کرد و این از ضروریات است که حکم جارى درباره زناکاران  ،حکم تازیانه

مسلمانان جارى گردید و مسئله  میاندر پیامبر از رحلت  پسنازل شد و  در اواخر عمر رسول خدا
، 1، ج1417(ر.ك: طباطبـایی،  مـورد عمـل واقـع نشـد      اصلاً االله رسولاز رحلت  پسکردن  زندانى

). در منابع دیگر نیز به نسخ آیه محل بحث تصـریح شـده اسـت    234، ص4ان، ج/ هم 253ـ67ص
 658، ص تا] / اردبیلی، [بی 339، ص2، ج 1425سیورى حلیّ، /  367ـ291، ص2، ج1405(راوندي، 
 ).554، ص1ج ،1412، شاذلی/  190، ص4تا]، ج ، [بی / کاظمی
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 ،برخی نیز در ماهیـت و کیفیـت مجـازات رجـم     .)142ـ123، ص65، ش1389جناتی، 
در دیـدگاه مشـهور    *نقدي دارند و منکر مجـازات رجـم بـه شـیوه و کیفیـت معمـول      

 اهـل  یهـان فق میـان در براي نمونه، ). همچنین 57صتا]،  ، [بی(صادقی تهرانی اند فقیهان
 ـ اریس ـ بـن  میابراه، یمعتزل هیفق نیتر بزرگدیدگاه ، انکار رجمسنّت   و شـاگردانش  یمعتزل

 صیتخص، یمعتزل نهایغالب فقو در میان آنان سنّت  ؛ زیرا برخی از فقیهان اهلباشد می
 سـوره نـور   2و روایـات وارده را مخـالف آیـه     انـد  ندانسته زیقرآن با خبر واحد را جا

بـه   ؛)427، ص2، ج1415/ آلوسـی،   بـه بعـد   77، ص3، ج1412(فخـر رازي،   دانند می
  **.ندا مجازات رجم منکر ،همین دلیل

 یه از منشـأ خاص ـ ک ـاسـت  » اطلاق مقامى« قاعده، از جمله قواعد دلالت استعمالى
ست کـه شـارع در مقـام و موقعیـت     در مواردي ا ***اطلاق مقامی. ردیگ مى سرچشمه

 معـین  اي را وضع نماید و براي آن اجل و مدت مشخصی را قانونگذاري باشد و گزاره
 توان به اطلاق مقامی استناد کرد و قانون را دائمـی  میننماید؛ بنابراین در چنین مواردي 

                                                   
وصى قرآنـى اسـت؛ زیـرا کشـتن در     نسبت به محصن یا محصنه، برخلاف نص  کشتن مجرم با رجم *

انحصار قاتلى است که مرتکب قتل عمد شده باشد و یا کسى که با خدا و پیامبر جنگ داشته باشد و 
گانه مذکور در آیه ارتداد، مرتد شـده باشـد و در    یا کسى که سعى در افسادى کند و یا با شرایط سه
است و نه » افکندن ریگ«در لغت به معناى »  رجم«غیر موارد، هرگز اعدام جانى ندارد؛ وانگهى خود 

و همین اندازه که افکندن ریگ بر زانى محصن یا محصـنه صـدق کـرد،    »!! سنگباران«کردن  سنگسار
کردن. در روایات ما نیز وارد  دیگر اضافه بر آن جایز نیست تا چه رسد به کشتن او به وسیله سنگسار

ده نخورد؛ ریگ هم متوسط و میانگینى از درشت و ها به مواضع خطرناك و کشن است که باید ریگ
بـه    افکندن فرار کرد، نباید برگردانده شود. بـر ایـن مبنـا، رجـم     ریز باشد و اگر مجرم به هنگام ریگ

 ).57تا]، ص نیست (صادقی تهرانی، [بی» سنگباران«کردن  معناى اعدام به وسیله سنگبار
 االلهِ الناَّسِ علىَ أنَْ لاَ رجم علىَ زانٍ لقَـولِ  نَصّ بعض: «شود میها اشاره  مخالفت نیبه ا ،مالاُدر کتاب  **

 ـ  ها مناقشه کرده یبعض): 2 :نور) (الزاَّنیۀُ والزاَّنی فاَجلدوا کلَّ واحد منْهما مائۀََ جلْدةٍ( تَعالىَ ، یاند کـه زان
به هر زن زناکار و مـرد زناکـارى صـد    فرمود:  وند در قرآن کهبه خاطر کلام خدا ،شود نمی گسارسن

 .)294، ص7، ج1403شافعی، » (تازیانه بزنید
در اصـطلاح اصـولیون گـاهى اطـلاق     ». اطلاق مقامی«و » اطلاق لفظی«اطلاق بر دو قسم است:  ***

 دالّکه لفظ متکلّم از قرینه  ستا مقصود از اطلاق لفظى آن. شود گفته می  مقامى  اطلاق گاهیلفظى و 
مخاطب برایش محرز باشد که متکلم در مقـام بیـان آنچـه در متعلـق      ،بر اجمال و اهمال خالى بوده

معتبـر و   پس در تحقق اطلاق لفظى دو چیز قطعـاً  ؛باشد می ،نحو جزء یا شرط معتبر استه امرش ب
بـودن   بیان احراز مخاطب در مقامدوم،  ؛ى متکلمیگو نبودن قرینه بر اجمال و اهمالاول،  :شرط است

 که اطلاق مقامی را در متن توضیح خواهیم داد. به معتبر است متکلم نسبت به آنچه در مأمور
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 دربـاره خداوند متعـال  براي مثال،  ؛)557ـ556، ص1387(قدردان قراملکی،  فرض کرد
الزَّانیۀُ والزَّانی فاَجلدوا کلَّ واحد منهْما مائَۀَ جلدْةٍ و لاتَأخْذُْکم بهِِما رأْفَـۀٌ  «جرم زنا فرموده است: 

در خداونـد   *.»الْمـؤْمنینَ  االلهِ إنِْ کنتْمُ تؤُْمنوُنَ باِاللهِ والیْومِ الآْخرِ و لیْشهْد عذابهما طائفَۀٌ مـنَ  فی دینِ
ي) را با میزان مشخص بیان کـرده اسـت و   مجازاتی (حد ،این آیه شریفه براي جرم زنا

اي نیـز در کـلام ایشـان مبنـی بـر       قرینـه  ،د خاصی ننمـوده ممقید به اَ به صراحتآن را 
مخاطـب   در اینجـا خداونـد همـه را   اینکه  حکم مذکور وجود ندارد؛ ضمنبودن  موقت

در  خـویی االله العظمـی   تآی .مشخص نکرده است یبراي آن زمان خاصخود قرار داده، 
  فرماید: می حاکم وسیله بهبحث جواز اقامه حدود 

 انیـۀُ الزّ«أنّ أدلّۀ الحدود کتاباً و سنّۀً مطلقۀ و غیر مقیدة بزمـان دون زمـان، کقولـه سـبحانه     
 فَـاقْطَعوا  والسـارِقَۀُ  السـارِقُ « تعـالى  قولـه  و »جلْـدةٍ  مائَۀَ منهْما واحد کلَّ فاَجلدوا والزاّنی

یه273، ص41، ج1422خویی، موسوي ( »امأَید(.  
 ـزمـان و اَ  ،شارع مقدس براي تشریع احکام محل بحـث  ،در این خطابات قرآنی د م
و جاودانگی آن استظهار بودن  اطلاق مقامی دائمی براساسپس خاصی قرار نداده است؛ 

  شود. می و اثبات
 ، بلکهمبتنی نیستبر مقدمات حکمت اطلاقى از نوع دیگر است که  »اطلاق مقامى«

 و توسـیعی.   طلاق مقامى تضـییقى ادو نوع کلى است: و  باشد مبتنی میبر قرینه خاصى 
نـه توسـعه در    ،دهـد  را نتیجه مى قصوداطلاقى است که تضییق در م ،منظور از نوع اول

اى باشـد کـه    که شرایط محیط به کلام بـه گونـه  جایی است مراد را. این نوع اطلاق در 
که اگر متکلم، به سـعه مـراد    طوري ؛خاصى بشود موردموجب اختصاص مفاد کلام به 

 خـاص  مـورد خود تصریح نکند، عرف شـنوندگان از کـلام وى، اختصـاص آن را بـه     
توسـعه   بر اطلاق حکمى همانند هکاطلاقى است ، اطلاق مقامى توسیعى ولی؛ فهمند می

؛ ردد بر مراد دلالت داید زایبر نفى ق مىکه اطلاق حکن تفاوت یبا ا ،ندک مراد دلالت مى
نه عامـه  یقر، مىکاطلاق ح در. دلالت دارد دیعى بر نفى مراد زایاطلاق مقامى توس ولی

                                                   
صد تازیانه بزنید و اگر به خدا و روز بازپسین ایمان دارید،  ،به هر زن زناکار و مرد زناکارى« *

ن در کیفـر آن دو  ] دین خدا، نسبت به آن دو دلسوزى نکنید و باید گروهى از مؤمنـا  کار [  در 
 ).2(نور: » حضور یابند
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اطلاق مـراد  ، جهید و در نتنک م نفى مىلکد را در مراد متید زایوجود ق ،متکمقدمات ح
 شـود  وجـود مـراد زایـد نفـى مـى      ،سـیعى اطلاق مقامى تو در ولی؛ شد مى لم اثباتکمت

  .)499، 1، ج1389(اراکی، 
 است،نشده  و محدود ه زمان و مکان خاص مقیداحکام جزایی اسلام ب ،حال در هر

  نی بر این مطلب داشته باشیم.ادله و قرایاینکه  مگر

  مندي احکام جزایی قرآن نقد تاریخ. 6
احکام فقهـی و از  که اند  بر این قائل برخی هاي پیشین ذکر شد، بخشکه در  گونه همان

 ـ  برخـی از حـدود الهـی کـه در قـرآن آمـده اسـت        همچونـ  جمله آن احکام جزایی
  :معتقد است بارهدر این  ابوزید یابد. میزمان نزول آن معنا  براساسمند و  زمان

 خواهند  یم  امروزه  که  یو کسان کند  یم دایمعنا پ  آن  نزول  زمان  در ارتباط یاسلام  احکام
و  کنند  یجدا م  را از واقع یقرآن  نص ،کنند  ادهیرا پ  یحدود اسلام  ژهیو به، یفقه  احکام
  مطلـق   نـص   قـرآن   کـه   است نیا  تصورشان ؛ زیراکنند  یرا انکار م  نید  هدف  جهیدر نت
  آن  به  ستنیرا نگر  قرآن  در فهم  حیصح  روش او. اجراست  قابل  مطلق  واقع بر  که  است

 ـبا  قـرآن   فهم  يبرا  یعنی ؛داند  یم )با واقع  یوح  ارتباط( هیاز زاو و   واقـع   سـراغ   بـه  دی
  آن  نیدر تکـو   قـرآن   عصـر نـزول    فرهنگ  نقش  و به  رفت  قرآن  روزگار نزول  فرهنگ

 ـیرعیو غ  امـور مطلـق    به  پرداختن  يجا  به  متن  خواننده ، روش  نیبا ا.  کرد  توجه   بـه  ین
، روزگار خود است  فرهنگ  تابع  متن  جا کهآن از.  رود  یم ینیو ع  محسوس  قیحقا  سراغ

  يهـا  قرائـت   تـوان   یم ـ  از مـتن   ؛ زیراپرداخت  آن  دوباره  لیو تأو  قرائت  به دیبا  همواره
بـا  . گـادامر   کی ـهرمنوت  هم  آن ؛است یکیهرمنوت ،متن  به دیابوز  نگاه.  داد  ارائه  مختلف

 / 99، ص23، ش1381(نصري،   درآورد  سخن  را به  و آن  وگو نشست گفت  به دیبا  متن
  .)121، ص1994: ابوزید، ر.ك

کـرده   يزیر یپ یاسلام تیواقع يریگ اسلام خود را همگام با شکل نید ،ياز نظر و
متفـاوت   یو مـدن  یرا در دو دوره مک یمحتوا و ساخت متن قرآن دلیل، نیبه هم.  است

 یوح ـ يری ـگ دو مرحله در شـکل  نیجز بازتاب تفاوت ا يزیاختلاف چ نیو ا میابی یم
در برابر جامعـه حـاکم و غالـب در     دیجد يا جامعه تأسیسدوره  ،دوره نخست.  ستین

شرك در  یو نف دیتوح دیجد شهیاند يگذار انیمتن قرآن بر بن ،دوره نیدر ا.  مکه است
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 ـن یقـانون عمل ـ  چیبـه ه ـ  ،مقطـع  نیدر ا.  ورزد یم تأکیدجامعه  دوره دوم در .  نبـود  ازی
 ؛ بنـابراین  تشـکل اسـت   نیساختن امند و قانون یدوره تشکل اجتماع، یوح يریگ شکل

  .آمدند دیپد يگریپس از د یکیدوره  نیدر ا نیقوان
در سـنّت   اگر قـرآن و بـه تبـع آن    .و ایراد است لاشکا اساس چنین تفکري داراي

کـه  باشـد   میمند است و متأثر از فرهنگ عرب  تاریخ ابوزیـد تصور نواندیشان دینی مثل 
پـس   است؛ هاي آن خاص جامعه عرب آن زمان شود که بسیاري از آموزه نتیجه این می

، اعراب عرضه کردهمین قرآن و محتواي آن که بر غیربا  چگونه پیامبر گرامی اسلام
زیرا در صدر اسلام این فقط اعـراب نبودنـد   ؛ ساختآنان را به دین مبین اسلام متمایل 

در  ها نیز اسلام جاي خود را باز کرد و فرهنگ دیگربلکه در  ،که به اسلام روي آوردند
  .برگرفتمدتی کل خاورمیانه و حتی دیگر ممالک را در

شد اسلام از سوي مردم زمان نـزول وحـی و   باعث رسد آنچه  می به نظر ،در نتیجه
هاي دینی با قـدر   موافقت و مطابقت احکام و آموزهمورد استقبال قرار گیرد، پس از آن 

 *اسـت ، بـا هـر فرهنـگ و آداب و رسـومی کـه فطـرت باشـد        هـا  انسان مشترك همه
  .)285ص، 1391، صالحی عرب :ر.ك(

و  ابوزیدان دینی اعتزالی از جمله که بر چنین دیدگاهی از نواندیش دیگرياما اشکال 

                                                   
پـس از آنکـه اسـلام    «و نقد آن در اینجا خالی از فایـده نیسـت:    ابوزیداي جالب در افکار  بیان نکته *

گسـترش   زی ـن العرب ةریجز يدر خارج از مرزهاالعرب،  ةریبر جز تیقوت گرفت و علاوه بر حاکم
 نی ـنـدارد. در بـاطن ا   یحکمت ،ستیکه مستحق آن ن یاز زکات به کس یپرداختن بخش گریدافت، ی

و تـوانگران   ای ـو وجوب زکات بر اغن عیحکمت تشر دهد یوجود دارد که نشان م يگریفهم، فهم د
که از حکمـت وجـوب    یبر فهم بنا عمـر سان،  نی. به همستیچ ازمندانیو ن رانیو پرداخت آن به فق

نیا ،کرده بودند يدزد که از ارباب خود يا سرقت داشت، بر دو بنده حد چـرا   ؛نکـرد  يرا جار حد
چنانچـه بـار    کـه کـرد   دی ـآن ارباب را تهد خطاب عمربن. داد یم یدو تن را گرسنگ نیکه آن ارباب ا

، 1381 د،ی ـ(ابوز» شـوند، دسـت خـود او را قطـع خواهـد کـرد       يدو بنـده مرتکـب دزد   نی ـا گرید
کـه   ـعـرب    یو دخترکش ـ یبـا دوران تسـلط خشـونت و خرماپرسـت     عمر تیحاکم آغاز). 190ص
از آن  توانـد  یم ـ یکمتر از پانزده سال فاصـله دارد. اگـر متن ـ   ـ   خود به آن معتقد و معترف بود دیابوز

بازگشـت   دیابوزپس چرا  ؛نمونه ندارد زیوسعت نظر بسازد که امروز ن نیبا چن یحاکمبها،  یعرب ب
 انی ـرا کـه از عـوارض پا   يبعـد  لاتیبـه تـأو   میو تسـل  داند یاز متن را ارتجاع م یرداشتب نیبه چن

نسـل   یش ـینواند«شـود،   یعلـم آراسـته م ـ   يا هی ـاست و امـروز بـا ظـاهر عار    نانامسلم یکپارچگی
 ).34، ص119، ش1381، راریپورپ( ؟»خواه يآزاد



 

ق 
حقو

دي
یون

ضا پ
لامر

/ غ
ی 

لام
اس

  
  

82  

پاسـخ نقضـی وارد بـه     به عنوان، افراد که در ابتداي مقاله به عقاید آنان اشاره شد دیگر
مندي قرآن به بخشی از احکام مثل حقوق زنـان و   اختصاص تاریخ مسئله، رسد می نظر

 ؟شـود  نمـی  احکام عبادي قرآن مطرحاین سخن درباره چرا . احکام جزایی اسلام است
را از  اي آنان اندازهبتواند تا اینکه  و براي پرستان متعصبی مواجه بود با بت زیرا پیامبر

محدود  به صورتنمازهایی را با شکل خاص و ، ها به عبادت خدا برگرداند عبادت بت
اکنون که جامعـه  ؛ ولی بیشتر از این میزان وجود نداشت زمینه چون؛ بر آنها واجب کرد

زیـرا امکـان و زمینـه    ؛ باید بر میزان آنها افـزوده گـردد   یافته است،رهایی پرستی  از بت
این میزان عبادات مثل نمازهاي واجـب یـا روزه    ادعا کنیماینکه  یا ،پذیرش وجود دارد

دیگـر آن   ،پرست نیستند حال که مردم بت است. پرستی بوده مردم از بتکردن  براي دور
 بـه نظـر  . گـردد کلی بایـد حـذف    به طوریست و یا لازم ن همیزان نماز یا روزه یک ماه

 اعتبار امر دیگري نباشد ها جز رجم به غیب و ظن و گمان بی استدلال گونه این رسد می
  .)http://www.tahour.net: سایت طهور ،حسینی شاهرودي(

  :فرماید مین یچن فلسفه جرى و تطبیقاز در بحث  ىیطباطبامه لاع
 ـ ها انسان هدایت همه به منظورقرآن  سـوى  ه ، در همه ادوار نازل شده تا آنـان را ب

آنچه باید بدان معتقد باشند و آنچه باید بدان متخلق گردند و آنچه که بایـد عمـل   
یک عصر خاص و یک حال ه چون معارف نظرى قرآن مختص ب ؛کنند، هدایت کند
خوانـده، در همـه ادوار بشـریت فضـیلت      آنچه را قرآن فضیلت .مخصوص نیست

ست و آنچه را رذیلت و ناپسند شمرده، همیشه ناپسند و زشت است و آنچه را که ا
اشـخاص  ه عصر نزول است و نه به ، نه مخصوص باحکام عملى تشریع نمودهاز 

 ،اشـاره  قـبلاً طور که  همانآن عصر، بلکه تشریعى است عمومى و جهانى و ابدى. 
ن مایه هـدایت جهانیـان   فلسفه جرى آن است که قرآمعتقد است  طباطباییعلامه 
از معارف نظرى در قرآن آمده است، حقایقى است که بـه شـرایط و   آنچه  است و

فضایل و رذایلى را که یادآورى کرده و احکام عملى  .زمان خاصى اختصاص ندارد
زیـرا قـوانین آن    ؛باشـد  اى نمـى  را که وضع نموده، منحصر به افراد و دوران ویـژه 

  .)42، ص1، ج1417(طباطبایی،  فراگیر است
اسلام انسان را بـه  از بیان این نکته که  پس ،انساننیز درباره  جوادي آملیعلامه 
داند ه وي خلاصه میات او را در تألّنه حیوان ناطق و حی ،داند متأله می عنوان حی 
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 ـ   « :اسـت د از حیـات ملکـوتی محـروم    رموحو غی ـقّ القـولُ    اً ولینْـذر مـن کـان حییح
  فرماید: می ،»الکافرین علی

رد کرا مشروحاً ارائه  یعلوم انسان يها ر رشتهیاخلاق و سا، حقوق، فقه، ن رهگذریاز ا
ل انسـان بـه علـم    ی ـنش را نیراز آفـر ، و اخلاق را هماره مطمح نظر داشت و سرانجام

را بـه   یصلح جهان یوتکتوان مرغ مل ین دو بال میه با اکصائب و عمل صالح دانست 
  .)182ـ181ص، 1380، جوادي آملی( پرواز درآورد

ی، اتی ـسـبحان در آ  يخدا اند که کرده تأکیددر تفسیر تسنیم بر این مطلب  ،همچنین
القُْـرآْنُ   هیأُنزْلَِ ف يشهَرُ رمضاَنَ الَّذ«: ندک یم یفمعر ها انسان ت همهیتاب هداکم را یرکقرآن 

 گونه این عموم و اطلاق ).31مدثر: » (للبْشرَِ  إلَِّا ذکرَى یما ه و« ) و185بقره: » (هدى للنَّاسِ
 یره عمل ـیس ـ هک ـنیافزون بر ا. است یت قرآنیهدابودن  یشگیو هم ید همگانیمف، اتیآ

گرونـدگان بـه   ، گـر ید ياز سو. رش اسلام بودیز دعوت همگان به پذین رمکرسول ا
  رمک ـرسـول ا  ياسـلامِ آنـان از سـو   ز از هر گروه بودند و ین  رمکامبر ایاسلام و پ

  .)142ـ141ص، 2ج، 1378، جوادي آملی( شد یرفته میپذ
بیانگر این نکته است که تمام قرآن از جمله بخش مربـوط بـه احکـام     روایت ذیل،

تواند بـه زمـان    نمی امعه باید جریان داشته باشد وفقهی و جزایی آن براي همیشه در ج
  :خطاب به یکی از یاران خود فرمود باقرامام . باشدمحدود خاصی 

ۀً نزَلَتَ یام ولوَ أنََّ آکعدوناَ و ثُلثٌُ فرَاَئض و أحَ یناَ و ثُلثٌُ فیالقْرُآْنَ نزَلََ أَثْلاَثاً فثَُلثٌُ ف إنَِّ... 
یف َاتوُا أُولئم ُمٍ ثمَکقو َاتتیالآْ  مقا بنَ یۀُ إِذاَ مإنَِّ یشَ  القْرُآْنِ م رِیالقْرُآْنَ  ءإلَِـى   يج هلنْ أَوم

ضَالْأرو اتاومالس تا قاَمم هلإلَِى أَو رِهآخ و رِهقـرآن در سـه بخـش نـازل شـده      : ... آخ
یک سوم دیگر درباره دشمنان ما و یـک سـوم   ، یک سوم آن درباره ما اهل بیت؛ است

اي در شـأن او   اگر با مرگ قومی که آیـه  .احکام دارددیگر آن اختصاص به واجبات و 
ولی قرآن از اول تـا آخـر   ؛ ماند نمی دیگر چیزي از قرآن باقی، آیه هم بمیرد، نازل شده

همچون روز اول آن زنده  ،ها و زمین پابرجاست آن و از آخر تا اول آن مادام که آسمان
  .)138، ص1410(کوفی،  و باقی خواهد بود

راوي بـه روایتـی از امـام     ،بـاقر امام در ضمن روایت منقول از  يردیگ در روایت
قـرآن را بـه   بـودن   یشـگ یهم، ه معقول به محسوسیباب تشبو از  کند میاشاره  صادق

 ـ  إنَِّ«: سازد یه میدو اختر فروزان آفتاب و ماه تشببودن  همواره یالقُْـرآْنَ ح   یلَـم   إِنَّـه و ـتم
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علَـى   يجـرِ یمـا  کعلَى آخرِنَـا   يجرِیوالقَْمرُ و   الشَّمس  يجرِیما کلُ والنَّهار و یاللَّ يجرِیما ک يجرِی
 یان اسـت و زنـدگ  ی ـشه در جریهم، د و ماهیرفروغ خورشقرآن همانند دو اختر پ :أَولناَ

  .)404ـ403ص، 35ج، 1403، مجلسی( »سازد یا روشن میان دنیرا تا پا ها انسان
ي مندي احکام جزایی مذکور در قرآن که عمدتاً احکام حد ادعاي تاریخ ،حالدر هر 

و شاهدي بر ایـن   زیرا در خود آیات مربوطه هیچ قرینه؛ دلیل است یی بیادعا، باشد می
و  انـد  هاي به هم پیوسـته  بخش ،قرآن گوناگونهاي  بخشاینکه بر  علاوه ،مطلب نیست

وان گفت احکـام عبـادي و یـا بخـش اعتقـادي و      ت نمیبراي مثال، ؛ قابل انفکاك نیست
ولی احکام جزایـی یـا حقـوقی مربـوط بـه گذشـته        ؛ستها معارفی آن براي همه زمان

  .و در زمان حاضر تاریخ مصرف آن گذشته است باشد می
دهنـده نکـات فراوانـی     قرآنی که نشان یمطلببه اشاره  ،در پایان این بخش از بحث

بیان را مقررات ارث  یبرخ ،سوره نساء 11آیه خداوند در  .خالی از فایده نیست، است
رِ مثْـلُ  کم للـذَّ کأَولاد ی فااللهُ میکوصی: «شود یآغاز م گونه این ،اتیآاین بخش از . است کرده

به شما در مورد فرزندانتان  خداوند ...: كنِ فَلهَنَّ ثُلثُا ما ترََینَّ نساء فوَقَ اثنْتََکنِ فَإنِْ ییحظِّ الْأُنثَْ
  ».... چون سهم دو دختر است، سهم پسر ؛کند یسفارش م
 ـدارد. ا یامیپ ،ارث نهیکه خداوند در زم دهد یم یامر آگاه نیابتدا به اقرآن   نی
 ـقانون از جانب خدا دارد و گو عیروشن بر تشر یامر دلالت  ـابـودن   يمولـو  يای  نی
بر خلاف اوامر  ؛دارند هیتک ینیع يها تیبر واقع ياوامر ارشاد رای؛ زباشد میفرمان 

، 42، ش1384(امامی،  دگیرن یگذار مقانونخود را از مولا و  قتیکه همه حق يمولو
 انیو در پا پردازد یارث م درباره ياحکام متعدد انیبه بدر ادامه خداوند  .)147ص

قْرَب لَیتَدرونَ أَم لاکم و أَبناؤُکآباؤُ  ...«: دیفرما یم هیآ  ـ االلهَ االلهِ إِنَّ ضَۀً منَیم نَفْعاً فَرِکهم أَ انَ ک
لیعـ پدران و فرزندانتان کدام دیدان یشما نم  :ماًکیماً ح  ترند. شـما سـودمند   يبـرا  کی
خداوند در این  .»است میحک يخداوند دانا رایاست از جانب خدا؛ ز ی] فرضنی[ا

 براسـاس تعلیلی در ذیل آیه آورده است کـه خداونـد در تشـریع احکـام ارث      ،آیه
هر ممکن است این ؛ هرچند به ظاهحکمت و آگاهی کامل از نیازهاي بشر عمل کرد

حکـم خـدا   اینکه  فکر و تشخیص بشر امروز است، باشد. ضمن حکم خلاف آنچه
شرعی نیز جاري باشد. تواند در بقیه احکام  می قید زمانی و مکانی ندارد. این حکم
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احکام تشریعی منطبق با احکام  دیگرحکم مذکور و که این باره در  طباطباییعلامه 
  فرماید: می تکوینی و خارجی است،

 ـهم أَقرَْب لَیتدَرونَ أَم لاکم و أَبناؤُکآباؤُ«: دیفرما ه مىکه مورد بحث یآ ى از یک ـ ،»م نفَْعـاً ک
 )گـر اسـلام  یام دکاح همهمانند ( م ارث راکخداى تعالى حه کن معناست یشواهد بر ا

ات مطلقه قرآنـى  یه آکنیعلاوه بر ا. است ع فرمودهینى و خارجى تشریوکام تکطبق اح
 کفَأَقم وجه«: فهیه شریمانند آ ؛دارد ت دلالتیلکن یز بر ایع دارد نیه نظر به اصل تشرک

لدیلنینِ حطرَْتااللهِ فاً فلَفَطرََ ی الَّتع ها لایالنَّاسدَخَلْقِیتبااللهِ لَ ل ،کذل ینُ القَْیالده دلالـت  ک ـ »م
  بـا  .ع شده اسـت یتشر، نیوکام اسلام مطابق نظام جارى در تکه تمامى احکنیدارد بر ا

امى الزامـى و  ک ـاح ،عت اسـلام یه در شـر ک ـشـود   اتى چگونه تصور مـى ین آیچنبودن 
» اى نداشـته باشـد   شـه یالجملـه ر  ن حتى فىیوکه در تکع بشود یر تشریرمتغیضى غیفرا

  .)210ص، 4ج، 1417، طباطبایی(
ت عرب یـا  مانند ام خاصتى امه قرآن مجید در مطالب خود اختصاصى ب ،در نتیجه

 ـه با طوابلک، مانند مسلمانان ندارد ها انسان از گروهی ف خـارج از اسـلام نیـز سـخن     ی
 ـ، گویـد  که با مسلمانان سخن مـى  چناننیز اشاره شد،  تر پیشکه  گونه همانگوید.  مى ه ب

ل و اسـرائی  بنـى  ،یهـود  ،تـاب اهـل ک  ،ناکمشـر  ،فارعنوان ک ه بهدلیل خطابات بسیارى ک
 ـ پردازد میف، به احتجاج ین طوااى از ای فهینصارى دارد و با هر طا سـوى  ه و آنان را ب

عـالى دارد و  کامـل و مت  کند. قرآن کتابى است کـه مطـالبى   معارف حقه خود دعوت مى
فرمایـد:   مـى  گونـه کـه   نیست، همانمحدود به زمان و مکان خاصى صحت و اعتبارش 

»زلِْ إِنَّهْباِله وما ه لٌ ولٌ فَصَقرآن سخنى است برنده (جداکننده حـق از باطـل) و هـزل     : لقَو
از معـارف  معـارف مطـرح در قـرآن    ؛ بنـابراین  )14ـ ـ13 طـارق: » ( ى نیسـت یسرا اوهو ی

نـدارد.   ی اختصـاص و مافوق زمـان و مکـان اسـت و بـه دوران خاص ـ     باشد میمتعالى 
نسـبت بـه مخاطبـان     نیـز قـرآن   ،هى در اوج بودیسرا در زمان نزول قرآن، سخناگرچه 

؛ توانند بـه ماننـد آن کـلام بیاورنـد     اگر مى کرده، فرموده استعصر نزول خود، تحدى 
هـاى اعجـاز قـرآن اسـت و طبیعـى بـود کـه قـرآن          هاعجاز فصاحتى، یکى از جنب ولی
هاى الهـى   تعنایت داشته باشد و این یکى از سنّ نیزباید نسبت به عصر نزول خود  مى

قرآن علاوه بر عنایـت   ؛ ولیباشد اى متناسب با عصر خود عجزههر ملازم است بود که 
 تربیــتهــا و کتــاب هــدایت و  زمــان همــههــا و  دورانهمــه بــه عصــر خــود، کتــاب 
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احکـام جزایـی مـذکور در     بـاره در .به بعـد)  21، ص1379: مؤدب، ر.كست (ها انسان
آن بـودن   اصل بـر دائمـی و همیشـگی    ،قرآن نیز این مطلب وجود دارد و احکام مذکور

  .به بعد) 462، ص2، ج1379دارد (معرفت، 

یا تبدیل آن به نوع دیگـر   ها مجازات. عدم اجراي موقت برخی 7
  و مصالح خاصبراساس شرایط 

 به نظـر  ،داراي مفسده مهمی باشد ،ي سنگینها مجازاتدر مواردي که اجراي برخی از 
بتـوان آن  اینکـه   مبنی بر ،داشته باشد ی موقت و راهگشاحلّرسد فقه در این باره راه  می

فقـط   مسئلهد. البته این کرنکرد و یا به مجازات دیگري تبدیل  را به شکل خودش اجرا
برخی از فقهاي معاصـر   ،حکم مجازات رجم بارهدربراي مثال،  مطرح است؛در حدود 

در  خمینـی انـد. امـام    یا تبدیل به شیوه دیگري را مجاز دانسـته  اند داده به عدم اجرا فتوا
 ؟ردک ـربـاران  یتـوان ت  می ،وم به رجم استکه محکرا  یسکا یآکه:  پرسشپاسخ به این 

 ـ  یفقه ـ ينـه آرا یگنج(» نـدارد  مـانعی  ،دارد مفسـده  رجـم  کـه  صورتی در«فرماید:  می
  .)2499ال ؤس ،1391، ییقضا

اگر مردي یا زنی به حکم دادگاه طبق موازین اینکه  مبنی بر يدیگر پرسشدر  ،همچنین
 توجـه با  ؟خیر اتوان نحوه قتل را از سنگسار تغییر داد ی آیا می ،شرعی محکوم به رجم شود

و دیـن مقـدس اسـلام را     دنبه دست آور اي به اینکه دشمنان انقلاب اسلامی مترصدند بهانه
هـا تـازگی دارد و    مسلمانربعضی از احکام اسلام که براي غیکردن  در نظر جهانیان با عنوان

مشوه جلوه دهنـد و در   ،کند شاید عجیب بنماید و با مذاق و قوانین کشوري آنها تطبیق نمی
بدون اینکـه بـه   ، ن بر علیه انقلاب اسلامی مطالبی نیز در حول و حوش آن بیفزایندتبلیغاتشا

  ر پاسخ به این استفتاء آمده است:، ددنمزایا و نتایج حاصله از آن بپرداز
 مثـل  ؛اسـت  رجم کیفیت به قتل آن شرعی حکم که مواردي در شود گفته است ممکن
 ولـی  ؛اسـت  ثابت قتل اصل رجم تعذر صورت در ،شود اثبات هنبی به که محصنه زناي
 از زانی اگر که اقرار مورد مثل کیفیت این به ،قتل نه ،است رجم مورد شرعی حکم اگر

 نـه یگنج( نیست ثابت قتل مشروعیت رجم تعذر به؛ شود می ساقط حد ،کند فرار حفیره
  .)4189ال ؤ، س1391، ییـ قضا یفقه يآرا
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  اند: فرموده بارهدر همین پرسشی فقهیان معاصر در پاسخ به از یکی دیگر 
ـا بـر  یمهم ـ محـذورات  هک یطیشرا در یول ؛است سنگسار محصنه يزنا حد   امـر  نی

 در ،رهیحف از فرار مکح هیشب و داد انجام يگرید نحو به را اعدام توان یم ،شود مترتب
  .)352، ص1ج ،1417(مکارم شیرازي،  است يجار زین نجایا در اقرار صورت
 *انـد.  بیـان کـرده  یانی مشـابه مطلـب مربـوط بـه رجـم      لواط نیز ب حد بارهایشان در

، بـر  اسـت  لی که از برخی مراجع تقلید معاصر پرسیده شـده مفص يدر استفتا ،همچنین
 ـ   پرسـش ي مورد ها مجازاتتوان  می که شده تأکیداین نکته  ک را در صـورت وجـود ی

  **د.نوع دیگري تبدیل کرکرد یا به ن مصلحت مهم اجرا

                                                   
در فرض مسئله «آمده است: در پاسخ به پرسشی درباره کیفر جرم حدي لواط و چگونگی اجراي آن  *

تـوان اعـدام را بـه     شود، مى اید، مترتب مى که محذورات مهمى بر اجراى حد به نحوى که ذکر کرده
 ).369، ص3، ج1417(مکارم شیرازي، » شکل دیگرى مانند دارزدن و قتل با گلوله انجام داد

مانند  ـدر نظر گرفته است   در مواردي که شارع مقدس شیوه یا ابزار خاصی را در اجراي مجازات **
  بفرمایید:ـ رجم یا کشتن با شمشیر 

گونه موارد آیا هـدف شـارع    در این ،آیا شیوه یا ابزار یادشده موضوعیت دارد؟ به عبارت دیگر )الف  
ولو با استفاده از ابزار نوین یا ازهاق روح به شیوه یا ابزار منصـوص   ،مقدس فقط ازهاق روح است

  ضرورت دارد؟
مجـازات لـواط بـا     همچونهایی  داشتن، چنانچه اجراي رجم یا مجازات ر صورت موضوعیتد )ب  

مثلاً وهـن   ـبه مصلحت اسلام و نظام مقدس اسلامی نباشد   ،طی خاصیهاي منصوص در شرا شیوه
تـوان ضـمن    آیـا مـی   ـباشد یا چهره خشنی از اسلام یا نظام اسلامی نشان دهـد    اناناسلام و مسلم

  شیوه اجراي آن را تغییر داد؟ )،قتل( اجراي اصل حکم
  باشد: پاسخ برخی از مراجع عظام تقلید به شرح ذیل می  
توان آن  ولی با عناوین ثانویه می ؛ظاهر ادله موضوعیت است )الف: االله العظمی ناصر مکارم شیرازي آیت  

؛مشکل دارد ،لواط را تغییر داد و در بسیاري از شرایط در عصر و زمان ما انتخاب شیوه رجم یا حد 
  .از جواب بالا روشن شد )ب

مستلزم تاً چنانچه حقیق )ب ؛رجم موضوعیت دارد )الف: االله العظمی سیدعبدالکریم موسوي اردبیلی آیت  
  .ولی با تخیل نباید دست به حکم اسلام برد ؛توان شیوه اجراي آن را تغییر داد می ،وهن اسلام باشد

در صـورتی کـه    )ب ؛قتل با ابزار یادشده موضـوعیت دارد  )الف: مدانیاالله العظمی حسین نوري ه آیت  
قضایی، دفتر آموزش روحـانیون و  ـ گنجینه آراي فقهی  ( مانعی ندارد ،حاکم اسلامی مصلحت بداند

 ).68 پرسشتدوین متون فقهی معاونت آموزش قوه قضاییه، 
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  هیجنت
از مجموعه احکام و مقررات دیـن اسـلام،   جزئی  احکام و مقررات جزایی به عنوان. 1

و بـه عنـوان یکـی از اجـزاي مجموعـه دیـن مـد نظـر قـرار           استتابعی از بقیه موارد 
از دین که داراي مبنـا و  جزئی  باید احکام جزایی را به عنوان ،به عبارت دیگر .گیرد می
جـدا و تنهـا    اي بـه عنـوان جزیـره   نبایـد  بینی خاصی است، نگاه و تفسیر کنیم و  هانج

 ،ضمن اینکه در درون احکام جزایی نیز باید بـه همـه جوانـب و مسـائل     ؛بررسی کنیم
و بقیـه   کنـیم توجـه   ها مجازاتبه  فقطنه اینکه  ،نظر سیستمی و مجموعی داشته باشیم

  مباحث را مد نظر قرار ندهیم.
 نـامعین  و معین يها مجازاتاحکام جزایی اسلام در مجموع به دو دسته سیستم . 2

نـد، در زمـره سیسـتم    ا انواع کوچکی از این جرایم که البته جرایم مهمی .شود می تقسیم
مگـر در   انـد،  الاصـول غیرقابـل تغییـر و ثابـت     گیرند و علی می قرار معین يها مجازات

  بعدي توضیح داده خواهد شد.شرایط خاص اجتماعی که در نتایج 
 هستیم گرا  از نظر روش اراده ،احکام و مقررات دیگردر احکام جزایی اسلام مثل . 3

باشیم. حکم اولیه احکـام جزایـی مـذکور در     می و به دنبال کشف نظر و حکم خداوند
بـر   ن و شـواهدي دالّ یاینکـه فـرض بـر ایـن اسـت کـه قـرا       به با توجه سنّت  قرآن و
داشتن در اوامر و نواهی شارع وجـود   یا اختصاص به منطقه و گروه خاصیبودن  موقت

بـه   ،اي داشـته باشـیم   البته در صورتی که شاهد یا قرینـه  .ندارد، ثابت و همیشگی است
  پذیریم. می رابودن  قطع حکم عدم ثبات و موقت طور

جامعـه   ن به حاکم شرعیاختیار آیی که ها مجازات( نامعین يها مجازاتدر نظام . 4
اساس تعیین کیفر یا به تعبیري کیفرگذاري به عهده حـاکم جامعـه    ،ده است)واگذار ش

نسـبت بـه جـرایم     ،تواند براساس شرایط زمان و مکان و نیاز جامعه می و وي باشد می
 ،مورد نظر کیفرگذاري نماید و بخشی از اختیارات را در مرحله دادرسـی و کیفرگزینـی  

  واگذار نماید.به قضات 
از احکام اولیه  ، در صورتی که بعضیر برخی از شرایط اجتماعی و زمانی و مکانید

با تمسک به اصل مصلحت اهم و احکـام   ،وهن اسلام شود باعثقابل اجرا نباشد و یا 
 احتمـال دارد ذکر است  شایانپوشی کرد.  توان از اجراي چنین مقرراتی چشم می ثانویه
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نتیجـه برسـیم کـه    اعت و روش خاص خود به این با صن ،هایی در حوزه فقه با بررسی
احکام باب دیات با توجه به اصول کلی اسلام از ابتـدا، تعیـین و    برخی از احکام مانند

وضع آنها به حاکمان واگذار شده است. البته این موضوع نیاز به بحث مستقل دارد کـه  
   در این نوشتار بدان پرداخته نشده است.
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