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21 و مدرِك آنها در ديدگاه و جزئي ادراك كلي
و ابوالبركات بغدادي ابن  سينا

*كرد فيروزجايييارعلي

 **محمدرضا صمدي فروشاني

 چكيده
نفس است. تعبيرهاي،تعريف ادراك هرچه باشد، در نظرگاه همة حكما مدركِ حقيقي

به غلط بر ويژه ابن اندازي از سوي برخي از فلاسفة مشاء، سينا در اين رابطه مبني

نق نسبت دهاي دادن ادراك به قواي جسماني در حيطة محسوسات نقل شده است.

و داوري آنها از رسالت هاي اين مقاله است. هرچند ابوالبركات بغدادي به اين عبارات

كدام تبيين رسد هيچ مدركِ نزد هردو فيلسوف نفس دانسته شده است، لكن به نظر نمي

سينا پسندي از نحوة ادراك نفس خصوصاً در محسوسات ارائه كرده باشند. ابن عقل

و ادراك جزئيات مجرد را دو مصداق ادراك ادراك محسوسات در مرتبة  قبل از تعقل

و كلي كه يكي از مسلّ جزئي مي مات فلسفه داند؛ لكن با وجود تقسيم ادراك به جزئي

وي شمرده مي و ادعاي و وجدان نيز بر آن شاهد است، لازمة سخن ابوالبركات  شود

و عضو هيئت علمي دانشگاه باقرالعلوم* .(ع)استاديار

.(ع)باقرالعلومدانشجوي دكتري فلسفه اسلامي دانشگاه **

5/12/91تاريخ تأييد:22/9/91تاريخ دريافت:
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عاي وي در اين چنين است كه ادراك محسوسات منحصر در قسم كلي است. بررسي اد

قسمت نيز بر عهدة اين مقاله است. چنين ادعايي افزون بر مخالفت با وجدان، با كلمات 

 خود ابوالبركات ناسازگار است. هايو ديدگاه

 سينا، ابوالبركات بغدادي. ادراك كلي، ادراك جزئي، ابن واژگان كليدي:

 مقدمه

و داراي چهارچ وب برهاني، در عرصة تفكرات تفكر مشائي به عنوان تفكر استدلالي

فلسفي داراي نظريات خاص بوده است. اظهار نظرهايي كه در بعضي از مواضع ميان خود 

هاي ها در تكامل نظام مشائين نيز منشأ اختلاف نظر شده است. البته اين اختلاف ديدگاه

 فلسفي بعدي راهگشا بوده است، چه اينكه چنين چيزي خصيصة ترقي علم است.

و متعلقات آن بحسب دشواري فهم، يكي از مسائلي است كه كمتر كسي بحث ادراك

و يا تشويش در آرا، قول متقني را در اين موارد ارائه كند. تجرد  توانسته است بدون لغزش

و نحوة ارتباط آن با مدركات، خصوصاً محسوسات بر مشكلات فهم اين مبحث  نفس

 افزوده است.

به عنوان يك فيلسوف مشائي در عين وابستگي فكري به اين مكتب ابوالبركات بغدادي

كوشيدههالمعتبر في الحكمهايي دربارة اين نظام فلسفي دارد. وي در كتاب فلسفي، ديدگاه

وارد سينا ابنويژه بر آراي است در جهت اتقان مباحث گام بردارد؛ لذا نقدهايي را به

و مي و جزئي همچنين مدركِ اين دو دسته از مدركات در ديدگاه كند. تقسيم ادراك به كلي

 واقع شده است. ابوالبركاتسينا مورد مناقشة ابن

به دربارة ادراك الرئيس شيخدر اين مقاله ابتدا به بررسي نظر كننده مدركات، با توجه

و جايگاه اشكالات  و ابوالبركاتشارحان او خواهيم پرداخت بر وي را روشن خواهيم كرد

دربارة تقسيم ابوالبركاتپس به عنوان يكي از نتايج اين بحث، به كاوش در نظر جنجاليس

و جزئي مي و مدركات به كلي و در پايان به دغدغه ادراك در اين ابوالبركاتهاي پردازيم

 كنيم. مباحث اشاره مي

و نحوة ادراك ادراك.1  كننده
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م«ادراك به (ابن» درِكحصول صورت شيء يا تمثل شيء نزد ذات سينا، تعريف شده است

ص1404 ج1375/ طوسي،69، ص2، هاي مختلفي از ادراك توسط بندي ) تقسيم308،

ها كه توسط حكماي مشائي نيز بيان شده بندي فلاسفه ارائه شده است. يكي از اين تقسيم

و عقلي است.   است، تقسيم ادراك به ادراك حسي، خيالي، وهمي

و دربرداشتن عوارض غريبِ بندي، طبق اين تقسيم ادراك حسي مشروط به حضور ماده

و همچنين جزئي به آن بودن مدرك است. ادراك خيالي از سه شرط فوق، شرط اول را

و در ادراك وهمي فقط جزئي كه همراه ندارد بودن مدرك شرط است. در ادراك عقلي

و صورت مرتبة آخر ادراك است، هيچ عقلي، كليِ مجرد است كدام از شرايط مطرح نيست

ج1404سينا،(ابن ص2، ج1375/ طوسي،53، ص2، ) ولذا انواع ادراك بحسب 324ـ323،

(ابن مراتب تجريد شكل مي ص1364سينا، گيرد ،344.(

و جزئي قابل تعقل نيست؛ به تعبير ديگر هر بنابراين تعقل فقط متعلق به كليات است

مي جزئي در صورت تجريد، تر بايد گفت از آنجا كه صورت شود. حتي به تعبير دقيق كلي

معقول بايد مطابق با صورت محسوسِ آن معقول باشد، تعقل صورت جزئيِ محسوس به 

از صرف پيراسته و لواحق نيست، بلكه در مرحلة تعقل بايد هر يك نمودن از عوارض

(ذبيحي،  ص1389عوارض آن نيز كلي شود هر« سينابنا). به تعبير خود85-87، براي

و نفس انسان به  شيء جزئي صورت معقولي كه مطابق با شيء محسوس است، وجود دارد

و در اين ادراك همة عوارض واسطة شيء محسوس، صورت معقول آن را ادراك مي كند...

صص1404سينا،(ابن*»شود شيء محسوس نيز معقول مي ).116و23،

مدرِك صور جزئي را مادي مطرح سينا ابنكه گيري است شايد به دليل چنين نتيجه

(همو،  ص1364كرده، مدرِك صور كلي را مجرد )؛ لذا يك مرتبه از ادراك وجود 349،

 شود. دارد كه در آن، صورت جزئيِ محسوس توسط قواي جسماني ادراك مي


	��� ����«چنين بيان شده است: در اين ادعا اين شيخدليل ��
�� ���� ���� ��

*»������ �������� ���� ����� ����� �!� "#$��� � %&��� '�� (���)� ������ *�+,- ./0 12� �

������ &��3 4�$� ��� &��#5 � &6���7 8��- ��2� � ...��� '�.«
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:��; ;����� 4<6�= 4;�-�� �> ?�� <6�'�� ;�-���� ���� ��2@ A�<6�= A�;�-�� �$7 

> - �"�� ��2@ A�<6�= �$7 ��"�� > ?� «ص ). ادراك صورت محسوس 350(همان،

و پيداست كه صورت همراه ماده نمي تواند نزد امر مجرد مشروط به حضور ماده است

 است.حاضر باشد، بلكه نزد امر مادي حاضر 

مي شيخ گيرد حتي در صور جزئيِ خيالي نيز معتقد است به واسطة جسم صورت

ص و اندازة اجسام است؛ 355(همان، )؛ چراكه صور خيالي دربردارندة جهات، اجزا، شكل

بنابراين ادراك خيالي بايد توسط جسمي صورت گيرد كه قابليت انطباع اعراض جسماني

ص (همان، ).355-350را داشته باشد

از طرف ديگر معلوم بالذات در ادراك حسي همان صورت مرتسم در آلت حسي است:

� الأول المحسوسو«����فى يرتسم الذيهو ���'�B ج1404(همو،*2»الحس ص2، ،53.(

و هم صورت سينا ابنرسد كه از نظر پس چنين به نظر مي در ادراك حسي هم مدركِ

و جسماني است.   محسوس، بر خلاف ادراك عقلي، مادي

و سينا ابندر همين راستا معتقد است پنج قوة ادراكي جسماني درون انسان وجود دارد

(طوسي، براي مكان هركدام قسمتي از جسم انسان را عنوان مي ج1375كند ص2، ،331-

351.(

بهادعا ابوالبركات مي را اين سينا ابن ويژهي مشائيان،  كند: گونه بيان

[چراكه] صورت همة ادراكات جزئي به واسطة آلات جسماني صورت مي گيرد

مي گونه شيء جزئي، آن كنند، تجرد تام از ماده اي كه حواس ظاهري ادراك

[كه نداشته، به همراه علايق مادي مي و در اين صور امر واضح است باشد

[محسوس] فقط در ادراك  به واسطة آلت جسماني است] چراكه صور جزئي

ص3،ج1373(بغدادي،** شوند... صورت حضور ماده ادراك مي ).72ـ71،

مي«* و بالذات مورد احساس قرار محسوس است كه در آلت جسماني مرتسم گيرد، صورت شيء آنچه اولاً

».شده است

** »*C7 4<
�D�� E��'�� &F��� ��F ��+,?�� ��
�� G� �H����� ��� ����� - ��I� �JK *+,- ���;� 1F �



بن
ها
دگا

دي
در

نها
كآ

مدر
يو

جزئ
يو

كل
ك
درا
ا

دي
غدا

تب
ركا

والب
واب

ينا
س

25

از وي در ادامه علت فوق مي شيخالذكر را  كند. نقل

در در جهت اثبات نظر مشائيان مبني بر جسماني ابوالبركات و بودن مدركِ جزئيات

و خيالي، قواي ادراكي را كه به اعتقاد مواضع ديگري از  كتابش به استناد ادراك حسي

مي مشائيان جسماني ج اند، مطرح (همان، ص2كند ،338 .( 

گونه بيان بودن مدركِ جزئيات را اين دليل ديگر ادعاي مشائيان در مادي ابوالبركات

و داراي خصوصيت تقسيم مي و اشكال ازيپذير كند كه محسوسات داراي مقادير اند؛

مي اين در رو اگر عقل به ادراك آنها بپردازد، لازم و آيد عقل نيز به انقسام آنها منقسم شود

پذير نيستند، توسط عقل ناممكن خواهد بود اين صورت ادراك صور معقوله كه تقسيم

ج1375(طوسي،  صص2، ج 413و 403, 401، صص3و ).85و71،

آن سينا ابنچنيني ناظر به عبارات اين ابوالبركات بغدادياعتراض و نتايج مترتب بر

و به بيان ديگر بين ادراكات است. وي بيان مي و جزئي كند كه تفاوتي ميان ادراكات كلي

و عقلي نيست؛ لذا انكار  تواند دربارة ادراك محسوسات توسط نفس نمي شيخحسي

 جايگاهي داشته باشد.

و كنندة صورتو دلايل معتقد است ادراكدر مقابل اين ادعا ابوالبركات هاي عقلي

 الموجودات مدرك والحسية وبالجملة العقلية الصورة مدرِك انّ«حسي، نفس انسان است: 

ج ...» الانسان ذاتهو واحد فينا الاذهانفى والمتصورات الاعيان فى ص2(همان، ،403.(

جهاي متفاوتي در سراسر كتابش وي اين ادعا را با بيان (همان، ،2مطرح كرده است

ج 416و 414, 400, 318صص ص3و و همان سامع86ـ82، و نفس را همان مبصر (

مي مي و گوش ادراك و مبصر، قوة داند كه به واسطة ابزار چشم و در حقيقت سامع كند

ج (همان، ص2ديگري غير از نفس نيست و 336ـ333، ). تغيير در شرايط تحقق ديدن

ق و يا ضعف حاصل از پيري دال بر شنيدن از جمله و بعد مسافت و» ابزاربودنِ«رب چشم

 
��� � 1J� L6�� &�K <�M�K 4;���� (+N7 G7 N5� �;<?� � � 4;���� G7 �@<#��� � �@<?��� ���� <�O �P�
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و شرايط ديگر است كه با تغيير در آنها، ادارك حسي نيز دچار خلل و قرب مسافت گوش

و اين برداشت مي (همان) درست مقابل ادعاي مشاء است كه معتقدند ابوالبركاتشود

د و تغيير در قواي ادراكي بر اثر پيري، و چنين چيزي ضعف ر تضعيف ادراك مؤثر است

 دهندة ادراك توسط قواي مادي انسان است. نشان

به ابوالبركات براي اثبات ادعاي خود، دو دليل اقامه كرده است. وي حكم وجدان

ج وحدت مدرِك را به عنوان دليل اول مطرح مي (همان، صص2كند )؛ يعني 403و 318،

اند، وجدان به قواي متكثر جسماني به عنوان مدركِ در مقابل اعتقاد مشائيان كه قائل

مي انسان (نفس) است. ايشان در دليل ها حكم كند كه مدركِ همة مدركات شيء واحدي

و لذا ادراك كنندة  ديگرش، حصول كليات براي نفس را از طريق جزئيات دانسته است

مي كليات، يعني نفس را همان ادراك (هم كنندة جزئيات بيان صكند  ). 416ان،

به با همة اين اعتراض ها وي در تلاش است قول مشائيان را به نحوي تصحيح كند؛

مشائيان نفس را مدرِك«دهد: همين جهت بياني را در راستاي ادعاي خود به آنها نسبت مي

*»اند... اند، به همراه ادراك خود قوا قرار داده درك كرده-جسماني-آنچه قواي مدركِه

).400ص(همان،

و در ادامه چنين قولي را برطرف كنندة اشكال انقسامِ نفس به دليل انقسام در عين حال

(محسوس) هنگام ادراك، در مدرِك مدركات نمي داند؛ چراكه به هر حال ذات مدرك

و به تعبير دقيق و صور جسمانيِ محسوسات منطبع خواهد شد طبق-تر نفس با ادراك قوا

 از اشكال انقسام رها نخواهد شد. باز-اعتقاد مشاء

البته ايشان شبيه اين عبارات را در محل ديگري از كتابشان بيان كرده، معتقد است با اين

 اند: شود، هرچند خود آنها اين تقرير را بيان نكرده بيان، قول مشائيان تصحيح مي

ك گونه معتقد باشند، بلكه ما هم اين اگر مشائيان اين ه قواي مدركه عارض گونه معتقديم

�لأنهم جعلوها«*F��� لا يتبرأ من هذا الذي و بادراكها له على مقداره لما ادركته القوى مع ادراك القوى له

لا يتبرأ فيه المدرك عن لقاء ذات المدرك... ».قصدوا تبرئتها منه فان الادراك كيف كان
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مي اجسام و صور محسوسات عارض اين قوا مي-شوند اند شوند كه قواو عارضِ اجسامي

و نفس، صور را در اجسام در حالي كه محل آن صور اجسام-اند عارض آن اجسام

مي مي [مشائين] مبني بر انقسامِ نفس، از جهت واقع باشد، ادراك و اشكالِ به كند. شدن نفس

م ميعنوان [كه حل براي صور رخ و نه از جهت ادراك نفس نسبت به صور محسوسه دهد

و اگرچه مشائيان چنين نگفته تر اند، با اين بيان كلامشان صحيح در اين تقرير بيان شد]

ص*»است ).414(همان،

، ابتدا بايد نظر نهايي مشائيان را ابوالبركاتو سينا ابندر داوري ميان قول مشاء، خصوصاً

ازو و تعبيرات مشابه آن، ناظران را به اين سينا ابناكاوي كنيم. عبارات فوق كه نقل شد

و در رأس آن،  اند كه نفس مدركِ جزئيات قائل سينا ابناشتباه واداشته است كه مشاء

مي اين برداشت غلط را اينخواجه نصيرالدين طوسي نيست.   كند: گونه بيان

>JK <�QF G�G@<R�$�� SK�# C#��TG�>J��U "#$�� ���� V��� '��� 
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).315ص

به فخر رازيحتي (همان، الرئيس شيخنيز چنين اشتباهي كرده، ايراد گرفته است

به)؛ لذا انصاف آن است كه نمي351ص به توان راحتي چنين اشتباه واضحي را، خصوصاً

كه همان-نسبت داده است. در اين راستا الرئيس شيخ تصريح كرده است، خواجهگونه

مي سينا ابن و جزئيات توسط نفس صورت گيرد. نيز معتقد است حتي ادراك محسوسات
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مبني بر ادراك نفس نسبت به جزئيـات بـه واسـطة آلـت-بسياري از كساني كه قول فلاسفه در ادراك« **

و ادراك معقولات بدون واسطه اند كه آلـت جسـماني گونه برداشت كرده اند، اين را مطالعه كرده-جسماني

و لذا به آنها ايراد گرفته ».كند اند كه در اين صورت نفس جزئيات را درك نمي مدرِك جزئيات است
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ميد خواجه كند كه ادراك، حضور شيء نزد آلت جسماني نيست،ر اثبات اين اعتقاد بيان

بلكه حضور نزد مدرِك به واسطة حضور نزد آلت جسماني است. پس مدرِك حقيقي همان 

ص نفس است؛ منتها به واسطة حس ادراك مي (همان، ). وي در موضع 312ـ311كند

يات همان نفس است، لكن به واسطة مدركِ جزئ شيخكند كه در نظر ديگري تصريح مي

صص ادراك-و يا ديگر قوا-حس، نه اينكه حس مشترك (همان، ).378و 321كننده باشند

به سينا ابنخود به همراه دليل به اين مطلب اشاره كرده تعليقاتصراحت در كتاب نيز

*است:

و دليل بر اين مطلب آن است كه گاهي  ادراك فقط مربوط به نفس است...

مي اتفاق مي گيرد، لكن نفس چون افتد كه حواس متأثر از محسوسات قرار

و ادراك واقع نمي كه توجه ندارد، شيء مورد احساس شود؛ لذا نفس است

و صور معقول را با وساطت صور محسوس را به وسيلة حواس ادراك مي كند

ص1404سينا،(ابن**كند صور محسوس ِآنها ادراك مي ،23.(

 ملاصدراراستي كدام نظر ازآن اوست؟ حتيبه سينا ابناما با توجه به اختلاف تعبيرهاي

به نيز در نسبت (صدرالمتألهين، سينا ابندادن نظر خاص ج1430دچار ترديد است ،4،

با شرط ادراك حسي كه همان حضور مادة جسماني است، شيخ). از يك طرف 113ص

مي روبه و از طرف ديگر، رو مي باشد رسد تجرد نفس براي او مطرح است، لكن به نظر

به الرئيس شيخ و در مجموع تلاش دارد كه بر قوام صور حسي به مادة جسماني تأكيد كند

و جزئي در قواي جسماني حاصل مي شود، تعبير ديگر او معتقد است هرچند صور حسي

ا شيخگيرد. تأكيد لكن ادراك آنها توسط نفس صورت مي ولِ بحث، يعني بر قسمت

حصول صور در قواي جسماني نيز بحسب آن است كه وي دليل متقني بر عدم حصول اين 
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(ر.ك: ابن سينا ابنهمچنين** ص1338سينا، به همين قول در رساله نفس اشاره كرده است ،45.(
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و عدم انقسام  پذيري آن دارد. صور در نفس، يعني تجرد نفس

ماند، اين است كه ادراك نفس در رابطه با اين صور اشكالي كه در اين صورت باقي مي

با محسوسات وجود دارد، در رابطة نفس با چگونه است؟ همان سؤالي كه در رابطة نفس 

با صورت و موجود در قواي جسماني نيز وجود دارد؛ لذا نسبت نفس هاي منتزع

و بعد از انتزاع صور علي كه محسوسات جهت ادراك آنها قبل السويه است؛ همان اشكالي

(بغدادي، ابوالبركات ج1373اشارة كوتاهي به آن كرده است صص2،  ). 441و 338،

بر سبزواريبراي فرار از اين مشكل شايد بتوان قول دوم حكيم را كه در تعليقة خود

بيان كرده است، مطرح كرد. در اين نظر نفس حقيقتاً مدركِ جزئيات است، اما صور اسفار

(صدرالمتألهين، جزئيات منطبع در قوا مي و نفس نسبت به آنها درك حضوري دارد باشند

ج1430 ص3، بودن در مورد جسماني سينا ابن) كه البته اين درك حضوري با مبناي 354،

و قواي ادراكي همخواني ندارد. به هر حال هرچند مدركِ نزد هر دو فيلسوف نفس  صور

و عقل رسد هيچ دانسته شده است، لكن به نظر نمي به كدام تبيين روشن پسندي با توجه

ة ادراك نفس خصوصاً در محسوسات ارائه مجموعه اصول موضوعة در اين بحث، از نحو

 كرده باشند.

و جزئي.2  بودن ادراك كلي
طور كه در فحواي مباحث قبلي مطرح شد، يكي ديگر از انقسامات ادراك، تقسيم همان

و جزئي است. در ديدگاه  ادراك كلي منحصر در مرتبه ادراك تعقلي سينا ابنادراك به كلي

(ابن ص1404سينا، است ج1375طوسي،/54، ص2، و حتي صورت 326ـ322، (

(ابن محسوس در مرتبة تعقل به همراه عوارضش به صورت كلي ادراك مي سينا، شود

ص1404 و ادراك جزئي وجود مشكلي در اين تقسيم الرئيس شيخ). طبق نظر 116، بندي

 هرچند ادراك-گيرد ندارد؛ چراكه ادارك محسوسِ جزئي توسط قواي جسماني صورت مي

و اگر همين صورت جزئيِ محسوس به مرتبة عقلي ارتقا يابد،-را به نفس نسبت دهيم

و بدون واسطه توسط نفس ادراك كلي مي شود. جزئي غيرمحسوس نيز بدون تجريد

(ابن مي ج1404سينا، شود ص2، ) كه ادراك حضوري نفس از خود نمونه واضح آن 212،
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دو شيخباشد. پس در نظر مي مصداق مشخص دارد: الف) ادراك محسوسات ادراك جزئي

ب) ادراك جزئيات مجرد، لكن مطابق نظر  كه ادراك كلي ابوالبركاتدر مرتبه قبل از تعقل؛

وو جزئي را به نفس نسبت مي دهد، اين مسئله مطرح است كه آيا تفاوتي بين ادراك كلي

و آيا ادراك جزئي وجود دارد؟ چراكه ادراك مح سوسات جزئي طبق جزئي وجود دارد؟

به اين نظر نه توسط قوا، بلكه توسط نفس شكل مي و در چنين ادراكي محسوسات گيرد

كثرت قواي ابوالبركاتشوند. به تعبير ديگر با توجه به اينكه شكل كلي مدرك واقع مي

(بغدادي،  ج1373نفس را قبول ندارد ص2، و 410، )؛ لذا نفس با بساطت خود معقول

ميمحسوس را ادرا ياد؛ چراكه حصول ادراك در نفس كند، پس ادراك جزئي معنا نميك

و صور محسوسات در آن مرتبه، كلي شكل مي  گيرد. است

 به اين نتيجه از ديدگاهش چنين است: ابوالبركاتاشارة

و جزئي نسبت به اعيان- نفس-بودن از اعتبارات عارض بر صور در ذهن كلي

براي محسوسات هم وجود دارد، به دليل اينكه خارجي است. اين دو اعتبار 

و هر محسوس ديگر، صورتي در ذهن دارد كه با  و سرما و سرخي سفيدي

(همان).*-كلي است- اعيان كثير نسبت دارد

مي وي در ادامه حتي نام و محسوس را اعتباري داند. بنابراين گذاري صور به معقول

و از طرف ديگر طرف هر محسوسي صور طبق اين ديدگاه از يك تي كلي در نفس دارد

از ادراك محسوسات توسط نفس شكل مي و ادراك جزئي گيرد؛ لذا صورت جزئي

ادراك جزئي بيان كرد، كه دو قسم براي سينا ابنكند. بر خلاف محسوسات معنا پيدا نمي

ادراك جزئيات محسوس را رد كرده، به ادراك نفس توسط-طبق مبنايش-ابوالبركات

 اي نكرده است.، به عنوان يك ادراك جزئي نيز اشارهخود

و خصوصاً ابوالبركاتدر ارزيابي نظر در اين قسمت بايد گفت كه طبق نظر مشائيان
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شد-سينا ابن مي-كه اشاره  شوند. صور محسوسات در مرتبة ادراك عقلي، كلي

ك ابوالبركاتشبيه ادعاي سينا ابنتا اينجا سخن بر ابوالبركاته است؛ لكن از آنجا

خلاف مشائيان شأن غيرابزاري براي قواي جسماني در ادراك صور محسوسات قائل

در اي نمي نيست، محسوسات در هيچ مرتبه توانند جزئي ادراك شوند؛ با وجود اين وي

مي عبارات ديگري از كتابش، نفس را ادراك و مقدار ص كنندة شكل (همان، و با 401داند (

مياين دو خصوصيت و است كه صورت ذهنيِ جزئي شكل و لذا نفس ميان صغير گيرد

با كبير فرق مي گذارد. پس چنين اعتقادي مبني بر نفي وجود ادراك جزئي از محسوسات،

نظر خود وي در ادراك جزئيات توسط نفس در تنافي است. افزون بر اينكه در قضايايي كه 

ود مفهوم جزئي يكي از اطراف حمل را تشكيل مي و نفس به عنوان حاكم بر اين قضايا هد

مي ادراك توان ادراك جزئي را انكار كرد؛ چراكه حمل دو طرف باشد، نمي كنندة اطراف آن

 قضيه توسط نفس منوط به ادراك نفس از دو طرف قضيه است.

و هر انساني با تأمل در خود، خود را گذشته از اينكه ادعاي وي با وجدان منافات دارد

ميهم مد و هم جزئيات كه در قسمت اول مقاله بيان شد، خود يابد. چنانركِ كليات

(همان، ابوالبركات نيز جهت اثبات مدعايش بارها به مسئلة وجدان تمسك كرده است

).403و 318صص

و ادراك جزئيات محسوس وادار به چالش ابوالبركاتاموري كه را در بحث مدركِ

تعريف ادراك به ملاقات«،»تجرد نفس«مسائلي همچون كرده است، سينا ابننظري با 

و مدرك و بدن براي«و» وحدت مدركِ«،»عدم نسبت ادراك به قوا«،»مدركِ ابزاريت قوا

 باشد.مي» نفس

با توجه به اينكه در اظهار نظر دربارة بحث ادراك، خصوصاً ادارك محسوس، به

اند، نيازمنديم، بايد اذعان كرد كه هم نظرطاي از مباحث كه كاملا با هم در ارتبا منظومه

هم بغدادي ابوالبركات شد همان-در اين خصوص سينا ابنو دچار نقايصي-طور كه اشاره

 اي از اين منظومه است. گرفتن گوشه است كه حاصل ناديده

به صدرالمتألهين و و ادراك با توجه به اين نقايص ويژه نحوة ارتباط نفس با محسوسات
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و نحوة ادراك محسوسات ارائه كرده است. و قواي آن آنها، نظر بديعي در مورد نفس

و چالش هاي آن از حوصلة اين مقاله بيرون است، لكن نكتة مورد هرچند بررسي نظر وي

به ابوالبركات هاي اين نظريه، پوشش ديدگاهتأمل در  ست كه نشانگر توجه سينا ابننسبت

وي به ديدگاه ملاصدرا و اهميت آنهاست. هاي
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