
  نزد افلاطون و مفسرّان یهودی و مسیحی» تأویل«تحقیق تطبیقی درباره
 1طاهره حاج ابراهیمی

  
   چکیده

همواره تصور وجود خدایی راز آمیز و فراتر از ادراک بشری، و نیز باور بـه وجـود حکمـت مسـتور و حقـایق                         
. اد و تمثیـل منتقـل شـوند        می کند که این گونـه مفـاهیم تنهـا از طریـق نم ـ              جابدینی ای ،  مقدّسوالا در متون    

بـه  .  گـر بـوده اسـت      تأویـل  شعور و استعداد فرد       با تناسبم از دیرباز    مقدّس معنی رمزی متون     تأویلکشف و   
 همـواره بـرای   تأویـل  پیـروان  از ایـن روی  . رمز گشایی می کنـد  ،مقدّس گر از متن  تأویل فرد   ،عبارت دیگر 

 یـا تفسـیر رمـزی همچـون وسـیله ای            تأویلقائل بوده اند و     باطن یا بواطنی     خود علاوه بر ظاهر،      مقدّسمتون  
 و این مفهوم از دیرباز در ادیان یونـان      گرفته است؛ می  برای دریافت های فلسفی، روحانی و عرفانی آنان قرار          

 از دیگر سو مواجهۀ معتقدان به این ادیان با فرهنـگ            . و مسیحیان وجود داشته است     یان در میان یهود    و باستان
 ایشـان را    ،اعتقادی شـان  ی و یا مخالفت با مبانی فکری و سنن          اد با بی اعتق   ی آنان ی جدید و رویاروی   و تفکر 
ننـد و بـا      حقیقت و عقـل سـلیم معرفـی ک         ، عقلانیت یم و تعالیم دینی خود را بر اساس       داشته است تا مفاه    وامی

 در یونان باستان و ادیـان یهـودی         تأویل تطبیقدر این نوشتار به     . نمایند دفاع   خود مقدّساز متون    تأویلروش  
  .شودمی  با توجه به دو عامل فوق پرداخته ،و مسیحی

  
  کلید واژه ها

   کلمنت، اریگن فیلون،، گونه شناسی،تأویل 
  

صورت ظاهر موضوعی دیگر بدانیم و آن را طـرز و     تحت  اگر تمثیل رمزی را بیان موضوعی       
ا موضوع، در لبـاس و   بیان یک عقیده یاست از به شمار آوریم که عبارت خاصیّشیوۀ ادبی  

______________________________________________ 
  واحد علوم و تحقیقات دانشگاه آزاد اسلامی تهران-استادیار گروه ادیان و عرفان تطبیقی. 1
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 مـی تـوان   1،هیاتی که غرض و مقصود اصلی گوینده در آن به طور واضـح بیـان نشـده باشـد             

شـاید بتـوان گفـت کـه        . گفت که این شیوه از دیرباز در ادبیات یونـان سـابقه داشـته اسـت               
ه گزنوفـانس،  چـه هنگـامی ک ـ  .  بـوده اسـت  تأویلدر  ما ،اعتقاد پرهیزکارانههمواره ایمان و    

ن و مواضــع دینــی نیاکــان و  هــر چــه تمــامتر بــه متــو شــدتفیثــاغورث و هراکلیتــوس، بــا 
 از آنها دفـاع مـی       تأویل با روش    ، به آن متون   معتقدشان می تاختند، افراد فرهیخته و       معاصرین
 اسطوره های یونان هنگامی شروع شده اسـت کـه اعتقـاد دینـی بـدانها             تأویلظاهراً  . کردند

  2. حقیقت آنها تردید کرده اند صحت وته است و عده ای درکاهش یاف
 کردنـد و ایـن روش در دسـت          اخلاق گرایان یونان باستان، اشعار هومر را تفسیر رمزی مـی          

 فراتـر از حفـظ   ،در واقـع .  کاملتر شد  تب آناکساگوراس  پرورش یافت و در مک     سوفسطائیان
 و آن اینکه مومنان به متون حماسی دیدگاه دیگری در یونان باستان وجود داشت ،سنت قدما 

 فیلسوفان یا حکیمانی بوده اند که       این آثار،  سرایندگانو اسطوره ای بر این عقیده بودند که         
 و  ، و حقایق روحانی و اخلاقی و فلسفی بـوده اسـت           ،مقدّساشعارشان حاوی رموز و اسرار      

از دسترس   مقدسّ اسرار   ظلاجرم آن حکیمان برای حف    . این معانی به آنها الهام می شده است       
دایان و  عوام و منکـران، مقصـود خـود را در قالـب اسـطوره هـا و افسـانه هـایی دربـارۀ خ ـ                       

 معنی رمزی آنها متناسب با شعور و تأویلاز این روی کشف و   .قهرمانان پنهان می ساخته اند    
ت و   گر بود و تنها کسانی که تهذیب نفس می کردنـد، شایسـتگی دریاف ـ              تأویلاستعداد فرد   

  3.ادراک آن معانی را داشتند

______________________________________________ 
  .116 رمزوداستانهای رمزی درادب فارسیَ صپورنامداریان،: نک. 1

2.Geffeken, Allegory, "Allegorical Interpretation", in ERE p.357; Wolfson,  
Philo, vol.1,p.131. 
3. Inge, "Alexandrian Theology," in ERE  p. 310; Thiselton, "Biblical Studies and 
Theoretical Hermenutic", in Biblical Interpretation, p.45. 
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 بـوده انـد و در اشعارشـان معـانی            ملهـم  هسـیود   و فلاطون از سقراط نقل می کند که هـومر        ا
خود افلاطون نیز علیرغم اینکـه بـه تفسـیر رمـزی ایـن               1.عمیق روحانی و باطنی وجود دارد     

 معـانی آثـار هـومر و هسـیود،        روی خوش نشان نمی دهـد، بـرای خـدایان مـذکور در              اشعار  
ارسـطو نیـز    .  خـدایان حقیقـی مـی دانـد         تـر از    نـازل  در مقامی فلسفی قائل می شود و آنها را        

علیرغم اینکه باورهای عوام را افسانه می خواند، از سنتهای موروثی کـه از گذشـتگان بـدو                  
  2.ون از الهامات تعبیر می کندای مشحبه گنجینه است، رسیده 

 نقشـی محـوری      ، تمثیـل بیان مطالب به صـورت      ست در   افلاطون به عنوان فیلسوفی ایده آلی     
 ۀ او به ویژه در اسطوره هایی کـه در کتـاب تیمـائوس مـی آورد، جهـان را صـرفاً سـای                       .دارد

 گـر باشـد و      تأویـل حقایق ازلی می بیند و بر این اساس، قائل است که فیلسوف حقیقی باید               
ی  پدیـده هـا    تأویلا حقیقت و     زیر .یقت آنها را در عالم مثل کشف کند       اصل پدیده ها و حق    

ۀ زنجیـرۀ عظـیم وجـود و        در تمثیل افلاطونی، نظام عالم به مثاب      . بالاستدر عالم    ،عالماین  
 تیمـائوس،  ، بـه ویـژه  این آراء افلاطون از طریـق آثـار وی       . استپلکان عروج به عالم حقایق      

و مسـیحی راه    ریوس تاثیر گذاشت و بـه دنیـای یهـودی           وفیلون، فلوتین و پرف   کسانی چون   بر
  .یافت

 عهـد قـدیم و عهـد جدیـد دیـری            مقـدّس از این روست که اندکی پس از شکل گیری متون           
 از شیوه های تفسیری این متون به شمار آمد و همچون وسیله ای برای بیـان                 تأویلنپایید که   

از .  قـرار گرفـت  متفکران و مفسـران ی، روحانی و عرفانی، مورد استفاده      دریافت های فلسف  
از مؤلفه های با اهمیت و قابـل        دیگر فرهنگ و فکر یونانی و یونانی مĤبی بعنوان یکی           سوی  

دینی و جنبه های نظری و فلسفی ادیان فـوق، نقـش بسـزایی ایفـا              آراء  توجه در شکل گیری     
  .می کند

______________________________________________ 
 .535 -533ون، افلاطون، ای.1

2. Cf, Wolfson, 131-132; cf. Dobschutz, "Bile in the Church", in ERE, p.581 
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چنانکه می دانیم اسکندر بیش از سه قرن پیش از میلاد مسیح، امپراطوری عظـیم خـود را از                   

ش داد و ســودای انتشــار فرهنــگ یونــانی را در سراســر دریــای مدیترانــه گســتر ســند تــا درو
فتوحات خود، در سر می پروراند و حتی شهرهای جدیدی مانند اسکندریه را تاسیس کرد تا                

از میـان رفـت، امـا       پس از او    اسکندر  جانشینان   هر چند امپراطوری     1.به این آرزو دست یابد    
و فرهنگ یونانی در سراسر جهـان بـود، پـس از وی بـه ثمـر                  وی که همانا انتشار زبان       آرمان
پس از اسکندر در تقویت فرهنگ یونـانی کوشـیدند و کلیسـای             و رومیان   سلوکیان   .نشست

م یونانی و   وشهر جدید التاسیس اسکندریه مرکز عل      .آن را شدت بیشتری بخشید    نیز  مسیحی  
منتشـر سـاختن   ه عـلاوه بـر    به طوری ک ـان آن زمان بود، و جایگاه دانشمند،حکمت مصری 
 پـذیرفت و بـه ایـن ترتیـب، اسـکندریه بـه               نیـز تـاثیر    از فرهنگ هـای شـرقی     فرهنگ یونانی،   

ادیان و فرهنگهای مختلف آن زمـان       اندیشمندان   پایگاهی بین المللی تبدیل شد تا متفکران و       
  2.تبادل اندیشه های خود بپردازندبه در آنجا 

در آن  ن با عصر یونانی مĤبی، دوره ای است که          مقارمسیح،  قبل و بعد از میلاد      یکی دو قرن    
آشـنا شـدند و از آنهـا تـاثیر           رواقیـان و    افلاطونیان یهودیان با آراء فیلسوفان یونانی، خصوصاً     

 حکمـت سـلیمان    در کتـاب     بـه ویـژه   این تاثیر بخوبی در کتابهـای بـین العهـدین           و ؛پذیرفتند
 خـود بـه     مقدسّرا گرفتند و شروع به ترجمۀ متون        آنان بزودی زبان یونانی را ف     . مشهود است 

  4. حاصل مساعی آنهاست3 معروف به سبعینیۀزبان یونانی کردند و ترجم

______________________________________________ 
1. Cf, Waterfield, Christians in Iran,  p.12; Oleary, How Greek Sciences Passed 
to the Arabs, p.6 
2. Oleary, pp19-20; Qadir,  "Alexandrio-Syriac Thought" in History of Muslim 
Philosophy p. 112. 
3. Septuagint 
4.Wolfson, Philo, vol.1.11-12; Runia, "Philo of Alexandria", in The First 
Christian Theologians, p. 78; Spenser, Mysticism in World Religion, p. 136 
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 از تـاثیر فرهنـگ      ،ی که در اسـکندریه مـی زیسـتند        م و ملل   اقوا ۀ مانند هم  هر چند یهودیان هم   
دی بـود کـه بـه عقایـد     مĤبی تا ح ـیونانی برکنار نبودند، اما تاثیرپذیری آنها از فرهنگ یونانی     

در اسـکندریه همچنـین     .  و بنیادین آنها که مبتنی بر تورات بود لطمـه ای وارد نسـازد              جزمی
رویکـرد  . اعتقادات و آداب و رسوم خاص خـویش مـی زیسـتند         ها، اقوام مختلف، با فرهنگ   

 از سویی اعتقاد به خدای    . اقوام دیگر رویکردی دو وجهی بود     یهودیان اسکندریه به خدایان     
متعدد در بین اقوام    یگانه را از عهد عتیق می آموختند و از سویی دیگر شاهد پرستش خدایان               

، خدای واحد یهودیان هم مانند خدایان اقوام دیگر در معبد پرستیده مـی شـد              . مختلف بودند 
 خـدایان اقـوام دیگـر       برایآیین هایی بود که     مشابه    های آنها نیز    نذورات و قربانی   ،مراسمو  

ایی بـی جـان و      خـدایان اقـوام دیگـر را صـرفاً بته ـ          ،ن یهودیـا  ،در عین حال   اما   .شد  میانجام  
احکـام   ۀانی بود که از یـک سـو تربیـت یافت ـ           این نگاه دو سویۀ یهودی     1.دروغین می دانستند  

  .شدند میر رایج در آن روزگار مواجه با ادیان دیگ، و از سوی دیگر  بودندعهد عتیق
 ـ     ،ردن زبان و اصطلاحات مشترک    علیرغم به کار ب    یهودیان   ت اعتقـادات    همچنـان بـر حقانیّ

ی ربان عهد عتیق هنگام ترجمۀ کلمات ع       مترجم .بطلان عقاید دیگران اصرار داشتند    و   خود
 استفاده می کردنـد، و بـرای        که در فرهنگ یونان به کار می رفت       به یونانی از همان کلماتی      

 مـĤب    سـاز یونـانی    این امـر زمینـه    . نمی ساختند این مفاهیم و معانی، واژه های یونانی جدید         
  2. یونان شد؛ اما نه در اعتقاد، بلکه تنها در زبان از فرهنگیهودیانشدن و تاثیرپذیری 

 هـم از   به قدری بـود کـه حتـی یهودیـان فلسـطین      ، در شرق نزدیک  م فرهنگی هلنیس  ۀسیطر
یـان اسـکندریه داشـت بسـیار        اما تاثیری که فرهنگ یونان بـر یهود       .تاثیرات آن برکنار نبودند   

از بسیاری جهات کاملا یونانی  پس از فراگیری زبان یونانی     یهیهودیان اسکندر . عمیق تر بود  
  3. خود به زبان یونانی به نوعی هویت خود را بازیافتندمقدّسمĤب شدند و با ترجمه کتب 

______________________________________________ 
1.Isaia, 45:21. 
2. Wolfson, pp.11-14 
3.Runia,  Philo of Alexandria and Timaeus of Plato, p. 85. 
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وره های محیط و اسط بت پرستی و شرک  می زیستند،ستی یهود که قبل از فیلونیکاتبان هلن

آئینـی   هـای    مذاهب سری یونان و افراط    . ه را محکوم می کردند     اسکندری جدید خود ، یعنی   
ار مـی   را مـورد انتقـاد قـر      غریـب    و نظایر اینگونه اعمال و مراسم        2 و الئوسینی  1یدیونوسیوس

  مـی بـه شـمار   را مرادف با ارتداد و بیرون رفتن از دین یهود یسردادند و ورود به آیین های    
 آثار حکمای یونان را هم      ،هومر و هسیود  اساطیری  از سوی دیگر در کنار آثار        ولی   .آوردند

 یهـودی بـرای   دانشـمندان بسیار طبیعی می نمـود کـه در چنـین شـرایطی          . مطالعه می کردند  
د، و بـا پـذیرش   ن ـیونـانی بپرداز  مواریـث   مؤلفه های   تی به تفکیک    یستوجیه تفوق فرهنگ هلن   

ر، از عقاید نیاکان خـویش نیـز دفـاع          ب و تحجّ  ، دور از تعصّ    فیلسوفان  و حقانیت آراء حکما  
را مبتنـی بـر     خـود    الهیـات کردنـد کـه مفـاهیم دینـی و          می  بدین ترتیب یهودیان سعی     . کنند

 ،بـدین ترتیـب   . دهنـد نشـان   ا مبتنی بر حقیقت و عقـل سـلیم           ر  و شریعت خویش    ، عقلانیت
بـا   یونان را مورد انتقاد قرار می دادنـد،          ۀعوامانکاتبان یهودی یونانی مĤب که اساطیر و دین         

 از نظر آنان هـر      ،در عین حال  . احساس می کردند  فیلسوفان یونان نوعی قرابت معنوی       افکار
 و شبیه آموزه هـای عهـد عتیـق    داشتچند فلسفه یونان تعالیمی درباره خدا و جهان و انسان      

. عتیـق نمـی رسـید     قائق کتاب عهـد     اصول و ح   اما هرگز از جهت حقانیت به پای         ،می نمود 
 بـه انسـان وحـی کـرده     آن رادر عهد عتیق می دیدند که خداونـد      آنها حقیقت محض را فقط      

  3.است
 در ادیـان ابراهیمـی   تأویـل پدر که  عیسای مسیح، یهودی از اهالی اسکندریه و معاصر       فیلون

یلـون مقـارن   دورۀ زنـدگی ف .  چنین فضای فکری و فرهنگی می زیستبه شمار می رود، در 
از اخـتلاط و آمیـزش      دوره ای کـه در آن گونـه ای          اسـت، یعنـی      4با دوره تلفیق گرایی دینی    

______________________________________________ 
1. Dionysiac 
2.  Eleusis 
3. Wolfson, pp.20-22 
4. Cyncretism 
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عقاید شرقی و غربی صورت گرفت  که تاثیرات پایدار آن در ادیان یهودی، مسیحی و اسلام    
  1.تا به امروز ماندگار بوده است

 نیـز مـی تـوان       3 در میـان اسـنیان      و 2 نزد یهودیان را در نامـۀ آریسـتیاس        تأویلبا آنکه رد پای     
ش هـم شـاهد مسـاعی صـادقانۀ ربـانیون یهـودی فلسـطین بـرای                 ، و در هگادا و مـدرا      یافت

، و با آنکه حتـی      می باشیم  دکنو تایید   تصدیق  ظاهر آیات تورات را     دستیابی به معانی ای که      
و می کردند،  تأویل درونی و روحانی خود   ربانیون، تورات را بر حسب تجارب     فراتر از این،    

، تفسـیر   نای ظـاهری آن توانـد بـود        مع  آیات تورات مستلزم ردّ    ی به معنای باطن   با آنکه نگرش  
آنها برای اثبـات    . ستی اساساً وضعیت متفاوتی داشت    ی، نزد یهودیان هلن   مقدّسرمزی از متون    

توافق و سازگاری میان تعالیم تورات و حکمت یونـان سـعی کردنـد تـا آیـات تـورات را بـا                       
پیشرو فیلـون    4اسیدر این زمینه ارسیتوبولس پانی    . مت یونان سازگار و موافق نشان دهند      حک
 Ĥب اسـت، م ـ نیز که حاصل تفکر یهودیـان یونـانی         حکمت سلیمان در  .  است  بوده تأویلدر  

 تـورات را    "تراپوتا"همچنین از فیلون نقل است که فرقه        .  به وضوح مشاهده می گردد     تأویل
  . می کردندتأویل

لون نه تنها عمیق تر از اسـلاف       ی ف رمزی را در فیلون مشاهده می کنیم؛      ین همه اوج تفسیر     با ا 
 موجود در مکاتـب یونـان، ایـن    تأویل بلکه با پذیرش ، تورات پرداخت  تأویلیهودی خود به    

  5.گونه تفسیر را نوعی نظام بخشید
 مکاتـب    هـا و    فرقـه  تأویل، روش   مقدّس در کتاب    تأویل مبادی فلسفی    فیلون یهودی واضع  

روش تعلیمــاتی مــذاهب    در تــورات را بــا تأویــلروش  و یونــان باســتان را اخــذ نمــود   
______________________________________________ 

1. Wolfson, loc.cit ; Eliade, A History of Religious Ideas,  p. 277; Pricket, "The 
Bible in Literature and Art", in Biblical Interpretation,  p. 161. 
2. Letter of Aristeas. 
3. Essens 
4. Aristobulus of Paneas 
5. Wolfson, p. 135; Geffeken, p. 32v; Nikiprouetzky, qouted in Runia, philo of 
Alexandria and Timaeus of Plato, p. 17. 
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نیـز بـر رمـز و راز    تـورات  از نظر فیلـون،  . ط ساختمربو)mystery religions(سری

دسـته ای از آثـار      . ل افلاطـونی مـی دانـد      ثُمادی مُ و نمودار    وی تورات را نسخه   . مبتنی است 
لـی  نقاختصـاص دارد و وی بـا نادیـده انگاشـتن محتـوای           اسفار خمسه    آیات   تأویللون به   فی

 بخشـهای اسـفار     مایه هایی که از همه     ، و با بهره گیری از بن      فلسفی -عرفانی تأویلآنها، با   
  1. به رشته تحریر درآورده استخمسه فراهم آورده

تـورات  بـا آن کـه    مـی گویـد   2»در باب خلقت« از مجموعۀ فیلون در مدخل نخستین رساله    
طبیعـت  چرا که قانون تورات با قوانین       آغاز می شود؛     با داستان خلقت     ،تاب شریعت است  ک

 و  هروندان مومن و وفـادار جهـان انـد        ، ش قوانین تورات هماهنگ است و انسان های عامل به        
  خـود  ، قوانین او پیروی کند    هر کس که از   . نونگذار کل عالم است   خداوند خالق و پدر و قا     

  .ساخته است و رستگار می شودطبیعت و حیات و با قوانین کل عالم هماهنگ  با قانون را
می پردازد که مطابق با نظریـه  )  نوح یس و شیث، ادر (تن از شیوخ    فیلون سپس به زندگی سه      

الی قانون موسی تعبیر می     ثا صورت های م    آنها به عنوان تجسم زندۀ قانون ی       افلاطونی، وی از  
 تورات به کار می گیـرد تـا بـاطن           تأویلان خود را در خدمت      زمفیلون علوم و فلسفه      3.کند

ی در جهان دینی    تأویلدر تکوین سنت های     وی  . تعالیم موسوی را برای مومنان روشن سازد      
  4.داشته است بسزایی غرب و در رشد و گسترش این روش در تفسیر متون دینی نقش

. ات ارائـه نمایـد   شواهدی از تـور  می کوشد تا برای تجارب عرفانی خود       تأویلفیلون به مدد    
ان به صحرا را بـه  ر به حراّن و از حرّاز او، مهاجرت هجرت ابـراهیم سوم به   وی در اثر خود مو    

 با تفکر درباره جهـان بیـرون بـه           ما ":وی در این باره می گوید      . می کند  تأویل روح  عروج  
ن خواهد بـود کـه   آ حاصل این تأمل. می رسیممحسوسات عالم  آن با    ۀ خود و رابط   ۀمکاشف

______________________________________________ 
1.Amir, "Philo Judaeus",in Encyclopedia Judaica, p. 410. 
2. De opificio Mundi. 
3. Scholer,Introduction to the Works of Philo, translated by Yonge, p. xi. 
4. Ibid. 
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همان گونه که آدمی دارای عقلی است که قدرت تسلط و حاکمیت بـر ابعـاد وجـودی او را                   
عقلی حکمفرماست که قادر مطلق است و همه چیز تحـت مشـیت             هستی هم   دارد، بر عالم    

 ":خودشناسـی مـی دانـد و مـی افزایـد          در همین اثر، فیلون راه خداشناسـی را         . "قرار دارد او  
 در عالم محسوسات اسـت، مرحلـه دوم عـروج       "خود"نخستین کشف رمز وجود     ان که   حرّ

ان گذشت و در دنیای حواس محبوس نشد، چرا         اما باید مانند ابراهیم، از حرّ     . دروح می باش  
درون کـه  عالم از این روی باید از این زندان جدا شد و به     . که محسوسات زندان روح است    

  .1 راه یافت،جاودانه است
 بلکـه بـا     ،دلال و استنباط  ترین راه معرفت خدا را طریق مستقیم می داند که نه با است            فیلون به 

اندیشـه در یونـان باسـتان     ایـن  .ف به اسرار و شهود عرفانی حاصل از آن میسـر میگـردد            تشرّ
  2.خصوصاً در دیدگاه های رواقیون وجود داشته است

 .سـابقه داشـته اسـت     یت   و یهود   در زمینه فرهنگی یونانی    تأویلچنانکه پیشتر ذکر شد سنت      
 آیه های تورات را تفسیر می کرد و از سوی دیگر از آنجا  ،با بکارگیری مبانی فلسفیفیلون 

 و عهد عتیق را مبتنی بر وحی الهی و مصـون از             ،که فلسفه را حاصل عقل بشری و خطاپذیر       
اشت، فلسـفه  یان فلسفه و عهد عتیق اختلاف وجود دمواردی که مدر هر لغزش می دانست،    

 این طرز تفکر بعدها در میـان حکمـا و   ،لفسنبه اعتقاد و. را در پرتو تورات اصلاح می کرد     
. حیانی در مقابل فلسفه قرار گرفت      و مسیحی و مسلمان به صورت اندیشۀ     متکلمین یهودی،   

ق معـانی بـاطنی قائـل بـود و بسـیاری از             ناگفته نماند که هرچند فیلون برای آیات عهـد عتی ـ         
 روش   امـا از آنجـا کـه         ، اسـت   او های وی بیان حالات و دریافت هـای عرفـانی خـود           تفسیر
شـمندان آگـاه و بصـیر مـی دانسـت،      ی اندی از و فهم معانی ژرف آن را مختص معدود  تأویل

______________________________________________ 
1.Winston, “Hellenistic Jewish Philosophy” in History of Jewish Philosophy, pp. 
50-53 
2. Cf, Liddle and Scott , Mysterion 



  
  
  
90 

 
 فاقد صلاحیت را افراد توسط انون موسوی از طریق تفسیر به رای و از نص قانحرافهرگونه 

  1.نکوهش می کرد
فیلســوفان ارســطویی و نوافلاطــونی و  یهودیــان در قــرون وســطی و توســط  در میــانتأویــل

 بلکـه در  ،تاب عهد قدیم نه تنها در آیات کتأویلدر این دوره .  اهمیت خاص یافت  لائیانقبا
لمـودی و    اقوال مـبهم و پیچیـدۀ علمـای ت         شد و  عبارات تلمودی و مدراشی نیز به کارگرفته      

  2. قرار گرفت مدون و نظام مندچنداننه تفسیر رمزی ول از آنها هم موضوع داستانهای منق
 گرایـی را مجـاز نمـی    تأویـل  متکلمین یهودی به پیروی از متکلمـین مسـلمان           ، از دیگر سو  

سـعدیای  .  مـی کردنـد    تأویـل  خداونـد را     ۀشمردند و تنها صـفات تشـبیهی و انسـان انگاران ـ          
و معتقـد     شـرایطی قائـل شـد       ، تورات باطنی آیات    تأویلترک معنای ظاهری و     گائون، برای   

 ظاهر متن با ادراک حسی، با عقل و با آیات دیگر و یا با سنت ربانی در تضـاد و  اگربود که  
 تأویل راه را برای ،سوی سعدیا از تأویلهمین جواز 3. نمودتأویلتناقض باشد می توان آن را 

جهـه بـا فیلسـوفان     در نـزد یهودیـان در مـوا    تأویـل  4. در میان یهودیان بیشـتر گشـود    گرایی
آنها متاثر از مسلمانان، آیات عهـد عتیـق         . ارسطویی و نوافلاطونی مسلمان تغییر بنیادین کرد      

حتـی   .را مشحون از معانی و حقایق فلسفی می دیدند که در پس ظـاهر لفـظ مکنـون اسـت                   
 تصریح می کردند که حقایق فلسفی درون آیات که بـه            گاهی کسانی مانند موسی بن میمون     

وی نسـبت بـاطن      5. رمز و تمثیل رخ می نماید، باید از عامه مخفی و محفوظ بماند             صورت
______________________________________________ 

1. Cf, Wolfson, pp. 115- 117; Inge, "Alexandrian Theology", in ERE, p. 310; 
Hyman, "Jewish Philosophy" in Encyclopedia Judaica, p. 426; Nikiprowetzky, 
op.cit, pp. 18-19. 
2. Lipinski, "Allegory in the Bible", in Encyclopedia Judaica,   p. 643; Scholem, 
"Allegory in Kabbalah," in Encyclopedia Judaica, p. 40. 
3. Ben-Shammai, "The Tension Between Literal Interpretation and Exegetica 
Freedom",in  With Reverance for the Word, p.35 

  .469تاریخ تمدن ویل دورانت ، عصر ایمان، بخش اول، ص : نکنیز  
4. Blau, “Saadiia Ben Joseph”, in Encyclopedia of Philosophy,vol. 7, p. 273. 
5. Altman, "Bible, Allegorical Interpretation", in Encyclopedia Judaica, vol.4, p 
897; Pines, "Maimonides", in Encyclopedia of Philosophy, vol.5,p.132  
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 پلکانی را کـه یعقـوب در         ابن میمون  .می دانست   مانند نسبت طلا به نقره      را  آن متن بر ظاهر  
  می تأویل  خدا  را به عشق انسان به     غزل غزلها  به عروج معرفت نبوی و        ، خواب مشاهده کرد  

  1.کند
 زائـل شـدن     ر ظاهر آن برتری یافت، چندانکه بـیم       به تدریج باطن متن ب    ریخی،  امادر سیری تا  

 گرایـی در قـرن      تأویـل  از ایـن روی جریـان        .فـت ی ر معنا و احکام ظاهری آیـات تـورات م ـ        
   .3 بـود  2 یوسـف البـو    از جملۀ مخالفین این شـیوه     . وبرو شد سیزدهم با مخالفتهای شدیدی ر    

 "  راز " با توجه به اهمیـت مسـئلۀ      . جایگاه مهمی دارد   تأویلدر عرفان یهودی یا سنت قبالا       
با هـم دارنـد، مفسـران        و جهان مراتبی متناظر      مقدسّاعتقاد به اینکه کتاب     ودر مکتب قبالا    

 عهد عتیـق مـی تـوان بـه مراتـب بـاطنی آن و                 مضامین تأویل که از طریق     قبالایی بر آن بودند   
 که بیشتر متاثر از فلسفه پیروان مکتب قبالا 4.همچنین به باطن جهان و به راز الوهیت پی برد

ونانی بودند، سعی می کردنـد کـه اصـول و    و دیدگاه های فلسفی بر گرفته از سنت عربی و ی     
 ، و  می کردند  تأویل آیات عهد عتیق را      مبادی قبالا را با فلسفه سازگار کنند؛ و از این روی          

 از پیـروان مکتـب      5حق بـن لطیـف    اس ـ. در ادبیات قبالا به وضوح مشـهود اسـت        این ویژگی   
سـران یهـودی توجـه       در میـان مف    تأویلامروزه   6.ی نامبردار است  ی گرا تأویلقبالاست که به    

  . را به خود جلب کرده استبسیاری

______________________________________________ 
 Altman, p. 895 ؛526؛ تاریخ تمدن ویل دورانت، عصر ایمان، بخش اول، ص 15-14دلاله الحائرین، : نک.1

2. Joseph Albo. 
 

3. Altman, p. 899;Pines, "Jewish Philosophy",  in Encyclopedia of Philosophy, 
vol.4  p. 272. 
4. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, p. 210; Scholem, "Allegory in 
Kabbalah", vol. 2, p. 644. 
5. Isaac b. latif. 
6. Scholem, "Allegory In Kabalah", p. 643.; Cohn-Sherbok, Jewish and Christian     
Mysticism , pp. 5, 89. 
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 گنوسـیان  .تاریخ تفسیر مسیحیان نیز مملو از چالش بین تفسیر تاریخی و تفسیر رمزی است             

 را تـرجیح مـی      روش  بودنـد و تفسـیر رمـزی        مفسران واقعی و بـدعت گـزاران ایـن          نخستین  
به نظر آنان عهد جدید نه با حیات ناسوتی عیسی بلکه با حوادث دنیای علوی مربـوط                 .دادند
 )ائـون (  وجـود ازلـی     رمـز نـزول    2 رفتن عیسی به کفر ناحوم،     ،1مثلاً از نظر هراکلئون   . است

 حـواری عیسـی مسـیح       مسیح از قلمرو نور به جهان ناسوت است، و یهـودا در میـان دوازده              
  3. بوده استنازلترین وجودات ازلی 

  قابـل تغییـر و فراتـر از         و غیر  یز مانند فیلون ، عهد عتیق را حقیقتی  ازلی           متالهمین مسیحی ن  
تاریخ تصور می نمودند و بر این اساس داستانهای مربوط به یوسف، داوود و سلیمان را رمـز                  

  .داشتند و خیمۀ عهد را رمز کلیسـا مـی گرفتنـد           و نشانه ای از زندگی و حیات عیسی می پن         
.  آن کوشـید، مـی دیدنـد   تأویـل در  را ماننـد رازی کـه بایـد         مقدّس کتاب   آنان تمام جزئیات  

یجاب می کـرد کـه   الا او الهام و تصور خدایی غیرقابل ادراک و راز آمیز و حقایقی      اعتقاد به 
ا  گـر موظـف بـود کـه ب ـ    تأویـل  و فرد از طریق رمز و کنایه منتقل شود     این گونه مفاهیم    تنها  
ظـاهری را بـه معنـای بـاطنی و ملکـوتی         برسـد و معنـای        به معنای باطن و رمزی متن        تأویل

 کنار روش تفسیر رمـزی کـه روح یونـانی داشـت و بـا تئـوری مثـل                     در   در واقع . بازگرداند
 می رفـت     به کار  بیشتر مشرب سامی داشت نیز      افلاطونی بی ارتباط نبود، روش دیگری که        

 در این روش که تاریخی بودن روایت         مفسران . بود 4» گونه شناسی   تیپولوژی یا  روش«و آن   
 میان تـاریخ عهـد قـدیم و عهـد            را ، نوعی ارتباط و هماهنگی     است   در آن بیشتر مورد توجه    

  به قربانی کردن اسـحاق   ابراهیمبرای مثال  موضوع راضی شدن5. می گرفتند   جدید مفروض 

______________________________________________ 
1.Heracleon. 
2. John 2/12. 
3. Dobschutz, "Bible in the Church", in  ERE, vol.2, p. 581. 
4. typology. 
5. Walfish, "Typology, Narrative, and History", in With Reverence for the Word, 
p.127  
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، روش تیپولـوژی    .تاریخی و در عین حال رمز قربانی خدا در مسیح مـی دانسـتند             را واقعیتی   
 شخص مسیح یـا  ا شرح و تفسیر روایات عهد جدید درباره    علم، یا بهتر بگوییم هنر کشف ی      

 ،تأویـل  هـم ماننـد تفسـیر رمـزی یـا           این روش   1.آموزه ها و عملکرد کلیسای مسیحی است      
 و باطن قائل است و مقصود هر دو آشـکار سـاختن اصـول و مبـانی                   جنبۀ ظاهر  برای متن دو  

 از هـم قابـل      ه آسـانی     گـاهی دو روش ب ـ     هر چند کـه     . مکنون مسیحیت در عهد عتیق است     
  نـوع یـا     و واقعی بـودن    ،تمییز نیستند، اما شاید بتوان وجه تمایز آن دو را ساختگی بودن رمز            

  2. بیان کرد مورد نظرۀگون
 بـر بـدعت      تـا  آورد آباء اولیه کلیسا ایـن مجـال را فـراهم            گونه شناسی برای   و به ویژه     تأویل

 که دین یهود و عهد عتیق را تکذیب می کردند، اثبات کند کـه چگونـه در                 گزاران مرقیونی 
  3.عهد عتیق به مسیح اشاره شده است

ید؛ ی اسکندریه رس ـ   در نزد گنوسیه کاربردی افراطی یافت و سپس به متألهین افلاطون           تأویل
 مفسران یهـودی و مسـیحی  بـدان روی     گونه شناسی که نخست   روش    که این در حالی بود   

  4. در مکتب انطاکیه اوج گرفتآورده بودند،
 میراث بران فیلـون   ، متکلم مسیحی و مدافع سنت کلیسایی اسکندرانی  و اریگن دو کلمنت

میـراث  5.یحی نزدیـک کننـد    فلسفه نو افلاطونی را با کلام مس ـ       بر آن بودند که       ، اسکندرانی
  . کلیسا منتقل گردیده واسطۀ فیلون اسکندرانی به آباء از یونان بتأویل

 در  می توان گفت کـه    .  بود تأویل که اسکندریه تحت تاثیر فیلون، جایگاه         پیش تر گفته شد   
 مقـدسّ  برای دفاع از کتاب       یونان   ۀفلسف  و   تأویل  کلمنت در به کارگیری    عالم مسیحیت ،  

______________________________________________ 
1. Darbyshire," Typology", in ERE, vol. 12, pp. 500-501. 
2. Dobschutz," Interpretation", in ERE,Vol. 7, p. 391 
3. Young, "The Interpretation of Scripture" in The First Christian Theologians, 
p.25;Harrington, Allegory, in New Catholic Encyclopedia, vol.8,p. 292 
4. Darbyshire, p. 392. 
5. Qadir,p. 124. 
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ا و  دیـدگاه ه ـ  کـراراً    کلمنت در آثـار خـود     .  بوده است   پیشگام  ، ی اعتقادی مسیحیت  و مبان 

 و کنـار هـم مـی گذاشـت ،    در  یونان ۀ و فلسف از ادبیات  را با جنبه هایی      مقدّستعالیم کتاب   
را بـه    و یـا آراء یونانیـان         ،  ترکیب می کرد    با هم     را مقدّسواژگان کلاسیک یونان و کتاب      

 کـه در نامـه       بر آن باور بود که همـانطور        کلمنت .  منتقل می نمود     س و بالعک  مقدّسکتاب  
، فلسفه هـم بـه منزلـۀ    )24 تا  3 غلاتیان(ان بود     های پولس، تورات به عنوان آموزگار یهودی      

 اسـت و    ایمانشان ترس و خـوف    کلمنت بین عوام مسیحی که انگیزۀ       .آموزگار یونانیان است  
 بـر آن    د را می پرستند تمایز قائل مـی شـد و          خداون  ، مسیحیانی که با درکی ژرفتر و با عشق       

وی نه تنها با آثار فیلون      . مومنان مسیحی بپردازد    از  دو طبقه   هر بود تا در آثارش بخوبی به این      
 از فیلون متـاثر بـود و        تأویل در   کلمنت.آشنایی داشت ، بلکه آنها رابه دقت مطالعه می کرد           

 مرتبۀ   وی تفسیر را به سه     .ار گرفت  به ک  مقدّسب   کتا تأویلاصول علم تفسیر را در خدمت       
 بـه   .در آثار کلمنت تاثیر فیلون به وضوح مشهود است        1. لفظی، اخلاقی و رمزی تقسیم کرد     

 مسیحی است که بدون شک آثار فیلـون را مـی            ۀعقیدۀ دیوید رونیا، کلمنت نخستین نویسند     
 کلمنـت و    بـه  یشـه هـای افلاطـونی      اند شناخته است و فیلون نه تنها آموزگار و ناقل افکـار و           

  ی بزرگ ـ  نیز برگردن آنها حـق     مقدسّگن بوده بلکه در زمینه تطبیق آراء افلاطون با کتاب           اری
  . دارد

 در میـان  2.رای دفاع از اصول عقاید مسیحی بـود    وسیله ای کلامی ب     تأویل نیز    برای اریگن 
 با بهره گیـری از شـیوه هـای      بود که آگاهانه و   ) 254-158( شاید تنها اریگن      ، آباء کلیسا 

د ره آور  3.مند کـرد   ، تئـوری هرمنوتیـک را روش ـ       تفسیری یونان و با اقتبـاس از روش فیلـون         
   . را بر آن استوار ساخت عقلانیتی بود که کلیسا تعالیمش،اریگن برای جهان مسیحیت

______________________________________________ 
1. Trigg , Origen, p. 9-10;Runia, Philo of Allexandria and Timaeus… p. 159 
2. Inge, Alexandrian Theology, p. 315; Trigg, p. 9-10. 
3. Thiselton, 95; Morgan," The Bible and Christian Theology", in Biblical 
Interpretation, p.  118. 



5$!U$e$ë$  À
$—ƒ#5$Ð$! E"Î#—KU Î$—Sî$Q C
#

  
  

        
95 

از تکفیـر وی  ه تعداد زیادی از آثار او پـس       و با آن ک    اریگن نوسینده ای پرکار و پر اثر است         
 عمـدتا مشـتمل بـر مـواعظ و تفسـیر       کـه ، او ۀ به جای ماند آثارنایاب شد و از میان رفت ،   

 است ، به حدی اسـت کـه بـه خـوبی کـاربرد روش هـای مکاتـب زبـان                      مقدّسهای کتاب   
  1.شناختی و بیانی و فلسفی زمان وی را نشان می دهد

عیسی مسیح می داند و از سوی دیگر       اریگن از سویی کمال وحی الهی و کمال نبوت را در            
 تأویـل وی  در توضـیح اهمیـت        .  واقـف اسـت    مقدّستفاسیر کتاب   به مشکلات موجود در     

 لوحانه است که منتظر بروز علائم ظـاهری  ظهـور            که ساده  می گوید    مقدسّکتاب  مطالب  
ب  زیرا علایمـی ماننـد دوسـتی گـرگ و مـیش کـه در کتـا             تایید کنیم،   آن را     تا منجی باشیم 

 آیات تشبیهی تورات درباره  وی همچنین .  صرفا تمثیل هایی بیش نیستند  ، آمده است  مقدّس
 می کند و تفسیر ظاهری این گونه آیات را ناشـی ازعـدم ادراک درسـت             تأویلی خداوند را    

  2.می داند  و به ویژه معنای باطنی آنمقدسّمتن 
 و شاهد ایـن مـدعا    رخ می نماید،، سروش الهی همواره به شکل رمز و رازناز دیدگاه اریگ  

ن بــا اســتناد بــر حکمــت اریگــ.  مــی آورد ،20 آیــۀ22 ، بــاب امثــال ســلیمان کتـاب   از را
بـه آن اشـاره   )  ، آیـات ششـم و هفـتم     بـاب دوم    ، نامه به قرنتیان  ( قدیس پولس    مستوری که   

ل در   بـا دقـت و تام ـ      ،مقـدسّ حکمت پنهان در آیات کتاب       استدلال می کند که      ، چنین دارد
 وی معتقد اسـت کـه       ،  از این  ،و حتی فراتر  آیات و کشف معنای باطنی آنها قابل درک است          

 را موانعی قرار داده است تا مفسـر بـا عبـور از آن بـه                 مقدسّخداوند، شریعت و تاریخ کتاب      
 ، حیـانی پـیش از مسـیح     کتب و این موضوع نه تنها در مورد       . حکمت باطنی آیات دست یابد    

  بر روح القدسن هم مطرح است، زیرا وحی توسط سالات مبشران و رسولاو ر بلکه در آثار 
 حقیقت ایـن اسـت کـه روح         ،از نظر اریگن  .  نویسندگان متون وحیانی الهام شده است        همه

______________________________________________ 
1.Young, “ The Interpretation of  Scriture”, in First Christian Theologians, p. 27. 
2.Young, p.29       
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  ،  متن یا تـاریخ    کند و  با انسان ارتباط برقرار می       مقدسّالقدس از طریق اسرار و رموز کتاب        

 کنـار   در اریگن معنای ظاهری را نیـز  ولی .ن حقایق می باشند    وسیله ای برای اظهار ای     صرفاً
 بـرای  . را تفسـیر ظـاهری مـی کنـد    مقـدسّ و حتی بیشتر آیات کتاب   می پذیرد   معنای باطنی   

بـر مبنـای      است ،  تاکید شده بر آن    مقدّس از نظر او احترام به پدر و مادر که در کتاب             ،مثال
 ۀ وسـیل   را مقـدسّ  جسـتجو در آیـات کتـاب         ، از ایـن روی    . اسـت  معنای ظاهری آیـه الزامـی     

  1. می داندتشخیص و تمییز معنای باطنی از معنای ظاهری
 از فرهنـگ  ه دنبال حقایق اخلاقی و نظـری اسـت ، و مسـلماً در ایـن زمینـه         بدر اصل   اریگن  
امل حقایق   در یونان ، مکاتبی  متون کلاسیک را ح          از دیرباز  . تاثیر پذیرفته است    خود محیط

 در بـاب اینکـه چگونـه متـون     ، مقـالاتی 2ی دانستند و نویسندگانی مانند پلـو تـارک     اخلاقی م 
 ادبیـات    در   آنـان ؛ زیرا به نظـر       می نگاشتند  د باید خوان   با توجه به اصول اخلاقی     کلاسیک را 
 ظـاهر مـی      اخلاقـی و نظـری        در لباس داستانها و حکایـات       ، مکاتب فلسفی ،    یونان باستان 

  3.شوند
منوتیکی بود کـه مفسـر را از کثـرت بـه وحـدت              اریگن در جستجوی هر    که   می توان گفت  

 را روح القدس و هدف او را واحد مـی          مقدّسالات و کتب    از این روی نویسندۀ رس    . اندبرس
را بـه مرتبـه     ، خدا خود الهـی اش       مقدسّ کلمه و در کلمات کتاب       چنانکه در تجسد  .دانست

از سر فیض و رحمت با مخلوقات محدود         تا ، است  و با انسان همساز کرده     انسانی تنزل داده    
  4.ها را به کمال الهی برساندخود ارتباط برقرار کند و آن

  

______________________________________________ 
1. Ibid, p. 30. 
2. plutareh. 
3. Loc.cit. 
4. Loc.cit. 
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و تفسیر انجیل، خصوصاً    ،  انجیل تنها سایۀ انجیل ازلی است       از نظر اریگن کتاب    ،بر این مبنا  
ه ود ک ـ اریگن معتقد ب   1. موهبتی الهی است   ،انجیل چهارم که بیشتر نمادین و رمزگونه است       

 جسم یعنی معنای     دارای    هم دقیقاً  مقدّسهمانگونه که انسان جسم، نفس و روح دارد، متن          
 و ایـن هـر سـه مکمـل     یعنـی معنـای عرفـانی اسـت         لفظی، نفس یعنی معنای اخلاقی و روح        

 طبقـۀ   : بهره مند شوند   مقدّس همه اقشار می توانند از معانی کتاب         ،بدین ترتیب  2.یکدیگرند
اخلاقـی آن و  ، نفسـانیان از مرتبـۀ دوم یعنـی معنـای     مقـدسّ  از ظـاهر مـتن       عوام یا جسمانیان  

  3. از روح آیات متمتع می شوند، می اندیشندروحانیانی که بسیار ژرفتر
 مـثلا از نظـر او   ، می گیـرد هسخرفیلون معنای ظاهری بعضی آیات را به    مانند    نیز گاه  اریگن

 وی ایـن گونـه آیـات را         از نظر . قله کوه ببرد  ر می نماید که شیطان عیسی را به         غیر قابل باو  
 و معنای باطنی بر معنـای ظـاهری و          تأویل ترجیح   4. نگریست  باید از وجه باطنی شان     مسلماً

 میراثی بود که از اریگن در مکتب اسکندریه بر جای ماند و تا قرنهـا بـر     مقدسّلفظی کتاب   
  .آن حاکم بود 

 در این   .م داشت که بیشتر از مکتب انطاکیه بودند       ه در میان مسیحیان مخالفانی      تأویلالبته  
 ، نمونـه ای       علیه تمثیل گرایـی نگاشـت       که چهار جلد کتاب      5ئستیایی، تئودور موپسو  زمینه

اریگـن را هـدف      در قـرن چهـارم مسـیحی         تأویلتقریباً همه جریانات ضـد    .  است قابل توجه 
 نـامی و رسـوایی و        بـد   اریگن بـه   تأویل سرانجام    ،  بر این اساس    .قرار داده بودند    خود ۀحمل

ی خـود    و نمـا    ، این گونه تفسیر در غرب  مسـیحی بـه نشـو             تکفیر وی انجامید و در عوض     
 بود که ابتدا در تفاسیر خود تفسیر رمزی را به کار می برد، امـا               انی از مفسر   جروم .ادامه داد   

______________________________________________ 
1. Inge, p. 315. 
2. Dobschutz,  p. 581; Popkin, p.  551. 
3. Coward, Scripture in the World Religions,  pp.57-58. 
4.Cohn-Sherbok, Jewish and Christian Mysticism, p. 90. 
5. Theodor of Mopsuestia. 
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 را در موعظـه     تأویل آگوستین نیز . رفته رفته به معنای ظاهری نزدیک شد و آن را ترجیح داد           

سنت تفسیر بـاطنی را   . و لفظی را مقدم می دانست     ظاهری   اما معنای     ، هایش به کار می برد    
 3 بونـاونتوره  2 آلبرت کبیر،  1مبارد،دامه دادند و کسانی مانند پیترلو     مفسران قرون وسطی نیز ا    

اهر مـتن،   آکویناس ضمن پذیرش قطعـی ظ ـ     .  قدم برداشتند   نیز در این راه    4و توماس آکویناس  
 عـلاوه بـر     مقـدّس  از نظـر او کتـاب        .رفانی ورای آن را نیز مـی پـذیرفت          مفهوم اخلاقی و ع   

 مـی شـود، دارای    جهـان  که ایمان و عمل به آن مایۀ رستگاری و سـعادت در          یمعنای ظاهر 
  ، است که خاصان بر حسب مراتب و مقامات معرفت و سلوک روحـانی    مقدسّمعانی باطنی   

می شود و سعی بر      تاکید بیشتری    مقدّسامروزه بر معنای ظاهری کتاب      5.ندآنها را در می یاب    
 امـا بـا وجـود       .این است که تا حد ممکن تفسیر متن به زبان و سیاق اصلی متن نزدیک باشد               

 مسیحیان   چرا که به اعتقاد    ، نقش مهمی ایفا  می کند      مقدّس هنوز در فهم کتاب      تأویل  ، این
 هـم مـتن و هـم        ،و از ایـن روی     کـلام خداسـت       ، خود کران بی  با ژرفا و عمق    مقدّسکتاب  

رخدادهای تاریخی آن علائم و نمادهای طرح نجاتی است که خدا بـرای انسـان ترتیـب داده                  
 فهـم   ، این امکان را فـراهم مـی سـازد کـه از طریـق تـاریخ               مقدّس آیات کتاب    تأویل .است

 مقدسّرائت کنندگان کتاب    حتی لوتر نیز که ق    . عمیق تری از مسیح نجات بخش حاصل آید       
ی که آباء کلیسـا مـی   تأویلرا به پیروی از معنای ظاهری توصیه و تشویق می کند و آنها را از      

 و نسـبت دادن چنـد معنـا بـه مـتن      ،بر حـذر مـی دارد  کردند و آنها را به ورطۀ کفر کشانید،      
ینهـا گـاهی     مـی دانـد، بـا همـه ا         مقـدسّ ت کتاب   ۀ وثاق  را خطرناک بلکه تهدید کنند     مقدّس

  می کند تا با معانی ظاهری کتاب عهـد جدیـد سـازگار و منطبـق                تأویلکتاب عهد قدیم را     

______________________________________________ 
1. Peter Lombard. 
2. Albert the Great. 
3. Bonaventura. 
4. Thomas Aquinas. 
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 عاشقان به خود را همانند خـود مـی سـازد و         مقدسّاز نظر لوتر کیفیت رازآمیز کتاب       . باشد
  1. را عطا می کندمقدّسبدانها پارسایی و لیاقت ادراک کلمات 
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