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فتوحات مکيه، يک کتاب انساني
در آث��ار ابن عرب��ي، به خصوص فتوح��ات مکیه، بحث 
مفصل و مس��تقل پیرامون هنر، به معناي خاص امروزي که از 
آن به آرت )Art( تعبیر مي شود، وجود ندارد. به طور کلي اگر 
کسي بخواهد مطلبي را در کتاب فتوحات بیابد باید تمام آن را 
جستجو کند، چون اساسا فتوحات یک کتاب »انساني« است. 
دانش و پژوهش امروز اقتضا مي کند که کتاب ها همگي داراي 
فصل بندي و ساختاري باشند که نویسنده براساس آن مطالب 
خود را طرح کند. اما این س��اختار و فصل بندي، به خصوص 
در کتاب هایي که موضوع آن به انسان مربوط مي شود، با وجود 
انسان منطبق نیست. اما فتوحاتِ ابن عربي داراي یک ساختار 
انساني است. این کتاب در نگاه اول بسیار آشفته به نظر مي رسد 
و ممکن است این امر به عنوان یک نقص براي آن تلقي شود، 
درحالي که ابن عربي همان طور که زندگي کرده کتاب را نوشته 
اس��ت. زندگي انس��ان فصل بندي نیست که مثا در فصلي از 
آن  ش��اد باش��د و در فصلي دیگر ناراحت، بلکه غم و شادي 
و درد و لذت و خواب و بیداري انس��ان به هم آمیخته است. 
کتاب فتوحات حال یک انس��ان یعني خود ابن عربي است که 
در جریان بخش عمده اي از س��ال هاي زندگي او نوشته شده 
است و او برخاف فصوص الحکم با یک چارچوب مشخص 
به نگارش کتاب مبادرت نکرده اس��ت. مث��ا براي بیان یک 
تجربه ي شهوديِ خود قصه اي از سرگذشتش را بیان مي کند و 
ناگهان در همین حین به یک بحث جدي مي پردازد. او در این 

کتاب تأسيّه به قرآن کرده است. 

صنعت در آثار ابن عربي
ول��ي در آثار او کلیدواژه اي وج��ود دارد که از طریق آن 
مي توان به معناي هنر نزدیک ش��د، ک��ه آن واژه ي »صنعت« 
اس��ت. در عربي امروز براي هن��ر واژه ي »فن« به کار مي رود 
و مث��ا الجمال الفني یعني زیبایيِ هن��ري. اما در عربيِ زمان 
ابن عربي فن معناي هنر نمي دهد و معاني مختلفي مانند علم، 
حرفه و حتي قسم را افاده می کرده است. اما مي توان با بررسي 
واژه ي صنع��ت در آثار ابن عربي و با کنار هم قرار دادن تعابیر 
متعددي ک��ه در مورد آن به کار رفته اس��ت به معناي هنر از 

دیدگاه او نزدیک شد.
در آثار ابن عربي بعضي تعابیر وجود دارد که نشان مي دهد 
در نظر او صنعت معادل »تخنه« یوناني به کار رفته است؛ زیرا 
تخن��ه ي یوناني دو ویژگي دارد ک��ه در صنعت ابن عربي هم 
هست: اول آنکه دس��ت قدرتمندي براي خلق و آفرینش آن 
در کار اس��ت، و دوم آنکه در امر آفریده شده زیبایي، انتظام، 
هارموني و هماهنگي به چش��م مي خ��ورد. مثا ابن عربي در 
مورد عال��م یا »هنر طبیعي« مي گوید: »بالصنعه ظهر الحق في 
الوجود«. در نگاه او حقیقت هس��تي پنهان بوده اما براي آنکه 
شناخته شود آشکار ش��ده و ظهور کرده است، که این ظهور 
از دیدگاه او هنرمندانه است؛ یعني عرصه ي هستي، عرصه ي 

هنرنمایيِ حق است. 

هنر اقوم قيل است
اما در جاي دیگر از این معناي انتولوژیک و هستي شناسانه 
دور مي شود و صنعت را نزدیک به همین معنایي که ما امروز 
از آن م��راد مي کنی��م به کار مي برد. مث��ا در جایي از صنعت 
حیاکت به معناي بافندگي نام مي برد، که در زمان او یک هنر 
به حساب مي آمده است، و مي گوید این صنعت در نگاه مردم 
جای��گاه دوني دارد و چندان به آن توجه نمي کنند درحالي که 
صنع��ت »اقوم قیل و اوضح س��بیل« اس��ت. اق��وم قیل یعني 
استوارترین سخن و اوضح سبیل یعني روشن ترین راه، یعني 
براي سیر در واديِ وجودشناسي و معرفت شناسي مي توان از 
هنر اس��تفاده کرد. زیرا در هنر انسان کار خدایي، یعني خلق، 
مي کن��د، که ابن عربي خاقیت انس��ان را متناظر با خلق الهي 
در نظر مي گیرد. او با اس��تفاده از آیه ي »إنَِّمَا أَمْرُهُ إذَِا أَرَادَ شَیْئًا 
أَنْ یَقُولَ لَهُ كُنْ فَیَكُونُ«2 مي گوید در خاقیت الهي س��ه چیز 
وجود دارد: »اراده«، »ق��ول«، و »کن«. یعني خداوند اول اراده 
مي کند، س��پس کلمه ي کن را مي گوید، که به تعبیر عرفا این 
کن یک کنِ وجودي اس��ت. چون انسان خلیفه ي الهي است 
خاقیت او نی��ز چنین وضعیتي دارد: معادل اراده در انس��ان 
»همت«، معادل قول در انس��ان »نطق« در معناي اعم آن است 
که از درک و فهم آغاز مي ش��ود و این دریاي درک و فهم در 
س��احل کلمات فرومي نشیند و آرام مي گیرد، و معادل کن در 

انسان »بسم الل« است.

ناشئه در شب تاريخ
ابن عربي اقوم قیل را از آیه ي »إنَِّا سَنُلْقِي عَلَیْكَ قَوْلً ثَقِیاً، 
إنَِّ ناَشِ��ئَةَ اللَّیْلِ هِيَ أَشَ��دُّ وَطْأً وَأَقْوَمُ قیِلاً«3 اخذ کرده اس��ت. 
خداوند به پیامبر خطاب مي کند که من قول بس��یار س��نگیني 

وقوع انقلاب اسلامي سبب تنبّه مجدد ما به تاريخ انبيا شد. انساني 
که روزي »آريايي« اش ناميدند و روزي »در حال توسعه«، دوباره 
خود را عضوي از »امت واحده ي اسلام« ديد و در »آخرالزمان«. 
پس انقلاب خود را توبه ي تاريخي بش��ريت و تمهيدگر ظهور 
ناميد و رهبر انقلابش را مردي از تبار انبيا  و نائب امام غائب. پس 
از »وضع تاريخي« همه چيز پرس��ش کرد، و از جمله از هنر: هنر 
پ��س از انقلاب، به عنوان فصل جديدي از آخرالزمان، بايد چه 

صورتي داشته باشد؟
براي پاسخ گفتن به اين پرسش بايد »هنر آخرالزمان« را شناخت. 
وقتي که »شب تاريخ« آغاز مي شود بايد هنر متناسب با تاريکي 
را آموخ��ت تا از اين تاريکي راهي به س��وي دوس��ت يافت. از 
اين روس��ت که در اسلام صورتگري منع و بر هنر کلمات تأکيد 
مي ش��ود. اگر هنرها به ش��عر روي بياورند متناس��ب اين عصر 

خواهند شد. شرح اين نکته، موضوع اصلي اين گفتار است.
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دوره ي پيامبران دوره ي 
»ظهور حقيقت« بود و 
پيامبر به عنوان مظهر 
اسما و صفات خدا در 
ميان مردم و در کوچه 
و بازار ظاهر مي شود. 
اما اين عصر، عصر 
»اختفاي حقيقت« است، 
و مظهر خدا و انسان 
کامل به درون خانه ي 
خود مي رود و اگر کسي 
در جستجوي حقيقت 
است بايد خانه ي امام را 
دق الباب کند



را، ک��ه مفس��رین مي گویند مراد از آن قرآن اس��ت، به تو القا 
کردم. ناشئه از ریشه ي نش��أ به معناي پدید آمدن است، پس 
یعني آنچه در ش��ب پدید مي آید اش��د وطأً و اقوم قیا است. 
برخي از مفسرین ناشئه ي لیل را تهجد و عبادت شبانه ي پیامبر 
مي دانند، که اگرچه این معنا درست است اما اختصاص به این 
معن��ا ندارد. مي توان مفهوم آن را گس��ترش داد، چون در این 
دْ بهِِ  آی��ه، برخاف آیه ي دیگر که مي فرماید »وَمِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّ
ناَفلَِهً لَّكَ عَسَى أَن یَبْعَثَكَ رَبُّكَ مَقَامًا مَّحْمُودًا«4، کلمه ي ناشئه 
آمده اس��ت و نه تهجد یا عبادت. پس مي توان آن را به عنوان 
هرآن چیزي که انسان در شب خلق مي کند در نظر گرفت، که 
معناي عبادت ش��بانه را هم در بر مي گیرد، زیرا عبادت شبانه 
هم خلق انس��ان در درون خود و به تبع آن در پهناي هس��تي 

است.
اما معناي ش��ب هم قابل گسترش است و مي توان آن را 
به معناي »شب تاریخ« در نظر گرفت. به نظر بنده، برحه اي از 
تاریخ که دوره ي بعثت پیامبران بود دوره ي روز تاریخ است، و 
با ختم جریان بعثت انبیا و بسته شدن در آسمان و آغاز جریان 
ولیت و امامت دوره ي ش��ب تاریخ آغاز ش��ده است، که ما 
نیز اکنون نیز در این دوره قرار داریم. پیامبري ظاهري دارد و 
باطني، که ظاهر آن حضور پیامبر در میان مردم و دعوت کردن 
آنان به س��وي خدا اس��ت، اما باطن پیامبري امامت و ولیت 
است. امام وظیفه ندارد که مردم را دعوت کند، بلکه این مردم 
هستند که باید به سوي امام بروند. اصطاحا مي گویند »المام 
کالکعبه«، امام مانند کعبه است که مردم به سوي او مي روند. 

دوره ي پیامب��ران دوره ي »ظهور حقیقت« بود و پیامبر به 
عنوان مظهر اس��ما و صفات خدا در می��ان مردم و در کوچه 
و بازار ظاهر مي ش��ود. اما این عصر، عصر »اختفاي حقیقت« 
است، و مظهر خدا و انسان کامل به درون خانه ي خود مي رود 
و اگر کسي در جس��تجوي حقیقت است باید خانه ي امام را 
دق الباب کند. تاریخ امامت هم نشان مي دهد که جریان امامت 
جریان اختفا و مظلومیت و غربت است. امیرالمومنین به عنوان 
اولین امام سال ها خانه نشین است و آن هایي که اهل حقیقتند 
درب ای��ن خانه را مي زنند. روزي هم که ایش��ان مي خواهند 
حکومت تش��کیل دهند مي فرمایند: »...لَوْ ل حُضُورُ الْحَاضِرِ 
ةِ بوُِجُودِ النّهاصِرِ، وَما أَخَذَ اللُّه عَلَى الْعُلَماءِ أَلَّ یُقارُّوا  وَقیِامُ الْحُجَّ
ةِ ظالمِ، وَل سَغَبِ مَظْلُوم، لَلقَْیْتُ حَبْلَهَا عَلَى غَارِبهَِا...«5  عَلَى کِظَّ
بعد از ایشان امام حسین )علیه السام( قیام مي کند و در کربا 
ش��هید مي ش��ود. پس از ایش��ان ائمه ي ما همه مفسر عاشورا 
هس��تند و به مرور خط امامت به س��مت اختفا و غیبت پیش 
مي رود و این خورشید در پس ابرها پنهان مي شود. امام هادي 
و امام عسکري )علیهماالس��ام( در منطقه ي نظامي و تحت 
نظر زندگي مي کنند و بعد از آن دوره ي غیبت صغري و غیبت 

کبريِ امام زمان )علیه السام( آغاز مي شود. 

علم الاسماي تاريخي و هنر پس از خاتميت
هر یک از انبیا مظهر تام یکي از اس��ماي الهي هس��تند و 
در دوره ي ایش��ان آن اس��م بر تمام جوانب حیات انسان، اعم 
از اقتص��اد، علم، خانواده، ادب، اخاق، هنر و... حاکم بوده و 
اس��ماي دیگر در ذیل آن اسم مطرح بوده اند. منبع ظهور انبیا 
و بس��ط تاریخ، حقیقت ازليِ وجود پیامبر خاتم و صادر اول 

است که از آن به »حقیقت محمدیه« تعبیر شده است. آخرین 
ظهور حقیقت محمدیه در ش��ریعت محمد )صلي الل علیه و 
آله و سلم( مي باشد که ایشان فرمودند: »اُوتیتُ جوامع الكَلِم« 
یعني همه ي کلمات به من داده شده است. پس در روزگار این 
پیامبر و پس از ایشان تمام هنرهایي که در هر دوره به مقتضاي 
اس��م حاکم ظهور کرده، حضور دارد و بس��تگي دارد هرکس 
ک��ه در این دوران زندگي مي کند در مقام کدام پیامبر باش��د. 
اگر کسي در موقف وجوديِ عیسي مسیح )علیه السام( باشد، 
هنرش هنر تمثال و تصویر است. ممکن است شخص دیگري 
در موقف تندیس و دیگري در موقف موس��یقي باشد. اما در 
این دوره، هنر راس��تین هنر کلمات است. پیامبر خاتم پیامبر 
کلمه اس��ت، پس صنعت و هنر نیز اقوم قیل است. عرصه ي 
هنر عرصه ي خیال است، اما گاهي هنر دیداري است و گاهي 
ش��نیداري. این روزگار، روزگاري اس��ت ک��ه باید در جهت 
تجرد خیال تاش کرد و به س��مت هنرهاي شنیداري رفت، 
زیراکه در ش��ب قرار داریم. در ش��ب تندیس و تصویر دیده 
نمي ش��ود، اما آواز شنیده مي شود. از همین رو شعر دردوره ي 
اس��امي از دوره هاي دیگر باعظمت تر و پرش��کوه تر است و 
انواع آرایه هاي لفظي و معنوي و اس��تعاره و کنایه مورد توجه 
قرار مي گیرد. هنرمند باید از صراحت خارج شود تا بتواند به 
حقیقت نزدیک ش��ود، زیرا حقیقت در احتجاب است و باید 
تاش کرد تا حقیقتِ در حجاب شناخته شود، و این تنها در 

ساحت کلمات رخ خواهد داد. 
ل��ذا تمام هنرها باید به آنچه در حوزه ي ش��عر و ادبیات 
وج��ود دارد، مانن��د کلمه، اس��تعاره، رمز، نم��اد و... نزدیک 
ش��ود. از یک منظر دیگر مي توان تاریخ را به سه دوره تقسیم 
کرد: دوره ي »مکش��وف« مانند دوره ي نوح )علیه السام( که 
انس��ان هاي عادي هم به مع��راج مي رفتند، دوره ي »کش��ف 
المحجوب« که دوره ي قبل از یونان و یونان اس��ت که در آن 
حقیقت پنهان اس��ت اما مي توان آن را آش��کار )الثیا( کرد، اما 
دوره ي پس از پیامبر ما، دوره ي »ستر المکشوف« است در آن 
آنچه آشکار بوده، پنهان مي شود. لذا در هنر این دوره باید هم 
پوش��یدگي و هم حقیقت پوشیده شده را درک کرد. »دیده اي 

خواهم که باشد شه شناس/ تا شناسد شاه را در هر لباس«. 

  پی نوشت:  
1-  دکتراي فلسفه از دانشگاه تهران، و استاد گروه فلسفه ي دانشگاه شهید بهشتي

2-  سوره ي یس، آیه ي 82
3-  سوره ي مزمل، آیات 5 و 6

4-  سوره ي اسراء، آیه ي 79
5-  نهج الباغه، خطبه ي 3
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اين روزگار، روزگاري 
است که بايد در جهت 
تجرد خيال تلاش کرد 

و به سمت هنرهاي 
شنيداري رفت، زيراکه 
در شب قرار داريم. در 
شب تنديس و تصوير 

ديده نمي شود، اما آواز 
شنيده مي شود




