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فلسفه حکم تعدد زوجات
 مسعود امامی1

چکیده
این نوشتار با بیان فلسفه حکم تعدد زوجات در اسلام، دفاعی عقلانی از این 
حکم در برابر پرس��ش ها و اعتراض های موجود در عصر حاضر خواهد کرد. پس 
از تبیین روش درست دفاع از قوانین و مقررات حقوقی و فقهی، سه دیدگاه در 
فلس��فه این حکم بیان می شود. مهم ترین عامل تشریع این حکم، تفاوت غریزه 
جنسی میان زن و مرد و تحریک پذیری و قدرت بیشتر آن در مردان می باشد که 
موجب شده نظام حقوقی مبتنی بر تک همسری که در بیشتر جوامع امروز رایج 
است، نتواند روابط جنسی میان زنان و مردان را در دایره انضباط قانونی بگنجاند 
و مانع رواج روابط جنسی خارج از چارچوب ازدواج گردد. با این وجود، می توان 
گفت زندگی تک همس��ری از نظر اخلاقی و در ش��رایط عادی مطلوب تر است و 
حکم مشروعیت تعدد زوجات، بر اساس ضرورت های اجتناب ناپذیر برخاسته از 
غریزه جنسی مردان شکل گرفته است و فقط باید در محدوده وجود ضرورت و 

شرایط مناسب به آن اقدام شود. 
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مقدمه
امروزه حوزه مباحث حقوقي، مهم ترین نقطه برخورد دانش انس��ان غربی با آموزه هاي اسلام 
شده است. دانش حقوق عرفي در بسیاري از زمینه ها و دستاوردهاي خود، به دلیل برخورداری 
از روش علم��ي متفاوت، نمي تواند مانند علوم طبیعي، بش��ر را به افق هاي روش��ن و قطعي 
برساند. به همین دلیل گوناگونی برداشت ها و نظریه ها در این علم مانند دیگر شاخه هاي علوم 
انساني مشهود است. در عین حال انسان غربي با تأثیرپذیری از عوامل گوناگون که بسیاري 
از آنها در چارچوب مباحث علمي و در زمره دلایل قابل اس��تناد جاي نمي گیرند، مي کوشد 
درک خود را از حقوق انسان ها، دستاوردي غیرقابل انکار به سایر ملت ها و فرهنگ ها القا کند.

یکي از مهم ترین موانع پیش روي غربیان در این بخش از فرایند جهاني سازي، اسلام است. 
بي تردید برخي از قوانین اس��لام در مورد زن، از ش��اخص ترین نقاط تعارض حقوق غرب با 
فقه اس��لامي اس��ت. به همین علت برخي از دانشمندان مسلمان غرب آشنا بر این باورند که 
»امروزه داوري بسیاري از مردم درباره اسلام به نقش زنان در فرهنگ و تمدن اسلامي مربوط 
مي شود« )نصر،1386، 44؛ نصر،1383، 348(. پس در دوران معاصر، حقوق زن در اسلام نه فقط 
از دایره بحثِ فقط فقهي به بحثي کلامي- فقهي تبدیل شده، بلکه به محور برخورد اندیشه 
مدرن با اس��لام و کانون گفتمان اس��لام و غرب بدل شده است. ازاین رو، سخن گفتن درباره 
نگاه اس��لام به زن و دفاع عقلاني از قوانین آن، برای اندیشمندان مسلمان ضرورتي مضاعف 

یافته است. 
یکی از این قوانین، حکم ش��رعی »چندهمس��ری مردان« یا تعدد زوجات است که به نظر 
بیش��تر فقیهان و اسلام شناس��ان در مذاهب مختلف اسلامی، جایز می باشد. تعدد زوجات به 
معنای چند تن بودن همس��ران مردی در یک زمان اس��ت. در برابر این حکم، به نظر همه 
اسلام شناس��ان، چندهمس��ری برای یک زن و در یک زمان هرگز جایز نیست. این دو حکم 
متفاوت برای مرد و زن، یکی از موارد جنجال برانگیز احکام شرعی است که مورد اعتراض ها 

و پرسش های فراوانی در عصر حاضر شده است.
نوش��تار حاض��ر در پی تبیین فلس��فه و حکمت این حک��م و دفاع عقلان��ی از آن و بیان 
دیدگاه های مختلف در این زمینه اس��ت. در این راس��تا نخس��ت به بیان اجمالی جایگاه این 
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حکم در میان اقوام و ملل مختلف، قرآن کریم، س��نت معصومان و علم فقه می پردازیم. 
س��پس دیدگاه های گوناگون اسلام شناسان را در بیان فلسفه و حکمت این حکم بیان کرده، 
از دیدگاه برتر دفاع خواهیم کرد. در پایان برخی پرسش های مربوط به این حکم و پاسخ های 

داده شده در این باره را می آوریم و به بررسی اجمالی آنها خواهیم پرداخت.

چندهمسری در میان اقوام و ملل
چندهمس��ری مردان دارای پیش��ینه بلندی در تاریخ اقوام مختلف و قوانین جوامع و ادیان 
گوناگون است. این رفتار در اجتماعات نخستین، امر مناسبی شمرده می شد و میان ملت های 
متمدن نیز رواج داشت )ویل دورانت، 1380، 50/1(. همچنین در قوانین آیین های زرتشت، یهود، 
هندو و بودا نیز جایز شمرده شده است؛ درحالی که در مسیحیت و بهاییت ممنوع است. در 
تورات، چندهمسری زنان مجاز شمرده شده، ولی در انجیل، کتاب مقدس مسیحیان در این 
زمینه اظهار نظر موافق یا مخالفی نیامده است و چون حضرت مسیح، مقررات تورات را تأیید 
کرده است، پس در اصل دین مسیح، تعدد زوجات جایز است، ولی کلیسا آن را ممنوع کرده 

است )ویل دورانت، 1380، 433/1و 465؛ منتسکیو،1370، 60/2؛ مطهری، بی تا، 321/19(.
در ایران پیش از اسلام نیز چندهمسری مردان رواج داشته است. هرودت یونانی و استرابون 
خبر از رواج آن در دربار هخامنشی داده اند )مشیر الدوله، بی تا، 1535/6- 1543(. منتسکیو نیز از 
آگاتیاس، مورخ رومی نقل می کند که در میان درباریان ساسانی رواج داشت )منتسکیو، 1370، 

523/1(. چندهمسری در میان مردان عرب قبل از اسلام نیز رایج بود. حسن بصری و ضحاک، 

از نخستین مفسران مسلمان گفته اند که اسلام، شیوه عرب جاهلی را در چندهمسری نسخ 
کرد؛ زیرا اعراب در این کار مرزی نمی شناختند و با هر تعداد از زنان که می خواستند ازدواج 
می کردند، ولی اسلام شمار زنان هر مرد را به چهار نفر محدود کرد )قرطبی، 1405ه.ق، 12/5(.

چندهمسری مرد در حقوق ایران و کشورهای دیگر
در قانون مدنی ایران، چندهمس��ری مرد پذیرفته شده است، ولی به صورت مستقیم مطرح 
نش��ده و این پذیرش از مواد مختلف فهمیده می ش��ود. در ماده 1048، ازدواج با دو خواهر 
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هم زمان ممنوع ش��مرده ش��ده و در ماده 1049 ازدواج دختر برادر زن و یا دختر خواهر زن 
فقط با اجازه زن جایز شمرده شده است. در ماده 942 نیز آمده که در صورت تعدد زوجات، 
ربع یا ثمن ترکه که تعلق به زوجه دارد، بین همه آنان بالس��ویه تقس��یم مي ش��ود. قانونی 
بودن تعدد زوجات از این مواد به روش��نی دانس��ته می ش��ود. چندزنی در قوانین بسیاری از 
کش��ورهای جهان از جمله چین، روسیه، انگلستان، آمریکا و ترکیه ممنوع است. در بسیاری 
از جوامع اروپایی، زندگی زناش��ویی فقط به صورت تک همسری است و مرد یا زن به صورت 
قانونی نمی توانند در یک زمان با بیش از یک نفر ازدواج کنند. تعدد زوجات در قوانین بیشتر 
کش��ورهای اسلامی جایز است، ولی رواج آن میان مردم یکسان نیست؛ در کشورهای حوزه 

خلیج فارس رواج بیشتری دارد، درحالی که در کشورهای شمال آفریقا رواج کمتری دارد. 

تعدد زوجات در قرآن و سنت
اسلام از سنت چندهمسری که پیش از آن در میان اعراب و غیر اعراب رایج بود و حدی برای 
آن وجود نداش��ت، منع نکرد، ولی آن را محدود به چهار همس��ر نمود و قرآن کریم در آیات 
متعدد از آن س��خن گفته است. در سوره نساء به روش��نی از روا بودن تعدد زوجات تا چهار 

همسر یاد شده است. در این سوره آمده است: 
یَتامى  فَانْمكِحُوا ما طابَ لَكُمْم مِنَ النِّس�اءِ مَثْمنى  وَ ثُلثَ وَ  وا فِ الْم سِ�طُ تُمْم أَلاَّ تُقْم وَ إنِْم خِفْم
نى  أَلاَّ تَعُولُوا. )نساء: 3( دِلُوا فَواحِدَةً أَوْم ما مَلَكَتْم أَیْممنُكُمْم ذلكَِ أَدْم تُمْم أَلاَّ تَعْم رُباعَ فَإنِْم خِفْم

و اگ��ر در اجرای عدالت میان یتیمان بیمناکید، هر چه از زنان ]دیگر[ که ش��ما را 
پس��ند افتاد، دو دو، س��ه س��ه، چهار چهار، به زنی گیرید. پس اگر بیم دارید که به 
عدالت رفتار نکنید، به یک ]زنِ آزاد[ یا به آنچه ]از کنیزان [ مالک ش��ده اید، ]بس��نده 

کنید[. این ]خودداری [ نزدیک تر است تا به ستم نگرایید.

 آیه قبل از این آیه و نیز آغاز این آیه درباره یتیمان است. در آیه قبل، فرمان به پاسداری 
از اموال یتیمان و رعایت عدالت در حفظ اموال آنان ش��ده اس��ت. سپس خداوند در این آیه، 
توصیه به ازدواج با زنان دیگر تا چهار همسر را نتیجه ترس از عدم اجرای عدالت میان یتیمان 

قرار داده است. 
در آیه 129 همین سوره، مشروعیت چندهمسری مردان، پیش فرض انگاشته شده و سخن 
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در رعایت ش��رط عدالت میان همسران اس��ت. قرآن در این آیه رعایت کامل عدالت را فوق 
اس��تطاعت مرد دانس��ته، ولی از او می خواهد که در حد توان در اجرای عدالت بکوشد. باز در 
آیه 23 همین س��وره، جمع میان دو خواهر در ازدواج تحریم ش��ده است. این آیه نیز دلالت 
التزامی بر مش��روعیت تعدد زوجات دارد؛ زیرا در فرض نامش��روع بودن آن، حکم به حرمت 

ازدواج با دو خواهر در یک زمان، لغو خواهد بود.
آیات متعددی در سوره احزاب از زنان پیامبر سخن گفته است )احزاب: 28 � 34، 50 � 53 
« در این آیات، دلالت  بيِِّ « و »بُیُوتَ النَّ بيِِّ واجِكَ«، »یا نسِاءَ النَّ زْم و 59(. عبارات گوناگونی مانند »قُلْم لِأَ

ب��ر تع��دد زوجات پیامبر در زمان نزول این آیات دارد. پ��س این آیات نیز حداقل دلالت 
بر مش��روعیت تعدد زوجات برای پیامبر می کند. در داستان حضرت یوسف در قرآن، او 
خطاب به برادرانش می گوید: »برادر پدری خود را به نزد من آورید« )یوسف: 59(. این آیه نیز 
دلالت بر تعدد همس��ران حضرت یعقوب می کند؛ هر چند روش��ن نمی کند که آنان در یک 

زمان همسر او بوده اند یا در زمان های مختلف.
روایات فراوان نیز در منابع ش��یعه و اهل سنت دلالت بر مشروعیت چندهمسری تا چهار 
زن دارد )عاملی، 1409ه.ق، 517/20؛ نوری، 1408ه.ق، 14/ 425؛ بیهقی، بی تا، 149/7(. افزون بر این، 
س��یره عملی پیامبر اکرم و برخی از امامان معصوم در ازدواج با چندین زن، گواهی 

روشن بر مشروعیت آن در اسلام است )مجلسی، 1410ه.ق، 170/22(.

تعدد زوجات در فقه
هم��ه فقهای امامیه و بس��یاری از فقیهان عامه، اصل ازدواج را مس��تحب می دانند )طوس��ی، 
1407ه.ق، 245/4؛ ابن  رش��د، 1415ه.ق، 2/2؛ ابن  قدامه، بی تا، 334/7(، فقط داود  بن  حزم، پیش��وای 

مذه��ب ظاهری��ه فتوا به وجوب ازدواج بر مرد و زن داده اس��ت )ابن حزم، بی ت��ا، 440/9(. البته 
تردیدی نیست که به نظر سایر فقها، اگر ضرورت اقتضا کند، ازدواج واجب خواهد بود. 

فقهای همه مذاهب اس��لامی  به استناد آیه سوم سوره نس��اء، اجماع کرده اند که مرد آزاد 
حداکثر می تواند با چهار زن آزاد ازدواج دایم کند )طوس��ی، 1407ه.ق، 293/4؛ بحرانی، 1405ه.ق، 
617/23؛ نجفی، 1404ه.ق، 2/30(. فقط از قاسم  بن  ابراهیم )م 246( که از پیشوایان زیدیه است، 
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نقل ش��ده که او ازدواج دایم با نهُ زن را جایز می شمرد. همچنین ادعا شده که فرقه قاسمیه 
از میان زیدیه نیز پیرو او می باشند، ولی شیخ طوسی می گوید: »کسی از زیدیه را ندیدم که این 
قول را بپذیرد، بلكه آنان انتساب این قول به خود را انكار می کنند« )1407ه.ق، 293/4(. در عین حال 

فقهای عامه این قول را به او نسبت داده اند )ابن قدامه، بی تا، 436/7؛ کاشانی، 1409ه.ق، 265/2(.
بعد از اتفاق فقیهان در مش��روعیت تعدد زوجات، میان آنها در حکم تکلیفی آن اختلاف 
است. تردیدی نیست که حکم ازدواج مجدد، اگر نیاز و ضرورت اقتضا کند، استحباب یا حتی 
وجوب خواهد بود، چنانکه اصل ازدواج نیز به دلایل عارضی ممکن اس��ت مش��مول یکی از 
احکام پنج گانه ش��ود )بحرانی، 1405ه.ق، 17/23(، ولی درباره حکم نفس��ی آن - فارغ از جهات 
عارضی - سه قولِ اباحه، استحباب و کراهت وجود دارد. روشن است که امر به ازدواج با دو، 
سه و چهار زن در قرآن کریم دلالت بر وجوب نمی کند و در هیچ یک از مذاهب اسلامی  نیز 

فتوا به وجوب تعدد  زوجات دیده نمی شود )اردبیلی، بی تا، 509(.
بیش��تر فقها متعرض حکم اس��تحباب یا کراهت نش��ده اند. ازاین رو، ظاهر کلام آنها اباحه 
است. شیخ طوسی می گوید: »بر مرد مستحب است که با آن تعداد از زنانی که می داند توان اداره آنها 
را ندارد، ازدواج نكند« )1407ق، 111/5(. محقق اردبیلی احتمال داده اس��ت که ش��یخ در این 

عبارت، نظر به کراهت تعدد زوجات داش��ته اس��ت )ص509(. برخی دیگر، ظاهر کلام شیخ را 
کراه��ت می دانند و خود نیز همین ق��ول را برگزیده اند )کاظمی، بی تا، 184/3(. برخی از فقهای 
دیگر نیز فتوا به کراهت داده اند )اش��تهاردی، 1417ه.ق، 19/29(. به نظر می رس��د تعدد  زوجات 
همچنان که به دلایل عارضی، مستحب یا واجب می شود، به همین دلایل ممکن است مکروه 
یا حرام شود. وجهی که شیخ طوسی برای رجحان ترک چندهمسرگزینی آورده است نیز از 
دلایل عارضی اس��ت. ازاین رو، بر اساس آن نمی توان ادعا کرد که حکم نفسی تعدد  زوجات، 
کراهت است. بسیاری از وجوهی که ممکن است برای رجحان یا عدم رجحان ازدواج مجدد 
مطرح شود نیز از وجوه عارضی است که در شرایط مختلف فردی و اجتماعی تغییر می کند 

و با توجه به آنها نمی توان حکم نفسی تعدد  زوجات را تعیین کرد.
جمعی از فقهای شیعه، تعدد  زوجات را همچون اصل ازدواج، مستحب می دانند )حرعاملی، 
1409ه.ق، 241/20؛ یزدی، 1428ه.ق، 482/5(. سید یزدی به فراز »فَانْمكِحُوا ما طابَ لَكُمْم مِنَ النِّساءِ 
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مَثْمنى  وَ ثُلثَ وَ رُباعَ« استناد کرده و صیغه امر را حمل بر استحباب نموده است )همان(، ولی 

بعضی به درستی بر این باورند که این فراز دلالتی بر استحباب ندارد و فقط بر رفع ممنوعیت 
دلالت می کند )فاضل لنکرانی، 1428ه.ق، 677/2(.

بعضی از فقها می گویند حکم به اس��تحباب ازدواج، مطلق اس��ت. پس همچنان که شامل 
ازدواج اول می شود، ازدواج دوم و پس از آن را هم شامل می شود )صدر، 1420ه.ق، 77/6(. این 
ادعا نیز قابل اشکال است؛ زیرا بسیاری از روایاتی که مستند حکم به استحباب ازدواج است، 
در مقام نفی و ذم عزوبت اس��ت و از ازدواج مجدد منصرف می باش��د. این انصراف در س��ایر 
روایات هم محتمل است. بنابراین، به نظر می رسد حکم نفسی چندهمسری، اباحه است که 
ممک��ن اس��ت به یکی از دلایل عارضی، دارای یکی از اح��کام چهارگانه تکلیفی دیگر گردد. 
بیشتر فقهای عامه، بسنده به یک همسر را مستحب می دانند )طوسی، 1407ه.ق، 111/5؛ مزنی، 
بی تا، 230(، ولی داود، پیش��وای مذهب ظاهری ازدواج با بیش از یک زن را مس��تحب دانسته 

است )طوسی، 1407ه.ق، 111/5(.

روش دفاع عقلاني از قوانین
دف��اع عقلاني از احکام الهي و غیبي دین، به معناي تلاش��ي بش��ري براي دس��ت یافتن به 
اس��رار و حکمت هاي شرعي این احکام اس��ت. ازاین رو، نمي توان ادعا کرد که در این تلاش 
خردمندانه بتوان به همه جوانب و ابعاد اس��رار و حکمت هاي قوانین الهي دست یافت. پس، 
اگرچه پذیرش احکام مس��لّم و قطعي دین، براي دین داران حقیقتي غیر قابل تردید اس��ت، 
نظریه هاي مطرح شده در دفاع عقلاني از چنین احکامي مي تواند برای مؤمنان قابل مناقشه، 

نقد و گاه، انکار باشد.
قرآن کریم در ضمن آیات مربوط به ارث در سوره نساء، پس از بیان بعضي از قوانین ارث، 
از جمله ارث بردن فرزند پسر به مقدار دو برابر فرزند دختر، به روشنی از ناداني بشر نسبت 

به علل وضع چنین مقرراتي سخن مي گوید:
َ کَانَ عَلِیمً  ِ إنَِّ اللهَّ عاً فَرِیضَةً مِنَ اللهَّ رَبُ لَكُمْم نَفْم مْم أَقْم ُ رُونَ أَيُّ ...آبَاؤُکُمْم وَ أَبْمنَاؤُکُمْم لَا تَدْم

حَكِیمً.... )نساء: 11(
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ش��ما نمي دانید پدران و فرزندانتان، کدام یک براي ش��ما سودمندترند. این فرضي 
است از جانب خدا؛ زیرا خداوند داناي حکیم است. 

ولی با پذیرش چنین کاس��تي هایي در دف��اع عقلاني از احکام دین نیز اینگونه تلاش هاي 
علمي مورد تأیید معصومان بوده اس��ت. آنان نیز در عصر خود با پرس��ش هاي فراواني 
درب��اره علت و حکمت بس��یاري از احکام عبادي و غیر عبادي روب��رو بودند و در برابر آنها با 
توج��ه به میزان دانش و فرهنگ پرس��ش گران، مخاطبان و جامعه عصر خویش و با تکیه بر 
دانش آسماني خود، پاسخي مناسب مي دادند. بخشي از این گونه پرسش ها و پاسخ ها، سبب 
تألیف مجموعه هاي روایي به نام  علل الشرایع گردید که از جمله آنها مي توان دو کتاب مهم 

به همین نام، تألیف فضل بن شاذان )260. ق( و شیخ صدوق )1385( را نام برد.
قرآن کریم نیز هنگام بیان احکام و مقررات الهي، افزون بر تأکید بر ضرورت فرمان برداري 
انس��ان ها از خداون��د، آنان را به ژرف اندیش��ی در این احکام دعوت مي کند. آی��ه »وَ لَكُمْم فِ 
بَابِ« )بقره: 179( که یکي از آیات مربوط به قصاص اس��ت، حکمت  لْم َ الْمقِصَ�اصِ حَیَ�اةٌ یَ�ا أُولِ الأْم

تش��ریع این قانون الهي را ذکر کرده و با مخاطب قرار دادن انس��ان در جایگاه صاحب خِرد، 
او را به اندیش��ه ورزي در فهم این قانون و حکمت آن، که حفظ حیات انسان ها است، دعوت 

مي کند. همچنین در مورد شراب و قمار مي فرماید:
بَُ  مُهُ�مَ أَکْم مٌ کَبِ�یٌر وَ مَنَافِ�عُ للِنَّاسِ وَ إثِْم یَْم�سِرِ قُلْم فِیهِ�مَ إثِْم �رِ وَ المْم مْم َ �أَلُونَكَ عَ�نِ الخْم یَسْم
كُمْم  یَاتِ لَعَلَّ ُ لَكُ�مُ الْم ُ اللهَّ وَ کَذلِ�كَ یُبَنِّ عَفْم فِقُونَ قُلِ الْم �أَلُونَكَ مَ�ا ذَا یُنْم عِهِمَ وَ یَسْم مِ�نْم نَفْم

رُونَ. )بقره: 219( تَتَفَكَّ
درباره شراب و قمار از تو سؤال مي کنند، بگو: در آنها گناه و زیان بزرگي است و 
منافعي براي مردم در بر دارد، ولي گناه آنها از نفعشان بیشتر است و از تو مي پرسند: 
 چ��ه چیز انفاق کنند؟ بگو: از مازاد نیازمندي خود. این چنین خداوند آیات را براي 

شما روشن مي سازد، شاید اندیشه کنید.

خداون��د در این آیه نیز بعد از تش��ریح علت تحریم ش��راب و قمار، مخاطب��ان خود را به 
اندیشیدن دعوت مي کند. در آیات دیگري نیز پس از بیان احکام الهي، دعوت به تعقل شده 

است )بقره: 241 و 242؛ انعام: 151؛ نور: 61(. 
روش دفاع عقلاني از قوانین که واقعیاتي مربوط به جهان اعتباری اند، با روش اثبات حقانیت 
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گزاره هاي علوم تجربي متفاوت اس��ت. گزاره هاي مورد ادعا در علوم مربوط به نظام تکوین و 
طبیعت، با ارایه دلایلي که گویاي تطابق کامل آن گزاره ها با واقعیات عیني و خارجي اس��ت، 
اثبات مي ش��وند، ولی قانون به ش��کل گزاره اخِباري بیان نمي ش��ود، بلکه در قالب گزاره اي 
دستوري شکل مي گیرد؛ زیرا واقعیتي اعتباري است که تحت اختیار اعتبارکننده مي باشد و از 
پدیده هاي عیني حکایت نمي کند، بلکه از روشي دیگر براي اثبات حقانیت خود بهره مي گیرد.

قانون در هر نظام حقوقي براي رس��یدن به هدفي واقعي و عیني وضع مي ش��ود. از سوي 
دیگر، هر چند قانون امري اعتباري اس��ت، به ط��ور کامل از واقعیات عیني و طبیعي بیگانه 
نیست؛ زیرا موضوع قانون، انسان است. انسان نیز پدیده اي طبیعي است و هدف از قانون نیز 
رسیدن به مطلوبي واقعي و عیني در حیات انساني است. پس قانون از دو سو با واقعیات عیني 
ارتباط دارد. راه اثبات حقانیت قانون و برتري آن نس��بت به قوانین دیگر این است که نشان 
داده شود آن قانون بیشترین تناسب را با واقعیات عیني مربوط به خود در مسیر رسیدن به 

هدف مطلوب دارد. 
قوانیني که از ثبات و دوام برخوردارند و به عبارت دیگر، قانون گذار آنها را براي مدت معیني 
وضع نکرده و مدعي است که این قوانین براي همیشه اعتبار دارند، باید مبتني بر ویژگي های 
دایمي و ماندگار انسان ها و طبیعت باشند. چنانچه قوانین موقت نیز باید با شرایط و وضعیت 
متغیر تناس��ب و هماهنگي داشته باش��ند تا با زوال آن شرایط، آن قوانین نیز اعتبار خود را 
از دس��ت بدهند. قانون چندهمس��ری مردان که در پی دفاع عقلاني از آن مي باشیم، قانونی 
ماندگار و همیشگي است. ازاین رو، راه دفاع عقلاني از این قانون تنها زماني ممکن است که 
نشان داده شود میان این آن و واقعیات همیشگي و ماندگار انسان ها هماهنگي وجود دارد. 

بي تردید بین زن و مرد تفاوت هاي طبیعي جسمي و رواني وجود دارد. این تفاوت ها زاییده 
شرایط زماني و مکاني ویژه ای نیستند و ریشه در آفرینش آن دو دارد. در نظر نخست مي توان 
این گونه ادعا کرد که وضع قوانین مختلف براي دو جنس متفاوت، امري بعید و مردود نیست؛ 
البته به شرط آنکه تفاوت قوانین، برگرفته از تفاوت هاي طبیعي و متناسب با آنها باشد. در غیر 
این صورت، هر تفاوت طبیعي منجر به تغییر در قانون نمي ش��ود. آنچه در نظر ابتدایي بعید 
به نظر مي رس��د، این اس��ت که گروهي ادعا کنند براي دو موجود متفاوت که در زمینه هاي 
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گوناگون با یکدیگر تفاوت هاي طبیعي و عیني دارند، قوانین یکسان و یکنواختي وضع شود. 
اسلام بر اساس واقعیات علمي محسوس و غیر قابل انکار، مدعي است زن و مرد دو جنس 
متفاوت مي  باشند. ازاین رو، هرچند در اصول انسانیت و ویژگي هاي مربوط به آن مشترک اند، 
ولي در ویژگی های مربوط به جنس��یت خود تفاوت دارند. همین اش��تراک و تفاوت، سبب 
وضع قوانیني مشترک در برخي زمینه ها و قوانیني متفاوت در زمینه هاي دیگر براي آن دو 

شده است. 
دنیاي امروز نیز برخي از قوانین متفاوت در مورد زن و مرد را که به تفاوت هاي آشکار جسمي 
آنان بازمي گردد، پذیرفته است. برای نمونه، قوانین کار مربوط به زنان در غالب کشورها نسبت 
به قانون کار مردان تفاوت هاي منطقي و معقولي دارد. تفاوت در س��ن بازنشستگي، پرهیز از 
به کارگیري زنان در کارهاي سخت و دشوار جسمي و مرخصي هاي مربوط به دوران بارداري و 
شیردهي، مثال هایي روشن در این زمینه است. اگر قانون گذار ادعا کند تفاوت هاي میان زن و 
مرد، منحصر در این چند ویژگي جسمي در زمینه کار نیست، بلکه این دو جنس تفاوت هاي 
دیگر جسمي و رواني نیز دارند که بر اساس منطق، سبب تفاوت در قوانین مي گردد، ادعایي 
بعید نکرده است، بلکه باید از او خواست که رابطه اي منطقي میان این تفاوت ها و تفاوت در 

قوانین را ارایه دهد. 
تفاوت های طبیعی میان زن و مرد، ظالمانه یا بیهوده نیس��ت. در دیدگاه دیني و اسلامي، 
خلقت جهان آفرینش، هدفمند و حکمیانه است. هیچ موجودي به گزاف و بیهوده خلق نشده 
و هیچ تفاوت و تبعیضي از سر ظلم و ستمگري به وجود نیامده است. مجموعه هستي براي 
رس��یدن به هدفي خاص ساخته و پرداخته شده اس��ت و هر جزیي در این مجموعه عظیم، 
عهده دار وظیفه اي اس��ت که رس��یدن این مجموعه را به هدف خود آسان مي کند. پس همه 
افراد این مجموعه با همه تفاوت هایش��ان خردمندانه و حکمیانه آفریده ش��ده اند و هیچ یک 
در جایگاه خویش ناقص و معیوب نیس��ت و تفاوت ها، ناشي از تفاوت جایگاه هریک در نظام 

هدفمند آفرینش است. 
در این دیدگاه، نه فقط تفاوت هاي طبیعي و فطري انس��ان ها را نمی توان ظلم و س��تم نام 
نهاد، بلکه در مقام مقایسه نیز نمي توان موجودي را ناقص و معیوب تلقي کرد؛ چون هریک 
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براي نقشي که در هستي بر عهده گرفته، کامل و بي عیب است، ولی در نگرش مادي گرایانه 
- که در وراي طبیعت، اراده اي حکیمانه نمی بیند- س��خن از »خطاي طبیعت« یا »طبیعت 
وحشي« به میان مي آید. این گونه تعابیر در میان فمینیست هاي غیر الهي رواج دارد و حکایت 

از اعتراض به نحوه آفرینش دارد. 
باید به این نکته توجه داش��ت که زن و مرد در انس��انیت هیچ تفاوتي با هم ندارند. وجود 
اختلافات گوناگون جس��مي و رواني میان آن دو س��بب نمي ش��ود که جنس��ی در انسانیت 
مقدم بر جنس دیگر باش��د. از س��وي دیگر، یکي از اس��رار وجود ای��ن تفاوت ها میان زن و 
م��رد و بلکه تفاوت میان انس��ان ها، در نیاز آنها به یکدیگر نهفته اس��ت. انس��ان ها به دلیل 
برتري ها و نقصان هایي که نسبت به یکدیگر دارند، نیازمند هم مي شوند؛ برخي از نظر جسمي 
توانمندترند و برخي دیگر از نظر هوشي و عقلي یا از نظر عاطفی و احساسی. همین برتری ها، 
سبب نیاز آنها به یکدیگر مي شود. زن و مرد نیز به دلیل همین تفاوت ها به یکدیگر نیازمندند. 
اجتماع و مهم ترین نهاد آن، خانواده به دلیل همین نیازها ش��کل مي گیرد. اگر چنین نبود، 

انسان ها نیازي به زندگي مشترک در خانه و اجتماع نداشتند.

دیدگاه های مختلف درباره فلسفه تعدد زوجات
پرسش از حکمت و فلسفه جواز چندهمسری برای مرد و غیرمجاز بودن آن برای زن و اشکال 
و شبهه درباره حکم آن سابقه ای طولانی دارد و به عصر حضور معصومان می رسد )صدوق، 
1385ه.ق، 504/2(. با این وجود، موارد آن تا س��ده اخیر بس��یار اندک بوده است. در دهه های 

اخیر، سیلی از پرسش ها و اعتراض ها به این حکم در مجامع عمومی و تخصصی شکل گرفته 
است. ازاین رو، دفاع عقلانی و کلامی از این حکم، دل مشغولی بسیاری از دانشمندان مسلمان 

معاصر شده و پاسخ های گوناگونی از سوی آنها ارایه شده است. 
علت ش��کل گیری این حرکت اعتراضی در قرن اخیر این اس��ت که در گذشته، این حکم 
با فرهنگ مردمان آن اعصار س��ازگار بود. ازاین رو، مورد مخالفت عموم مردم و دانش��مندان 
قرار نمی گرفت، ولی پس از رویارویی جوامع مس��لمان با تمدن مغرب زمین، این حکم که با 
فرهنگ مدرن س��ازگاری ندارد، یکی از جنجالی  ترین احکام شریعت اسلام شد و مورد نقد و 
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رد غربیان قرار گرفت؛ تا جایی که برخی از مسلمانان نیز با تأثیرپذیری از فرهنگ غرب، به 
این حکم اعتراض کرده یا در حقانیت آن به تردید افتاده اند.

اندیش��مندان مسلمان در برابر این جنبش اعتراضی در پی دفاع از اسلام برآمدند. در این 
میان، دو موضع گیری متفاوت در میان دانشمندان مسلمان دیده می شود؛ بیشتر آنان با بیان 
حکمت و فواید این حکم به دفاع از آن پرداخته اند، برخی نیز با انکار انتس��اب این حکم به 
اسلام و یا اختصاص آن به عصر صدور، کوشیده اند دامان اسلام را از آن پاک کنند. از جمله 
به نصر حامد ابوزید نس��بت داده ش��ده که وی چندهمسری را حکمی مقطعی و مختص به 
دوره ای خاص و راه حلی برای مشکلی موقت می داند. به نظر او اسلام در مقابل چندهمسری 
نامحدود در میان مردان عرب که موجب تحقیر زن می ش��د، محدودیتی ایجاد کرد تا مانع 
تضییع حقوق زنان شود، ولی اگر این موضع اسلام تبدیل به یک قانون ماندگار شود، بار دیگر 
تضییع حقوق آنان را در پی دارد. پیش از او قاسم امین مصری در سال 1318 ق. کتابی به 
نام تحریر المرأة نوشت که سرآغاز حرکت فیمینیسم اسلامی شد. او نیز در این کتاب، حکم 
چندهمسری مردان را منسوخ دانست و اجرای آن را در این عصر موجب تضییع حقوق زنان 
پنداشت. همچنین در این باره می توان از دیدگاه کسانی چون مصطفی رافعی، دانشمند عرب 
یاد کرد که با ضمیمه آیه 129 س��وره نس��اء به آیه سوم همان سوره، به این نتیجه می رسند 
که اس��لام به علت ناتوانی مرد بر رعایت عدالت میان همسران، با حکم تعدد زوجات مخالف 
است. به باور این گروه، نتیجه اینکه قرآن کریم در آیه 129 سوره نساء رعایت عدالت را شرط 
قرار داده و از سوی دیگر، فرموده است که مردان توان رعایت عدالت را ندارند، این است که 

داشتن چند همسر برای هیچ مردی جایز نخواهد بود.
در مقابل، برخی مانند سید قطب و علامه طباطبایی با بیان حکمت و فلسفه این حکم و 
نیز پاسخ به اشکالات مطرح درباره آن به دفاع از این حکم پرداخته اند. بسیاری از دانشمندان 
مس��لمان در بیان حکمت تش��ریع این حکم، نخس��ت یادآور این نکته ش��ده اند که اس��لام 
چندهمسری مرسوم در جامعه عرب و غیر عرب آن زمان را محدود به چهار همسر و رعایت 
عدالت نمود. ازاین رو، نقش اس��لام در آن زمان، تأس��یس حکم تعدد زوجات نبود، بلکه این 
سنت رایج را که حدی برای آن نبود، محدود کرد )قطب، 1412ه.ق، 579/1؛ مطهری، بی تا،307/19 
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و 357؛ مکارم شیرازی، 1374، 257/3(. 

مهم ترین حکمتی که بس��یاری از معاصران در توجیه عقلانی چندهمسری در اسلام بیان 
کرده اند، فزونی جمعیت زنان بر مردان در جوامع مختلف است. سابقه بیان این حکمت برای 
این حکم به عصر معصومان می رسد. محمد بن سنان که از اصحاب امام رضا است، 
ذیل روایتی از آن حضرت، علت این حکم را فزونی تعداد زنان نس��بت به مردان بیان کرده 
است )صدوق، 1385ه.ق، 504/2(. معاصران گاهی این کثرت را معلول علل طبیعی مانند فزونی 
آمار متولدان دختر نس��بت به پس��ر، طولانی تر بودن عمر زنان نس��بت به مردان و مقاومت 
جسمانی بیشتر زنان در مقابل بیماری ها و گاهی، به علت عوامل رفتاری انسان ها، مانند کشته 
شدن مردان در جنگ ها و نیز رویارویی بیشتر آنها با حوادث و بلایایی که موجب تلفات جانی 
است، دانسته اند )حسنی، 1411ه.ق، 79؛ محسنی، 1424ه.ق، 109/1؛ صدر،1420ه.ق، 157/6؛ مطهری، 
بی تا، 323/19و 325؛ طباطبایی، 1417ه.ق، 187/4(. برخی نیز ضمن تصریح بر اینکه حکمت عدد 

چهار بر انسان پوشیده است، احتمال داده اند که محدودیت شمار همسران یک مرد به عدد 
چهار به این علت باشد که احتمال فزونی زنان نسبت به مردان به بیش از چهار برابر، بسیار 
بعید اس��ت، ولی احتمال کمتر از آن به عل��ت حوادثی مانند جنگ وجود دارد. ازاین رو عدد 

چهار مرز تعدد زوجات قرار داده شد )صدر، 1420ه.ق، 178/6؛ قطب، 1412ه.ق، 579/1(.
ش�هید مطهری این علت را مهم  ترین عامل چندهمس��ری می داند و آن را به فزونی تعداد 

زنان آماده ازدواج نس��بت به مردان آماده ازدواج تفسیر می کند. او برای اثبات ادعای خود به 
بیان آمار مستند در این زمینه می پردازد. از نظر او، هر چند در برخی جوامع آمار مردان بیش 
از زنان است، تعداد زنان آماده ازدواج بیش از مردان آماده ازدواج است )مطهری، بی تا، 323/19-

325(. فزونی زنان آماده ازدواج نسبت به مردان به علت زودهنگام بودن بلوغ زنان است. همین 

موجب می ش��ود که در محدوده سنی مش��خصی در دوران جوانی، تعداد زنان آماده ازدواج، 
بیش از مردان آماده ازدواج باشد )طباطبایی، 1417ه.ق، 187/4؛ مکارم شیرازی، 1374، 257/3(.

علت دومی که برای این حکم ذکر ش��ده، یائس��گی زنان است. قدرت تولید مثل در زنان، 
حدود سن پنجاه سالگی از بین می رود، ولی مردان تا سال ها پس از آن توان تولید مثل دارند 
و منع از چندهمسری موجب می شود که توان تولید مثل مردان در سال های متمادی بدون 
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فایده بماند. )قط��ب، 1412ه.ق، 580/1؛ طباطبایی، 1417ه.ق،187/4؛ مکارم ش��یرازی، 1374، 257/3؛ 
مطهری، بی تا، 322/19(. 

فزونی قدرت غریزی مرد، علت سومی است که بیان شده است. مرد از نظر غریزه جنسی 
قوی ت��ر از زن اس��ت؛ به گونه ای که گاه، ی��ک زن او را کفایت نمی کند و نی��از او را برآورده 
نمی سازد، به ویژه که در حالت بارداری و عادت ماهانه یا مسافرت و بیماری، محدودیت هایی 
برای روابط جنسی زناشویی پدید می آید. ازاین رو، تعدد زوجات برای رعایت نیازهای مردان 

لازم است )صدر،1420ه.ق، 158/6؛ طباطبایی، 1417ه.ق، 188/4(. 
غریزه جنس��ی در زن به گونه ای اس��ت که یک مرد می تواند نیازهای جنسی او را برآورده 
کند و اگر هم موارد بسیار نادری از زنان برخلاف این باشند، به علت نادر بودن، وضع قانون 
چندهمس��ری برای زنان، توجیه پذیر نیس��ت. افزون بر این، وج��ود غریزه طبیعی غیرت در 
مردان موجب می شود که زندگی زناشویی برای مردان در فرض تعدد ازواج برای زن، جانکاه 
و بسیار دشوار باشد و همین، موجب انزجار مرد از همسرش می گردد و در نهایت به ضرر زن 
خواهد بود )صدر، 1420ه.ق، 161/6(. در روایتی آمده اس��ت که غیرت فقط در مردان اس��ت. به 
همین دلیل بیش از یک شوهر بر زن حرام است، ولی مرد می تواند چهار زن بگیرد و خداوند 
بزرگوار تر از این است که زن را به غیرت مبتلا کند و به شوهر او اجازه دهد که سه زن دیگر 
بگیرد )کلین��ی، 1407ه.ق، 505/5(. البته روایاتی وجود دارد که گویای فزونی قدرت غریزی در 
زنان به مقدار ده برابر مردان می باشد )حرعاملی، 1384ه.ق، 17/3(. برخی در پاسخ به این روایات 
گفته اند که بر اساس همین روایات، حیا در زن، ده برابر مرد است و این ویژگی موجب تسلط 
آس��ان تر زن بر غریزه اش می ش��ود )صدر، 1420ه.ق، 160/6؛ طباطبایی، 1417ه.ق، 188/4(. ممکن 
است در توضیح این روایات بتوان گفت که این روایات برای مقایسه لذت بردن زنان و مردان 
در هنگام اوج لذت جنس��ی است و منافاتی با قدرت تحریک پذیری بیشتر غریزه جنسی در 
مردان که در صورت عدم مهار، موجب مشکلات گوناگون فردی و اجتماعی می شود، نیست. 
برخی از مستشرقان نیز کوشیده اند علل تشریع حکم تعدد زوجات در اسلام را بیان کنند. 
منتسکیو اصرار زیادی دارد که علل جغرافیایی را در این حکم دخالت دهد. به عقیده او، آب 

و هوای گرمسیری مشرق زمین، مقتضی رسم چندهمسری بوده است. او می گوید: »در آب و 
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هواى مشرق زمن، زن هم زودتر بالغ مى شود و هم زودتر پیر مى شود و از این جهت، مرد به زن دوم 

و سوم احتیاج پیدا مى کند« )1370، 520/1(. به گفته مطهری این توجیه صحیح نیست؛ زیرا این 

حکم در مش��رق زمین منحصر به مناطق گرمس��یر نبوده است. در ایران با اینکه آب و هوایی 
معتدل دارد، پیش از اسلام نیز تعدد زوجات معمول بوده است. )مطهری، بی تا، 317/19(.

دیدگاه برتر
به نظر مي رسد مهم ترین عامل تشریع چنین حکمي در اسلام، قدرت غریزه جنسي در مردان 
و تحریک پذیري بیشتر این غریزه در آنان مي باشد. شواهد و قراین متعددي را مي توان یافت 
که گویاي این واقعیت است که زن و مرد از نظر نیاز جنسي شبیه به یکدیگر آفریده نشده اند. 
آرام کردن غریزه جنسي، از مهم ترین علت هاي قانون ازدواج مي باشد. ازاین رو تفاوت طبیعي و 
فطري زن و مرد در این غریزه، سبب تغییر و تفاوت قانون ازدواج نسبت به آن دو شده است.

اتکاي قانون دایمي چندهمس��ری مردان ب��ر امري فطري و طبیعي که مقرون با آفرینش 
انس��ان ها مي باشد، توجیه مناس��ب و منطقي براي تشریع و دوام این قانون است. بسیاری از 
پزشکان در آثار مربوط به مسایل جنسي و زناشویي، بر این نکته تأکید دارند که جنس مرد 
داراي غریزه اي بیدارتر، تحریک پذیرتر و قوي تر از زن اس��ت و زنان به طور معمول از کشش 
غریزي کمتري برخوردارند. هرچند ممکن است لذت جنسي در هر دو جنس در هنگام اوج 
بهره مندي جنسي مساوي باشد و یا زنان از لذت بیشتري نیز برخوردار شوند، ولي تردیدي 
نیس��ت که غریزه جنسي مرد تحریک پذیرتر، حس��اس تر و پرکشش تر است. افزون تر اینکه 
ش��مار زیادی از زنان دچار س��ردمزاجي اند و از قدرت جنس��ي در حد متوسط نیز برخوردار 

نمي باشند )استون، 1371، 256(. 
به جز مطالعات و تحقیقات آماري و آزمایشگاهي پزشکان در این زمینه، مهم ترین قرینه و 
شاهد بر این ادعا، نگاهي جامعه شناختي به روابط جنسي میان زن و مرد در جوامع گوناگون 
بشري است. در طول تاریخ بشري و تقریباً در همه جوامع انساني به سنت و روشی متداول 
می��ان انس��ان ها برمی خوریم؛ آدمیان با فرهنگ ها و آیین هاي گوناگ��ون، ازدواج را یگانه راه 
مشروعیت دادن به روابط جنسي میان زن و مرد می دانند. البته نحوه ازدواج در هر جامعه اي 
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مبتني بر آیین و رس��وم آن جامعه است، ولي اصل ازدواج که همان روابط جنسي مشروع و 
قانوني میان زن و مرد است، در همه جوامع وجود دارد و روابط جنسي خارج از این چارچوب 
در هر جامعه اي، نامش��روع تلقي مي ش��ود که ممکن است قبح و زش��تي این روابط نیز در 

جوامع، متفاوت باشد.
امروزه در بس��یاری از جوامع بش��ري غیر مسلمان و برخي از جوامع کوچک، نظام و قانون 
تک همس��ري تنها قانون رابطه مش��روع جنسی میان زن و مرد تعریف شده است. این قانون 
براي مهار و ضابطه مند کردن روابط جنس��ي زن و مرد وضع ش��ده اس��ت، ولي در کنار این 
قانون، شیوع و گستردگي روابط جنسي نامشروع و خارج از چارچوب قانوني به وفور به چشم 
مي خورد. ارتباط جنس��ی خارج از ازدواج در جوامع امروزي و به ویژه در جوامع غربي چنان 
همه گیر ش��ده که قانون ازدواج را که برای ضابطه مند کردن روابط جنس��ي میان زن و مرد 
وضع ش��ده بود، به تدریج در این جوامع تبدیل به قانونی صوري، شکس��ت خورده و ناکارآمد 

کرده است.
گوستاو لوبون شرق شناس بزرگ فرانسوي مي گوید:

در غ��رب هم با وج��ود اینکه آب و هوا و وضع طبیع��ت، هیچ کدام ایجاب چنین 
رس��مي )تعدد زوجات( نمي کند، با این حال همس��ر چیزي اس��ت که ما آن را فقط 
در کتاب هاي قانون مي بینیم، والّا گمان نمي کنم که بش��ود انکار کرد که در معاشرت 
واقعي ما اثري از این رس��م نیست. راس��تي من متحیرم و نمي دانم که تعدد زوجات 
مشروع و محدود شرق، از تعدد زوجات سالوسانه غرب چه چیز کم دارد؟ بلکه من 

مي گویم که اولي از هر حیث بهتر و شایسته تر است. )لوبون، بی تا، 509(

ام��روزه هیچ کس نه ادعا مي کند و نه مي تواند ادعا کند که با نظام تک همس��ري مي توان 
تمامي خواسته ها و نیازهاي جنسي میان زن و مرد را سامان داد و همه را تحت همین قانون 
جاي داد. ازدواج که در جوامع غربي امري س��اده و بدون رس��م ها و آیین هاي جوامع شرقي 
اجرا مي شود و راهي سهل و آسان براي زن و مرد مي باشد، نتوانسته روابط جنسي میان زن 
و مرد را منضبط کند. ازاین رو، با قاطعیت مي توان ادعا کرد که قانون ازدواج تک همسري در 

دنیا براي مهار غریزه جنسي انسان ها شکست خورده و کارایي خود را از دست داده است.
قانون و مقرراتي که اجراي آن س��بب ش��ود جمعیت فراواني از مردم در زمره متخلفان و 
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قانون ش��کنان قرار گیرند، قانوني متناسب با انسان ها و مقتضیات و شرایط جامعه نیست؛ به 
عب��ارت دیگر نمي توان بیش��تر مردم و یا نیمي از جمعیت جامع��ه و یا گروه قابل توجهي از 
آنان را مجرم دانست و مجازات کرد. در این صورت باید در اصل قانون، تجدید نظر کرد و یا 
اگر اصل حقانیت قانون جاي تردید ندارد )همچون قوانین الهي( باید اجراي آن را موکول به 

فراهم شدن شرایط و فرهنگ متناسب با آن کرد.
تحلیل و مطالعه بر روي چگونگي روابط جنس��ي نامش��روع میان زنان و مردان در جوامع 
گوناگون در تاریخ بش��ر، ما را به حقیقتي مهم رهنمون مي س��ازد. در بازار غیر قانوني روابط 
جنسي، مردان بیشتر متقاضي اند و زنان مورد تقاضا؛ مردان در قبال درخواست غریزي خود 
پول پرداخت مي کنند و زنان هرزه در قبال برآوردن خواسته مردان هرزه، دستمزد می گیرند. 
این رویه ناپس��ند که س��ابقه اي به دیرینگي تاریخ بش��ري دارد و در دوران جاهلیت قبل از 
اسلام نیز در جامعه حجاز و جوامع دیگر همه گیر بوده است، گویاي حقیقتي غیر قابل انکار 
و مس��لّم است و آن، نیاز مردان به فرونش��اندن و آرام کردن غریزه خود و نیاز زنان هرزه، به 

درآمد مالي است. 
هرزگي در مردان، برخاس��ته از امري طبیعي و نیازي فطري اس��ت و افرادي که فرصتي 
مي یابند تا از فشار جامعه و یا فشار وجدان اخلاقي خود رها شوند، به سوي روابط نامشروع 
سوق مي یابند. درحالي که تعداد زنان پایبند به نظام تک همسري )به ویژه در جوامع منضبط 
و اخلاقي( بس��یار بیش از مردان اس��ت. دلیل این پایبندی، رجحان اخلاقي زنان نس��بت به 
مردان نیست، بلکه به دلیل تفاوت طبیعي و فطري این دو جنس در غریزه جنسي و کشش 

بیشتر این غریزه در مردان است.
این واقعیت تلخ و غیر قابل انکار این حقیقت را آشکار می کند که این دو جنس در مسایل 
جنسي از شرایط یکسان برخوردار نیستند تا قانوني یکسان براي آنان وضع شود، نیاز آنان به 
یک اندازه نیست تا مانند هم نیازشان برآورده شود. پیش از این گفتیم که وضع قانون یکسان 
ب��راي دو موج��ود متفاوت، جز بر هم ریختن توازن و تع��ادل جامعه و بي نظمي و بي قانوني 

ثمره اي ندارد.
شکس��ت نظام تک همس��ري در جهان امروز، چنان نزد خردمن��دان و حقوق دانان جوامع 
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گوناگون، مسلّم و غیر قابل انکار تلقي شده است که بسیاري از آنان به دنبال راهکاري قانوني 
براي مش��روعیت دادن به مراکز فس��اد و فحش��ا بر آمده اند و دست به تدوین نظامی حقوقي 
براي این مراکز زده اند؛ از آنان مالیات مي گیرند، مجوز تأس��یس بر اس��اس قوانین مي دهند 
و یا مجوز آنان را لغو مي کنند. جوامع دیگر هم اگر این فس��اد و فحش��ا را به رسمیت قانوني 
نشناخته اند، چاره اي جز چشم پوشي از آن و نادیده گرفتن این تخلف قانوني نمي بینند و در 
جوامعي همچون جامعه ما که نه اجازه رس��مي تأسیس چنین مراکزي داده مي شود و نه از 
وجود غیر قانوني آنها چشم پوشي مي شود و از سوي دیگر، نظام چندهمسری و ازدواج موقت، 
بستر مناس��ب فرهنگي خویش را در جامعه باز نکرده است، گرفتار چالش و مشکل دیگري 
است و آن، انتشار فساد در سطح جامعه و مزاحمت هاي گوناگون براي بانوان مي باشد. یکي 
از علل مهم این تناقضات در جوامع بش��ري این اس��ت که تفاوت هاي طبیعي بین مرد و زن 
نادیده انگاشته شده و در نتیجه براي دو موجود متفاوت، قانوني یکسان وضع شده است. در 
این صورت طبیعي خواهد بود که نظم جامعه توسط جنسیتي که به طور طبیعي و غریزي 
زیاده خواه است، بر هم زده شود. پس چاره ای جز این نیست که در تشریع قانون ازدواج که 
برای انضباط روابط جنسی وضع شده است، تفاوت غریزه جنسی زن و مرد لحاظ شود و برای 
جنس��یتی که به طور طبیعی زیاده خواه و از قدرت غریزی بیشتری برخوردار است، امکانات 

بیشتری نیز برای مهار غریزه اش فراهم گردد.
نکته دیگری که نباید در تشریع قانون چندهمسری مورد غفلت قرار بگیرد، این است که 
نباید این موضوع را فقط از دریچه چش��م همس��ر اول مورد بررسي و ارزیابي قررا داد و آن را 
ظلم و بي وفایي به او دانس��ت، بلکه این مس��ئله زوایاي دیگري نیز دارد که به جز جنبه های 
اجتماعي آن، دس��ت کم دو بعد دیگر نیز دارد؛ زاویه دید مرد و زاویه دید همس��ر دوم. گاهی 
به صورت طبیعي، نیازهاي جنسي مرد برآورده نمی شود، به گونه اي که کشش غریزي، او را 
به گناه و یا روابط نامشروع می کشاند و یا وی را در فشاري سخت و غیر قابل تحمل جنسي 
و رواني قرار می دهد. زن دوم نیز نیازمند همسري دایمي است که معمولاً به دلیل شرایطی 
که دارد، نمي تواند با مردي مجرد ازدواج کند. پس نگاه تک بعدي به مسئله اي که دست کم 

داراي سه زاویه است، نگرشي سطحي است و از جامعیت لازم برخوردار نیست.
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ابعاد اخلاقی چندهمسری مردان
روشن ش��د که قانون انحصار ازدواج به تک همسري از نظر حقوقي، قانوني شکست خورده و 
ناکارآمد است و اینک این نکته بسیار مهم را مي افزاییم که ازدواج تک همسري، بهترین شکل 

ازدواج است و خانواده برخاسته از نظام تک همسري به خانواده مطلوب، نزدیک تر مي باشد.
ممکن است به نظر آید که میان این دو ادعا تناقص وجود دارد، درحالي که با جداسازی ابعاد 
اخلاقی حکم چندهمسری از ابعاد حقوقی آن، این تناقض برطرف مي شود. نظام تک همسري 
از نظر قانوني و حقوقي، شکس��ت خورده اس��ت؛ یعنی نمی توان همه موارد ارتباط جنس��ی 
قانونمند را در قانون ازدواج تک همسری گنجاند؛ زیرا بسیاری از مردان به دلیل ویژگي هاي 
فطري و طبیعي خود، نمي توانند به نظام تک همس��ری پایبند باش��ند، ولی از نظر اخلاقي، 

خانواده تک همسری نسبت به خانواده دارای همسران متعدد مطلوب تر است. 
فقه و حقوق متکّفل وضع قوانین کلان و کلي براي عموم افراد جامعه می باش��ند. قوانین 
حقوقی و فقهی باید قوانینی باشند که براي عموم مردم قابل تحمّل بوده، مصلحت عموم آنان 
در آنها در نظر گرفته باشد، ولی اخلاق، هرچند دارای قواعد و اصول ثابت و غیر قابل تغییر 
می باشد، این قوانین پایدار در شرایط و ویژگی های متفاوت افراد و جوامع، در تزاحم با یکدیگر 
قرار می گیرند و گاهی اولویت هاي خویش را از دس��ت مي دهند، آنگاه قانون اخلاقي دیگري 
رجحان مي یابد. ازاین رو نمي توان اخلاق را بدون در نظر گرفتن ویژگي هاي فردي، خانوادگي 
و اجتماعی افراد در نظر گرفت. زندگي مطلوب، اگرچه مخالف قوانین حقوقي و فقهي نیست، 

اخلاق نیز در آن نادیده گرفته نشده است.
از نظر اخلاقي، اگر مرد بتواند غریزه خود را مهار کند و گرفتار فحشا نشود، زندگي بر اساس 
نظام تک همس��ري از شرایط بسیار بهتري براي رش��د و تعالي افراد خانواده برخوردار است. 
وجود روابط محبت آمیز و بلکه عاشقانه میان همسران، روابط سالم میان فرزندان با یکدیگر، 
رابطه دوس��تانه فرزندان با پدر و مادر و مس��ایل مهم دیگر، در خانواده تک همسري بستري 
مناس��ب تری خواهد یاف��ت. ازاین رو، مردان باید قانون چندهمس��ری را به ویژه در جامعه و 
فرهنگ امروز، قانون هنگام ضرورت تلقي کنند و مصلحان و اندیشمندان مسلمان نیز در کنار 
دفاع حقوقي و قانوني از آن، براي پرهیز از فساد و فحشا  و فراهم ساختن بسترهاي مناسب 
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آن، به ترویج و توسعه نابجای آن نپردازند و ابعاد غیر اخلاقي آن را به جامعه گوشزد کنند. 
ابعاد اخلاقی چندهمس��ری م��ردان از نظر برخی فقیهان دور نمان��ده و عمل به آن را در 
ش��رایط نامناسب، غیر اخلاقی دانسته اند )خویی، 1427ه.ق، 107(. یکی از دانشمندان معاصر با 
اعتراف به مشروعیت این حکم از نظر فقهی در عصر حاضر، عمل به آن را در زمان حاضر از 
نظر اخلاقی، مخالف تقوا و موجب ظلم، کینه، دشمنی و اختلاف در خانواده می داند. به نظر 
ایشان آیه، دلالت بر جواز تعدد  زوجات در فرض وجود شرایط و مقتضیات می کند )مصطفوی، 
1360، 265/8(. برخی نیز به اجمال، دش��واری رعایت عدالت میان همسران در عصر حاضر را 

نسبت به دوره های گذشته پذیرفته اند و بدین وسیله کوشیده اند ابعاد اخلاقی این حکم را با 
توجه به تغییر شرایط از نظر دور ندارند )مکارم شیرازی، 1374، 3/ 259(. 

با دقت در مفاد آیه 129 سوره نساء روشن می شود که دلیلی نداریم تا شرط رعایت عدالت 
در چندهمس��ری را که در آیه آمده اس��ت، منحصر به روابط حقوقی کنیم و آن را - چنانکه 
در فقه آمده اس��ت- مربوط به »قَس��م« )تقسیم مساوی ش��ب ها میان زنان( یا نفقه نماییم، 
بلکه شامل مسایل اخلاقی هم می شود. پس اگر ازدواج مجدد، موجب ظلم به همسر اول یا 
خانواده ش��ود - هر چند تقس��یم مساوی شب ها و نفقه در آن رعایت گردد- به فرموده قرآن 
جایز نیست. به نظر می رسد در زمان حاضر و با توجه به فرهنگ مردم، ازدواج مجدد در بیشتر 

موارد موجب ظلم و آزار نسبت به دیگران شود. 
برخی دانشمندان با دیدگاهی خارج از چارچوب های صرفاً فقهی به این قانون نگریسته اند 
و بدین وس��یله جایگاه این قانون را در نظام اجتماعی و خانوادگی از دیدگاه اس��لام ترس��یم 
می کنند. به نظر آنها از دیدگاه اسلام، چندهمسری تأمین کننده وضعیت مطلوب و آرمانی در 
نظام خانواده نیست، ولی یگانه راهکار قانونی برای حل برخی مشکلات اجتماعی و خانوادگی 
می باشد )قطب، 1412ه.ق، 582/1(. به عقیده شهید مطهری در این که تک همسری بهتر است، 

تردیدی نیست. او می گوید:
تک همس��ری یعن��ی اختصاص خانوادگ��ی؛ یعنی اینکه جس��م و روح هر یک از 
زوجین از آنِ یکدیگر باش��د. بدیهی اس��ت که روح زندگی زناش��ویی که وحدت و 

یگانگی است، در زوجیت اختصاصی بهتر و کامل تر پیدا می شود.

او با دیدگاه کسانی که طبیعت مرد را در چندهمسری می بینند و آن را مخالف تک همسری 
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می دانند موافق نیست )مطهری، بی تا، 340/19(. 
پس از نظر اسلام در شرایط طبیعی، نظام تک همسری مطلوب است و قانون تعدد  زوجات 
برای موارد خاص و گروه اندکی تش��ریع شده است و خلاف اصل اولی در نظام خانواده است 
)صدر، 1420ه.ق، 159/6(. تساوی نسبی تعداد زنان و مردان در نظام تکوین نیز این نکته را تأیید 

می کند؛ زیرا اگر چندهمسری بر تک همسری رجحان داشت و طبیعت انسان ها با آن سازگار 
بود، در نظام خلقت نیز تعداد زنان باید دو برابر مردان می بود تا امکان بهره مندی همه مردان 

از این امر مطلوب و موافق طبیعت آنها فراهم می شد. 

نتیجه گیری
برخی از نتایج علمی این پژوهش عبارت اند از:

1. چندهمسری مردان، سابقه دیرینی در میان اقوام و ملل مختلف دارد.
2. اس��لام چندهمسری مرسوم در جامعه جاهلیت را محدود به چهار همسر و مشروط به 

رعایت عدالت کرد.
3. قرآن کریم و سنت معصومان به روشنی دلالت بر مشروعیت تعدد زوجات دارند.

4. همه فقیهان شیعه و اهل سنت بر مشروعیت چندهمسری تا چهار همسر اتفاق نظر دارند.
5. حکم نفسی تعدد زوجات، اباحه است.

6. تعدد زوجات ممکن است به اقتضای شرایط و عوامل عارضی، واجب، حرام، مستحب و 
مکروه گردد.

7. روش دفاع عقلانی هر قانون چنین است که نشان داده شود آن قانون بیشترین تناسب 
را با واقعیات عیني مربوط به خود برای رسیدن به هدف مطلوب دارد.

8. مهم ترین عامل تش��ریع حکم چندهمسری در اسلام، قدرت غریزه جنسي در مردان و 
تحریک پذیري بیشتر این غریزه در آنان مي باشد.

9. از نظر اخلاقی، خانواده و ازدواج مبتني بر تک همسري بهترین شکل ازدواج است.
10. تعدد زوجات، قانونی است برخاسته از ضرورت های حقوقی که ریشه در طبیعت انسان 

دارد. پس باید فقط در صورت ضرورت به آن اقدام شود.
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