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  چکیده
 ـا از ،اسـت  عاقـل و مختـار   يانسان موجـود   فیمخاطـب تکـال   رو  نی

 يابعاد وجود يجا که انسان دارااز آن ؛ ولیداوند قرار گرفته استخ یعیتشر
در  گـر، ید ياز سـو  و است یروح، نفس و حالات ذهن  مانند بدن، يمتکثر

 ـوجود دارد، بـر ا  گوناگونی هاي دگاهید زیانسان ن تیهو فیتعر   ،اسـاس  نی
 ـاسـت کـه در هو   يکـرد یوابسـته بـه رو   یاله فیتکال خاطبم نییتع  تی

 ـیاساس تعرمتوجه انسان است و بر فیچون تکل ؛شود یاتخاذ م یشخص  یف
. اگـر  گـردد  یم ـ نییتع یاله فیمخاطب تکال رد،یگ یکه از انسان صورت م

 ـشـود، مخاطـب تکل   یانسان تلق تیمحسوس، هو کلیبدن و ه نیهم  فی
 ـانسان به شمار آ تیروح هو اینفس و  ای هند و اگر ذبدن خواهد بو زین  د،ی

  .شود یها مهم متوجه آن فیتکل
از بـدن   يریناپذ کیتفک يا به گونه ایانسان در نشئه دن تیکه هونیا از
موجـه   تیهو يانگار دوگانه هیاست، نظر افتهی بیو نفس مجرد ترک مادي

 ـن یاله ـ فیمخاطـب تکـال   جه،یو در نت رسد یبه نظر م  ـهو زی  ـیترک تی  یب
  خواهد بود. ینفسانـ  یبدن
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  مقدمه

علاوه بـر قـوانین    از این رو،. است مند از عقلانیت و اختیار بهره يانسان در منظومه هستی موجود
  یف الهی قرار گرفته است.تکوینی، به رعایت قوانین تشریعی نیز مکلف گشته و مخاطب تکال

متکثـر و متعـدد اسـت، ماننـد بـدن، روح،       يابعاد وجود ياز سوي دیگر، دارا ن انسانیاما هم
ند. بعد مادي و جسمانی  نفس، ذهن، حالات ذهنی. ابعاد وجودي او نیز برخی مادي و برخی مجرد

  کنند. را طی می عد مجرد و روحانی او، مراتب متعدد کمالرشد و ب گوناگونانسان مراحل 
ها به تکالیف شـرعی مکلـف گشـته اسـت، در چـه مراحـل و        نک، انسانی که با این ویژگییا

گیرد و کدام بعد وجـودي انسـان،    مراتب تکامل جسمانی و روحانی، مخاطب تکالیف الهی قرار می
  مخاطب حقیقی تکلیف است؟

 ـ، اهمیلام ـ، حقـوقی و ک یاز مباحث فقه ـ ياریبحث حاضر با بس یقیارتباط وث ت و ثمـرات  ی
لحاظ شـود   یشتر جنبه بدنی، ب در مجازات اینکهدهد. به طور مثال،  ینشان م یآن را به خوب یعمل

شـتر نـاظر   یا نه؛ عبادات بیتوان مجازات کرد  یز می؛ مجرم را با مرور زمان نیو روان یا جنبه روحی
،  و ثواب و عقـاب و...  يات اخرویحمعاد و  یز توجه دارد؛ چگونگیا به بدن نیبه روح و روان است 

  ابند.ی ین میادیف ارتباط بنیاند که با بحث مخاطب تکل یلیمسا
 ـما از هو یفیف، وابسته به تعریگفتن از مخاطب تکل سخناما  قـت انسـان   یو حق یت شخص ـی
  نیـی دهد، تع یل میرا تشک یانسان» من«ا همان یت یاو، هو ياز ابعاد وجود يچه بعد اینکهاست. 

در باب هویـت شخصـی و حقیقـت     گوناگونهاي  ابتدا دیدگاه از این رو،است.  مسئلهجه ینده نتکن
  شود. گیري می انسان مطرح و سپس بحث مخاطب تکالیف الهی پی

  شناسی . مفهوم1

 ـلکالتَّ«شاق و دشوار اسـت   يزیامر به چ يبه معنا »کلف« ماده از یشناس ف از نظر واژهیتکل ف: ی
  ).465ص ،12، ج1414، يدیزب یواسط / 115ص ،5ج ،1416، یحی(طر »یکشُقُّ علَیالأَمرُ بِما 

و  ۀالطاع ـ واجـب که  یکس ين بار از سویاست که نخست يدستور ف،یتکل یدر اصطلاح شرع
 114، ص1406، یاست (بحران یو انجام آن همراه مشقت و سخت شود یرتبه است، صادر م یعال

  ).293، ص1965، یقاض / 166ص ،2003، يبغداد / 34، ص1403، یحلب /
 یشخص ـ .1ر موجـود باشـد:   یابد که شروط زی یمعنا م ییف در جای، تکلپیشینان یبر اساس ب
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دسـتور   .3رتبـه باشـد؛    یعال .2 گران واجب باشد؛ ید ياش برا يد فرمانبرداریدهد، با یکه دستور م
ز دسـتور  ی ـخواسـته و او ن  يگـر ید یکسـان  قـبلاً  اینکهبار او خواسته باشد نه  نیمورد نظر را نخست

 ـبـه مکلـف اعـلام گـردد. در صـورت فقـدان ا       .5و مشقت باشد؛  یهمراه با سخت. 4دهد؛  یم ن ی
  ).62ـ61ص ،1375، یطوس / 35ـ34ص ،1403، یکند (حلب یف صدق نمیط، تکلیشرا

د شـو  یده مینام» به  مکلَّف«ف که افعال انسان است، یو متعلق تکل» مکلَّف«ف، یمخاطب تکل
 ـگزار از د فیتکل ؛ ولیشود یکند، مکلِّف اطلاق م یکه خواسته را اراده م یو به کس دگاه متکلمـان  ی

آنهـا مشـمول صـفت     یرود. چـون تمـام   یگزار، به کار م امبر، امام، پدر و نعمتیعه به خداوند، پیش
 یبه اوامر و نـواه ف را تنها یکه معتزله و اشاعره، استعمال واژه تکل یشوند در حال یم ۀ  الطاع واجب

ز از آن جهـت اسـت کـه    ی ـن نیامبر و والدیبودن دستور پ آور د الزامنیگو یخداوند اختصاص داده و م
 ـرا خواسـته اسـت (ح  آنها  يبردار خداوند فرمان  ـ / 319، ص1413، یلّ  / 114، ص1406، یبحران

  ).166، ص2003، يبغداد / 344، ص1422، یقاض
 ـتکل یز به کار رفتـه و متکلمـان گـاه   ین یاحکام عقل ف دربارهیمفهوم تکل ف را بـه دو قسـم   ی

 ـانـد. در م  دانسـته  یف شـرع یرا مقدم بـر تکـال   یف عقلیو تکال  اند کردهم یتقس یو شرع یعقل ان ی
 41، ص1422، یانـد (عـامل   کرده یف تلقین تکلیز وجوب نظر (معرفت حق)، را اولین یف عقلیتکال

  ). 168، ص2003، يبغداد / 96، ص1414، یحلّ /
م ی، به پنچ قسم واجـب، حـرام، مسـتحب، مکـروه و مبـاح، تقس ـ     معمولاًرا  یف شرعیاما تکال

ف ی ـگرچه برخی به خاطر کلفت و مشقتی که در مفهـوم تکل  .)36ـ35، ص1416، یکنند (عامل یم
  .)504ص، 1، ج1996ك: تهانوي، (ر. اند و حرام اطلاق کردهرا تنها به واجب   آن  نهفته است،

  ف در علم فقهیتکل گاهی. جا2

 ـز بـه با یفان است و فقه نافعال مکلدارد چون متعلق آن،  یف در اصل صبغه فقهیبحث تکل دها و ی
 ـا کند. از ین مییپردازد و حدود و قلمرو آن را تع یم یافعال انسان يدهاینبا رو در فقـه از انـواع     نی
عقـل و قـدرت     ننـد بلـوغ،  ف مای ـط تکلیف چون واجب، حرام، مستحب، مکروه و مباح؛ و شرایتکل

،  ف به کفـار و... یف، تعلق تکلیهمچون اشتراك عالم و جاهل در تکل یلئز مسایشود. و ن یبحث م
  ).76ـ68ص ،1416، یگردد (عامل یمطرح م
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  ف در علم کلامیگاه تکلی. جا3

 ـ، در علم کلام نگوناگوناست، اما از جهات  یک بحث فقهیف یاصل تکل اینکهن یدر ع ز مطـرح  ی
 ـانسـان، اقسـام تکل   ییف و توانـا ی، حدود تکلیف با عدل الهیشود. مانند مباحث رابطه تکل یم ف، ی

کردن انسان بر خداوند واجب اسـت   ، تکلیفیا ضرورت شرعیدارد  یسن عقلح یف الهیتکال اینکه
 ـ / 28، ص1414، صـدوق /  105، ص1411، یمرتضدی... (س یا نه ، يراز / 319، ص1413، یحلّ

 110، ص1409غزالـی،    / 270، ص1422 ،یقاض / 305ص، 3، ج1407، يراز / 484، ص1411
  ).296ص، 2ج ،1409، یتفتازان /

  ت انسانیهو یستی. چ4

چـون   گونـاگون  يهـا  هاي اصلی بشر بوده و در دانـش  هویت انسان، از دغدغه یستیپرسش از چ
از زاویـه   یهـر دانش ـ  لی؛ وو کلام مورد توجه قرار گرفته است یشناس ، جامعهیشناس فلسفه، روان

  پردازد. یدارد، به آن م یشناس ن که با بحث انسا یخاص و با توجه به نوع ارتباط
 ـقـت و هو یحق يزیشود که چه چ ه بحث میین زاویدر فلسفه و کلام از ا ت انسـان را شـکل   ی

ا هویـت انسـان در نفـس و روح اسـت یـا بـدن و       یست؟ آیانسان در چ یدهد و مشخصه اصل می
 ـاسـت   يا روح انسان موجـود مـاد  یدنی و یا حالات ذهنی و روانی؟ آاعضاي ب  ـا مجـرد؟ هو ی ت ی

شـکل   يدیجد يها دگاهی؟ و امروزه در فلسفه ذهن، دیساحت ا تکیاست  یقت دوساحتیانسان، حق
متمرکـز   یشـناخت  شتر به به مغـز و حـالات روان  یتوجه به روح و نفس انسان، ب يگرفته که به جا

بـاره روح و نفـس   معـاد، همـواره در   ز به خاطر حل مسـائل دشـوار  ین یسلامشده است. متکلمان ا
  اند. انسان به بحث و نظر پرداخته

 ـم به یت انسان، اگر بخواهیدر باب هو گوناگون يها دگاهیبا توجه به د  يبنـد  ک طبقـه ی
مختلـف   يها د مؤلفهیات گوناگون باشد، بایبرگیرنده نظردر يیابیم که تا حدود  دست یجامع

را لحاظ نماییم. با ملاحظه  یو امور ذهن یت، تجرد، امور جسمانین، ذهن، روح، نفس، مادبد
، يانگـار   انگـاري، ذهـن   بـدن  يهـا  دگاهیل، قابل طرح است: دیذ يبند هاي فوق، طبقه مؤلفه
  .يانگار انگاري و دوگانه ، نفسيانگار روح

م، هـم  یمدیگرند؟ در قـرآن کـر  ز از هیمتما يزیاما روح و نفس در حقیقت، یک چیزند یا دو چ
مثـل   از انـواع روح،  یو گـاه   ز هر دو مطـرح شـده  یات نیاز روح سخن رفته و هم از نفس. در روا
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روح عقل، همان نفس باشـد   ي، نام برده شده است که به احتمال قو العقل و... وان و روحیالح روح
  ).12ـ11ص، 1389ك: برنجکار، (ر.

روح و نفـس تمـایز نهـاده،     میـان ، معمولاً نی است و فلاسفهدر اصل یک مفهوم دی  واژه روح
 الـف،  طوسـی،  / 93ص، 2ج ،1953  نا،یس (ابندانند  ف و نفس را جوهر مجرد مییروح را جسم لط

برنـد. شـیخ    یروح و نفس را به صورت متـرادف بـه کـار م ـ    غالباًمتکلمان  ؛ ولی)387ص ،1405
تقاد ما نفوس همان ارواح است که سبب حیـات  به اع«در توصیف نفس و روح گفته است:  صدوق

نیز نفس و  ق)751ـ691( هیم جوزیق ابن ).47ص ،1414(صدوق، » شود و اولین مخلوق است می
  ).303ـ255ص ،1996م، یق ابن(  اند در صفات با هم متفاوتتنها  گوید داند و می روح را واحد می

باط است، روح و نفس را به صورت متـرادف بـه   که بحث حاضر بیشتر با دیدگاه متکلمان در ارتاز این
  کنیم. انگاري هویت، مطرح می گیریم، گرچه دیدگاه فلاسفه را نیز با عنوان نفس کار می

  انگاري هویت شخصی . بدن4ـ1

ن یقت انسان را در هم ـیت و حقیهاي نخستین و میانی، هو سده یاز متکلمان اسلام ياریبس
 یانـد. برخ ـ  ف کـرده یداخل در بدن، تعر یامور جسمان ایبدن  ياعضا یا برخی یبدن جسمان

کننـد.   یم ـ یت انسـان تلق ـ یبدن را هو يا اجزایو  یکیزیز امروزه بدن فین یشمندان غربیاند
توانـد تـا    را به این رویکردها اطلاق کنیم، می» انگاري هویت شخصی بدن«حال، اگر عنوان 

  حدودي عنوان جامع و مانعی باشد.
  س. هیکل محسو4ـ1ـ1

انگارنه به هویت شخصی، بسیاري از متکلمـان، همـین مجموعـه سـازواره بـدن و       در رویکرد بدن
تـوان بـه    مـی   داران این نظریـه،  اند. از مهمترین جانب هیکل محسوس را حقیقت آدمی تلقی کرده

 ـ عبد یقاض، ق)460( یخ طوسیش، یمرتضدیسافراد ذیل اشاره کرد:  ل یابوالهـذ   ،یالجبار معتزل
  .ابوهاشم جباییو  ابوعلی جبایی، معتمر بن بشر، بکر اصم ابو ،علاف
ن یرا هم ـ یحده و ر نمویتعب» یح«را به  یانسان» من«ت و ی، هویخ طوسیشو  یمرتضدیس

، یطوس ـ / 30ص ،4ج ،1405  ،همـو  / 114ص ،1411، یمرتض ـدیانـد (س  بدن محسوس دانسـته 
  ).66ص ،1375، همو / 113ص ،1406
ان دارد و جزو آن بـه  یاست و در منافذ بدن سر یز موجود جسمانیوح ند ریگو یم یمرتضدیس
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 ـ  ـآ یشمار م  ـ ی روح نـه ادراك دارد و نـه بقـا      ات اسـت، ی ـح يکـه همـان بـدن دارا    ید. بـدون ح
  ).30ص، 4همان، ج / 130ص، 1ج ،1405، یمرتضدی(س

نسبت داده اسـت،   شیخ طوسیو  مرتضیسیدتجرد نفس را به  ، در بحث معاد،صدراملا
 ـدیسشمارد،  یرا بر م یروحان ـ  یداران نظریه معاد جسمانطرف در جایی که  ـو  یمرتض خ یش

داران تجرد نفس به شـمار  از طرف ،ین طوسیالدریخواجه نصو  دیخ مفیشرا در کنار  یطوس
این است که نفس را مجـرد    روحانی، ـ  د سبب اعتقاد آنان به معاد جسمانییگو یآورد و م می
، شیخ طوسیو  مرتضیسید). در حالی که به عقیده 165ص، 9ج ،1981 ،شیرازيدانند ( می

ن انتساب دقـت لازم  یدر ا صدران یبنابرا ؛دیآ ینفس و روح، امر مادي و جزو بدن به شمار م
  را مبذول نداشته است.

دسـت و   يت انسان را به جسد مرئی دارایهو ل علافیابوالهذ، یان متکلمان معتزلیدر م
ل ی ـت انسـان دخ ی ـل هویابعـاض بـدن را در تشـک    یر کرده و تمـام یح تفسپا و اعضا و جوار

شود و افعال انسان به بـدن   داند. او معتقد است انسان به همین بدن محسوس اطلاق می یم
 ،قاضـی  / 329ص ،1400، يز از بـدن (اشـعر  یشود نه به امر متمـا  یو ابعاض بدن منتسب م

ر از نفس و نفـس  یل شده، روح را غیز قایات تمایروح، نفس و ح)؛ ولی میان 310ص ،1965
تواند از  یکند که در هنگام خواب، نفس و روح م ین استشهاد میداند و چن یات میر از حیرا غ

 / 337ص ،1400، يدهـد (اشـعر   گرنه مرگ رخ میماند و یم یات باقیح ؛ ولیشود بدن جدا 
  ).254، ص1996  ،جوزیه

دهد  و روح است و این دو با هم، حیات را شکل می انسان همان جسد :دیگو یم معتمر بن بشر
  .)310ص ،1965قاضی،  / 320ص ،1400، ي(اشعر

دانـد کـه در    روح را همان حیات مـی  ولی ؛دینما یر میت انسان به روح و نفس تعبینظام از هو
 ،1965 ،قاضـی  / 333ـ331ص ،1400، يبدن سریان و نفوذ دارد و در اصل جسمانی است (اشعر

  ).100ص ،1413، یوسط / 310ص
جز جسـد   يزیز چیات را نیشناسد. روح، نفس و ح یقت انسان را در جسد او میاصم حق ابوبکر

ن بـدن اسـت کـه    یز هم ـید نفس نیگو یداند و م یعرض و عمق نم  ابعاد طول، يمحسوس و دارا
ر از بـدن  یغ یقتیحق يبه معنا اینکه، این واژه استفاده شده نه یقت شیبر حق تأکیدبه خاطر  صرفاً

  ).253ص ،1996، جوزیه / 335ص ،1400، يباشد (اشعر
ف کـرده و  ی ـکل محسوس و بدن تعریقت انسان را به هی، حقییجبا یعلابوو  ییهاشم جباابو
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 ـ  دانسـته  یر از روح و امـر عرض ـ یات را غیح ؛ ولیاند ز جسم خواندهیروح را ن  ،1406، یانـد (بحران
  ).252ص ،1996، جوزیه / 138ص

، حقیقت انسان در بنیه مخصوص و بدن جسمانی تبارز یافتـه  الجبارقاضی عبدگاه از دید
مکلَف عبارت است از قادر عالم مـدرك حـی   «گوید:  است. او در تعریف مخاطب تکلیف، می

بر ایجاد، عـالم  کند مگر کسی را که قادر  زیرا خداوند متعال تکلیف بر انجام کاري نمی ؛مرید
ی، قـادر،  گوید: ح اش می و بعد با حکایت قول مشایخ» انجام آن باشد کننده به کیفیت و اراده

 ـ ا دیگـر حیوانـات تفـاوت    عالم و مرید صفات همین شخص داراي بنیه مخصوص است که ب
  ).311ـ309 ص ،1965، دارد (قاضی

نگرنـد و تنهـا    ان نیز هویت انسان را در بدن محسـوس مـی  یگرا عتیدر عصر حاضر برخی طب
هاي  در زمان یت شخصیهو ي. در این نگرش، بقاکنند ت تلقی مییفظ وحدت هوبدن را عامل ح

اسـت، اگـر و    t1در زمان  p1، همان t2در زمان  P2شود:  بندي می به این شکل صورت گوناگون
  بوده است. p1باشد که  یهمان بدن يدارا p2تنها اگر 
 یشـخص آن کس ـ «د: یگو یم وفل یآنتوندگاه ارائه شده است. ین دید اییدر تأ يمتعدد یلدلای

 ـاز فعال ياریبس ـ«د: یگو یم لامونت». دیکن یاست که شما او را ملاقات م  یبشـر هنگـام   يهـا  تی
ک فـرد را بـدون   ی ـت یگفتن از شخص ـ سخن یمورف». وجود داشته باشد یشود که بدن یحاصل م

ش خـون، اثـر   یابه آزم ـ پنلهامداند.  یممکن مریبا اطراف خود داشته باشد، غ یکیزیتماس ف اینکه
ت نیـز بـه عنـوان    یص هویدر تشخ DNAکند. در عصر حاضر، کاربرد  یانگشت و عکس اشاره م

  ).62ص ،1382، يقرار گرفته است (اکبر ید ملاك بدنییدر تأ يشاهد
  ت شخصییبدن به مثابه هو یاصل ي. اجزا4ـ1ـ2

ر به خاطر فناپـذیري بـدن،   گیاند و از طرف د رفتهیکه تجرد روح را نپذ یاي از متکلمان اسلام عده
بـدن   يرا مطرح کردند که بر اساس آن اجزا يگریه دیاند، نظر در بحث معاد با چالش مواجه شده

تبعـی بـدن ممکـن تلقـی      يگردد و زوال و تغییر تنها در اجزا یم میتقس یو تبع یبه دو قسم اصل
  رد.یپذ یر و تبدل نمییتغماند و  یم یاز اول عمر تا آخر همواره باق یاصل ياجزا ؛ ولیشود می

 ـو در حیات اخروي ن دهد در این نگرش، هویت انسان را همین اجزاي اصلی بدن، شکل می ز ی
  شود و ضرورتی به اعاده اجزاي تبعی نیست. یخته میبرانگ یاصل ياجزا

 ـا میثم بحرانی ابن اسـت    اکثـر متکلمـان نسـبت داده   ن دیـدگاه را اختیـار کـرده و آن را بـه     ی
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  ).140ـ139ص ،1406، ی(بحران
مرتضـی،  دانـد (سید  می هویت انسان را به مجموعه محسوس بدن اینکهدر عین  مرتضیدسی
اصلی را پذیرفتـه و در معـاد تنهـا اعـاده     ؛ ولی تقسیم بدن به اجزاي اصلی و غیر)114ص ،1411

  ).153ـ152ص همان،( اجزاي اصلی را لازم دانسته است
اصـلی،  سیم بدن به اجـزاي اصـلی و غیر  بدن و تقتعریف هویت انسان به مجموعه محسوس 

کند، چون در ایـن   اجزاي بدن، اصل نظریه را نقض می میانرسد؛ زیرا تفکیک  ناسازگار به نظر می
شـود، در حـالی کـه ممکـن اسـت اجـزاي        نظریه، بنیه و هیکل محسوس حقیقت انسان تلقی می

  اصلی بدن غیر از اعضاي محسوس بدن باشد.
  یت شخصیدر بدن به مثابه هو یمان. امور جس4ـ1ـ3

 ـ ی، به مثابه هویامور جسمان ی، برخمسئلهگر به یک نگرش دیدر  اسـت. در    شـده  یت انسـان تلق
، مـورد توجـه    ل مزاج، خـون و... یاز قب يگریا اجزاي اصلی بدن، امور دیبدن  ين نگرش، به جایا

  قرار گرفته و معیار هویت انسان به شمار آمده است.
 ـذ يهـا  دگاهیت انسان دیف هوی، در تعرین تلقیاساس ابر جسـم   .1ل شـکل گرفتـه اسـت:    ی

کـه   دهـد چنـان   یل م ـیت انسـان را تشـک  یهوا هو .2ت است؛ یدر بدن مشخصه هو ين ساریآتش
 ـآب، نفـس و هو  .3گـردد؛   یات انسان میکردن هوا، موجب حتنفس با وارد ت انسـان بـه شـمار    ی

ز موجـب رشـد و نمـو انسـان     ی ـشود، نفس ن ید و نمو مکه آب سبب رش يطور ن را همایز ؛رود یم
 ـآ یاخلاط اربعه، نفس انسان به حساب م .4گردد؛  یم  ـدهنـده هو  لیخـون تشـک   .5د؛ ی ت انسـان  ی

 يهـا  در بدن قرار گرفـت، ماننـد آب در بـرگ    یاست که وقت یفیت انسان جسم لطیهو .6است؛ 
نفـس انسـان همـان مـزاج اسـت کـه از        .7ماند؛  یآن زنده م  ابد و بدن به سببی یان میگل، سر

قـت  یدارد حق يکه در بطن چپ قلب جـا  یفیجسم لط .8شود؛  یاعتدال ارکان و اخلاط، حاصل م
 ـروح بخاري که در اعضاي رئیسه بدن جـاي دارد، هو  .9دهد؛  یل میرا تشک یانسان ت انسـان را  ی

 ،1413، یطوس ـ / 539ـ ـ538ص ،1411همـو،   / 26ـ ـ24ص، 2ج ،1986، يدهـد (راز  شکل می
  ).165ـ164ص، 9ج ،1981، شیرازي / 101ـ100ص

  یت شخصیمغز به مثابه هو .4ـ1ـ4
 ـبدن، مغز را سازنده هو ياعضا یبه برخ یت شخصیل هویها با تقل ستیکالیزیف یبرخ ت انسـان  ی
فـا  یا یآن، نقـش مهم ـ  یبخش ـ و قـوام  یروان يها را معتقدند مغز در حفظ خصلتیز ؛اند کرده یتلق
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 ـیخصوص ـ در یرات بزرگییبه مغز موجب تغ یضربه کوچک که کند چنان یم و  گـردد  یم ـ یات روان
ونـد زد، در  یگـري پ یرا به بدن فرد د ين امکان را به ما بدهد که بتوان مغز فردیعلم ا يد روزیشا

ت فرد صاحب مغز خواهـد بـود   یهمان هو يافت کرده، داراید را دریکه مغز جد ين صورت فردیا
  ).139ص ،1389، ییخ رضای(ش

 ـ، معگوناگونهاي  ن دیدگاه، وجود مغز واحد در زمانیدر ا ت حسـاب  یار وحـدت شخص ـ ی
است اگـر و فقـط اگـر     t1در زمان  p1همان شخص  t2در زمان  p2شخص   یعنیشود.  می
  باشد. »مغز«همان  يدارا

ف بخـش از مغـز را معـر     گر،ید یکه ملاك مغز با آن مواجه شد، برخ یبا توجه به اشکالات اما
سـت بلکـه   یت انسان، بقا و استمرار تمام مغز لازم نیحفظ هو يدانسته و گفتند برا یت شخصیهو

در زمـان   p1همان شخص  t2در زمان  p2شخص  نیبنابرا ؛است یز کافیاستمرار بخش از مغز ن
t1   از مغـز   یاست اگر و تنها اگر قسمت عمـده و کـافp1 زمـان   درt1   در مغـزp2   در زمـانt2 

  ).141همان، صافته باشد (یتداوم  استمرار و

  یت شخصیهو يانگار . ذهن4ـ2

اندیشمندان نسبت به هویت شخصـی، شـکل گرفتـه، نگـرش     رویکرد جدیدي که در میان برخی 
نظر برخـی را جلـب    ی، ذهن و حالات ذهنیبدن و امور جسمان يانگارانه است. امروزه به جا ذهن

  اند. ، معیار استمرار هویت به شمار آمدهیحالات روانکرده و اموري از قبیل خاطرات، محفوظات و 
  یت شخصی. حافظه به مثابه هو4ـ2ـ1

 جسـتاري ا خاطرات را مطرح کرد. او در کتـاب  یملاك حافظه م) 1704ـ1632( لاكبار نخستین 
و گفت هویت شخصی با شعور بـه  کرد  یت معرفیشخص یهمان  نیار ایحافظه را مع، در فهم بشر

آید و تا وقتی که انسان بتواند عمل مربوط به گذشته را بـه یـاد بیـاورد، همـان      ینفس به وجود م
  ).244ـ242ص ،1381واهد بود (لاك، نفس است که هست و بوده و خ

 ـار وحدت و ایدگاه، معین دیاساس ابر  ـهو یهمـان   نی ، گونـاگون  يهـا  ت شخصـی در زمـان  ی
همان شـخص در   t2در زمان  Pص شخ یعنیشود.  یم یانسان تلق یذهن يها محفوظات و داشته

و محفوظـات اسـتمرار داشـته     یذهن يها یژگیاست اگر و فقط اگر، آن شخص از نظر و t1زمان 
اسـت اگـر و فقـط اگـر همـان       t1در زمـان   p1 همـان  t2در زمـان   p2گـر:  یر دیا به تعبیباشد؛ 

  ).144ص ،1389، ییخ رضایرا داشته باشد (ش p1محفوظات 
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  یت شخصیبه مثابه هو یشناخت روان یوستگیپ .4ـ2ـ2
 ـز ؛را مطرح کردند یشناخت روان یوستگیگر، پیبرخی د ار حافظهیدر تداوم مع  ـرا معی ار حافظـه بـه   ی

 ـا داشته باشـد. از  یت شخصیدر هو یتواند نقش تام ینم ییتنها  ـرو با  نی گـر حـالات و   ید بـه د ی
 ـ یم را قصد يزیچ یگاه ز توجه گردد. مثلاًین یشناخت روان يها یژگیو  بـه دنبـال  م و سـپس  یکن

 ـرو یم و سپس به دنبال تحقق آن م ـیل داریباور و م يزیبه چ یا در زمانیم، ییآ یمانجام آن بر م، ی
ود آگـاه مـا وجـود دارد کـه در     ر نـاخ یدر ضـم ؛ ولی میاد نداریخود را به  یخاطرات کودک یا برخی

 یشـناخت  روان يهـا  یوسـتگ یاتصالات و پ یتمام ؛ بنابراینما مؤثر است یت شخصیهو یده  شکل
در  p1همـان شـخص    t2در زمـان   p2اسـاس آن، شـخص   ما مؤثر است و بر یت شخصیدر هو
در زمـان   p1با شخص  یشناخت روان یوستگیپ يدارا t2در زمان  p2است اگر و تنها اگر  t1زمان 

t1 146، صباشد (همان.(  

  یت شخصیهو يانگار . روح4ـ3

ن بـا پـذیرش روح، هویـت انسـان را در بـدن و هیکـل       طوري که بسـیاري از متکلمـا   همان
انـد،   و روح را نیز موجود جسمانی و جزو بدن شـمرده  کردهمحسوس یا امور جسمانی تعریف 

و  کردهعد جسمانی، هویت انسان را در روح تعریف برخی دیگر از متکلمان با پذیرش بدن و ب
  اند. روح را مجرد دانسته

 ـ  را می غزالیو  عباد بن معمر، دیخ مفیش ،نوبخت یبن، حکم بن هشام داران توان از جملـه طرف
  ).77ص ب، همو، / 58ص ،1413 الف، د،یاین دیدگاه به شمار آورد (مف

است کـه   يزیط چید جوهر بسیگو ی، مکردهحکما استفاده » طیجوهر بس«ر یاز تعب  دیخ مفیش
د و نـه اجتمـاع و افتـراق    ر اسـت، نـه حرکـت و سـکون دار    یپـذ  بینه حجم و مکان دارد، نه ترک

ات، اراده و یباشد و علم، قدرت، ح یم به خود میحادث قا یرد، و آن، همان روح است که شیپذ یم
از بـه ابـزار دارد کـه بـدن اسـت      یکراهت و حب و بغض مربوط به آن است و فقط در افعال خود ن

  ).77ب، صهمو،  / 69ـ58همو، الف، ص(
دانـد، یکـی جسـم     یش انسان را مرکب از دو حقیقت مـی ها ق) در بعضی رساله505(م غزالی

  ).225ـ224ص ،1416ظلمانی و فسادپذیر؛ دیگري نفس نورانی و فسادناپذیر (غزالی، 
کنـد و جسـم را    هویـت انسـان را در نفـس و روح او تعریـف مـی       در دیگر آثار خود، بنابراین،
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فـالروح حقیقـۀ   « :گویـد  مـی  کیمیاي سـعادت ه در خدمت اوست. در داند ک ي چند روزه می عاریه
  ).420صهمان، ( »جوهرك و غیرها غریب منک و عاریۀ عندك

 گوید به یک معنـا، تمـامی   قلب، روح و نفس، می گوناگون، با بیان معانی العلوم احیاءدر 
اند که حکما آن را نفس ناطقه، قرآن نفس مطمئنـه و روح امـري و    ناظر به یک حقیقتآنها 

شـود و   گذاري موجـب اخـتلاف در معنـا نمـی     نامند، لکن اختلاف در نام قلب می اهل تصوف
 همـو، دهد که همان هویت اصلی انسان است ( تمامی این تعابیر حقیقت واحدي را نشان می

  ).7ـ6ص، 8ج ]،تا بی[
اند کـه از   را در این عالم غریب دانسته  عرفا نیز روح یا قلب را هویت اصلی انسان خوانده و آن

  گوید: می يمولوکه  ري دیار خویش در شکایت است. چناندو
  کنـد یت میها شکـا ییاز جـدا  کند یت میچون حکا یبشنو از ن

  اند در نفیرم مـرد و زن نالیـده  اند کـز نیسـتان تا مـرا ببـریده
  بازجوید روزگار وصل خویش  خویش ماند از اصل کاو دور هرکسی

  ).5ص، تا] [بی(مولوي، 
، مطلق روح قدسی آدمی اسـت، کـه از   مولويک تفسیر، منظور از نی در بیان اساس یبر

 ،1374عالم امر و مجردات است و در عالم خلق و عنصریات جاي گرفتـه اسـت (سـبزواري،    
  ).17ص، 1ج

انگاري، قبل از متکلمان اسلامی، شـاید بـه سـده چهـارم پـیش از       اما پیشینه نظریه روح
دانسـت کـه در    روح را موجود مجرد و از سنخ عالم دیگر مـی  نافلاطو  چه میلاد برسد، چنان

گـردد   این عالم اسیر تن گشته و روزي که از قید آن آزاد شود، به وطن اصلی خـود بـاز مـی   
  ).253ص، 4ج ،1343(دورانت، 

  یت شخصیهو يانگار . نفس4ـ4

نفس را  سینا ابنکه گذشت،  اند، چنان روح و نفس تمایز نهاده میانبرخی فیلسوفان اسلامی 
دانست. در تلقی او، روح جسم لطیف و نفس جوهر مجرد است.  غیر از روح و متمایز با آن می

ري در تصـرف نفـس اسـت    چون ابزا دهد و بدن هم هویت حقیقی انسان را نفس او شکل می
حـس، خیـال و عقـل، و در     :در اختیار دارد مانند گوناگونیکارگیري آن، قواي  که نفس در به

 ،1980نا، یس ـ ابـن ه اسـت ( قواي گوناگون، قوه عقلانی نیز جوهر بسیط و مجرد از مـاد میان 
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  ).89ص، 2ج ،1953 همو، / 317ص ،1362 همو، / 40ص
همـو،  ه اسـت ( هشت برهان بـر تجـرد نفـس ناطقـه آورد    ، نفس شفادر کتاب  الرئیس شیخ

  ).300ـ288ص ،1417
» مـن «پـذیرد.   ت که زوال و فنـا نمـی  ، نفس موجود مجرد و ابدي اسخواجه نصیردر اندیشه 

 ،1363انسانی و هویت حقیقی او به نفس است که بدن و اجـزاي آن را در تصـرف دارد (طوسـی،    
در تعقـل نیـاز بـه ابـزار نـدارد       ؛ ولـی ). نفس در افعال نباتی و حیوانی نیاز به ابزار دارد25ـ23ص

  ).500ص ،1405ب، (طوسی، 
ر از بدن است و هویت انسان نیز بـه نفـس اوسـت نـه     نفس غی ق)606(م  يفخر رازاز نظر 

کند و ایـن مـن از اول عمـر تـا آخـر همـواره بـاقی         تعبیر می» من«کسی از خود به ؛ زیرا هربدن
 ،1373همـو،   / 101ص، 7ج ،1407پـذیرد (رازي،   ماند در حالی که بدن و اجزاي آن تغییر می می
  ).50ـ27ص ،1406همو،  / 269ص

  هویت يانگار . دوگانه4ـ5

عد خاصی از وجود انسان را معیار اصلی هویت شخصـی بـه شـمار    علاوه بر رویکردهاي فوق که ب
تـوان گفـت    مـی   در یک نظـر دیگـر،    دهند، میآورند و بدن، ذهن، روح و یا نفس را محور قرار  می

 تـوان هویـت انسـان را    عـد خاصـی، مـی   مرکب از بدن و روح است، یعنی بدون اهتمام بر بانسان 
جنبـه جسـمانی و    میـان زیرا در نشـئه دنیـا،    ؛اي از بدن جسمانی و روح مجرد دانست یافته ترکیب

بـدون  عد خاصی بـدن یـا نفـس را    شود ب روحانی انسان چنان ارتباط تنگاتنگی وجود دارد که نمی
از  اي  یافتـه  هویـت ترکیـب   یـک  دنیا نشئه انسان در ؛ بنابراینانسان خواند حقیقتعد دیگر، لحاظ ب

  بدن و روح است.
 ـزیـرا او انسـان را    ؛، جستجو کردم جوزیهیق ابنتوان در اندیشه  این نگرش را می ت ی ـک هوی

 ـ     می یروحان ـ  یبدن ي دوگانه ابـد،  ی ین م ـیداند، هویتی که تنها بـا حضـور دو بعـد بـدن و روح تع
 ،1996، جوزیـه (» معاالروح الإنسان هوالبدن و ه جمهورالعقلاء أنیعل يبل الذ: «گوید که می چنان
انگاري هویت را سخت باطل دانسته و دیدگاه خود را موافق قـرآن،   ن دیدگاه بد قیم ابن ).256ص
گوید گاهی ممکن است مفهوم انسان تنها بـر بـدن یـا روح     خواند. او می ت و اقوال صحابه میسنّ

روح در اندیشـه او   ؛ ولـی گیـرد  با وجود قرینـه صـورت مـی    ؛ ولی این استعمال، صرفاًاطلاق گردد
  ).257ـ256همان، صجسمی است لطیف و ساري در بدن مانند سریان آب در گل (
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  یخطابات اله ،يات گفتاری. ادب5

مربـوط   خداوند نسبت به مکلفان، گذشته از خطابات خاصی که یاوامر و نواه يات گفتاریادب
 ـ یبه صورت عام و با عناو به شخص پیامبر است، معمولاً ان، شـما و... اسـت و   ن نـاس، مؤمن

بیان شده است. بـه طـور نمونـه بـه     » یا ایها الذین آمنوا«بیشتري احکام تکلیفی به صورت 
  شود: یآیات زیر اشاره م

یتالْب جلَى النَّاسِ حع لّهل؛)97عمران:  (آل و  
کموهجلُوا ولاَةِ فاَغْسإلَِى الص ُتمنُوا إذِا قُما الَّذینَ آم؛)6(مائده:  یا أیَه  

  ).43(بقره:  نیعکالرَّا عوا معکاةَ و ارکالزَّمواالصلاةَ و آتُوایو أَق

  یف الهی. مخاطب تکال6

سـو و ادبیـات گفتـاري     قت انسان از یکیباره هویت شخصی و حقگوناگون درهاي  با تبیین دیدگاه
ی پرداخت، با این بیـان کـه در   توان به تعیین مخاطب تکالیف اله خطابات الهی از سوي دیگر، می

مـورد  » شـما «و » مؤمنان» «ناس«با عناوین  اوامر و نواهی خداوند، بشر معمولاًخطابات الهی و 
اي را که در تعریـف هویـت انسـان اتخـاذ کنـیم، در بحـث        اند. حال، هر نظریه خطاب قرار گرفته

ف متوجه حقیقـت انسـان اسـت    زیرا تکلی ؛خطاب تکلیف نیز به پذیرش لوازم آن ملزم خواهیم بود
شـود چـون ثـواب و عقـاب در      همان حقیقتی که همواره باقی است و در قیامت نیز برانگیخته می

آید و اگر تکلیف متعلق به بعد فناپذیر انسان باشد، ثواب و عقـاب اخـروي امکـان     قبال تکالیف می
  تحقق نخواهد یافت.

  انگاري ف در نظریات بدنی. مخاطب تکل6ـ1

 ـیگردد.  می یز متوجه بدن و امور جسمانین یت، خطابات الهیانگاري هو نگرش بدن ينابر مب  یعن
ز طبق هر یکـی از  یف نیف شود، مخاطب تکلیاو تعر یکیزیعد جسمانی و فقت انسان در بیاگر حق
انگار، به ترتیب: هیکل محسوس، اجزاي اصلی بدن، مغز و امور جسمانی در بـدن،   هاي بدن دیدگاه
گیـرد کـه مـا     ز به همان چیـزي تعلـق مـی   ید نیبود و در نتیجه، ثواب و عقاب و وعد و وعخواهد 

  ا اشاره دارد.یح ین مطلب، تصریز به ایمتکلمان ن یکه سخنان برخ نیم. چنانخوا حقیقت انسان می
ف ینـد مخاطـب تکـال   یگو یو م ـ کـرده ر یتعب» یح«، مکلفَ را به یخ طوسیشو  یمرتضدیس
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 ـگ ی، ثواب و عقاب و مدح و ذم، به او تعلق م ـیحسوس است و امر و نهکل می، بدن و هیاله رد. ی
 ،1405، یمرتض ـدیو تابع آن اسـت (س  یاست و روح هم وابسته به ح» یح«ز مربوط به یادراك ن

  ).66ص ،1375، یطوس / 30ص، 4ج
ف دانسـته اسـت، چـون معتقـد     یتکل یز هیکل محسوس را مخاطب اصلین نوبخت بن میابراه
  ).54ص ،1413نوبخت،  ابنرد (یگ یبدن صورت م ياعضا به وسیلهاك است ادر

گیـرد بـه    هیکل محسوس تعلق مـی  این نظر را که خطاب تکالیف الهی به بنیه و یحلّعلامه 
  ).149ص ،1363ی، و اکثر معتزله نسبت داده است (حلّ مرتضیسید

در، همین هیکل محسوس ی قای قادر و حمکلفَ عبارت است از ح :گوید می الجبار قاضی عبد
  ).311ص ،1965، گیرد (قاضی است، امر و نهی و مدح و ذم به آن تعلق می

دانند، مخاطب تکلیـف   اساس دیدگاه کسانی که هویت انسان را در اجزاي اصلی بدن میاما بر
نظر جمعی از محققان ایـن اسـت کـه     :گوید می یحلّگیرند. علامه  نیز همین اجزاي اصلی قرار می

 ـ  ، همان اجزاي اصلی بدن است که کم و زیادت نمیمکلفَ  همـو،  / 406ص ،1413ی، پـذیرد (حلّ
  ).149ص ،1363

  يانگار ات ذهنیف در نظری. مخاطب تکل6ـ2

ت انسـان را در ذهـن و حـالات    یه و هوکردانگارانه از هویت شخصی ارائه  ر ذهنیکسانی که تفس
ز باید ذهن و حالات ذهنی را مخاطـب  ین یو قانون یف شرعیکنند، در بحث تکال تعقیب می یذهن

  ملاحظه کنند. را کاملاً نیز باید وضعیت ذهنی  حقیقی تکلیف تلقی نموده و در مؤاخذه و مجازات
، کسانی کند این است که اولاً ر ما ظهور میهاي جدي که در براب با پذیرش این نظریه، چالش

کننـد،   یاطرات پیشین خود را فراموش م ـشوند و محفوظات و خ که به اختلالات ذهنی گرفتار می
، کسانی که بعد از ارتکاب جرم بر اثر حوادثی، قواي ذهنی و عقـل خـود را   نباید مؤاخذه شوند؛ ثانیاً

هاي حقوقی، چنین اشخاصی مؤاخـذه و   نظام همهدر  ؛ ولیدهند، نباید مجازات گردند از دست می
  شوند. مجازات می

ل عملی براي زندگی اجتماعی ارائه کند، بلکه در نظم و امنیـت  ح تواند راه پس این دیدگاه نمی
  آورد. اجتماعی و تطبیق قوانین، مشکلات جدي را به وجود می
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  يانگار ات روحیف در نظریمخاطب تکل .6ـ3

ه خطاب تکالیف الهی متوجه انسان است، اگر هویت انسان در روح مجـرد و متمـایز از   ک از آنجایی
لان بـه  یقـا  یکـه برخ ـ  ف نیز مسلماً همان روح خواهد بود، چنـان یب تکلبدن، تعریف شود، مخاط

  اند. ح کردهیبه آن تصر يانگار روح
ط اسـت و بـه   یکه جوهر بس یانسان :دیگو یکند و م بودن روح تصریح می به مکلفَ دیخ مفیش

تعلـق   ز بـه او ید نیاست و ثواب و عقاب و وعد و وع یاله یشود، مخطاب امر و نه یاد مینام روح 
  ).60ص ،1413 الف، د،یرد (مفیگ یم

انسـان را   اینکـه زیرا او در عـین   ؛نیز مخاطب تکالیف الهی، روح آدمی است غزالیدر اندیشه 
آورد پـس خطـاب اصـلی     روح را حقیقت انسـان بـه شـمار مـی     ولی ؛داند مرکب از روح و بدن می

عادت و شقاوت نیز مربـوط بـه آن   شود و ثواب و عقاب و س تکالیف الهی نیز متوجه روح انسان می
شود وگرنه حیوانات و بهایم نیـز   روح حیوانی مخاطب تکلیف واقع نمی :گوید می غزالی ؛ ولیاست

  ).421ـ225ص ،1416همو،  / 6ص، 8ج تا]، [بیبود (غزالی،  باید مکلف می
، غزالـی ، تناسـخیه ، نصـارا به اندیشمندان اوائـل،   المراد کشف این دیدگاه را در یحلّعلامه 

از کرامیـه و جمعـی از امامیـه و صـوفیه      هیـثم  ابـن از عالمان اشاعره و  راغب اصفهانیو  حلیمی
، نوبخـت  بـن  ابوسـهل آن را نظر  الملکوت انواردر  ؛ ولی)406ص ،1413ی، نسبت داده است (حلّ

 ،همـو ل و معمر دانسته و خود همین دیدگاه را قول اصح خوانده اسـت ( و محققان اوای شیخ مفید
  ).150ـ149ص ،1363

  انگاري ات نفسیف در نظری. مخاطب تکل6ـ4

روح و نفـس تمـایز قایـل شـده و      میـان کـه   سینا ابندر دیدگاه برخی فلاسفه مسلمان همچون 
گیـرد   داند، مخاطب تکالیف الهی نیز همین نفس قرار می حقیقت انسان را همان نفس مجرد او می

هی متوجه انسان است و در این نظریه، حقیقـت انسـان را   که گذشت، خطابات ال ؛ زیرا چناننه بدن
  دهد. نفس او شکل می

  انگاري ات دوگانهیف در نظری. مخاطب تکل6ـ5

شود و بـر هـر    اي از دو ساحت بدن و نفس تلقی می یافته اي که هویت انسان شکل در نظریه
جـه همـین هویـت    گردد، خطابات الهی نیز متو می تأکیدعد جسمانیت و نفسانیت انسان دو ب
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ترکیبی خواهد بود و در نتیجه این سخن، در تکلیف و شرایط آن، بایـد وضـعیت جسـمانی و    
  روحانی شخص لحاظ گردد.

رسد دو ساحت بدن و نفس یا جسمانیت و تجرد در مرحله حیات دنیوي، چنـان بـا    به نظر می
سـان در نشـئه دنیـا    یکـی را نادیـده گرفـت بلکـه هویـت ان      تـوان هـیچ   اند که نمی م در آمیختهه

اي از دو بخش بدن جسمانی و نفس مجرد است و بر این اساس تکالیف الهـی نیـز بـه     یافته شکل
  گیرد. یافته از دو بعد جسم و روح تعلق می همین هویت ترکیب

  مسئله یو حقوق یفقه  ،ی. ثمرات کلام7

و  یو کلام، ثمـرات علم ـ از جمله فقه، حقوق  گوناگون يها در دانش  ،یف الهین مخاطب تکالییتع
تواند بـه صـورت    ییابد و م حقوقی ارتباط می ـ  کلامی و فقهی گوناگونل را با مساییز ؛دارد یعمل

  رد.یهاي فوق قرار گ ل دانشیاز مسا ياریبس ياصل موضوعه، مبنا
  :کردتوان اشاره  ر میین مجال، به ثمرات زیدر ا

ف و ی ـط تکلیحسـوس باشـد، در شـرا   ف بدن و هیکـل م یاگر مخاطب تکل ف:یط تکلیشرا .1
طور نمونـه، شـرط    لحاظ شود. به يباید به صورت جد یو بدن یط جسمانیمکلفَ، شرا يها یژگیو

سال در دختر است، در عصر حاضر قابـل تأمـل    9سال در پسر و  15سنی تکلیف که قول مشهور 
ن، توانـایی بعضـی   خصـوص دختـرا   ؛ زیرا در این محدوده سنی، غالباً پسران و دختـران و بـه  است

مخاطـب تکلیـف باشـد، در شـرایط      اگر تنها روح و نفس انسـان  ؛ ولیتکالیف مثل روزه را ندارند
اگـر   ؛ ولـی مکلف توجه شود تا رشـد جسـمی   یو عقلان يت رشد فکریتکلیف باید بیشتر به وضع

 نفسانی تلقی شـود،  ـ  هویت انسان یک هویت ترکیبی باشد و مخاطب تکلیف همین هویت بدنی
  یابد. روحانی و بلوغ جسمی و رشد عقلی ضرورت میـ  در این صورت رعایت تمامی شرایط بدنی

  باره تعقیب و مجازات مجرمان، دو مطلب قابل ذکر است:در ها: مجازت .2
 ـهـا، با  باشد، در مجـازات  یعد جسمانف، خطاب به بدن و بی، اگر تکلاولاً در نظـر   يرید تـداب ی

ت ی ـف هویبا تعر ؛ ولییو روان یپیدا کند نه روح یشتر جنبه بدنیب یادهه یا سزیگرفته شود که تنب
 ـهـا ن  مجـازات   ها،دانستن آن ، روح و یا نفس و مکلفیانسان به امور ذهن  ـگ ز جهـت ی  ـ يری و  یروان

گیـري بـدنی    ها بایـد هـم جهـت    ت، مجازاتیهو يانگار در نگرش دوگانه ؛ ولیکند یدا میپ یروح
  داشته باشد و هم روانی.

 ـوانه شـود  یگردد و قبل از مجازات، د یمرتکب جرم یاگر شخص ثانیاً،  بـه مغـز او    یبیا آس ـی
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 ـ خـود را   یبرسد که محفوظات و خاطرات ذهن انگـاري،   نظریـات روح  يد، بـر مبنـا  فرامـوش نمای
ت او بـا زمـان   ید مجازات گردد، چون شخصی، چنین شخصی اینک، نبايانگار انگاري و ذهن نفس

تـوان او را   ی، ميانگار ا دوگانهیو  يانگار نظریات بدن يبر مبنا ؛ ولیندارد یهمان  نیارتکاب جرم، ا
  ت او هنوز محفوظ است.یشخص یهمان  نیزیرا اکرد؛ مجازات 

ثـواب    م،یمنحصر بدان یرا در بدن و امور جسمان یت شخصیاگر هو :يثواب و عقاب اخرو .3
 یتحقـق آن، معـاد جسـمان    يجه، بـرا یو در نتشود  یت انسان میز متوجه بدن و جسمانیو عقاب ن
کـه بـا    ی. در حـال کندافت یفر خود را دریپاداش و ک ییاین بدن و جسم دنیابد تا همی یضرورت م

ر بـوده  یپـذ  هیز توجیبدون بدن ن  ،يثواب و عقاب اخرو مسئلهت انسان به روح و نفس، یف هویتعر
 ـنسـبت بـه هو   يانگـار  نگرش دوگانـه در  ؛ ولیباشد ینم یرش معاد جسمانیبه پذ یو ضرورت ت ی

 ـز بایقت انسان، معاد نیدهنده حق لیعد تشکبدن و روح به عنوان دو ب یانسان و تلق  ـ   ید جسـمان ی
 يتـا ثـواب و عقـاب اخـرو     کنـد ونـد برقـرار   یبا نفس انسـان پ  ییاین بدن دنیباشد و هم یروحان
  ر گردد.یپذ هیتوج

  نتیجه

رسـد در فقـه و    ی، بـه نظـر م ـ  یت شخص ـیشده در باب هو طرحم يها دگاهیاز د یینها یابیدر ارز
  را:یز ؛رفته شده استیت پذیهو يانگار دگاه دوگانهی، دیحقوق اسلام

 ـ یو بدن یت جسمانیهم وضع :فیط تکلیدر شرا .1  ؛یلحاظ شده و هم وضعیت روانی و عقل
). بلـوغ مربـوط   13ص، 1ج ،1427زیرا بلوغ و عقل جزو شرایط تکلیف قرار گرفته است (ایروانـی،  

  به وضعیت جسمی و بدنی است و عقل مربوط به وضعیت روحی و روانی.
سـت،  یبرخـوردار ن  يفکـر  يکه از سلامتی عقـل و قـوا   یکس اولاً، ها: مجازات مسئلهدر  .2

شود، پس تنها وضعیت بدنی و جسمانیت انسان ملاك تکلیـف قـرار نگرفتـه اسـت،      یمجازات نم
مرتکب جرمی شود و سـپس   یاگر عاقل اً،یز لحاظ شده است؛ ثانینی نبلکه عقلانیت و وضعیت روا

دهـد کـه وضـعیت روحـی و      شود. این حکم نشان مـی  یمجازات م یوانگیوانه گردد، در زمان دید
  روانی نیز به تنهایی معیار استمرار هویت به شمار نیامده است.

وح و نفـس، حقیقـت انسـان بـه     شود در که در فقه و حقوق، تنها بدن یا ر در نتیجه، معلوم می
، هم جسـمانیت  ین حقوقیو قوان یف شرعیشمار نیامده تا مخاطب تکلیف تلقی شود، بلکه در تکال

  انسان لحاظ شده و هم شرایط روحی و روانی.
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رسد و مخاطب تکلیف نیز همان هویـت   موجه به نظر می يانگار ن اساس، دیدگاه دوگانهیبر ا
 میـان تـوان   زیرا در نشئه حیات دنیایی نمـی  ؛انیت و روحانیت استیافته از دو ساحت جسم ترکیب

  این دو ساحت تفکیک نموده و بعد خاصی را مکلف حقیقی تلقی کرد.
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