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  چکیده
هـاي   واژه که نخستین بار در متون سدة چهارم هجـري، در اشـاره بـه فعالیـت    اقامتگاه صوفیان را در زبان فارسی خانقاه گویند. این 

هـا   هاي صوفیه، در سرتاسر قلمرو اسلامی رواج یافته است. خانقاه مانویان و کرّامیان به کار رفته، در سدة پنجم، با گسترش جماعت
 ـ ازشـدند؛   از خـدماتی برخـودار مـی    ـ اجتماعی بودند که صوفیان و مردم عادي در آنجـا  در این عصر مراکزي فرهنگی  نی ـاۀ جمل

را  سـرپناه  و غـذا  آوردن فراهم دان،یمر تیترب: کرد اشاره موارد نیا به توان یم خدمات  علـوم  سیتـدر  ازمنـدان، ین و مسـافران ي بـ
 بودهي متعدد عوامل و علل معلول گریدی اجتماعة دیپد هر مانند ها خانقاه گسترش. کتابخانه جادیا و کتب، ریتکث و فیتأل ،یاسلام
  .است عوامل نیا ۀجمل از االله خلق به خدمت و) میتعل مقابل در( تیترب بر دیتأک خ،یش مقام یافتن تیاهم که است
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  مقدمه

در دورة آغازین گسترش تصوف، دو مؤلفه تصوف را به صورت سنتی مشخص و متمایز درآورد: یکـی ادبیـات   
 ،گرفتنـد  ها که در آغاز حول محور مشایخ برجسته شکل می هاي صوفیان. این جماعت صوفیه و دیگري جماعت

هـا از   ها را به وجود آوردنـد. خانقـاه   ریخ اسلام، یعنی خانقاهبه تدریج یکی از تأثیرگذارترین نهادهاي اجتماعی تا
رفته به شکل چشمگیري گسترش یافتند و با اقبال طبقـات مختلـف جامعـه     هاي چهارم و پنجم هجري رفته سده

اي بـراي تـدوین و    منـد شـد و زمینـه    خدمات اجتماعی نظـام  عرضهها، تربیت مریدان و  مواجه شدند. در خانقاه
انـد و چـرا در کنـار     اما اینکه این مراکز چگونه شکل گرفتـه  ؛مهمی از ادبیات صوفیه فراهم گشت تصنیف بخش

 ،شـد  دیگـر بـراي بسـط و تـرویج تعـالیم اسـلامی احسـاس مـی         ينهادهایی چون مسجد و مدرسه نیاز به مرکز



  پاسخ دهد. ه آنهاکوشد ب هایی است که این مقاله می پرسش
ی اجتمـاع ی زنـدگ ۀ مطالع ـ بـه ی انـدک  شـمار  ،اسـت  شـده  منتشر تصوف موضوع در کهي متعدد آثار انیم در
 ـا گسـترش ی چگونگ و شیدایپ علل موضوع با کهی وقت. است یافته اختصاص قتیطري ها سلسله و انیصوف  نی

 هـا  سلسله نیا تحول وی خیتار ریسی بررس. شود یم احساس شیپ از شیب کمبود نیا م،یشو می رو هروب ها سلسله
 موضـوع  نی ـا به گذرای ات اشار به شیخو مطالعات در محققاناغلب . است مانده مغفول پژوهشگران آثار در غالباً

 )1(.اند انستهد تصوف شدن پسند عوامۀ نشان تنها را انیصوفی اجتماعي نهادها گسترش و اند کرده بسنده
 ـپ موضـوع  خـاص  طـور  به پژوهشگر دو گرفته، صورت مطالعات انیم در البته ي هـا  سلسـله  تحـول  و شیدای

ي گـر ید و) 1971( 1نگهـام یمیتر اسپنسـر . جی ک ـ: یانـد  کردهی ابیارزي شتریب دقت وی خیتار لیتحل با را هیصوف
 ـا گـذرد،  یم ـ مطالعـات  نی ـا انجـام  از دهـه  سه از شیب آنکه رغم به. )1974( 2هاجسن. س. گ مارشال  آثـار  نی
ي هـا  جنبـه  و گسـترش  تحـول،  ش،یدای ـپة دربـار ی مهم ـ اطلاعـات  و روند یم شمار به سودمند و معتبر همچنان
پـیش از آن   امـا  ،کـرد  میخـواه  اشارهه آنها ب ادامه در کهدهند  دست می به هیصوفي ها قتیطری اسیس وی اجتماع

  .بپردازیم انیصوف هیاولي ها جماعت هاي به ویژگی دیبا ها خانقاهی خیتار ریس مطالعهي برا
  

  هاي صوفیان جماعتنخستین 
گزینـی زاهـدانی منفـرد آغـاز      هاي دینی دیگر، با زهد و عزلت زاهدانه در اسلام همچون بسیاري از سنتسلوك 

هـاي   کردنـد، بـه تـدریج، جماعـت     ش جدا مییخود را از جامعۀ پیرامون خو ،شد. این افراد که به علل گوناگون
ن بغداد معمولاً در خانۀ مشـایخ خـود   براي نمونه، صوفیا ؛صوفیه به وجود آوردند ۀاي را گرد مشایخ اولی پراکنده

ایـن   يشـدند. در واقـع جاذبـۀ ایـن مشـایخ بـود کـه اعضـا         ویژه مسجد شونیزیه) جمـع مـی   و یا در مساجد (به
اما بعدها عناصر دیگري نیز به اجتماعات صوفیان افـزوده شـد. برخـی از ایـن      ؛داد ها را به هم پیوند می  جماعت
تـوان بـه حلقـۀ     از جمله می ؛دادند از درگذشت شیخ نیز به کار خود ادامه میهاي اولیه تا چند سده پس  جماعت

هـا حضـور    یاران جنید در بغداد و شاگردان تستري در بصره اشاره کرد. البته تعداد افرادي کـه در ایـن جماعـت   
از  یهـای  عـت هاي شرقی قلمرو اسلام نیز جما کرد. در همین ایام، در سرزمین از چند صد نفر تجاوز نمی ،داشتند

ق) در  371خفیـف (د.    شود تعـداد مریـدان ابـن    از جمله در شیراز که گفته می ؛بود يریگ صوفیان در حال شکل
  )225 :م1955ی لمیالد ابوالحسن( .رسید آنجا به هزاران تن می

کردند و ابـن خفیـف،    مندي از تعالیم او در مجاورت رباط وي زندگی می جماعت یاران ابن خفیف براي بهره
چنـدان  ، یکی از نخستین متون تعلیمی صوفیه را خطاب به همین مریدان تألیف کرد. در این رساله کتاب الاقتصاد

                                                        
1. J. Spencer Trimingham    

2. Marshal G. S. Hodgson 



کـه سـالکان بایـد در    است شده  کته تأکیدبر این نتنها پرداخته نشده است؛ جزئیات زندگی اجتماعی صوفیان به 
اي سـاده بـرتن نماینـد، از     بایـد جامـه   ،و حاکمـان سیاسـی پرهیـز کننـد    » ابناء الدنیا«وهلۀ نخست از معاشرت با 

 ,Sobieroj 1998: 474( .خواب و خوراك باشند و صدق و اخلاص پیشـه کننـد   کم ،خوردن گوشت اجتناب ورزند

اطلاع چندانی در دست نیست. گویا یکی از شـاگردان   اوبن خفیف پس از مرگ ) باري از سرنوشت رباط ا482-5
امـا یکـی از شـاگردان غیرمسـتقیم وي،      ؛ق) سرپرستی آن را به عهده گرفـت  415وي به نام ابوالحسن سالبِه (د. 

نـد کـه   ها را به مرکزیت کازرون تأسـیس ک  اي از رباط ق) موفق شد شبکه 426-352ابراهیم کازرونی ( حاقابواس
  )Karamustafa 2007: 114-115( .تا سدة دهم هجري دایر ماندند

 ،ق)، تشرف یافـت  391بن محمد الاَکاّر (د.  کازرونی که احتمالاً به دست یکی از شاگردان ابن خفیف، حسین
بـه شـکلی    ،مسـلمان بـود   خوار باقی ماند. او که خود فرزند یک زرتشـتیِ تـازه   تا پایان عمر خویش مجرد و گیاه

کوشـید. او در سـاختن بنـاي     ناپذیر در تبلیغ اسلام در میان زرتشتیان شهر خویش و شهرهاي اطراف می خستگی
 ،امـا هـدف اصـلی او در زنـدگی     ؛خـرج داد   همتی تمـام بـه   ،کرد مسجدي در شهر کازرون که در آن موعظه می
. پرداخـت  ه این امر مـی در کازرون ب خودصی رباط شخو عمدتاً در دستگیري و کمک به بینوایان و مسافران بود 

مشخصۀ اصلی طریقت کازرونی بود که به سـرعت از طریـق شصـت و پـنج      ،دستگیري از تمام موجودات زنده
: م1943 عثمـان  محمـودبن ( .اي عمومی بودند، در سرتاسر فارس گسترش یافت رباط که همۀ آنها مجهز به آشپزخانه

هاي حامیان ثروتمنـد وابسـته بـود. ایـن      ها به کمک ادارة این رباط ،روتی نداشت. از آنجا که کازرونی خود ث)204
ها پس از مـرگ وي در گسـترة    هاي بشردوستانه که در شرق و غرب گسترش یافته بود، نام شیخ را تا مدت بنگاه

خفیـف    ابـن  جغرافیایی وسیعی از آناتولی در غرب تا چین در شرق زنده نگاه داشتند. البته کـازرونی نیـز چـون   
خفیـف بـه دسـت شـاگردانش       ابـن تذکره شیخی صوفی بود که مریدانی را تربیت کرد و تذکرة وي نیز همچون 

بـابی از ایـن کتـاب    سـت. در  ا حاوي اطلاعات مهمی دربارة زندگی اجتماعی مریدان طریقـت او که تصنیف شد 
بپـرورد،  یعت را تا حد کمال در خویش ل به شرمکه عکند  کازرونی به فردي موسوم به شیخ ابوالفتح وصیت می

جامه فاخر نپوشد و از ریا بپرهیزد، همنشین درویشان، صالحان و صادقان باشد، از مصاحبت بـا تـوانگران، اهـل    
ان معاشرت نکند، مهربان، ملایـم و فـروتن باشـد،    درام، با زنان و دنیا، امیران، ظالمان و اصحاب دیوان دوري کند

نخواند، در بخشندگی چنـدان افـراط نکنـد کـه خـود       قرآني دریافت مزد در گورستان سخاوت پیشه کند و برا
ذکـر  در خلـوت  هر روز یک ساعت  ،نماز شب بخواندامیران، عمیدان و متصرفان هدیه نپذیرد، نیازمند گردد، از 

  )390-369همان: ( .از خدمت و دستگیري فقرا و مسافران دریغ نورزد و بگوید
رفتـه بـه وجـود     خاصی براي تجمع صوفیان از حدود اواسط سدة چهارم رفته يها مکان که ملاحظه شد چنان

هاي صـوفیان وجـود نـدارد، بسـیاري از پژوهشـگران تشـکیل        نخستین خانقاه ةآمد. اگرچه جزئیات دقیقی دربار
یـر ابـن خفیـف و    نظ یهایی که مشـایخ  همچنین مکان ؛دانند امیان مرتبط میهاي کرّ ها را با فعالیت نخستین خانقاه



هاي چنـدمنظوره از سـویی    نشینی مؤثر بوده است. این مکان در گسترش جریان خانقاه ،کازرونی به وجود آوردند
هـا در   براي ملاقات صوفیان با یکدیگر و از سوي دیگر براي اقامت سالکان مبتدي طراحی شده بودند. این مکـان 

زبان و در جنوب غربی ایران بـه ربـاط    هاي عربی در سرزمین ؛شدند هاي متفاوت شناخته می مناطق مختلف به نام
است. البته در سرتاسر  رواج بیشتري داشته (= خانگاه) که در خراسان واژه فارسی خانقاه  شهرت داشتند، درحالی

قلمرو اسلامی اصطلاحاتی دیگر نیز متداول بوده اسـت کـه در اینجـا بـه اختصـار بـه بررسـی هـر یـک از ایـن           
  پردازیم. هاي احتمالی آنها می و تفاوت اصطلاحات

  
  خانقاه

و در اشاره به محل اقامـت و   )»خانقاه« لیذ دهخدا(نظیر منزلگاه  ؛خانقاه معرب خانگاه و مرکب از خانه و گاه است
هـاي دیگـري    هاي متفـاوت واژه  رفته است. البته از دیرباز در مناطق مختلف و در زمان اجتماع صوفیان به کار می

از جمله رباط، تکیـه، زاویـه، بقعـه، لنگـر، مدرسـه،       ؛نیز براي اشاره به منزل زاهدان و صوفیان وجود داشته است
نظیـر خانگـاه، خانگـه، خانقـه و حتـی       ؛انقاه نیز به چندین شکل ضبط شده اسـت صومعه و دویره. خود کلمه خ

شـود: خوانـق، خوانـک، خانَگاهـات،      این تنوع در صورت جمع این واژه نیز دیده مـی  )55: 1369ی انی ـک( .خوانگاه
(یـا   گـاه . ضـبط فارسـی آن، خانَ  1اما در منابع اولیـه معمـولاً دو شـکل آن تکـرار شـده:       ؛ها خانکاهات و خانگاه

-1956ي حمـو  یـاقوت  ؛29: م1962ی سـمعان  ؛107: 1340 العالم حدود(و مخفف آن، خانگه، با نسبت خانگاهی  خانکاه)
ي حمـو  یـاقوت  ؛29: م1962ی سـمعان  ؛323: م1906ی مقدس ـ(. معرب آن، خانقاه، بـا نسـبت خانقـاهی    2 )114: 5، م1957
از واژة خانه به معنی محل اقامـت   ،این واژه، خاناول . بخش )44: م1906ی مقدس(و خانقایی  )340: 2 ،م1956-1957

هـاي مختلـف تعبیـر و تفسـیر شـده اسـت. در منـابع         گاه پسوند مکان است. البته این دو بخش نیز به شـکل –و 
رسد این تعابیر بیشـتر   اند که به نظر می متأخرتر خان را مأخوذ از خوان به معنی سفره و یا از فعل خواندن دانسته

شـده اسـت و از    هاي خانقاهی باشد که بر ذکر گفتن و غذا خوردن گروهی در آن تأکید می اظر بر اعمال و آیینن
زیرا در نگارش فارسی و آواشناسی عربـی حـذف    ؛ها صحیح نیست یابی و علم اشتقاق واژه از نظر ریشه ،این رو

زبان عربی بـه صـورت خـوان ضـبط شـده      فارسی خوان در  ةکه واژ چنان ؛در لفظ خوان سابقه نداشته است» و«
ق)  865مقریـزي (د.   اسـت،  ) از جمله کسانی که خان را در معناي غذاخوردن گرفتهChabbi 1997: 1025( .است
 و نیـز اسـت  اي فارسی بـه معنـی خانـه     در تعریف خانقاه نوشته است خوانک جمع خانکاه و آن کلمهوي  .است
خـورد. واژة خوانـک در حـدود قـرن      یعنی جایی که سلطان در آنجا طعام مـی  ؛اند که اصل آن خونقاه است گفته

: ق1326-1324ي زی ـمقر( .چهارم در اسلام پیدا شده و محل عبادت و خلوت صوفیان بدان موسوم گردیـده اسـت  
 ـ       )60: 1369ی انیک ؛271 ی البته باید توجه داشت که اسـتفاده از واژة خورنگـاه و خورنگـه در زبـان فارسـی بـه معن

گرگـانی و خاقـانی دیـده    فخرالدین اسعد سابقه داشته است و در آثار شاعرانی چون » محل و جاي غذا خوردن«



خورنگـاه   ةشاید خلط خان با خوان به سبب توجه به همین واژ »)خورنگـه «و » خوردنگاه«ذیل  لغتنامه دهخدا( .شود می
بـه هـر روي خانگـاه اشـاره بـه       ؛خوانـق اسـت  صورت گرفته باشد و یا به سبب توجه به جمع مکسر خانقاه که 

  رفته است.   ها) متعدد تشکیل شده و براي اقامت صوفیان به کار می ها/ حجره هاي (اتاق عمارتی دارد که از خانه
 حـدودالعالم ظاهراً واژه خانقاه نخستین بار در آثار نویسندگان سـدة چهـارم آمـده اسـت. نویسـندة ناشـناس       

وي  سمرقند شهري بزرگ است و آبـادان اسـت ... و انـدر   «کند:  ق) به خانگاه مانویان اشاره می 372(تألیف سال 
اگر به گزارش ابـن نـدیم    )107: 1340 حدودالعالم(» .خانگاه مانویان است و ایشان را نغوشاك (نیوشندگان) خوانند

آنگاه دیگـر حضـور مانویـان     ،د توجه کنیمغاز بابِل به س، در همان عصر، دربارة انتقال مرکز مانویان الفهرستدر 
از دیگر منابع اولیه است که واژة خانقاه در آن بـه چشـم    التقاسیم احسندر سمرقند موضوع عجیبی نخواهد بود. 

، 323، 238، 182، 179: م1906ی مقدس ـ( .گویـد  ق) از خانقاه کراّمیان سـخن مـی   387در اینجا مقدْسی (د.  .خورد می
المقدس، جایی که مزار ابن کـرام   امیان در خراسان، ماوراءالنهر، جرجان، طبرستان و در غرب تا بیتکرّ )377، 365
رسـد   هـایی بـراي خـود داشـتند. بـه نظـر مـی        ق) در آن قرار داشت، پراکنده بودند و در همه جا خانقاه 255(د. 

خوانـد   زیرا عرفاي دیگر را صـوفیان مـی   ؛ر برده استامیان به کامقدْسی نسبت خانقاهی را تنها براي اشاره به کرّ
 Chabbiکند ( ها استفاده می و در اشاره به مکان اجتماع آنان از لفظ مساجد و رباط )430، 415، 188، 118، 44(همان: 

توان حدس زد که واژة خانقاه تا عصر مقدسی و مدتی پس از وي (تـا اواسـط سـدة     می ،از این رو ؛)1025 :1997
در محافـل دعـوت شـدم و در    «نویسد:  رفته است. مقدسی در جایی می پنجم) در مورد اماکن صوفیه به کار نمی

وي  )44: م1906 یمقدس ـ(» .بانان حلوا با صوفیان هریسه خوردم و با خانقائیان ترید و با کشتی .مجالس سخن گفتم
یاقوت حمـوي (د.   )ونه ستیصدوب: ، مقدمه1376 محمدبن منور( .کند آشکارا حساب صوفیان را از خانقاهیان جدا می

امیـان در  و آن پرستشـگاه کرّ ] ![خانقه تأنیث خـانق  «امیان معنا کرده است: ق) نیز خانقاه را به پرستشگاه کرّ 626
 ـ(» .المقدس اسـت  بیت صـومعۀ بوداییـان را نیـز خانگـاه      ،در برخـی منـابع   )340: 2، ج م1957-1956ي حمـو  اقوتی

بـه دو  اسـت،  از جمله در گزارش یک سیاح چینی که در سال هشتم هجري از سمرقند دیـدار کـرده    ؛اند خوانده
  )398: 1369(اشپولر  .خانگاه ویران بوداییان اشاره شده است

 بلکـه  باشـد،  شـده  سـاخته  انیصوف اجتماعاتي برا ابتدا از که بودني ا ژهیو عمارت هیاولي ها خانقاه ساختمان
 در و داشـت  وجـود  اتـاق  نیچند معمولاً ها خانقاه نیا در. شدند یم جمع آن در دانشیمر و خیش که بودی مسکن
 ـ اوقـات ی لیخ). مصلا( خواندن نماز و) خانه جماعت( اجتماعي براي تالار آن کنار  ـاۀ هم ـ کـه  آمـد  یم ـ شیپ  نی

 کـه  مراکـز  نی ـا ازي اریبس فیتوص. کردند یم ترك شتریب یا سال یک مدت به آفاق ریسي برا را خانقاه جماعت،
 آداب نیهمچن ـ هی ـاولي ها جماعت نیا. است آمده ریابوالخ دیابوسع مقامات شرح در ،بودند فعال چهارمة سد در
 ـا از شـده  ثبـت ي ها نمونه نینخست ازی یک. داشتند بعدة دور به نسبتي مختصرتر قواعد و ة قاعـد  ده قواعـد،  نی

 و شـد  ینم ـ تصـور  خانقـاه  مطلـق  حـاکم  هنـوز  خیش دوره نیا در )317-316: 1376 رمنو محمدبن( .است دیابوسع



 ـ نظـر  بـه . نبودنـد  خیش ـ اذن محتـاج  خانقـاه  تـرك ي برای حت داشتند،ي شتریب اریاخت وي آزاد شاگردان  رسـد  یم
ی زنـدگ ی اصـل ي مبنا عنوان به ها جماعت نیا در فتوتة دیا. رفتیپذ یم صورتی جمع شکل به ها يریگ میتصم

  )Trimingham 1971: 166-167( .شد یم قلمدادی اجتماع
 هـا  رواق نی ـا در و بـود  شـده  سـاخته یی ها رواق آن طرف دو در که داشتندی صحن یا اطیح معمولاً ها خانقاه

 داشـت  قرار) خانه جماعت یا مصلای (اصل تالار سو یک در. داشتي جا انیصوف) طبقه طباق، خلوت،( يها اتاق
 در خیش ـ که شد یم دهید خیش نیپوست محراب، مقابل در. گرفت یم صورت آن در انیصوفی جمعي ها تیفعال که
 ـا انگـذار یبن نـام  آني رو بـر  کـه  بود شده هیتعبیی ها طاقچه تالار در. نشست یم آني رو بر مختلفي ها نییآ  نی

 ـن گـر یدي مجـزا ي هـا  سـاختمان ی گاه. شد یم نقشی قرآني ها عبارت یا جماعت  وجـود  خانقـاه  عمـارت  در زی
 ریسـا  و لبـاس  البتـه  ؛دادنـد  یم ـ سـرپناه  و غـذا  مسافر و میمق انیصوف به. حمام و آشپزخانه مسجد، رینظ ؛داشت

 ـ دهی ـد احانیسي ها سفرنامه در ها خانقاه نیا فیتوص. کرد یم نیتأم خانقاه زین را میمق انیصوف حتاجیما  ؛شـود  یم
 :Ibid( نـد. ا کرده وصف را قاهرهي ها خانقاه بطوطه ابن و حلب دری خانقاه) ق 534ی (زنگ بن نینورالد جمله، از

169-170.(  
  

  انیامکرّ خانقاه
 ـ( هی ـاول دوران در زاهدانـه ي هـا  جنـبش  نیبزرگتـر  ازی یک ـ اگرچه ،)255. د( امکرّ محمدبن روانیپ ان،یامکرّ  نیب

 آنهـا  ازی نـام  هیصوف مکاتب فهرست در و  ندانسته خود از را آنانی صوف مورخان ،بودند) ششم تا سومي ها سده
 ـفعال آخـر ي ها دوره در آنانی بدنام سبب بهي حد تا امر نیا دیشا. اند اوردهین  سـبب  بـه  یـا  شـد اب بـوده  شـان  تی

 ،دی ـآ یم دست به او روانیپ و کرام  ابنی زندگمطالعه  از آنچهي رو هر به. آنانی فقه وی کلام خاص هاي شیگرا
 خـاص  طـور  بـه  کـه ی منابع نیمهمتر از. است خانقاه دری اشتراکی زندگ وي زهدورز به آنان دیشد لیتما نیبم

 همـه  جهـانگرد  یِمقدس. استی مقدس میالتقاس احسن دهد، یم دست به انیامکرّی اجتماعی زندگة درباری اطلاعات
 مسـجد  در انی ـامکرّ. «کنـد  یم اشاره مختلفي شهرها در آناني ها خانقاه به و کند یم دنبال را انیامکرّي پا رد جا

ي ا نوشـته ي رو از ه وکـرد   پـا  بـر  يذکـر  مجلـس  شیخـو  خانقـاه  در و داشـتند یی هـا  خانقـاه  و مجـالس ی اقص
 ـتهل جمعـه  نمـاز  از پـس  و بودنـد  قـرآن  حافظان انیامکرّ. کردند یم دعوتیی پارسا به را مردم و خواندند یم  لی
یی گـدا  وی افراط یِفروتن و تعصب و اتقو خصلتي دارا ،شیخوۀ عابدان و زاهدانه رفتار بر علاوه آنان. گفتند یم
 فسـطاط  در و داشـتند یی هـا  خانقـاه  و مجالس هم هرماوراءالنّ و رانیا در ،قدسیۀ ناح بر علاوه انیامکرّ. بودند زین

  )158-157: 1369ی انیکبه نقل از  ؛202 ،41 ،182 ،179: م1906ی مقدس( ».بودندي مراکزي دارا زین مصر
 سـفر  خراسـان  به معرفت کسب طلب در و آمد ایدن به ستانیس زرنگ در ق 190 دودـح در انـیامکرّ يشوایپ
. افتـاد  زندان به عبداالله طاهربن امر بهی مدت ،بازگشت شابورین بهی وقت. دیگز مجاورت مکه دري چند سپس. کرد



. افتـاد  زنـدان  بـه  سـال  هشت مدت به دوباره بازگشت در اما ؛شد شامی راه جهاد قصد به ،شد آزاد آنکه از پس
 القبـر  عـذاب  نـام  بـه ی کتاب دري و ظاهراً. یافت وفات ق255 در همانجا و رفت نیفلسط بهي آزاد از پس بار نیا

 و اسـت  شـده  اشـاره  بدان فرَقي ها کتاب در تنها و است نماندهی باق امروز البته که بود کرده انیب را خود میتعال
 ـ الفرق در جمله از ؛ستین اعتماد قابل چندان مواقع غالب در اشارات نیا  النحـل  و الملـل  وي بغـداد  الفـرق  نیب

 بنـا  )85-79: 1367؛ شهرسـتانی  214-202 :ق1328ي بغداد( .است آمده کرام ابن يآرا و کتاب نیا ازي ذکری شهرستان
 شـمردن  منؤم ـي برا رای زبان اقراري و. است داشته میتجس و هیتشب رنگ کرام ابن يآرا ها کتاب نیا فیتوص به

 کـه  گونـه  آن امـا ؛ )Bosworth 1997: 667-669; Zysow( کـرد  یم دیتأک اریبس زهد و توکل بر و دانست یمی کاف فرد
ول  کتاب از خودۀ نقادانی بررس بای کدکنی عیشف  ـ نشـان  ان،ی ـامکرّ از بازمانـده ی عرفـان ي ریتفس ـ ،الفُصـ  ،دهـد  یم
 نصـرت « ،يپـرداز  دروغ نی ـا در لفانؤم که است »االله یال قُربةًي ها دروغ« کرام ابن به منتسب يآرا ازي اریبس

ي سـمرقند  میحک ـ سخنان ازي ا پاره نقل از پسي و. اند داشته یم شیخو نظرۀ وجه را »حقۀ کلم ياعلا« و »حق
 ـامکرّ بهي سمرقند میحکۀ ناجوانمردان هجوم نیا: «دیگو یم نیچن السوادالاعظم کتاب در  ـدل هی . داردی خیتـار  لی

 تمـام  خـود  یِاس ـیس وی دتی ـعقی مبان با و اند بوده مردم انیم در تیمحبوب اوج در کتاب نیا فیتأل عصر در نانیا
 295-279ی ب ـیتقرۀ فاصـل  کـه ( کتاب نیا فیتألي ها سال از پس قرن یک از کمتر. اند کرده یم دیتهد را ها قدرت
 کتـاب  هرماوراءالنّ در کهي سمرقند میحک...  اند بوده شده فرقه نیاي معنو نفوذ میتسلي ... غزنو پادشاهان) است

ی سـامان  قـدرت ة دکننـد یتهد عوامـل  از را آنـان  ،یسـامان  نظـام  بـه ی وابسـتگ  لی ـدل به احتمالاً ،نوشته را شیخو
ی اس ـیس مخاطـب  اسـت،  نوشتهی سامان لیراسماعیام فرمان به را کتاب نیا که آنجا از و است بوده داده صیتشخ

 تحـت  همـواره  محـدود، ۀ فاصل یک در جز خ،یتار در حضورۀ لحظ از هیامکرّ که آنجا از. است مشخص کاملاً او
 از وحشـت  هـم  بـاز  شـان، یا زوال از پـس  هـا  سـال  تا و بوده شانیا دشمنان کف در قلم شهیهم اند، بوده بیتعق
  )66-65: 1377 یکدکنی عیشف( ».است داشته وجود فرق و مذاهب اربابِ زین و ها دولت انیم در شانیاي ها شهیاند

 ـامکرّ. نـدارد  وجـود ي دیترد خانقاه در انیامکرّی اجتماعی زندگة درباري بار ي ا حرفـه  نیزاهـدا  واقـع  در انی
 گفتـه . کردنـد  یم ـی زنـدگ ی اشـتراک  طـور  بـه  هـا  خانقاه نیا در و نداشتندي گرید کاري زهدورز جز آنان .بودند

 و عبـادت  وقـف  آنـان ی زنـدگ . اسـت  دهیرس ـ یم ـ تن چهار هزار به لبناني ها کوه در میمق انیامکرّ شمار شود یم
 ـ -یفقه ـي هـا  شیگـرا . داشتند اشتغال زین مردم بهی اسلام میتعال آموزش به البته ؛بود موعظه  سـبب  آنـان ی کلام

 اطـلاع  هـا  خانقـاه  نی ـا دری زنـدگ  اتی ـجزئ از امـا  باشـد؛ ی ن ـید علوم مدارس مثابه به آناني ها خانقاه که شد یم
وه  به موسوم دیسپی کلاه و دندیپوش یمي ا شده یدباغ پوست آنان که شود یم گفته. ستین دست دری چندان  قلَنَْسـ

ی مردم ـي ها کمک به وابسته شانیها تیفعال تداوم ،نبودند کار و کسب اهل خود آنان که آنجا از. نهادند یم سر بر
ي هـا  موعظـه  و میتعـال  بـا  آنـان  .داشتند خود رونیب جامعه با هیدوسو ارتباطی نوع گفت توان یم ،رو نیا از ؛بود

 مرتفـع  را ی آنـان جهـان  نیای زندگي ازهاین زین مردم و ساختند یم ایمه گرید جهان دری زندگي برا را مردم خود



  )154: 1369ی انیک ؛118-34: 1371 اس فان ؛81-80: 1381 مادلونگ( .نمودند یم
 مـردم ۀ عام انیم به و شد خارج خودي ا حرفه شکل ازی خانقاه تصوف ،ششمة سد در انیامکرّ رفتن نیب از با

 ـن بازار اهل و شد گشوده ها خانقاه به زینی عام مردمي پا گونه نیا. یافت راه  بـه  انی ـخانقاهة زمـر  در توانسـتند  زی
 چنـدان  زی ـن آغاز همان از است، بودهي مانوی راثیم رسد یم نظر به که ان،یامکرّ »مکاسب ترك«ة آموز. روند شمار

 بـه  را صـفه  اهـل  امبری ـپ گفتنـد  یم که انیامکرّي ها استدلال. آمد ینم خوش هیصوف خیمشا گرید و علما مذاق در
 کتـاب  دري سـمرقند  میحک ـ جملـه  از ؛کـرد  ینم ـی راض را همگان زین بود نکرده ملامت کار و کسب ترك دلیل

: 1380 کـوب  نی ـزر ؛78: 1381 مادلونگ ؛186-122: 1348ي سمرقند میحک( .خواند یمي الحاد را آموزه نیا السوادالاعظم
 بـه  شـان یا تظـاهر  و آشـکار  زهـد  ،بود ختهیبرانگ انیصوف انیم در رایی ها واکنش خاصه کهي گرید موضوع )48
 ابوالحسـن  و کـرام  ابن انیم همي ا مناظره. است بوده انیملامت سلوكة ویش مقابلۀ نقط واقع در که بودي زیاگریدن

 ابوالحسـن ي [و کـراّم  بوعبدااللهی شب« .دارد اشاره تقابل نیا به که است شده نقل ه،یملامتیۀ اول خیمشا از ،یباروس
 و نـان یا بـر  سـت ین زیچیه مانیا نور از کنیول فراوان عبادت گفت من؟ اصحاب دریی گو چه: گفت رای] باروس
  )104: 1341ي انصار( ».ظاهری کیتار ستا باطنی کیتار از: گفت
  
  ربِاط

واژه ربِاط در زبان فارسی و عربی به معنی پاسگاه مرزي، کاروانسرا، خانقاه، نواخانه، غریبخانه، مهمانسـرا، قلعـه،   
در زبـان  » ط ب ر«ریشه  )»ربـاط «ذیل  :1373 دهخدا( .معبد، دارالعلم و گاه در معانی مجازي دیگر به کار رفته است

اند رباط در اصل جایی است که در آن پـنج   به کار رفته است. گفته» ها براي نبرد جمع کردن اسب«عربی به معنی 
 )292: ق1326-1324ي زی ـمقر( .اسب نگهدارند نه بیشتر و نیز به معنی سرحد است که بـه حـدود دشـمن پیوندنـد    

طَ «تواند مصدر نوع سـوم فعـل    همچنین ربِاط می ؛اند باط را جمع واژه ربیط خواندهبرخی از نحویان عرب رِ » رابـ
دو مورد از پنج باري که یکی از مشتقات این ریشه تکـرار شـده    قرآن(ربط داشتن به مکان یا شخصی) باشد. در 

و در سـورة آل عمـران    )2(»الْخَیـلِ  ربـاط «) عبارت 60 آیۀبه موضوع جنگ اختصاص دارد. در سورة انفال ( ،است
ها براي نبرد اشاره دارد. در متـون اولیـه بیشـتر مشـتقات      به موضوع مهیا ساختن اسب )3(»رابِطوُاْ«) فعل 200 آیۀ(

 ،خورد. از نخستین آثاري که رباط در آن به صورت اسـم مکـان بـه کـار رفتـه      به چشم می» ط ب ر«فعلی ریشۀ 
هـا   مقدسی است. به گفتۀ این دو نویسنده ربـاط  التقاسیم احسنر ابن حوقَل و دیگري اث الارضةور صکتاب یکی 

هر، خراسان، جنوب قفقاز، غرب دریـاي خـزر و سـواحل مدیترانـه (از     (رباطات) در سراسر نواحی مهم ماوراءالنّ
 مبـین اي بسیار زیاد بوده است. ایـن امـر    ها در منطقه شد. گاه تعداد این رباط فلسطین تا مغرب و اسپانیا) دیده می

انـۀ  اسـبیجاب (در کر «اند. در گـزارش مقدسـی آمـده اسـت:      هاي بزرگی نبوده ها ساختمان آن است که این رباط
او تعـداد   )273م: 1906(مقدسـی  » شرقی سیهون) مرزي مهم است کـه در آن هـزار و هفتصـد ربـاط وجـود دارد.     



ابـن حوقـل نیـز از     )283همـان:  ( .هاي بیکند (در مرز بخارا) را نیز در حدود هزار رباط گزارش کرده اسـت  رباط
هـا ویـران و برخـی دیگـر دایـر       که برخی از این ربـاط  )489: م 1938  وقل ح ن اب(هزار رباط بیکند سخن گفته است 

  )Chabbi 1995: 494-500( .ندا هبود
جهـان بـه دو    ،هـاي نخسـتین اسـلامی    هاي مرزي بود. در سـده  نخستین کاربرد واژه رباط در اشاره به پاسگاه

سـلمانان  هـایی کـه تحـت سـیطرة م     هاي تحت سلطۀ اسلام) و دارالحرب (سـرزمین  قسمت دارالاسلام (سرزمین
از جملـه در   ؛شـدند  ها معمولاً در مرز میان دارالاسلام و دارالحرب بر پـا مـی   شد. رباط درنیامده بودند) تقسیم می

هـاي نظـامی نیـز     امـا در همـین پاسـگاه    ؛)70ـ ـ66: 1369ی انیک(مرزهاي خراسان، مرز شام و مرزهاي شمال آفریقا 
برخی از زاهدان، به شیوة اهل صفه که هم در پیکارهاي اسلامی پیشگام بودند و هم در زهد و عبـادت، حضـور   

شود در پیکـار بـا کفـار کشـته      ق) که گفته می 194ق) و شقیق بلخی (د.  160از جمله ابراهیم ادهم (د.  ؛داشتند
کـه   چنـان  ؛دادنـد  لبته برخی از زاهدان نیز میل و رغبتی به جنگ و جهاد نشـان نمـی  ا )334: ق1380ین ـیقزو( .شدند

شـان و اینکـه در جهـاد     نشینی پوشی و عزلت زاهدان بغداد را براي پشمینه، تاریخ بغدادخطیب بغدادي در کتاب 
  )70: 1369ی انیک نقل از ،21: 1، ج ق1349(احمدبن علی خطیب بغدادي  .کند سرزنش می ،کردند شرکت نمی

ها تغییـر چهـره دادنـد و     هاي اسلامی، رباط به تدریج با نیرومند شدن مسلمانان و برقراري آرامش در سرزمین
هـا کـه    از یکـی از ربـاط   المدارس الدارس فی تاریخبه مراکز عبادت یا درس و بحث بدل شدند. نعیمی در کتاب 
الدمشـقی   (النعیمـی  .کنـد  حل اجتماع صوفیان، یـاد مـی  نخست قلعۀ نظامی بود و سپس کاروانسرا شد و پس از آن م

هاي صوفیان در شـهرها نیـز ربـاط     هاي بعد اقامتگاه در دوره ،. بدین ترتیب)96: 1369ی انیک نقل از ،96: 1، ج م1951
البته به درستی دانسته نیست که از چه زمان واژه رباط به معنی خانقاه به کـار رفتـه اسـت. نخسـتین      ؛خوانده شد

بـا   ،طـور کـه بیـان شـد     خانقاه بود. واژة خانقـاه همـان   ،رفت اي که براي اشاره به اقامتگاه صوفیان به کار می ژهوا
هـاي   ربـاط  ،هـاي صـوفیه   اما از نیمۀ دوم سدة پنجم بـا رونـق گـرفتن طریقـه     ؛امیان ارتباط داشتهاي کرّ فعالیت

هـاي   شـد. در سـایر سـرزمین    هاي صوفیان بغداد ربـاط خوانـده مـی    البته غالباً خانقاه ؛صوفیان نیز گسترش یافت
اسلامی واژة خانقاه رواج بیشتري داشـت. شـاید صـوفیان بغـداد واژة ربـاط را بـه واژة فارسـی خانقـاه تـرجیح          

 :Chabbi 1995( .دیدند تر می دادند و یا اینکه اشارة ضمنی آن به جهاد را با آرمان خود یعنی جهاد اکبر متناسب می

494, 503(  
 را هـا  تفـاوت  نیا ازی برخي و. داشتند ها ه خانقا بایی ها تفاوت ساختار نظر از ها رباط است معتقد نگهامیمیتر

 هـا  ربـاط . بـود  جماعـت  با تیمحور خانقاه در که یحال در ،داشت تیمحور خیش رباط در: شمارد یم بر گونه نیا
 ـ به حال نیع در. بودند مسافرخانه به هیشب شتریب ها خانقاه که یحال در بودند، دانیمر پرورش و تیترب مراکز ۀ گفت

ي مـرز ي هـا  پاسـگاه  همزمان رایز ؛نبود انیصوفي ها جماعت به اشارهي برا روشن و حیصری اصطلاح رباط ،يو
 گـاه  و ربـاط  گـاه  را دانی ـمر تی ـترب مراکز ،ها قتیطر تحول دومۀ مرحل در ،حال نیا با. خواندند یم رباط زین را



 ـ در) نیالـد  شـهاب ( اش برادرزاده وي سهرورد بیابوالنج رباط به توان یم جمله از ؛خواندند یم خانقاه  رودۀ کران
 ـا رایز ؛رفت یم کار به -مصر و هیسور عراق، -یعربي ها نیسرزم در زین خانقاهی فارسة واژ. کرد اشاره دجله  نی
  )Trimingham 1971: 168( .شد یم تیحما یا بنا -انیسلجوق و انیوبیا -عرب ریغ حاکماني سو از مراکز

  زاویه، دویره و ...
از جملـه   ؛شـد  هاي دیگري نیز براي اشاره به محل اقامت صوفیان اسـتفاده مـی   واژه ،طور که پیشتر بیان شد همان

واژه زاویه (به معنی کنج عزلت) که هم به معناي خانقاه و هم به معنی اتاقی مستقل در خانقاه، مسجد، یا مدرسـه  
 ـ کوچکي ا سسهؤم هیزاو. داشتندی مهم اریبس نقش هیصوفي ها جماعتي ریگ شکل در ها هیزاوبوده است.   ود وب
 ،ماندنـد  ینم ـ میمقیی جا دری طولانی مدتي برا خیمشا نیا ازی برخ که آنجا از قرار داشت. خیش یک در رأس آن

 گسـترش  هـا  قـه یطر کـه  بـود  مسـافر،  چـه  و میمق چه خ،یمشا نیا ۀواسط به. بودندی موقتی مکان زین ها هیزاو نیا
 سـر  اوقـاف  رشیپـذ  از ،بعدي ها دوره در گرچه نبودند، یوقفی اماکن ها رباط و ها خانقاه برخلاف ها هیزاو. یافتند

  ).Trimingham 1971: 168-169; Blair 2002: 466( .زدند ینم باز
رفته است. دویره مصغر کلمۀ دار و به معنی سـراي   دویرهَ اصطلاح دیگري است که در معنی خانقاه به کار می

اي بسیار کهن در صدر اسلام دارد. شفیعی کدکنی بر این بـاور اسـت کـه     اي است که سابقه و خانه است و کلمه
خانقـاه شـده    خانقـات/  ترجمه خانقاه است یا خانقاه ترجمۀ آن (دویره به معنی خانک که بعدها خانکـات/  دویره

شـده   است) و واژة دویره، به گمان وي، پیش از واژة خانقاه براي اشاره به امـاکن تجمـع صـوفیان اسـتعمال مـی     
در « .کنـد  شناسی کلمۀ خانقاه وجه دیگري مطرح مـی  براي ریشه ،از این رو ؛)46ـ44الف:  1386کدکنی  (شفیعی است

اند و تقریبـاً ایـن امـر     گاه دانسته + خانه) گاه یا از خان (= + جا آن [خانقاه] را از خانه هاي فارسی ... همه فرهنگ
ن اینکـه  تـوان مـورد بحـث قـرار داد و آ     اند. ... اما مسأله را از یک دیـدگاه دیگـر هـم مـی     را بدیهی فرض کرده

  ســــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــاختمان کلمــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــه از  
بلکه بخش دوم آن از کاف تصغیر باشد ... که خانک به معنـی خانـۀ کوچـک باشـد و ترجمـۀ       ،گاه نباشد + خان

بایـد   ،دویره، مصغر دار. ... اگر بپذیریم که خانقاه معرب خانگاه است روي قوانین تعریـب گ/ج در زبـان عربـی   
البتـه   )وسـه  یصدوس ـ- ودو یصدوس: ، مقدمه1376 محمدبن منور(» .ه خانقاهشود و ن قبول کنیم که خانجاه معرب آن می
و انتسـاب خانگـاه بـه مانویـان (کـه خـود        حـدودالعالم نخست گفتۀ مؤلف  ؛این فرض با دو اشکال مواجه است

 ـ     ،هشفیعی کدکنی به این موضوع اشاره کرده است)؛ اینکه در این منبع کهن واژة خانگاه (یا خانکـاه) بـه کـار رفت
هاي دیگر نیز سابقه داشته کـه   سازد. از سوي دیگر تبدیل گ به ق در برخی واژه فرض ریشۀ خانک را منتفی می

به هر روي واژة دویره بـه معنـی خانقـاه کـاربرد      است. معروفترین آن واژة دهقان است که اصل آن دهگان بوده
  وسیعی داشته است. 

هـاي دیگـر نیـز چنـین      رفت و بعدها در سرزمین تکیه نیز در دورة عثمانی در ترکیه به معنی خانقاه به کار می



دهد، تا قرن هفتم اسـم   گونه که شفیعی کدکنی نشان می ) همچنین واژة قلندر، آنClayer 2002: 415( .معنایی یافت
البته قلندر بیش از آنکه بـا زهـد و عبـادت مـرتبط      ؛یعنی جایی که قلندریان در آن منزل داشتند ؛مکان بوده است

هـا   برخی از ایـن واژه  )43-38: ب1386 یکدکنی عیشف( .مکان تجمع اهل خرابات، رندان و قلاشان بوده است ،باشد
در این میان آنچه بیشتر بـا زنـدگی اجتمـاعی صـوفیان و      .رفتند هاي مختلف در معانی مختلف به کار می در دوره

ها نیز به دو عامـل زمـان    هاي خانقاه، دویره و رباط است که استفاده از این واژه واژه ،ارتباط دارد آداب خاص آن
اسـت،  هاي صوفیان نقـش مهمـی داشـته     و مکان وابسته بود. باري مفهوم دیگري که در به وجود آمدن جماعت

مکـان اجتمـاع صـوفیان گسـترش     مفهوم زیارت است که همزمان با اهمیت یافتن مزار مشایخ و اولیا، به عنـوان  
  یافت.
 ابتـدا  در کـه  شـکل  نیبـد  ؛شـدند  بـدل  مهمي نهاد به جیتدر به ها مقبره ان،یصوفي ها جماعت تحول ریس در

 هـا  سـاختمان  نی ـا. سـپردند  یم خاك به ها خانقاه در مرگشان از پس را ها خانقاهی رصوفیغ انیحامی حت یا خیمشا
 ازي ادی ـز تعـداد . بـود  مقابر وجود آنهاي بقا لیدل تنها گرید ،شدند یم خوانده خانقاه نام با همچنانی گاه اگرچه

صـوفیان   جماعـت . کـرد  یم نیتأم را مسافر انیصوف سرپناه و غذا که داشت وجودي مرکزي ایآس در ها مقبره نیا
 ـ ادامه را شیخو سفر بهار فصل آغاز با و دندیگز یم اقامت آن در زمستان در  ـ نی ـا تی ـاهم. دادنـد  یم در هـا  هقب 

 یافتـه  بازتـاب  بطوطـه،  ابن و ریجب ابن رینظ زمان، آن مشهور احانیس آثار در مسلماني کشورهای اجتماعی زندگ
 نیبـد . افتنـد ي یمحوری نقش ها هیزاو-مقبره ،ها قتیطر تحول دومة دور دری خانقاه مراکز افول با واقع در. است

 و دور نقـاط  از افراد و رفت یم شمار به جماعت آنی اصل کانون قه،یطر انگذارِیبن قُبهي بعدي ها دوره در بیترت
 ازي منـد  بهـره ي بـرا  اشـکال  ریسـا  در یـا  نقـد  وجه شکل به نذورات. شدند یم آنجا رهسپار ارتیزي برا کینزد

 داخـل  در کـه  حـرم . شـد  یم ـ شـکش یپ مکان نیبد ،بود دهیرسي و از شتریپ کهی برکاتۀ شکران به ای» یول« وساطت
دانجا  توانسـتند  یم ـ انیجو انتقام ترس از یا محکمه از زیگري برا افراد که بودي حد به تا قداستش داشت، قرار قبه  بـ
ده  قـت یطري ها نامه قاعده در زین) ارهیالز آداب( ارتیز به مربوط مناسک. برند پناه  مـردم  ازی برخ ـ. شـد  یم ـ گنجانـ
 بـه  قـت یطر آن جـزء  رسـماً  افـراد  نی ـا. شدند یم فمشرّ قهیطر بدان خیش آن برکت ازي مند بهره رايب صرفاًی عام

ه  خ،یش ـ مـزار  ارتی ـزۀ واسط به بلکه رفتند، ینم شمار ا ی روحـان  ونـد یپ ،ینـوع  بـ . کردنـد  یم ـ برقـرار  قـه یطر آن بـ
ل  در فـرد  که است بوده گونه نیا فتشرّ نوع نیا شکل نیتر ساده الا  را خـود  دسـت  دو و سـتاد یا یم ـ مقبـره  مقابـ  بـ

 و خوانـد  یم ـ خیش ـي براي ا فاتحه ،)قنوت حالت به( گرفت یم صورت مقابل را ها دست کف که یدرحال .آورد یم
  )Trimingham 1971: 172, 178-180( .دیکش یم شیخو صورتي رو بر را ها دست آن از پس

  
  ها خانقاه و هیصوفي ها جماعت گسترش علل

 شـامل  کـه  دهـد  یم ارائهی طرح هیصوفي ها جماعت لیتشک و انیصوفی اجتماع تحولات نییتبي برا نگهامیمیتر



 آنی اصـل ۀ مشخص ـ و میهسـت  آن ظهـور  شـاهد  چهارمة سد در که 3یخانقاه تصوفۀ مرحل. 1: است بخش سه
 ـا در. است بوده برقرار دانشیمرۀ حلق و خیش انیم کهي ا رابطهی یعن ؛استي سالار نخبه وي فردمحور  مرحلـه  نی

 در 4قـت یطر بـر ی مبتن تصوفۀ مرحل. 2. است داشته وجود ها جماعت نیا انیم دری اندکی اجتماع آداب و نظم
ي هـا  سلسـله  ظهور با و است بوده همراه جامعه متوسط طبقات انیم در تصوف نفوذ با که نهم تا ششمي ها سده
  . دیبخشـــــــ اي تـــــــازهی دهـــــــ ســـــــازمان و آداب انهیصـــــــوف ســـــــلوك بـــــــه قـــــــتیطر
 آنی اصـل ۀ مشخص و شد آغازی عثماني امپراتورۀ سلط تیتثب با نهمة سد از که 5فهیطا بری مبتن تصوفۀ مرحل. 3

 در فـراوان ي هـا  انشـعاب  آمـدن  وجـود  بـه  و اخـوت ي ها انجمن سیتأس فه،یطا با اعضا مانیپ و عتیبي برقرار
 ـپ علـل ی بررس ـ که مقاله نیا موضوع به توجه با. استی) فرعي ها سلسله ظهور( ها سلسله ي هـا  جماعـت  شیدای

  .میکن یم اشاره ،یخانقاه تصوفۀ مرحلی یعن نخست،ۀ مرحل به تنها نجایا در است، انیصوف هیاول
 وی اجتمـاع  عوامـل  ،اسـت  داشـته ي نبو سنت و قرآن در شهیر اگرچه اسلام دري زهدورزۀ شیاند و تصوف

 دوران از پـس . اسـت  بـوده  مـؤثر  دسـت  نی ـا ازیی ها انیجر به مسلمانان شیگرا در آشکاري نحو به زینی اسیس
 حاکمـان یی پارسـا  و زهـد ي بـرا یی جـا ی اسـلام  فتوحات از هشد حاصل ثروت و مال ن،یراشدي خلفا و امبریپ

 جامعـه  دري ضـدزهدورز ي ها شیگرا به زینیی روا وی کلام انیجر چند هیام یبن زمان در. نگذاشتی باق مسلمان
 سـاختند  یم ـي ویدن اتیح ازي مند بهرهة درباری ثیاحاد کهی محدثان زین و مرجئه متکلمان جمله از ؛زدند یم دامن

 ـب و ظلـم  وی اس ـیس حاکمـان  یِادوسـت یدن نیا به واکنش در. کردند یم برجسته را دست نیا ازی ثیاحاد یا و  دادی
 ـپا دادی ـب نیا به و دیرس فراخواهدي زود بهی اله عذاب که یافتند نیقی یگروه آنان،  گـروه  نی ـا. داد خواهـد  انی
 از تـن  هـزاران ي هجر دوم قرن در ،جهینت در ؛دانستند یمی اله عذاب ازیی رهاي برا راه نیبهتر را عبادت و زهد

 و زهـد  دامـان  بـه  و گرفتنـد  کنـاره  ای ـدن از کوچـک،  يها جماعت در گاه ویی تنها به گاه مسلمان، زنان و مردان
  )Nicholson 1923: 7( .بردند پناه عبادت
 اسـلام ی باطن سنتة چهر از حجاب خود میتعال با که کردند ظهور يا برجسته خیمشا ها، جماعت نیا انیم در

 ـا نقـش  شـدن  تـر  پررنـگ  با جیتدر به. کردند یم مدون رای اسلام عرفان نینخستی مبان و گشودند یم  خیمشـا  نی
 ـ برخـوردار ی خاص ـ نظام و سازمان از آمدند، یم وجود به آنان گرد کهیی ها جماعت  ـا در. شـدند  یم  بـر  نظـام،  نی

در آغاز تعالیم شـیخ صـوفی بـه     نکه،یا حیتوض. شد یم دیتأک آن، از شیبی حت و ،»میتعل« کنار در »تیترب« مفهوم
گوي او با یک مرید و یا خطابۀ او براي جمعـی از مریـدان   و یافت: یا از طریق گفت دو شکل به دیگران انتقال می

اوقاتی معین، گاه در خانۀ شـیخ و یـا معمـولاً در مسـاجد،     مند. این امر گاه به گاه و یا در  هیا سایر مستمعان علاق
شـود، بـراي    گونه که در نمونۀ تعالیم آموزشی ابـن خفیـف و کـازرونی ملاحظـه مـی      داد. این تعالیم، آن روي می

                                                        
3. khānaqāh stage    2. Ṭarīqa stage 
 

5. Ṭyifa stage 



بـه شـیوة   » تربیت«اما عملکرد  ؛شمردند مستمعان بسیار مهم بود و مریدان کوشا آن را امري باارزش و مقدس می
پـذیرفت. در اینجـا شـیخ بـه پیشـرفت روحـانی        ده است. تربیت با هدف هدایت روحانی صورت مـی دیگري بو

. او رفتار آنـان را هـدایت، رهبـري و نقـد     ستدان د و خود را مسئول آن میاد مریدان خود توجه وافري نشان می
، از میانۀ سدة چهارم بـه بعـد   د. در مرحلۀ اولیۀ تصوف، تعلیم و تربیت کاملاً به هم پیوسته بود. با این حالرک می

هـاي بعـدي مباحثـات نظـري فراوانـی دربـارة تربیـت و         تا اینکه در سـده  ؛رفته بر اهمیت تربیت افزوده شد رفته
جزئیات آن درگرفت. این موضوع در گرایش فزاینده بـه نگـارش رسـالات مسـتقل در بـاب آمـوزش و تربیـت        

(بـاب  » یه للمریـدین صالو«زمینه اشاره کرد: این و رسالۀ قشیري در توان به د از جمله می است؛ مریدان نمود یافته
) ایـن تأکیــد جدیـد بـر موضـوع تربیــت در     Karamustafa 2007: 116( .الســلوك ترتیـب ) و رسـالۀ قشـیریه  آخـر  

تـرین   اصطلاحات جدیدي که در باب اطاعت از شـیخ وضـع شـد نیـز نمـودار گشـته اسـت. یکـی از برجسـته         
است که از کلام سـهل تسـتري در بـاب    » همچون مرده در ید غسال«عت از شیخ عبارت اصطلاحات دربارة اطا
شـوي تـا    اول مقامی در توکل آن است که پیش قدرت چنان باشی کـه مـرده پـیش مـرده    « .توکل اخذ شده است

آنچـه در   )274: 1374ي شـابور ین عطـار (» .گرداند و او را هیچ ارادت نبود و حرکت نباشـد  او را می ،که خواهد چنان
تدریج با رابطۀ مرید با شـیخش تطبیـق    کلام تستري مربوط به توکل به خداوند و فانی شدن در ارادة الهی بود، به

  یافت.
 ـتأک و مند فره و متنفذ خیمشا ظهور به توان یم ان،یصوفي ها جماعتي ریگ شکل عوامل نینخست از ن،یبنابرا  دی

 از پـس  کـه  کنـد  یم ـ فیتوص 6فردمحور نیتد را، تصوف آغاز زین هاجسن. کرد اشاره »تیترب« مفهوم بر ندهیفزا
ی سـازمان  ق 493/ م 1100 از پـس  جیتدر به ،گرفت شکل شاگرد و استادۀ رابطي مبنا بر آن آداب و اتیادب آنکه

 ـ ادامـه  خود کار به آني علماي ها تیفعال و مسجد با همدوش و ابدی یم خانقاه، به موسوم ،یاجتماع  او. دهـد  یم
 اتی ـحي بـرا ی اساس ـ و هی ـپا انیصـوف  ریناپـذ  وصـف  وی ذهن ـ تجارب که ستا نما متناقضي امر نیا: «دیگو یم

 بـه  نیتـد  شکل نیتر یشخص و نیتر یباطنی یعن ؛یافت تیقطعی خیتار لحاظ به و آورد وجود به مردمی اجتماع
 عناصـر  از دسته آن به است قادری عرفان زبان و  قالب که است نیا امر نیاة عمد لیدل. شد بدل آن نوع نیتر جیرا
 ـ گرفتـه  کـم  دسـت  )4( 7»تعیشر بری مبتنیی گرا اخلاق« در کهی نید اتیح .» ببخشـد یـی  اجرا ضـمانت  ،شـود  یم
)Hodgson 1974, vol 2: 204-207( ـیا آرمـان  توانسته یمی عرفان میتعال گریدي سو از   در پـاك ی اتی ـح یِسـام  -یران

  )Ibid: 207( .سازد محقق رای عدالت یب مقابل
 در زی ـن) سرپناه و غذا به ازین رینظ( مردمي ازهاین ساختن برآورده در ها خانقاهی اجتماع خدمات ن،یا بر افزون
 خیمشـا ی زندگة ویش در که گونه آن ،»8االله خلق به خدمت« هاجسن نظر طبق بر. است بوده مؤثر ها خانقاه گسترش

                                                        
6. Individual piety     
7. Kerygmatic moralism    2. Human outreach 
 



 ـامت موضـوع  نی ـا. دارد دلالت مردم گوناگون قیسلا بایی ارویرو در آناني روادار بر شود، یم ملاحظه هیصوف  ازی
 تصـوف  از وجـه  نی ـای. اسلام قلمرو در موجودی نید سنن ریسا انیم در انیصوف سنت گسترشي برا شدی مهم

 تی ـظرف نی ـا. آورد وجـود  بهی اجتماع خدمات عرضهي برا رومندیني ابزار ،افتی یسازمانی چهارچوب که آنگاه
 پـس  ژهیو به ریپ تیشخص و کشاند تصوف قلمرو به راي دیجد مخاطبان) االله خلق به خدمت( تصوف در موجود

 ـیزم«ی گونـاگون  بـه  آنـان  توجـه  و انیصـوف  تسامح وي روادار. ها جماعت لیتشکي برا شدی کانون وفاتش، از ۀ ن
  .است بوده انیصوفي ها جماعت گسترش عوامل گرید از» 9یاجتماع
. بـود  مـؤثر  هـا  خانقـاه  گسـترش  در که دادي رو اسلام خیتار دری میعظ تحولاتي هجر پنجمة سد دري بار

ی اس ـیس عیتشی فروپاش ،يمرکزي ایآس ترك نانیصحرانش ان،یسلجوق. بود انیعیشی سرکوب ،مهم تحولات ازی کی
 در و داد شکسـت  ،بودنـد  رانـده  حکم رانیا مشرق بر .ق 366 از که را انیغرنو ،طغرل ق 429 در. زدند رقم را
 تـا  رانی ـا فلات ازي ا عمده بخش بر انیسلجوق میعظ سلطنت سرآغاز دادیرو نیا. خواند سلطان را خود شابورین

 ـبو آل اطاعـت  دیق از رای عباسۀ فیخل و شد وارد بغداد به روزمندانهیپ طغرل) .ق 447( بعدي چند. بود ق 590  هی
 حکومـت  زی ـن مصـر  و مـراکش  در همزمـان . زد رقـم  را انیعیشی اسیسۀ سلط انیپا عملاً واقعه نیا. ساخت رها

 .گشـت  منقـرض ی وبی ـا نیالـد  صـلاح  دسـت  بـه  .ق 566 در سـرانجام  نکـه یا تـا  شد فیتضع رفته رفته انیفاطم
)Trimingham 1971: 8(  

 در گـر ید بـار  را حوزه سه نیا و کرد یم تر پررنگ را عرفان و فلسفه عت،یشر انیم مرز انیسلجوقی اقتدارطلب
 خواجـه . دیرس خود حد نیتر گسترده به انیسلجوق قلمرو ملکشاه الدوله جلال عهد در. داد یم قرار گرییکد مقابل
ي گـر  یسـن  ،ینید اعتقادات قلمرو در. کرد یم وزارت عیوسي امپراتور نیا بر) .ق 485-410 ای 408( الملک نظام
ۀ فلسـف  بـا  تـا  بـود  سازگار شتریبی لیخ انیاشعری کلامي ها جدل و بحث بای سلجوق سپهسالاران مفرط وی جزم
 منسـجم  چنـدان  نـه  مکاتـب  ازي ا شـبکه  اساساً هینظام مدارس رو، نیا از ؛تصوف وی عرفاني باورها یا نایس ابن
  )182-180: 1384ی دباش( .بودي) اشعری (کلام حداکثر وی فقه ،ییقضا مسائل آنهای اصلۀ دغدغ که شدندی فقه

ي فضـا  در آنـان  کهی تحولات ازی یک. بودندی عیشي ها شیگرا مخالف و تسنن مذهب انیحامی سلجوق ترکان
 جمـع ي اسـتاد  گـرد  بـه  کـه  شـاگردان  ازي ا حلقـه ی عنی -یخصوص مدارس نظام رییتغ ،آوردند وجود به اسلام

 ـید يآرا موافـق ی استادان استخدام از توانستند یم آنان گونه نیا ؛بود افتهی سازمانی نظام به -شدند یم ی اس ـیس -ین
 ـ بـر  افتـه ی سـازمان  مراکـز  نیا در. شوند مخالف يآرا نفوذ از مانع و کنند حاصل نانیاطم خود  گسـترش  و میتعل
 اریبس ـ مـذهب  عهیش ـي هـا  سلسله و انیعباس خلافت هیاول دوران در کهی نیردیغ علوم و شد یم دیتأکی نید علوم

 و مصـر  ه،یسـور  بـه  عـراق  از زودی لیخ دیجد مدارس نیا. شد  ممنوع یا فیتضع زمان نیا در ،بود شده شکوفا
 ـ حصـار  در توانسـت  ینم ـ اسلامی نید روح اما؛ )Trimingham 1971: 8( یافتند راه مراکش  و محـدود  مراکـز  نیچن

                                                        
9. Sitz im Leben/setting in life 



 ادامـه  هـا،  خانقاه دری یعن مدارس، نیاي موازي مراکز در تر قیعمی نید اتیح گسترش ،رو نیا از ؛شود محبوس
 ـا وي مرکـز ي ایآس ـ در هی ـکَراّمي هـا  خانقاهۀ واسط به انیسلجوق البته. یافت . بودنـد  آشـنا  خانقـاه  مفهـوم  بـا  رانی

 ـامکرّ اعتبـار  بـه  بردنـد،  یم ـ کار به شیخو سلطه بسطي براي ابزار چون را سساتؤم که انیسلجوق یی برپـا  از ه،ی
  )Ibid( .دادند عملي آزاد آنها به و کردند تیحما ها ه خانقا

 انیصـوف  ختنیامیدرن ویی جدا. شد یم ستهینگر دیترد وی بدگمان با عرفان يِنظر وجه به زین زمان نیا در البته
 ـ بـر  آنـان  در رایی هـا  واکـنش  و آمـد  ینم خوش علما چشم دری نیدۀ برجست رهبران با  ـا از ؛خـت یانگ یم  رو، نی

 میابـونع  سـترگ  فیتـأل . نـد ینما بـازگو  رای عرفـان ي باورهـا  ازي ا متشـرعانه  وجه تا دندیکوش یم اغلب انیصوف
 ـا در میابـونع . سـت ا ها کوشش گونه نیا ازي بارزۀ نمون ،اءیالاصف طبقات و اءیالاولةیحل ،)430. دی (اصفهان  نی

 ـ نیراشـد ي خلفا تا را مسلماني عرفاي ها نسل نینخست تبار اثر  و عثمـان  عمـر،  ابـوبکر،  گونـه  نی ـا و رسـاند  یم
 ـ قرار انیصوف نینخستة زمر در (ع)یعلحضرت   ـا ازي گـر ید اثـر . رنـد یگ یم  فیتـأل  هیریقش ـۀ رسـال  دسـت،  نی
. اسـت  فقهـا  و علمـا  مقابـل  در عهـد  آن انیصوف کارنه محافظه کردیرو نیبم که است) 467. د( يریقش ابوالقاسم

 نـدگان ینما گـر ید از) 536. د( لی ـپ ژنـده  بـه  معـروف  ،یجـام ی نامق احمد الاسلام خیش وي انصار عبداالله خواجه
 ـن فقهـا  و علمـا  موضـع  از گـاه  سـکر  اهـل  قبال در دو نیا موضع که هستند صحو مکتب و متشرعانه تصوف  زی
 و فعـال ی نـدگان ینما ،مشـکلات  و موانـع  وجود با سکر مکتب و دیزیبا راثیم گریدي سو از. بود تر رانهیگ سخت

ــرآوازه ــوالخ دیابوســع ؛داشــت پ ــ احمــد خیشــ ر،یاب ــ و) 520. دی (غزال ــدان ةالقضــا نیع ــه). 525. دی (هم  البت
 فـرض  هیصوف هیعل زیآم خصومتی کلاوضاع  ازي ا نشانه دینبا ،شد یم عارفان ریدامنگ گاه گه کهرا یی ها مزاحمت

 سـود  خـود ی اس ـیس منـافع  تحقـق ي بـرا  عامل نیا از ،داشتند خبر عارفان تیمحبوب از کهی سلجوق فاتحان. کرد
 تیشخص ـی حت ـ. بودنـد ی صـوف  خیمشـا  سرسـپردگان  از رانشیوز از چندی تن و طغرل شود یم گفته. جستند یم

 متصـوفه  سادات و علما تجمع مرکز شهیهم او مجالس و کرد یم تیحما تصوف از زین الملک نظام چوني مقتدر
 در واسـت   بـوده  دیابوسـع  هواداران از الملک نظام ،باشد درست رمنو محمدبن سخنان اگر )382: 1378 ریمـا ( .بود
 خبـر ی خانقـاه  از منـور . اسـت  دهیکوش یم زین خانقاه سیتأس در خود، معروفي ها مدرسه سیتأس به توجه کنار

 ،رو نی ـا از ؛)366-365 ،90 ،180-177: 1376 رمنـو  محمـدبن ( شد ساخته اصفهان در الملک نظام زمان در که دهد یم
 مشـغول  عارفانـه  سلوك و ریس به و دادند یم آموزش کردند، یم سفر آزادانه باًیتقر عارفان عصر نیا در گفت دیبا

  )193-183: 1384ی دباش( .بود محبوب و جیرا عارفان زیوجدآم اعمال سبب به زین انیصوف اجتماعات. بودند
 ـ بـا  علمـا  و شد داریپدی راتییتغ زین انیصوف با هانیفق برخوردة ویش در همزمان  ـیم یب  ازی برخ ـ و تصـوف ی ل

 آغـاز ي ریقش ـ ،يو شـاگرد  وی سلمي ها کوشش با که کردیرو رییتغ نیا. دادند قرار دییتأ مورد را انیصوف اعمال
 و نینورالـد  نظـر  با شانیها خانقاه در انیصوف اجتماع زین اسلام قلمرو غربِ در. کرد شرفتیپی غزال ظهور با شد،

 لیتشـک  کـه  حـال . افـت ی عی ـرف یگـاه یجا حاکمـان ي بعـد  نسـل  نـزد  و شـد  شـناخته  تیرسـم  به نیالد صلاح



 سلسـله  رهبـران،  ها جماعت نیا بود، شده ممکنی اسلامي فضا دریی ذکرگو و مناجاتي برا مجزاي ها جماعت
 ،بودنـد  شـده  همساز تصوف وتا حدي شریعت  گونه نیا اگرچه. آوردند وجود به را خود خاص آداب و مراتب

 ـ را واگرا و جداگانه قیطر دو همواره انیصوف و انیفقه ي مـواز  گسـترش  و رشـد  از موضـوع  نی ـا. مودنـد یپ یم
 ـمري هـا  حلقـه  آمـدن  وجود به. است صیتشخ قابلی سادگ به ها خانقاه و مدارس  ـ دانی  گسـترش ي بعـد ۀ مرحل
 بـود ی قیطر تصوف درگرفت، هانیفق و انیصوف انیم مصالحه گرید انیب به ای یآشت کهی زمان. بودی عرفان مکاتب

 انی ـم در قـت یطر نی ـا کـه ی زمان دانستند ینم سنت اهلي علما و داشتند شیگرا بداني معدود جماعت تنها که
 ازی برخ ـ برداشتن انیم ازي برا کوشش البته )Trimingham 1971: 9( .افتاد خواهدی اتفاق چه ،یابد رواج الناس عوام
 آنـان ي بـرا  مزاحمـت  جـاد یا و انیصـوف  بـه  تعـرض  امـا  ؛افتین انیپا هرگز آنان نهضت ازي ریجلوگ یا انیصوف

 در نظـر  اخـتلاف  مناقشـات  نیا در عمده محرك. شد یم فراهمی محلي امرا یا سلطان شخص جانب از ندرت به
  )368: 1378 ریما( .است بوده هیصوف و فقها متکلمان، انیم یا انیصوف خود نیب تر نییپا سطوح
ی نـواح  در ،بودنـد  مسـافر  انیصـوف  اسـتراحت ي بـرا  موقـت ی منزلگـاه  که ها خانقاه و ها هیزاو پنجمة سد در
 شـمال  وي مرکـز ي ایآس ـ در  رعـرب یغ اقـوام  آوردن  اسـلام  در مراکز نیا. افتندي یدیجدی نید کارکردیی روستا

 در کـه  ری ـجب ابـن . بودند ثروتمند و پررونقي مراکز ها خانقاه ازي اریبس ششمة سد در. داشتندی مهم نقش قایآفر
ي هـا  رباط« :است نوشته نیچن دمشقة دربار ،)ق 581-579( کرد یم مسافرت کینزد خاور در نیالد صلاح عصر
 روانیی رودهـا  کـه  اند آراستهیی ها کاخ ها مکان نیا. اند فراوان اریبس ،مشهورند خوانق نام به نجایا در که انیصوف

 ـا ياعضـا . دارد را آني آرزو کـس  هـر  کـه  هسـتند یی ایؤر و الیخ بسان بیدلفر ظرامن نیا. گذرد یم آنها از  نی
 بـا  و سـاخته  آزاد معـاش  لیوسایۀ ته رنج از را آنان خداوند که اند ینواح نیا هان پادشاهی راست به انیصوف مراکزِ
 بهشـت ي هـا  کـاخ  یادآور که داده جایی ها کاخ در را آنان و است کرده مشغول شیخو عبادت به آسودهي خاطر
ة ویش ـ. ... مندنـد  بهـره  آخـرت  و ایدن نیا نعمت از خدا فضل به اند، انیصوف دگانیبرگز که خوشبختان نیا. است

 Triminghamنقـل از   ،284: رحلـۀ ابـن جبیـر   ( ».است نیآفر نشاط آنان سماع نییآ و آور شگفت آنان عبادت و سلوك

1971: 9-10(  
  
  
  جهینت

 و علـل  معلـول  ،یاجتمـاع  دادی ـرو هـر  مانند ،يهجر پنجم و چهارمي ها سده در ها خانقاه گسترش شد، ملاحظه که چنان
 ـاولي هـا  جماعـت  نیا. است داشته وجود تصوف در زین آغاز همان ازی اجتماعي ساختارها. است بودهي متعدد عوامل  هی

گسـترده  ی اسـلام  قلمـرو  سرتاسـر  در...  و هی ـزاو ربـاط،  خانقـاه،  عنوان تحت و افتندی نظام و سازمان جیتدر به ان،یصوف
 ـ است بوده لیدخ ها خانقاه به مردم اقبال و انیصوفي ها جماعت گسترش در کهی عوامل جمله از. شدند  ـا بـه  تـوان  یم  نی



 ـ« مقابـل  در »تی ـترب« بـر  دیتأک) 2 تصوف؛ در خیش مقام یافتن تیاهم و هیصوف خیمشا ۀجاذب) 1: کرد اشاره موارد  »میتعل
 و تسـامح  هی ـروح) 3 ؛)اسـت  بـوده  گرید دانیمر کنار دری زندگ و خاصی مکان در مستمر حضور تیتربۀ لازم که چرا(

 بـه ی اجتمـاع  خـدمات  عرضـه  و االله خلـق  بـه  خدمت) 4 ها؛ خانقاهي فضا به شهیاند نیاي تسر و هیصوف خیمشاي روادار
ي منـد  بهـره ي برا ایاول ارتیز آدابي ریگ شکل و مردم انیم در هیصوف خیمشا مقابر یافتن تیاهم) 5 ازمندان؛ین و مسافران

 علـوم  بـر ی اسـلام  مـدارس  تمرکز) 7 ؛یباطني ها شهیاند شدن سرکوب و انیعیشی اسیس قدرت افول) 6 ؛یول برکات از
 ـا بـه ی واکنش ـ انیصوفي ها تیفعال افتنی یفزون واقع دری (فلسف وی عرفان مباحث گرفتن دهیناد وي ظاهر  -عامـل  دو نی
 بـه ي آثـار  نگارش) 9 خود؛ی اسیس منافع تحققي برا ها خانقاه از انیسلجوق تیحما) 8 ؛)است بوده -هفتم و ششم عامل

ی اسـلام ی شـرع  نیمواز با انیصوف اصول وی مبان قیتطبي برا...  وي ریقش ،یاصفهان میابونع همچون رو انهیم انیصوف قلم
  .انیصوف با هانیفق برخوردة ویش در رییتغ) 10 شد؛ یم انیصوف به نسبت ها سوءظن شدن رنگ کم سبب که

  
   نوشت یپ
 اریبس ـ اخـوت ي هـا  انجمـن  و هـا  سلسـله  تحـول  و شیدای ـپ موضـوع  از شیخـو ۀ مطالع در ملیشي مار آن جمله از) 1(

  :دیگو یم تنها و گذرد یم زده شتاب
 شـکل  چگونه ها انجمن نیا نکهیا. شدند ظاهر رفته رفته ،گرفتند یدربرم را جامعهي ها هیلا تمام که اخوتي ها انجمن«

 ـن ؛باشـد  جامعـه ی درون ازین بهی پاسخ است  توانسته یم ها انجمن نیا ظهور. ستین حیتوض قابلی سادگ به ،اند گرفته ي ازی
 و خدا با تر یشخص و تر یمیصمۀ رابط اقیاشت در مردم] واقع در. [است نبوده آني پاسخگوی سنت متکلماني ورز عقل که

 ـا که شد غافل دینبا زین احتمال نیا از البته. بودند امبریپ ي هـا  شـه یاند دیشـد  نفـوذ  بـه ی واکنش ـ توانسـته  یم ـ جنـبش  نی
] انیلیاسـماع ی [باطن ریتفاس ب،یترت نیبد. بود  دهیکوش آن حیتقب و رد در شدت بهی غزال شتریپ که باشدی باطن -یلیاسماع

 اخـوت ي هـا  انجمـن . ... [داد یم ـ هیصـوف ی بـاطن ي هـا  انی ـجر به را خودي جا کرد، یم دیتهد را نید ساختار که اسلام از
 ـم تـا  نینخسـت  انیصـوف ی متعالي ها آرمان آن در کهی جنبش ؛کرد بدلی مردمی جنبش به را تصوف] واقع در انیصوف  زانی

   )schimmel 1975: 231( ».درباخت رنگي ادیز
 جـو و جسـت  در کوب نیزر نیعبدالحس نمونه،ي برا. کرد ملاحظه زین گرید اثر نیچند در توان یم راي کردیرو نیچن

  : سدینو یم نهیزم نیا در رانیا تصوف در
 ـ در هیصـوف  خیمشا کار رواج موجب امیا نیا در کهي ا عمده عوامل نیب در«  ـنوم شـک  بـدون  شـد،  عامـه  نیب  وي دی

 وجـود  بـه  لیقا احکام، ظواهري ورا در غالباً که هیباطن غیتبل واقع در. ... بود عصري اجویدن يعلما و فقها ازی سرخوردگ
 مقـالات  و اقـوال  بـه  ،نبودنـد  رافضه و عهیش مظنون مقالات قبولة آماد که را عامه ازی کسان ،بودندی پنهان وی باطن قیحقا
 ـ نشان آن خیمشا به نسبت عامه کهي ا علاقه علت به جاًیتدر تصوف گونه نیبد. ... کرد یم لیمتما هیصوف  تحـت  دادنـد،  یم

 ـ مثـل  آن میتعل ـ و کـرد  علـم  مدرسـه  مقابل در را رباط و خانقاه شد، پسند عوام ،مدرسه يِفقها با رقابت ریتأث  اهـل  میتعل
 سیتأس ـ بـه ی منته ـ کـه  تصـوف  بـه  عامـه  توجه و اقبال نیا ،حال هر در. ... گشت اجازه و اسناد و سلسلهي دارا مدرسه

 ـ در کـه  -یننـدگ یآفر وی جوشندگ حال از و کرد متحجر وی قالب را تصوف واقع در ،شد هیصوف سلاسل و فیطوا  میتعل



  )162ـ163: 1380کوب  (زرین .»آورد رونیب -بودی شبل و حلاج و دیزیبا امثال
)2( و ةٍ وُن قوتمُ مَتَطعااسم مواْ لَهدَأع دع ونَ بِهبْلِ تُرهالخَْی اطبن رمو اللّه و ودع و ُکم    اللّـه مونَه آخَریِنَ من دونهِم لاتََعلَمـ

و مهلَمعقُواْ  یاتنُفمو ُکمإِلَی فوی ّبِیلِ اللهی سف ءَن شیونَ ملاَ تُظلَْم أَنتُم  
)3بِرُواْ ونُواْ اصینَ آما الَّذهَا أیی ( ابِروُاْ وص ابِطُواْ وونَ رحْتفُل ُلَّکمَلع ّاتَّقوُاْ الله  
 عتیشـر  یـا ( دعـوت  بری مبتنیی گرا اخلاق وی انعرف کردیرو دو به را »خلافت اوجة دور« دری نید کردیرو هاجسن) 4(

  .کند یم میتقس) محور
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