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  ریر آن در تفسیو تأثقرآن  یینما واقع
  طباطبائی از دیدگاه علامه

  ید بر ابعاد بلاغی)ک(با تأ
 زاده بیمحمد نق

  دهيكچ
ان واقـع  يها زبان ب هات، مجازها و استعارهيل تشبيش از قبيخو ير بلاغيم در تعابيركقرآن 

و  طباطبـائي  دگاه علامهين موضوع با توجه به ديداشته است. مقالة حاضر به هدف اثبات ا
 به شبهات مربوط، به نگارش درآمده است. ييگو پاسخ

 ـآن از قب ييادعـا  يهـا  ار نرفته و نمونهكدر قرآن به  يه وهميه، تشبيان اقسام تشبيدر م ل ي
 ـوانگان، مصـداق ا يد يزدگ ن و جنياطيش يوفة درخت جهنم به سرهاكه شيتشب ن نـوع  ي
  ست.يه نيتشب

 ـصحت  كن، ملايتوانه دارد و همعالم واقع، پش ز، درين يمجاز و استعارة قرآن  يا خطـا ي
  اربرد مجاز و استعاره است.ك

افـت  يمندند، در قرآن  بهره يان عقلكه از امكغ و اغراق يان اقسام مبالغه، دو قسمِ تبليدر م
شده را  گفته يها ار نرفته و نمونهكاست، در قرآن به  يان عقلكه فاقد امكشوند؛ اما غلو  يم
  توان پاسخ داد. يم

از آنها را به جهت  يبرخ يسندگانيه نوكاست  يقرآن يها گر بلاغت در قرآن، قصهيود دنم
 ست.ين يرفتنيسخن آنان پذ ياند، ول دانسته يرواقعي، غيليظاهر تمث

  .ل، مجاز، استعاره و مبالغه در قرآنيتمث  ه،يقرآن، تشب يينما ها: واقع واژه ديلك
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  مقدمه
ه ک ـر است یتفس یا مبانی ينظر يها از پشتوانه یکواقع، یاز مخالفت با  میرکت قرآن یمصون

 یه گـاه ک ـن مبنا یدهد. ا یر قرار میماً تحت تأثیرا مستق ير ویموضع مفسر در برابر آن، تفس
تـاب الهـی،   که آیـات ایـن   ک ـشود، بدین معنا است  از آن یاد می» نمایی تعابیر قرآن واقع«با عنوان 

ن ی ـشـود. ا  ینم ـ آن یافـت   گونه مطلبی بر خلاف واقـع در  مطابق با واقع و حقیقت است و هیچ
 ـاان ی ـن بیب ـ یا برخ ـی ـرا گوی ـزي دارد؛ ا ژهی ـگـاه و یقـرآن، جا  یر ادبیموضوع در تعاب و  یدب

 يقـرآن در قلمروهـا   یـی گرا ن نوشتار، واقـع یدر ا 1اند. دهیت ملازمه دیگرفتن از واقع فاصله
 علامـه  يریتفس ـ يهـا  دگاهی ـبـا توجـه بـه د   هات، مجاز، استعاره و مبالغـه  یمانند تشب یبلاغ

  جداگانه پاسخ داده شده است.  کیبه بحث گذاشته شده و شبهات مربوط به هر طباطبائی
 یرد مشـابه ک ـیه روک ـ ين مقاله، نوشتارین مرتبط با موضوع ایشیپ يها ان پژوهشیدر م

زبـان  «مقالـۀ   د. مـثلاً ی ـافت نگردین پژوهش داشته باشد یلحاظ محتوا و قلمرو بحث، با ا به
 يه بـرا ک ـ 2ي روشـن دیمحمدباقر سع ينوشتۀ آقا» ییگو در متن واقع يزیقرآن / تعهدبرانگ

ف قرآن، ید، توصیچون: توح یانگر موضوعاتیات بیاز آ يچند يها ، نمونهیینما اثبات واقع
/ یقرآن يها گزاره یینما واقع«ز مقالۀ ی.. شاهد آورده است. ن.و یشناس هانیک، یاله يها سنت

در بـاب   يرشـناختار یدگاه غی ـچند د 3»در فهم زبان قرآن يرشناختاریغ يارهایدر مع یتأمل
  ند.ک ین را طرح و نقد میزبان د

در مـورد   »یمکح«وصف  طباطبائی علامهات، یآ یینما به موضوع واقع یلک یدر نگاه
ن یلامـه، هم ـ از منظـر ع  4 .قرآن را اشاره به پیراستگی آن از سخن پوچ و باطل دانسته است

ر ی ـرا بـه تعب یرد؛ زیقرار گ یتاب الهکن یر ایمفسر در فهم و تفس يد مبنایقرآن، با یراستگیپ
هـا بـه سـعادت     انسـان  يگـر  تیبـودن و هـدا   یلام الهک یه مدعکاست  یتابکشان، قرآن یا

فـرض   شیه قصد استنطاق آن را دارد لازم است پک یتابکن یاست. پس بر مفسر چن یقیحق
نـد و  ک یتفـا م ـ کا حیصـر  ه قرآن تنهـا بـه حـقِ   کنیبداند و ا  تابکن یستگو بودن اخود را را

 یـی گرا واقـع  يها از نمونه یدر ادامه به برخ 5.ندارد  بدان راه یگونه مطلب باطل و سست چیه
 م.یپرداز یم طباطبائی علامهدگاه یبا توجه به د یبلاغ يقرآن در قلمروها

  در تشبيهات قرآني ييگرا واقع. ۱
طـور   را بـه یز؛ ار رفته در آن استکهات به یانات قرآن، تشبیب یینما روشن واقع ياز نمودها
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فاصله گرفتن  درنتیجهو  ییل و پندارگرایتخ ينده را به وادی، گویهیان تشبیب ی، گاهیعیطب
ر أهل بلاغـت،  یه به تعبکه ین استفادة گسترده از تشبیم در عیرکشاند. قرآن ک یت میاز واقع

فاصـله   تی ـاز واقع 6در بلاغـت دارد  ییوک ـیگـاه ن یشـود و جا  یم ییبایو ز یگفتموجب ش
  نگرفته است. 

بررسـی قـرار   در کـانون  در این زاویۀ نگاه، تشـبیهات قرآنـی از جهـت مـاده و محتـوا      
  موضوع بحث نیست.رتباطی به جنبۀ محتوایی آن ندارد، ه اکگیرد و اقسامی از تشبیه  می

افته است. در یمتنوعی  يها هاي گوناگون تقسیم عتبارات و لحاظدر علم بیان، تشبیه به ا
انیت ساز بحث از حق میان آن تقسیمات، آنچه با ارتباط بیشتر به ماده و محتواي تشبیه، زمینه

بـه   تقسیم تشبیه به لحاظ مادة دو طرف آن، یعنی مشبه و مشبهگردد،  نمایی تشبیه می و واقع
  قسم دارد:   چهار است. در این لحاظ، تشبیه

  ؛گانه) باشد ی از حواس پنجکبا ی كقابل در معناي بهدو طرف آن حسی ( هر .یک
 كدر ه بـا عقـل  ک ـدو طرف تشبیه، عقلی باشد. مقصود از عقلی، امـوري اسـت    هر .دو

ماننـد برخـی   ، آیـد  ار نمـی ک ـآنها به  كمزبور براي در ۀگان از حواس پنج کی شود و هیچ می
  7حلم.، و ز قبیل شجاعت، غضبصفات نفسانی و اخلاقی ا

نمـایی در آن طـرح    واقـع به این قسم دوم شده و موضـوع غیر  ه ملحقکنوعی از تشبیه 
آن دخالتی ندارد ولـی   كدر در گانه ه حواس پنجکیعنی تشبیهی ؛ گشته، تشبیه وهمی است

  8.شود كی از حواس مزبور درکباید با یآن باشد،  كت فرضی، اگر قرار بر دربه صور
ه بحـث  ک ـصافات است  64-65اربرد تشبیه وهمی در قرآن، آیۀ ک ییاز موارد ادعا یکی

  خواهد آمد.  از آن به تفصیل، در ادامه
ذینَ کفَـَرُوا بـِربَهِم أَعمـالُهم کرََمـاد      «مانند ، به حسی باشد . مشبه عقلی و مشبهسه مثلَُ الَّـ

فمٍ عاصوی یف الرِّیح ِبه تَثلَ کسـان  ؛)18میاه(ابر اشْتددگار خـود کـافر   خداون ـکـه بـه    یم
  9.»بر آن بوزد یطوفان يتند در روز يماند که باد یم يشدند، کردارهایشان به خاکستر

به، عقلی باشد. بازگشت این قسـم بـه تشـبیه محسـوس بـه       ه، حسی و مشبهچهار. مشب
  شود.  میمعقول است و در قرآن یافت ن

 ه از موارد الحـاقی بـه قسـم دوم   کتشبیه وهمی  مذکورقسام ه اشاره شد در میان اک چنان
د آورده است. در ادامه، آیاتی از قـرآن را  یبودن را پد یرواقعینۀ شبهۀ غیزمشود،  میشمرده 

  ن شبهه، مطرح شده است:یاربرد تشبیهی خاص در آنها اکه به جهت کآوریم  می



۶۸  ۱۳۹۰، پاييز و زمستان ۸شناخت، سال چهارم، شماره دوم، پياپي  قرآن  

  سرهاي شياطين. ۱ـ۱
 ةسـور  65و  64آیـات   10همـی در قـرآن پنداشـته شـده    اربرد تشبیه وکه مصداق ک یاز آیات

لِ الْجحـیمِ    إِنَّها شَجرَةٌ تَخرْجُ فـی « صافات است: یاطینِ     أَصـ ه رؤسُ الشَّـ آن،  ؛طلَْعهـا کأََنَّـ
  .»شیاطین است يها هکل یاش گوی هوفک. شروید یاست که از قعر آتش سوزان م یدرخت

ساز شبهۀ غیرواقعی  ن، زمینهیاطیش يبه سرها وفۀ درخت جهنمکه شیمزبور، تشبۀ در آی
ه بـه گفتـۀ برخـی مفسـران،     ک اي گونه وهمی به قرآن است، بهبودن آن تشبیه و ورود تشبیه 

  11اند. خرده گرفته بعضی افراد ملحد، بر غیرمتعارف بودن این تشبیه
ی مطرح شده اسـت: برخ ـ مذکور مجموعاً چهار توجیه از مفسران اسلامی، در مورد آیۀ 

ه سرِ بسـیار  کاند  ی دانستهکمار وحشتنا معناي بهاز آنان، با استناد به شواهد لغوي، شیطان را 
وفۀ آن درخت جهنمی نیـز در زشـتی بـه آن مـار تشـبیه شـده       کاي دارد و ش زشت و زننده

میـوة نـوعی    معنـاي  بـه است. همین افراد با اشاره به برخی شواهد لغوي دیگـر، شـیطان را   
در توجیه سوم بـه نقـل از جبـایی گفتـه      12.اند به نام صوم یا أستن گرفته منظر درخت زشت

از دیدن  ه بینندهکگرداند  منظر می چنان زشت شده است: خداوند چهرة شیاطین را در آتش
وفۀ درخـت جهنمـی، بـه آن    کدر آیـۀ مزبـور، ش ـ   رو افتد؛ ازایـن  ها به وحشت می آن چهره

نـار برخـی از   کدر  طباطبائی  علامهتوجیه چهارم، در سرانجام ها تشبیه شده است و  چهره
از ذهنـی و  ک ـگر، با پذیرش ضمنی غیرواقعی بودن تمثیل آیه و با اسـتناد بـه ارت  یمفسران د

پنداشتن چهرة دیوان، وجـه شـبه در تشـبیه مزبـور را همـین       خیالی عرب جاهلی در زشت
وفۀ درخـت زقـّوم بـه    که شیبباره نگاشته است: تش نیعلامه در ا 13.است  زشتی منظر دانسته

ن صورت تصور یتر طان را به زشتیش  مردم، یه پندار عمومکن لحاظ است ین بدیاطیسر ش
  14ند.ک یم

شـود.   املاً مرتفع میک با فرض پذیرش توجیه اول و دوم، شبهۀ خلاف واقع بودن تشبیه
 یعـرب جـاهل   یهه با توجه به ناآگاکبرانگیز وجود دارد  تۀ سؤالکاما در توجیه سوم، این ن

ان شـده اسـت. امـا توجیـه     ی ـقیافۀ شیاطین در آتش جهنم، چرا تشبیه مزبـور ب  یاز چگونگ
گفتـه،   گر از مفسران) را به رغم ظهور ناصواب پیشید یو برخ طباطبائی  علامهچهارم (از 

ه موهوم دانستن تشـبیه در صـورتی اسـت    کبدین بیان  ؛توان به وجهی صحیح بازگرداند می
به، فاقد واقعیت خارجی و صرفاً فرضی باشد یا تنها در تصور باطل مخاطبان ریشه  ه مشبهک
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، موهوم نیست؛ زیرا هرچنـد موجـودات   ین جنّیاما تصور زشتی چهرة شیاط 15؛داشته باشد
فراحسی از قبیل فرشتگان و جنیان، به طبع اولیـه، موجـوداتی نامحسـوس و نـامرئی بـراي      

متعـددي   16ه از آیـات و روایـات  ک ـي آنها به صـورت حسـی   پذیر به لحاظ تمثلّاند،  انسان
هـا، ماننـد انبیـا و اوصـیا، از قیافـۀ       م برخی از انسـان ک توان گفت دست میشود،  استفاده می

  اند. ردهکآنان آگاه بوده و همین اطلاع را به پیروان خود منتقل  ۀیافت تمثل
فرشتگان مهمـان در برابـر   از قبیل تمثل ؛ ، متعدد استشواهد قرآنی تمثلّ فرشته و جن

نیـز   17.ه آن حضرت براي آنها غذاي بشـري فـراهم سـاخت   کاي  گونه به حضرت ابراهیم
با دیدن آنان بـه   ه قوم آن حضرتکبه صورتی  ه به شهر حضرت لوطکجریان ورود ملائ

اي  گونـه  به 19همچنین تمثلّ فرشته براي حضرت مریم 18.اب گناه با آنان افتادندکطمع ارت
ن حضرت از دیدن وي دچار حیرت گشت و از وي به خدا پناه برد. امـا تمثـّل جنیـان    ه آک

ومتی حضـرت  ک ـمانند داسـتان تسـخیر شـیاطین در دسـتگاه ح    ؛ نیز شواهدي از قرآن دارد
  20سازي و غواصی. ارگیري آنها در امور مادي و بشري ازقبیل ساختمانک و به سلیمان

ه، در ظرف مـاده و  کمشاهدة صورت واقعی ملائ هکبر این باور است  طباطبائی هعلام
ه کپذیر نیست و تنها با انتقال از این دنیا به سراي آخرت  انکعالم دنیا براي افراد معمولی ام

  اند: ردهکاستفاده  گردد. ایشان این حقیقت را از دو آیۀ ذیل ن میکمم ،یابد تحقق می با مرگ
»لَکم هلَیلا أُنزِْلَ عَقالوُا لونْظرَُونَ ولای رُ ثُمالأَْم یلکَاً لقَُضأَنزَْلْنا م َلولکَـاً  *  وم لْناهعج َلوو

بر او فرو نیامـد؟   يا گفتند چرا فرشته و؛ )9-8انعاملَجعلْناه رجلاً وللََبسنا علَیهِم ما یلْبسِونَ (
و دیگـر مهلـت   ] شـدند  یهـلاك م ـ [ شـد  یفرستادیم همانا کار گزارده م یم يا و اگر فرشته

سـاختیم و   یم ـ ي] مـرد  کردیم باز هم او را [به صـورت  یم يا و اگر او را فرشته یافتند. ینم
بـه بـاور    21.»داشـتیم  یبر آنان پوشیده م، دارند ی] پوشیده م خود و دیگران آنچه را [اکنون بر

شـاهدة فرشـتگان را   طاقـت م  نان سراي طبیعتکي فرورفته در مادیات و ساها علامه، انسان
ه، انتقال از سـراي مـاده   کها به ظرف وجودي ملائ ه بر فرض ورود انسانک اي گونه بهندارند 

  22.به ماوراء، یعنی تحقق مرگ، حتمی خواهد بود
هـاي   در بیان چگونگی تمثلّ فرشته و شیطان بـه صـورت یـا صـورت     ملاصدرامرحوم 
ه مشـاهدة  ک ـنـد  ا یافتـه  حقیقی و تمثلّگوید: فرشته و شیطان داراي دو صورت  مختلف، می

در دنیا، تنها دو بار  پیامبر هک پذیر نیست؛ چنان انکام صورت حقیقی آنها جز با نور نبوت
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ـ لبی  کرا به صورت دحیۀ او  اما در بیشتر اوقاتدید،  جبرئیل را به صورت حقیقی خویش
ه برخـی از  ک ـاشـاره بـه این  با  رد. ملاصدرا در ادامهک مشاهده میـ سیما بود ه جوانی خوشک

 هاي زشتی همچون قورباغه یا سـگی چسـبیده بـه مـردار     شیطان را به صورت اشفهکاهل م
ناچـار،   وتی، تابعی از حقیقت و اوصاف اشیا اسـت پـس بـه   کافزاید: صورت مل میاند،  دیده

، قورباغـه  كدر چهرة سگ، خو ه شیطانک شود؛ چنان دیده می د به صورتی زشتیموجود پل
ت، تابلو و نماد پس صور. شود زیبا رؤیت می يا افهیگردد و فرشته نیز در ق . مشاهده می..یا

و  كگر انسـانی ناپـا  در خواب، بیان كرو، دیدن میمون و خو معنا و حقیقت است؛ از همین
  23.النفس است انسانی درست و سلیم مشاهدة گوسفند، نشان

ي زشت، شواهد روایی نیز ا افهیق شیطان به ينگار تمثلّ فرشته به صورت زیبا و صورت
از  لبـی، نیـز گـزارش برخـی از انبیـا     ک ۀان ظهور جبرئیل به صورت دحی ـیجر لیقب ازدارد؛ 

  24.وستاه بیانگر چهرة زشت و پلید کرؤیت شیطان 
 يت فرشتگان بـرا یرؤممکن نبودن با وجود سخن علامه در خصوص  یه حتیجه آنکنت

 يت آنان از سویان و تحقق رؤیه و جنکملائ يریپذ لصل تمثاتوان گفت  ی، میافراد معمول
  ند.ک ید مییته را تأکن نیز همین ين افرادیچن يها ر است و گزارشیارناپذکافراد خاص ان

  جن زدگي ديوانگان .۲-۱
الَّذینَ یأکْلُوُنَ «وانگان، فرموده است: یه رباخواران به دیبقره با تشب 275مۀ یرکم در یرکقرآن 

س   الرِّبا لای نَ المْـ یطانُ مـ خورنـد   یآنهـا کـه ربـا م ـ    .؛..قوُمونَ إلاَِّ کمَا یقوُم الَّذي یتَخَبطهُ الشَّـ
در ایـن   »....آشفته گردانـد  ر اثر تماس،که شیطان او را ب یبرنخیزند مگر مانند برخاستن کس

از دسـت  ر اثـر تمـاس شـیطان، تعـادل خـود را      به کاند  رباخواران به افرادي تشبیه شده آیه
  اند: ردهکچهار دیدگاه عمده، مطرح مذکور  ۀاند. مفسران در آی داده

سـاختن افـراد را    ن در دیوانـه . زمخشري و تابعان تفسیري وي، موضوع تصرف شـیطا 1
ایـن   25.انـد  ر از تصور عامیانه و موهوم عرب جاهلی دانسته و چنین تصرفی را نپذیرفتهمتأث

  26ست.قول به قفاّل نیز نسبت داده شده ا
ار ک ـنوعی تشبیه بـه   ه در آیهکاند  . برخی دیگر با حمل تعبیر آیه بر مجاز، معتقد شده2

مـزاج   ۀغلبسبب  ه بهکشود، بل موجب دیوانگی انسان نمی شیطاندرحقیقت رفته است؛ زیرا 
را  وااندازد و  را به مخیلۀ وي می كاموري ترسنا سوداوي یا ضعیف شدن عقل، گاه شیطان
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آید. پـس انتسـاب    پدید میه مستند به فعل الهی است، ک ، دیوانگید. درنتیجهنک وسوسه می
رود. بـه   یشـمار م ـ  به جازدیوانگی انسان به شیطان، از باب سببیت وي در وسوسه انسان، م

: بـراهیم ا( »یوما کانَ لی علَیکُم منْ سلْطانٍ إِلَّا أَنْ دعوتکُُم فاَستَجبتُم ل« ۀآی، بر پایۀ باور آنان
ه عقیده به توانمندي شیطان بر چنـین  کضمن اینشیطان قادر نیست افراد را دیوانه کند؛ ) 22

ه به شـدت آنهـا را   کتمام اهل ایمان، در مورد ه چرا کآورد  ارهایی این پرسش را پدید میک
  27گیرد. ار نمیکدارد چنین قدرتی را به  دشمن می

گفت، جـن و شـیطان مـورد اشـاره در آیـه را بـر       در اظهار نظري ش ـ المنار. نویسندة 3
 ه ضرورتی نـدارد مسـلمانان  کاست افزوده رده و کهاي روانی، تطبیق  ویروس عامل بیماري

ننـد یـا بخواهنـد بـه دلیـل      کنزاع  در موضوعات اثبات شدة علمی و مورد تأیید دانشمندان
د. ایـن دیـدگاه را   برخی روایات آحاد، مطلبی فاقد دلیل علمـی بـر آن موضـوعات بیفزاین ـ   

اي  در تفسـیر خـویش بـه آن اشـاره     هرچنـد  28نیز قریب شمرده قاموس قرآنتاب کصاحب 
  29.رده استکن

سـاختن   ید بر حقیقی بودن تعبیر آیه، دخالت شـیطان در دیوانـه  ک. مفسران دیگري با تأ4
ه بـه  یبد تشیفرما یم طباطبائی علامهاند.  م به صورت موجبۀ جزئیه پذیرفتهک افراد را دست

یطان اشاره ان تحقق جنون با دخالت شکبه ام» الَّذي یتَخَبطهُ الشَّیطانُ منَ المْس«ار رفته در ک
 يثرگـذار ابر ن در همۀ انواع جنون دلالت ندارد، طایر شیادشده بر تأثیۀ یرا هرچند آیزدارد؛ 

 30.دلالت دارد ها یوانگیاز د یطان در برخیش
ار موهوم عـرب توجیـه   کیۀ افه تعبیر آیه را بر پاکاره به دیدگاه اول در ادامه با اش علامه

لام خـویش بـه هـر موضـوع     که در کخداوند متعال برتر است از این«فرموده است: رد، ک می
 ؛آن را مـردود شـمارد   ةه با بیان بطلان آن، گویندکند مگر آنکباطلی یا سخنی بیهوده استناد 

لکَتاب عزِیزٌ لا یأْتیه الْباطلُ وإنهّ « صف فرموده است:ه خود سخن خویش را چنین وک چنان
 هْنْ خلَفلا مو هیدنِ یینْ باز پـیش رو و  ه ک ـر یناپذ ستکاست ش یتابکقرآن ؛ )42: فصلت(م

و بـِالْهزْلِ      «نیز فرموده:  ».آید یاز پشت سرش باطل به سویش نم لٌ و مـا هـ ه لقَـَولٌ فَصـ » إِنَّـ
 یبیهوده و شوخ یو سخن  قاطع و روشنگر است ي، قرآن گفتاردرحقیقت؛ )14ـ13: طارق(

  31 ».نیست
ه یر آیاز افراد، تعب یبرخ یوانگیطان در دیرش احتمال دخالت شیبا وجود پذ پس علامه

بـا  . ورزد ید م ـیکتأ هیآ  يبودن محتوا یداند و بر واقع ینم یرا ناظر به توهمات عرب جاهل
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بـا موضـوع دخالـت شـیطان در     مـذکور  مرتبط ساختن آیـۀ   رسد از ابتدا میهمه به نظر  نیا
ا از بحـث فـوق   ردن افراد، چندان موجه نباشد و شـاید بتـوان آن را موضـوعی جـد    ک دیوانه

  ه:  کبیان  بدیندانست، 
این  32.ندن چیزي استکزدن یا به زمین اف معناي بهواژة خبط، طبق گفتۀ اهل لغت  اولاً

و  »خبط البعیرُ بیـده «مانند شود،  مختلف واژة مزبور مشاهده می ربردهاییاکاصل معنایی در 
زدن حیوانـات مزبـور    ا به زمینردن زمین و پکوب کلگد معناي به »فرس خَبِیطٌ وخَبوطٌ«نیز 

 »بالعصـا  خـبطَ الشـجرة  «شمشیرزدن بـه آنهـا و    معناي به »خبطَ القوم بسیفه« هک است؛ چنان
اربرد ک ـنـد  ک راغب تصریح مـی  33.است  درخت جهت ریختن برگ آن عصازدن به معناي به

لمه است و حتی کاي از همین  استعاره سلطان خَبوطاین واژه، در مورد ظلم سلطان با تعبیر 
ابـن منظـور فعـل      34.ار رفته به همین معنا دانسته شده استکه در آیه به کنیز  باب تفعل آن

ُطهتَخَبه « رده است:کبیر معنا را به این تع در آیه یرَع زنـد و بـر    یاو را م ـ  35؛أيَ یتوطَّؤُه فیصـ
آنان که خورنـد ربـا   « رازي آیه را چنین معنا نموده است: ابوالفتوح. مرحوم »ندکاف یزمین م

 ۀدر ترجم ـ 36 »یکه برخیزد آن کس بـزده باشـد او را دیـو از دیـوانگ     را بر نخیزند مگر چنان
خیزند مگـر   نه ا،ها که بخورند رب آن کس« هارم نیز آمده است:تفسیر طبري مربوط به قرن چ

 کشـف قرآن موجود در تفسـیر   ۀدر ترجم  37.»یبخیزد آنک بزند او را دیو از دیوانگ که چنان
در همـان قـرن    یمسجع تفسیر نسـف ۀ ترجماز آثار قرن ششم و نیز در  الأبرار  الأسرار و عدة 

  38.ودش مشاهده میگفته  پیشنیز شبیه تعبیر 
 البلاغـه  نهـج ه در ک ـی از شواهد تفاوت معناي خبط با معناي دیوانگی، تعبیري است کی
أمختـبط أنـت أم ذو   «قیس فرمودنـد:   بن خطاب به اشعث نا: حضرت امیرمؤمناست آمده

تـوان فهمیـد    دیوانه است بر مختبط، می معناي بهه کعطف ذوجنه  ۀاز قرین 39»جنهّ أم تهجر؟
انـد،   بـه موضـوع دیـوانگی معنـا نمـوده     ه آیه را مرتبط کد. اما مفسرانی نا ه این دو متفاوتک

  40.اند ردهکاستفاده » من المس«تر از ادامۀ آیه، یعنی از واژة بیش
درخـور  اتی ک ـدرخصوص مس شیطان و نقش وي در دیوانه ساختن افـراد، ن  هرحال به

  ر است: کذ
وب إذِْ نـاد   «: استآمده موضوع مس شیطان در دو آیۀ دیگر نیز  اولاً دنا أَیـ   يواذکْرُْ عبـ

نَ    « )؛41 :ص( 41»ربه أَنِّی مسنی الشَّیطانُ بِنُصبٍ وعذاب هم طـائف مـ إِنَّ الَّذینَ اتَّقوَا إذِا مسـ
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ر اربرد دیگ ـک ـحال با توجه بـه ایـن دو    .)201 :(اعراف 42»الشَّیطانِ تذَکََّرُوا فَإذِا هم مبصرُونَ
هـا   آفرینی وي در سـلب عقـل از انسـان    توان گفت: موضوع مزبور، به نقش مس شیطان، می

ل، در مسـیر معنـوي و سـیر    کایجاد مزاحمت و مش معناي بهتواند  ه میکبلندارد، اختصاص 
  املی آنها باشد.کت

تراشی شیطان در مسیر هدایت آدمی، گاه به صورت ایجـاد تحیـر و تردیـد در     مانع ثانیاً
ه  نَقلُْ أَ«اشاره شده است: به آن اي دیگر نیز  ه در آیهکند ک راه، تبلور میآن  دعوا منْ دونِ اللَّـ

ی   یضرُُّنا ونرُدَ علیما لاینفَْعنا ولا الـْأرَضِ   أَعقابِنا بعد إذِْ هداناَ اللَّه کاَلَّذي استَهوتهْ الشَّیاطینُ فـ
رسـاند و   یبه ما م ـ يرا بخوانیم که نه سود يخدا چیز يآیا به جا« بگو: ؛)71: (انعام حیران
کـه   یخود بازگردیم؟ مانند کس ةو آیا پس از اینکه خدا ما را هدایت کرده از عقید ینه زیان
  »] است؟ مانده ياند، و حیران [برجا ها او را در بیابان از راه به در برده شیطان

ها شبیه آیۀ محل  ش شیاطین در گمراه ساختن انسانه از جهت ارتباط با نقکاین آیه نیز 
بحث و توجـه  محور نمایی یا خیالی بودن آن  ه واقعکدربردارندة تشبیهی است بحث است، 

شـود:   در تفاسـیر مشـاهده مـی    لـی کدو دیدگاه  برخی مفسران قرار گرفته است. در این آیه
رات پنداري عـرب  که را بر پایۀ تفاررفته در آیکپیشین، مثال به  ۀبرخی از مفسران، مشابه آی

 43.شـوند  گشتگی برخی افراد مـی  هاي بیابان، موجب گم ه معتقد بود غولکاند  جاهلی دانسته
ه آن را ب ةدرمقابل، برخی دیگر از مفسران، ضمن مخالفت با پنداري دانستن تشبیه آیه، اشار

در سـلب عقـل    یطانار نقـش ش ـ ک ـمرحوم شیخ طوسی با اناند.  خرافۀ مزبور، مردود دانسته
شـیطان بـر آنهـا     ـѧ  ه مستند به فعل الهی استکـ فار  کر اثر زوال عقل فرماید: ب ها، می انسان

زیرا بـا فـرض دارا بـودن    سی را ندارند؛ کقدرت بر گرفتن عقل اما شیاطین شود،  مسلط می
 بـائی طباط  علامـه  44.گرفتند دارند می ه دشمن میکچنین قدرتی، قطعاً عقل دانشمندانی را 

ردن ک ـطان در از راه بـه در یش ـ یاجمـال  يرگذاراثرش یبر پذ ین خود، مبنیشیه موضع پیشب
م یار و تصـم کرت در یه فاقد بصکاست  يریه به انسان متحیل آیتمثید: فرما یمی افراد، برخ

رده اسـت؛  ک ـیر هدف را رها ن مسین راه و استوارتریش است و بهتریراسخ بر سعادت خو
 يه وک ـ ینیاطیان ش ـیاما او ماند،  پیمودهآن راه را  يا افتهی تیاو افراد هدا ش ازیپ هک درحالی

  45ر مانده است.یخوانند متح یت فرامکرا به سقوط و هلا
ها و حتی ولایت  ارناپذیر شیاطین در گمراهی برخی انسانکبا توجه به نقش ان هرحال به

 47ازداشـتن آنهـا از مسـیر حـق    و بـا ب  46نندک از پیروان خود پیدا میشماري ه بر کو تسلطی 
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شوند شاید بتـوان دو آیـۀ    می 48موجب سرگشتگی، حیرت و واداشتن آنها به گمراهی بیشتر
هاي شیاطین در  ) را نیز مربوط به همین جنبه از اغواگري71و انعام:  275بقره: محل بحث (

شخصـی   ه گاه به انسانی فاقـد عقـل یـا   کها از مسیر انسانیت دانست  ساختن انسان منحرف
شود. این چیرگی شیطان بر آنها و سرگشتگی و گمراهی آنها در  گشته در بیابان تشبیه می گم

زْب        «این آیه نیز اشاره شده است:  ک حـ ه أُولئـ یطانُ فأََنسْـاهم ذکـْرَ اللَّـ استَحوذَ علـَیهِم الشَّـ
شده و خدا شیطان بر آنان چیره  )؛19(مجادله:  الشَّیطانِ ألاَ إِنَّ حزْب الشَّیطانِ هم الْخاسرُونَ

نـد. آگـاه بـاش کـه حـزب شـیطان همـان        ا آنـان حـزب شـیطان   . را از یادشان بـرده اسـت  
  49.رده استکمعنا  هاستیلا و غلبه را به یاستحواذ در آ طباطبائی  علامه ».ندا زیانکاران

  اربرد مجاز و استعارهكدر  ييگرا واقع. ۲
ر وجـود مجـاز در تعـابیر    کمن خلاف واقع، برخی را واداشته از اساساهمیت تنزیه قرآن از 

ذب ک ـاربرد مجاز و استعاره در قرآن، کتوان در عین عقیده به  می هک درحالی 50؛قرآنی شوند
  دور دانست.   و دروغ را از ساحت آن

قرآن و فراگیري آنها، ورود هرگونه دروغ را به سـاحت قـرآن    يها گزاره یینما ۀ واقعادل
رو،  گیـرد؛ ازایـن   سـتعاري قـرآن را نیـز دربرمـی    ند و این شمول، تعابیر مجازي و اک فی مین

  ادعاي خلاف واقع بودن این تعابیر، با ادلۀّ مزبور، ناسازگار است. 
ات اعتباري ضمن طرح مجاز و استعاره بـه مثابـۀ   کادرا ۀدر مقال طباطبائی مرحوم علامه

بینی به تمیز مطابقـت   ه از نقطه نظر واقعکر دانشمندي نون اگکا«نویسد:  اموري اعتباري، می
پردازد با این مفاهیم و قضـایاي   ذب قضایا میکو عدم مطابقت مفاهیم و تشخیص صدق و 

بات و قضـایاي آنهـا   کمطابق با مصادیق و مرو شود، البته مفردات آنها را غیرر هاستعاري روب
  51».اذب تشخیص خواهد دادکرا 

سـت؛ زیـرا   یلیت و شمول ظـاهري آن، پـذیرفتنی ن  کبزرگوار، با   هعلاممی از کچنین ح
گیرد  میدربرقرآنی را نیز  ةبودن قضایاي استعاري، مجاز و استعار اذبکم مزبور مبنی بر کح

  ه:ک خواهد بود؛ درحالی ذب به استعارات قرآنکاستناد  معناي به و این سخن
قت یا عدم مطابقت صـورت علمـی   ه مربوط به مطابکمیان حقیقت و مجاز فلسفی  اولاً

متعلق به عالم وضع و اعتبـار اسـت،    هکبا حقیقت و مجاز ادبی است،  ی آنکبا واقعیت مح
ذب واقعی به امـور اعتبـاري و قـراردادي    کاستناد صدق و رو،  ازهمینتفاوت وجود دارد و 
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 يشـا ذب به انشـائیات اسـت؛ زیـرا امـور اعتبـاري، وراي جعـل و ان      کمانند اسناد صدق و 
متفـاوت   ذب چنین قضایایی با قضایاي دیگرکصدق و  كننده، وجودي ندارد و ملاکاعتبار

ذب قضایا، تطابق و عـدم تطـابق آنهـا بـا مـاوراء      کلی صدق و ک كه ملاکبدین بیان است؛ 
، راه تشخیص راست یا دروغ بودن درقضـایاي تجربـی سـنجش    رو است؛ ازاین مفاهیم آنها

مربوط و در قضایاي منطقی سنجش آنها با مفاهیم دیگـري اسـت    هاي مادي آنها با واقعیت
عین و ذهن مـورد توجـه    ۀه تحت اشراف آنها قرار دارد. نیز در قضایاي فلسفی باید رابطک

رد و همان را میـزان  کباید به اعتبار معتبرِ توجه  در قضایاي اعتباري يهررو و به 52قرار گیرد
اذب باشـد،  کتواند صادق یا  می» استمنافق شیر «لۀ جم صحت و خطاي آنها قرار داد. مثلاً

باشـد، ایـن   این سخن، تشبیه منافق به شیر در شجاعت  ةه اگر مقصود گویندکبه این لحاظ 
جویی باشـد،   طلبی و برتري در قدرت تشبیه منافق به شیر اما اگر منظورجمله، دروغ است؛ 

  تواند راست باشد. می
 ـ معنـاي  بـه ي، البته اعتباري بودن جملات مجـاز  پشـتوانه بـودن آنهـا در عـالم واقـع       یب

ه بـه لحـاظ نـوع    کند ا وحقیقت نیست؛ زیرا مجاز و استعاره، هردو، دربردارندة نوعی تشبیه
تشبیه نیز از سویی بـه   53گیرد. ل میکش به، دو نوع مجاز و استعاره علاقه میان مشبه و مشبه

بسـته اسـت و از سـوي دیگـر بـا      هـاي موجـود در ذهـن گوینـده وا     ها و مناسـبت  ملاحظه
ه کاي واقعی و حقیقی است  ها، داراي پشتوانه این مناسبت. هاي بیرونی، ارتباط دارد واقعیت

شود و بر همـین   اربرد مجاز یا استعاره محسوب میکصحت یا خطاي  كهمان پشتوانه، ملا
جملـۀ   اگـر گوینـدة   د. مـثلاً کـر متصـف   ذبکتوان سخن گوینده را به صدق یا  اساس، می

 سـت، ایـن جملـه   ا برازندة او ه عنوان شیرکواقعاً شخص شجاعی دیده » رأیت أسداً یرمی«
 اذب خواهد بود. پس بدین لحاظک ، جملۀ مزبوردق است؛ اما اگر شخص ترسویی دیدهصا

  شود. ذب، واقعی شمرده میکصدق و 
ذب بـه  ک ـورود ننـده  ک اذب بودن تعابیر مجازي و اسـتعاري بـا ادلـۀ نفـی    کباور به  ثانیاً

، خود نیـز از مخالفـان جـدي ادعـاي     طباطبائی سازگار نیست. علامه ساحت قدسی قرآن
ار ک ـ ه تمثیـل بـه  ک ـدانستن تعابیر قرآنی بوده است. ایشان در نقد دیدگاهی  دروغین یا خیالی

  ند، نوشته است:ک وهوم عرب حمل میبقره را بر گمان م 275 ۀرفته در آی
لامی لغو کل و ه در سخنش به امري باطکاست  تر از آن مرتبه و بزرگتر  خداوند متعال منزّه

ه ک چنان ؛ندکوم که بطلان آن را بیان فرماید و گویندة آن را محکمگر آنند، کیه کو بیهوده ت
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 »لکَتاب عزیِزٌ لا یأتْیه البْاطلُ منْ بینِ یدیه و لا منْ خلَفْه«فرماید  لامش میکخود در وصف 
  54.)14: طارق(» ما هو بِالْهزلِْإنَِّه لقَوَلٌ فَصلٌ و«نیز فرموده است: و  )42: فصلت(

ات مطـرح شـده در   ک ـاشاره به مخالفت قـرآن بـا برخـی ن   با ، در جایی دیگر، يهمچنین و
زیـرا  ان معارضه با قصـص قرآنـی را نـدارد؛    ، هرگز تویات تاریخیاکح« نویسد: تواریخ می

تب که کند ک در ادامه تصریح میعلامه  55.»هی و پیراسته از خطا و دروغ استقرآن، وحی ال
  تواند در تعارض با بیانات تاریخی قرآن قرارگیرد.  عهدین نیز نمی

با تصـریح  اند،  قصص قرآنی را تخیلی پنداشته هکسانی کدر جاي دیگر در نقد سخن او 
  یسد:نو به عدم انطباق دیدگاه آنان با تعابیر قرآنی چنین می

 ـتابی نفوذناپـذیر اسـت   که کهاي تخیلی نیست بل اي از قصه تاب تاریخ یا نوشتهکقرآن  ه ک
است و خـدا نیـز جـز    ا ه سخن خدکرده کسو بدان راه ندارد و خود تصریح  باطل از هیچ

ریم براي رسـیدن  کچیزي نیست. نیز قرآن  ه پس از حق، جز گمراهیکگوید و این حق نمی
جوید... پس چگونـه   نمیطلبد و براي هدایت، از گمراهی مدد  نمی کمک به حق، از باطل

اي باطل یا داستانی دروغین یا  ان دارد به وجود نظریهکگر در اهداف قرآن، امبراي پژوهش
  56؟!ندکم کح خرافه یا تخیلی، در قرآن

  اربرد مبالغهكدر  ييگرا واقع. ۳
ه برحسـب  ک، با قطع نظر از قیودي لی آنکی از صنایع معنوي بدیع، مبالغه است. معناي کی

ه: گوینـده، صـفتی را در شـدت یـا ضـعف      کاست از این ، عبارت یابد از اقسامش می کهری
  57.بیش از حد متعارف و معمول، نمود دهد

ی، خطیب قزوینی و سعدالدین تفتـازانی، بـا مقسـم قـرار     کاکبلاغیون قدیمی از قبیل س
ه متـأخران بـدیعی،   ک در حالی 58؛اند را ذیل آن آورده دادن مبالغه، اقسام تبلیغ و اغراق و غلو

 رو ازایـن  ؛اند از این عناوین را فنّ بدیعی مستقلی شمرده و جداگانه به بحث گذاشته کهری
ی از اقسام مبالغـه  کآن را ی یکاکسه کمبالغه، در نگاه متأخران، انحصار در عنوان تبلیغ دارد 

از سـه   کاز اختلاف مزبور، پس از تعریـف هری ـ  در این نوشته، با قطع نظر 59.شمرده است
شود. میآنها در قرآن بررسی بود یا نبود  ،عنوان تبلیغ، اغراق و غلو  

 گوینده صفتی را در شدت یا ضعف، بـیش از حـد متعـارف   گفته  پیشدر هر سه عنوان 
اغـراق،  ان عقلی و عادي دارد؛ اما در کام ه در تبلیغ، آن صفتکبا این تفاوت دهد،  نمود می

آن  ،در غلـو سـرانجام  بهـره اسـت و    یان عادي بکان عقلی، از امکصفت مزبور، با داشتن ام
  60.ن است و نه عادتاًکصفت، نه عقلاً مم
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هـاي بلاغـی    تـاب کهاي متعددي از شعر عـرب در   مثال مذکوراز سه مورد  کبراي هری
رآن و اشـعار عـرب، میـان    در ق هاي غلو رسد در بیان نمونه شود؛ هرچند به نظر می دیده می

ه ک ـمحال عقلی و محال عادي، خلطی صورت گرفته است؛ زیرا فـرض وجـود موضـوعی    
خلاف محال عادي یا وقوعی لزم اجتماع یا ارتفاع نقیضین است؛ براستحالۀ عقلی دارد، مست

ه تحقـق آن، اسـتحالۀ   کآن ان تحقق ندارد بیکه تنها به سبب نبود مقتضی یا وجود مانع، امک
  لی داشته باشد.عق

تب بلاغت، تنها اسـتحالۀ عـادي دارد نـه    کدر  هاي غلو ثر مثالکه اکاین در حالی است 
ه نـار   یکاد زیتُها یضی«عقلی؛ مثلا آیۀ  در  ) از مصـادیق غلـو  35: (نـور  »...61ء ولوَ لَم تمَسسـ

بـه جهـت   بخشی روغن، بدون تمـاس آتـش،    ه روشنیک درحالی 62؛قرآن شمرده شده است
رسـد بـا    ه به نظر میکشود بل محال عقلی محسوب نمی تنها نهط استحاله در آن، یفقدان شرا

ه ک ـبیـان   بـدین  ؛ان عقلی و حتی عـادي آن، آیـۀ مزبـور داخـل در عنـوان تبلیـغ باشـد       کام
 هک ـ چنـان رسد.  نظر می ن بهکنی روغنی با نهایت درجۀ شفافیت و روشنی، امري ممکپرتواف

ثر شدت شفافیت یا وجود خواصی در خـود آن اجسـام، حالـت    بر ار نیز برخی اجسام دیگ
  بخشی دارند. تابی و روشنی شب

ور شدن و سوختن روغن مـورد اشـاره    گویا خاستگاه غلو شمردن این آیه، تصور شعله
ه چـون اشـتعال روغـن، بـه صـورت      ک ـبیـان   بـدین  ؛بوده اسـت  در آیه، بدون تماس آتش

مبالغـه   تعبیر آیه ،شود دن آتش به آن، محال عقلی محسوب میش کخود و بدون نزدی خودبه
هک درحالیاست.  از نوع غلو:  

ه ک ـور شدن آن روغن، بر فرض صحت چنان معنایی، محال عقلـی نیسـت بل   شعله اولاً
  رود. یشمار م به يمحال عاد
ل، آن روغن، با ظاهر آیه سازگار نیست؛ زیرا بنـا بـه شـواهد ذی ـ    يور فرضیۀ شعلهثانیاً 

   بخشی آن روغن، بدون وجود آتش است: نی و روشنیکمقصود، تنها پرتواف
بخشـی و نورانیـت اسـت و موضـوع      مایۀ آیۀ نور، بیان روشنی لی و درونکسیاق  یک.

  شود. افروزي، منظور اصلی آیه، محسوب نمی وري و آتش شعله
نـی آن  کاف رتـو جملۀ پیش از فقرة مورد بحث در آیه نیز، ظهور در شدت اضـائه و پ  دو.

 یاز درخت خجسـته زیتـون   ؛یوقدَ منْ شَجرَةٍ مبارکۀٍَ زیتوُنۀٍَ لا شرَْقیۀٍ ولا غرَبِْیۀ«روغن دارد: 
  .»شود ی، افروخته میاست و نه غرب یکه نه شرق
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ید بر صفا و شفافیت کتأبراي زیتون،  كتصریح به شرقی و غربی نبودن آن درخت مبار
گر از مفسران، بـه علـت   یو برخی د طباطبائی علامهه به گفتۀ ک اي گونه است، به روغن آن

بـا   تـا تابـد   جهت خاص، بر آن نمـی  کخاوري یا باختري نبودن آن درخت، خورشید از ی
روغـنش صـاف و زلال نشـود،     ة آن،میـو نارس ماندن در جانب مخالف و  ،آن ۀسایافتادن 
 ـة آن میـو امـل  کو رسـیدن  وسـط   با قرارگرفتن آن درخـت در بلکه  ر أثـر تـابش مناسـب    ب

  63.خواهد داشتزلال  نیروغ خورشید،
افروختن  معناي بهبخشی است نه  نی و روشنیکپرتواف معناي بهإضائه در لغت،  ةواژ سه.

معنـا   کی ـء را بـه  یء و أضاء الش ـیقرن چهارم، ضاء الش يابتدا يلغو، درید ابنیا سوختن. 
ان ی ـب ییگر بر نـور و روشـنا  ین واژة را دلالتا ییمعنا شۀ واحدیز رین فارس ابندانسته است. 

به آتش مستند باشـد بـاز همـین معنـاي روشـنایی       ه این فعلکحتی هنگامی  64رده است.ک
ذي    «ار رفتـه اسـت:   ک ـبقره به  ةهفدهم سور ۀه در آیک چنان 65؛مدنظر است ثلَُهم کمَثـَلِ الَّـ مـ

وما ح تا أَضاءَناراً فلَم َقدَتوفـی اس مترَکََهو مِبِنوُره اللَّه بَذه َرُونَ    له مثـَل  ؛ ظلُمُـات لا یبصـ
داد،  یافروختند، و چون پیرامـون آنـان را روشـنای    یاست که آتش یآنان، همچون مثلَ کسان

  .»بینند رهایشان کرد یکه نم یهای خدا نورشان را برد و در میان تاریکی
بدون تماس با آتـش،   نی آن روغنکر بیان چرایی نورافاز مفسران دشمار کثیري  چهار.

بـاره فرمـوده    نی ـز در ای ـن طباطبائی  علامه 66اند. هردکید کبر شدت شفافیت و وضوح آن تأ
آن  يت بالایت آن روغن و قابلیدر شفاف »لوَ لَم تمَسسه نارء و یکاد زیتُها یضی«اق یاست: س

 يور شعله يآن را برا یت آن روغن، آمادگید بر شفافیکتأبا علامه  67است. یافروختگ يبرا
ت شـفافیت آن  ور شدن و سوختن روغن، پیامد شـد  هه شعلک یحال؛ درفرموده استبیان ز ین

گـر  شـود؛ یعنـی ا   بخشی آن، نتیجۀ شـفافیت آن محسـوب مـی    ه تلألؤ و روشنیکبل ،نیست
ه ایـن  ک ـبلمشـتعل گـردد،   خـود   خودبـه  معنـا نـدارد  روغنی، هرقدر شفاف و صاف باشـد،  

  شود. مینی آن کشفافیت، موجب نوراف
تـوان اسـتفاده    ینم» و لوَ لَم تمَسسه نار«وارة  شود از جمله یگفته روشن م شیبا مطالب پ

بـر   -ه گذشـت ک ـ چنـان  -ه ی ـد آی ـکرا تأی ـباشـد؛ ز  يافروز ء، آتشیضیرد مقصود از فعل ک
شـفاف و  گردد،  یم یعیا مایاشتعال در ماده ت یت آن روغن است و آنچه موجب قابلیشفاف

  ست.یواضح بودن آن ن
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ه از افعـال  ک ـ» ادک ـی«اربرد فعـل  ک ـبرخی از نویسندگان بلاغی، آیۀ مزبور را بـه جهـت   
ی تحقق، نه تحقق بالفعل) است از شمول استحالۀ عقلی خارج کنندة بر نزدیک مقاربه (دلالت

م ک ـه اساساً مضـمون آیـه، مشـتمل بـر ح    کد روشن ش مذکوراما با توضیحات  68اند؛ دانسته
تـوان گفـت: هرچنـد     نیـز مـی  » ادک ـی« اربردکسرّ دربارة محال عقلی نیست تا توجیه بطلبد. 

ه ک ـنیشاید به جهت ارسد،  نظر می به نکامري مم نی روغن شفاف مزبور بدون آتشکاف پرتو
   ار رفته است.کاد به کافتد، فعل ی یبه ندرت اتفاق م ین موضوعیچن

از آیات قرآن، مصـداق ایـن    کی تب بلاغی، هیچکه تعریف غلو، در با توجه ب هرحال به
سوره  35تب مزبور، آیۀ کنمونۀ قرآنی ارائه شده در یگانه رود و  نمی شمار بهصنعت بدیعی 

در قـرآن، بـه جهـت ناسـازگاري تعبیـر       اربرد غلوکار کاش گذشت. ان ه بررسیکنور است 
اربرد کدر تعابیر قرآنی است؛ زیرا یی نما تعریف بلاغی آن) با اصل واقع غلوآمیز (با توجه به

گویی و باطل به ساحت قـدس قـرآن اسـت.     معناي ورود بیهوده سخنی با محتواي محال عقلی، به
، راه ورود هرگونـه سـخن   »ذبـه کاحسـن الشـعر ا  «پردازانۀ عرب، بـا شـعار    در ادبیات خیال

هـایی جـایی    گـویی  یمانۀ قرآن چنین گزافـه کدر ادبیات ح به شعر باز گردید، ولی غیرواقعی
قلُْ یـا  «ۀ یل آیشان در ذیشمارند. ا ین را ناحق میهرگونه غلو در د طباطبائی  ندارد. علامه

رَ  «د ی ـه چرا غلو به قکینح ای) در توض77 :(مائده» دینکُم غَیراَلْحقِّ  الکْتابِ لاتَغلوا فی أهَلَ غَیـ
  69.جز به ناحق، مصداق ندارد  است و غلو يدیکد، تأین قیا، فرموده: د شده استیمق» الْحقِّ

ن آیـۀ  یبلاغت، در استدلال بر نفی وجود غلو در قرآن بـه هم ـ  بعضی از نویسندگان فن
اربرد واژه غلـو در قـرآن، تنهـا در خصـوص     ک ـه با توجه بـه  ک 70اند جسته کتمس مائده 77

ادشـده  یۀ ی ـآن نویسندگان بـه آ  کة خداپنداري مسیح، تمستاب دربارکهاي اهل  گویی زیاده
تاب، از مصـادیق محـال   کقابل دفاع خواهد بود؛ زیرا آن ادعاي اهل  غلو در قرآن ینف يبرا

هک ـ چنـان برخی اهل بلاغـت،   رو ازهمینشود؛  محسوب می عقلی و مندرج در تعریف غلو 
 اربرد فعل مقاربه و امثال آنکنور به  سی و پنجم ۀاشاره شد، براي فرار از این محذور در آی

  اند. جسته کتمس
ارناپـذیر اسـت.   کان یمک ـاربرد دو قسم دیگر مبالغه، یعنی تبلیغ و اغراق در قرآن حکاما 

  ند.ک میتأمین یی نما ان عقلی در هردو مورد نیز، سازگاري آن دو را با اصل واقعکوجود ام
افران ک ـه در وصـف امتنـاع ورود   ک ـرد ک ـتوان به آیۀ ذیـل اشـاره    میاز مصادیق اغراق 

واب       « فرماید: ش به بهشت میکسر م أبَـ تکَْبرُوا عنْهـا لا تفُـَتَّح لَهـ إِنَّ الَّذینَ کذََّبوا بِآیاتنـا واسـ
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لُ فـی   یالسماء ولا یدخلُوُنَ الْجنَّۀَ حتَّ رِمی       یلج الْجمـ زيِ المْجـ م الْخیـاط وکـَذلک نَجـ ؛ نَسـ
ر    که آیات مـا را دروغ شـمردند و از [پـذیرفتن    یدرحقیقت، کسان) 40(اعراف:  ] آنهـا تکبـ

آیند مگر آنکـه شـتر در    یگشایند و در بهشت درنم یآسمان را برایشان نم يورزیدند، درها
  .»دهیم یسان بزهکاران را کیفر م سوراخ سوزن داخل شود. و بدین

أَو « فرمایـد:  افران مـی ک ـه در وصف اعمال کنور است چهلم  ۀاما نمونۀ قرآنی تبلیغ، آی 
حاب ظلُمُـات بعضـُها فـَوقَ       ه سـ کَظلُمُات فی بحرٍ لُجی یغشْاه موج منْ فوَقه موج منْ فوَقـ

 ـ    نْ نـُورٍ  بعضٍ إذِا أَخرْجَ یده لَم یکدَ یراها ومنْ لَم یجعلِ اللَّه لـَه نـُوراً فمَـا لَ یـا ماننـد   ؛ ه مـ
آن  يبـالا  هکپوشاند  میآن را  یج که پیوسته موجاژرف و مو یاست در دریای یهای تاریکی

شـب   یتاریک[ یکدیگر يرو یهای ] تاریکی [تیره است يدیگر است و بر فراز آن ابر یموج
آن را  یراحت ـ به ،بیرون آردرا دست خویش اگر که اي  گونه به]، ابر یدریا و تاریک یو تاریک

  .»نیست ينداده او را هیچ نورقرار  ينورش یبراخدا  هک یسک و ندینب
دن یشکریبه تصو يبه پنج بخش، مبالغۀ آن را برامذکور ۀ یآ کیکبا تف طباطبائی علامه

چنـان در   افرانک ـن ی ـجه گرفته است: ایان نتیرده و در پاکان یب فارکم بر اعمال کحا یکیتار
  71ش از آن تصور ندارد.یب یه ظلمتکاند  واقع شدهم کمترا ییها یکیتار

» بحرٍ لُجی یغشْاه موج  أَو کَظلُمُات فی«ی از نویسندگان بلاغی، اگر به جملۀ کبه تعبیر ی
ی و کشـیدن شـدت تـاری   کولی بیان اوصاف بعدي با به تصویر ،امل بودک معناشد،  تفا میکا

اربرد این قسم، کروشن است  72.یغ را موجب شده استاز نوع تبل هالعاده، مبالغ ظلمت فوق
ه ک ـبل ،نـدارد  یینما محذور مخالفت با واقع تنها نهان عقلی و عادي مضمون آن، کبا لحاظ ام

   شود. ریم محسوب میکهاي بیانی قرآن  اي از شگفتی از مظاهر زیباي بلاغی و نمونه

 ها در قرآن داستان يينما واقع. ۴
ن روشنفکران مسلمان زمین درمیا ه علاوه بر مغربکن یح در زبان دمطر يها از نگرش یکی

مقصـود از نمـادین بـودن یـک واژه یـا       73.نگرش نمادین به آن زبان اسـت نیز مطرح شده، 
بلکه مدلول آن چیز دیگري است که باید   این است که مدلول مطابقی آن اراده نشده،  سخن

  . کشف شود و نباید به ظاهر آن استناد کرد
خود را ملزم بـه بیـان    گوینده  فقدان حقیقت است وطبق آن، دیگر زبان نمادین، ویژگی 

  74.از نمادها بهره گرفته است  بیند بلکه بر اساس هدف خویش، واقعیت نمی
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ن ین نگـرش تبب ـ ی ـقرآن را طبـق ا  يها از داستان يتعداد ران مسلمانکف از روشن یبرخ
 ـالفـن القصصـی فـی القـرآن ال    تـاب  کاالله در  اند. محمد أحمـد خلـف   ردهک از  یبرخ ـ ریمک

داستانی هنري است کـه   تمثیلی،  ۀقص ، يدانسته است. از نگاه و یلیقرآن را تمث يها داستان
 75است. بیان شده  آوري مثل المثل یا از باب ضرب

که بررسـی و  دانسته  تمثیلی ۀآیاتی از قرآن را از باب مصداق قص  خلف االله در این نوع
بـه نقـد کلـی اکتفـا     رو،  ازایـن  .از گنجایش یک مقالـه خـارج اسـت    ،آن مواردتک  نقد تک

  شود: می
بـه   لزومـاً  تـوان  با فرض پذیرش وجود عنصر نماد در برخی از ابعاد قصص قرآن نمـی 

یعنـی معنـایی   ، مجازي به معنايزیرا نماد از این نظر که  کرد؛غیرواقعی بودن داستان حکم 
، به استعاره نزدیک است و چون افزون بر معنـاي مجـازي  ، ردغیر از معناي ظاهري اشاره دا

هـا،   رغم این شـباهت  اما به یابد؛  به کنایه شباهت می معناي واقعی هم درآن امکان دارد،  ةاراد
  76نماد از هر دو متمایز است.
و شـود  منتفی  شود که امکان ارادة معناي حقیقی کلمه سبب می وجود قرینه در استعاره

، درنتیجـه   ي کلمه، واضـح و تنهـا همـان باشـد کـه مـتکلم اراده کـرده اسـت؛        معناي مجاز
قرینـه  نبـودن  امـا   خوانندگان همه و همیشه تنها یک معناي مجازي معینی از کلمه در یابند؛  

معناي حقیقـی کلمـه وجـود داشـته باشـد؛       ةشود که امکان اراد سبب می به عکس،  در رمز، 
خوانندگان چه در یک  ، درنتیجه مراد متکلم مکتوم بماند؛  معناي مجازي رمز واضح نباشد و 

  77معانی مجازي گوناگون از کلمه دریابند. هاي گوناگون،  زمان و چه در زمان
توان لزوماً آنها را  نمی هاي قرآنی،  نتیجه آنکه حتی با پذیرش تمثیلی بودن برخی داستان

اندیشوران که برخی  چنان ممکن است؛  نما غیرواقعی دانست و جمع میان نماد و گزاره واقع
 المیزانتفسیر  يدر چند جا  ، کهطباطبائی حوم علامهمر ماننداي دارند،  عقیده مسلمان چنین

که در  یداستان ییعنند؛ ا بودن آن اشاره کرده یبه تمثیل به تناسب بیان داستان حضرت آدم
  نمادین برخوردار است.و  یي تمثیلاجزا ی، از برخنآ يھا بودن شخصیت یعین حقیق

  :اند هنوشت، 78هختپردا سورة بقره که به داستان حضرت آدم مثلاً در ذیل آیات
 ـ واداشتن فرشتگان به سجده بر آدم، بـدان جهـت   زمـین   درجانشـین خـدا    يود کـه و ب

ها را شـامل   انسان یگرچه سجده بر آدم واقع شد اما حکم سجده، تمام رو ازاینشت. گ یم
سد قصۀ ر یکه به نظر مو نائب، مسجود واقع شد. خلاصه آننمونه  بز باپس آدم، ااست. 
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 ـکس تنـاول از درخـت،    یونت آدم و همسرش در بهشت و فرودآوردن آنها به زمین در پ
  79. ود...ب ست که از سعادت و کرامت برخوردارا بر انسان پیش از نزول به دنیا یتمثیل

.. ایـن داسـتان.  : «انـد  نـین آورده چ ارکـۀ طـه  مورد اشاره، در سـوره مب  ۀشان در تفسیر قصای
 80)123ـ115 (طه:».به تصویر کشیده است يو ماد یرا برحسب طبیعت زمین یضعیت آدمو

 81اعـراف  ةدر سـور  حضـرت آدم  ۀآیـات مربـوط بـه قص ـ    تفسیر آن مرحوم درهمچنین 
ر کـه مـا د   یو به صـورت  یاست تکوین یداستان بنابراین، داستان حضرت آدم«ویسد: ن یم

  82».است ابیم، تمثیل آورده شدهی یخویش م یو اجتماع يدنیو یزندگ
 یعض ـب 83مفسران، رغم دیدگاه بیشتر و به طباطبائی علامهاز  ينیز به پیرو يشهید مطهر

قرآن، داستان آدم را «ویند: گ یشان در این زمینه مای 84.اند هنستادنمادین آن قصه را  ياز اجزا
که در قرآن آمـده، نـام   » آدم«است. منظورم این نیست که  طرح کرده به اصطلاح، سمبولیک

منظورم این است که قرآن، داسـتان آدم را   ؛داشته است یشخص نیست... قطعاً... وجود عین
شـدن از بهشـت، توبـه و... بـه      ن، طمع، حسد، راندهطاشی يونت در بهشت، اغواکاز نظر س

  85».صورت سمبلیک طرح کرده است
اسـتدلال   يا بودن داستان مورد نظر، گونهنمادین  يپس از ادعا يعبارت استاد مطهر از

  اند: هایشان گفت ود.ش یبر آن، استفاده م
بـاب  نگیز آدم نیسـت و در  ا یرد، از نظر خلقت حیرتگ یکه قرآن از این داستان م يا نتیجه

قـام  ند، بلکـه قـرآن، تنهـا از نظـر م    ک ینم يیرگ گونه نتیجه ، از این داستان هیچیخداشناس
یک نفر  يند. براک یم استان آدم را طرحد یئل اخلاقساانسان و از نظر یک سلسله م يمعنو

حفظ کنـد و در   ممکن است که ایمان خود را به خدا و قرآن معتقد به خدا و قرآن، کاملاً
ایمـان و  با يتوجیه کند. امروز مـا افـراد   يعین حال، داستان کیفیت خلقت آدم را به نحو

 ـرا در قرآن به ن دمو رسول و قرآن را سراغ داریم که داستان خلقت آ معتقد به خدا  يوح
ادعا نکـرده اسـت کـه آن     يمنطبق است. احد ينند که با علوم امروزک یتفسیر و توجیه م

  86.برخلاف ایمان به قرآن است ها نظریه
ست ا ینکات اخلاق یتذکر برخ که هدف قرآن از طرح داستان آدماز این يیا استاد مطهرگو

و بـه نگـاه    یاحث مرتبط با آن، به عنوان تبعمبو  تخلق یتکه موضوع کیف اند هنتیجه گرفت
  ه است.شدمطرح  یآل

  درخور تأمل است:نان نقل شده از استاد از چند جهت سخ
 يا و تذکر سلسله یانسان ي، صرفاً بیان مقام معنویمزبور که هدف اصل ياصل ادعا اولاً
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سلۀ آنها حضـرت  سلسر ا کهه آیات مربوط به خلقت انسان یبرخ بوده، با یاز مسائل اخلاق
و آفـرینش   88معـاد ، 87آنهـا اسـتدلال بـر توحیـد     اززیـرا   ؛تبوده چندان سازگار نیس آدم

  ود.ش یستفاده ما 89یشگفت حضرت عیس
 یشأن نزول در مورد آن داستان حقیق ـ برحسباره نیز اشمورد  یموضوعات اخلاق نیاًثا

از بـاب همـان قاعـدة    ود، ش ـ یموارد تطبیـق م ـ ر است و اگر بر سای  خص، مطرح شدهمشو 
واقعـی بـودن ابعـاد و     ،يو شـهید مطهـر   طباطبـائی  علامـه مرحوم  ست؛ زیراا تعمیم مورد

سـد آنچـه آن دو بزرگـوار را بـه     ر ینظر م بهولی پذیرند،  هاي داستان مزبور را می تشخصی
جریان و عـدم اختصـاص    یظر به جنبۀ عمومتأکید بر نمادین بودن داستان مزبور واداشته، ن

بـر پایـۀ    کـه  یداستان، بوده اسـت؛ درحـال   ياه مطرح در آن، به شخصیت ياز قضایا یبرخ
رة آن را محـدود  ی ـنـزول آیـه، دا   نشـأ  90»لمـورد اوص خص ـعبرة بعموم اللفـظ لا ب ال«قاعدة 

دلائل توسعه در وان مطالب مطروحه در داستان را به تنقیح مناط و بر اساس ت یند و مک ینم
  نیست.نیازي دانستن قصه،  یکرد و به تمثیل يق مشابه جاردیشأن نزول در مصا

 که مطابق نقل اسـتاد ـ   وم روزلع ياه توجیه و تفسیر داستان خلقت، بر اساس داده لثاًثا
اسـت و   یعلوم تجرب یغیرقطع ياه تسلیم شدن در برابر نظریهاند ـ   چنین کرده افراد یبرخ

از ابعـاد   یست که بعضا رو آنزاند اد یا ایمان به قرآن نمب ظریات آنان را در تقابلن یاگر کس
 جـزء ضـروریات دیـن   رو،  ازایـن ، و برگرفته از ظهور آیات است؛  صریحبور، غیرمزداستان 

  شود. یخارج از دین تلق ود تا منکر آنهاش یمحسوب نم
 يمعنـا  بـه هرگـز   يید مطهـر این همه، تعبیر نمادین و تمثیـل در کـلام علامـه و شـه     با

  وید:گ یاز تفسیر خویش م یدر قسمت علامهنیست.  از ابعاد قصه يچ بعدیبودن ه یغیرواقع
در این دسته از آیـات،   ندزیرا بیان خداواست؛  یۀ الهحقّ از معارف ییاه بیانات قرآن مثل

یز فقط در را ن یکل ینند و معانک یرا درك م یتا سطح درك عموم مردم که تنها، امور حس
است کـه در وراء   ییاه همند، فرود آمده است... بیانات قرآن، مثلف یم یقالب امور جسمان

که از مرتبه حـس و محسـوس    یه لفظبممثّل دارند و مقصود و مراد از آنها  یقیخود حقا
  91.اندم یگرفته شده، متوقف نم

م متعالی خـود تنـزل یافتـه،    ه از مقاسخن به این نکته اشاره دارد که قرآن کریم کاین ظاهراً 
   به صورت الفاظ کنونی درآمده است و این مرتبۀ نازل، مثال مرتبۀ عالی قرآن است.

 بودن یتمثیل یدرخصوص مورد بحث، یعنو ظهور در تمام آیات قرآن دارد  نانسخاین 
ت مربـوط  ابودن را از مباحث آی ـ یدارد و نسبت غیرواقع يرت ، جریان واضحیصص قرآنق
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ي اجـزا  یخ ـبرو نمادین بـودن   یبا فرض تمثیل یحت کهن به این بیاند؛ ک یا دور مه به قصه
جا که سطح درك مخاطبان متفاوت بوده است، مثال و ممثـّل، هـر دو مقصـود    آنداستان، از 

کنایه که در عین ارادة ملزوم از لازم، ممکن اسـت خـود لازم نیـز    ع ست؛ مانند موضوا بوده
تعلـق گرفتـه    به ممثـّل  یکه قصد اصلدر عین آن یتمثیل نیز گاهر د 92.د گوینده باشدومقص

  اند.م یآن، محفوظ م یینما یرد و جنبۀ واقعگ یخود مثال نیز مورد قصد گوینده قرار ماست، 
   تمثیلات قرآنی را بر دونوع تقسیم کرد:  توان از یک منظر میبه تعبیر دیگر، 

مثلَُ « مانند: مورد نظر نیست،   آن کلیکه شخص خاصی از   تمثیل ناظر به فرد کلی الف.
 ـ      یلَب وت نَ الْبیـ وت اتَّخـَذَت بیتـًا وإِنَّ أَوهـ ت الَّذینَ اتَّخذَُوا من دونِ اللَّه أَولیاء کمَثلَِ الْعنکَبـ

  )41 :عنکبوت(؛»الْعنکَبوت لوَ کاَنوُا یعلمَونَ
شخصیت مطـرح در آن و عناصـر    ن بیان تمثیلی، که در عی  تمثیل ناظر به فرد معین ب.

ضرََب اللَّه مثلَاً لِّلَّذینَ کفَرَُوا امرَأَةَ نوُحٍ وامرَأَةَ «  مانند:  واقعی و حقیقی است، محوري جریان، 
ه شـَیئاً وقیـلَ     لوُط کاَنَتاَ تَحت عبدینِ منْ عبادناَ صالحینِ فَخاَنَتاَهما فلََم یغْنیا عنْ نَ اللَّـ هما مـ

ی     ءامنوضرََب اللَّه مثلَاً لِّلَّذینَ . ادخلُاَ النَّار مع الداخلینَ نِ لـ ونَ إذِْ قاَلـَت رب ابـ وا امرَأَةَ فرْعـ
ومرْیم ابنَت عمراَنَ . قوَمِ الظَّالمینَعندك بیتاً فی الْجنَّۀِ ونَجنی من فرْعونَ وعمله ونَجنی منَ الْ

نَ           ا وکُتُبـِه وکاَنـَت مـ ات ربهـ دقَت بکِلَمـ ن روحنـَا وصـ الَّتی أَحصنَت فرَْجها فَنفََخْناَ فیـه مـ
  )12–10 :تحریم(.»القْاَنتینَ

ردارنـد. پـس تنهـا بـه دلیـل      از واقعیت برخو تمام افراد و عناصر،   مذکور يها در تمثیل
کیـد بـر   أشود. روشـن اسـت ت   قصه بر تخیل و غیرواقعی بودن حمل نمی تمثیلی بودن بیان، 

ن بـر  سـرایا  کـه داسـتان  نیسـت  ی یها یید تمام جزئیات و پیرایهمعناي تأ بهقصص  یینما واقع
ب و از مـذاه  زیـرا بسـیاري از مفسـران و شـارحان قـرآن،      انـد؛   هاي تاریخی بسـته  واقعیت

هـاي   هاي قرآن را بـا اسـاطیر و خرافـه    اند تا قصه اصرار ورزیده هاي گوناگون اسلامی،  نحله
هاي قرآنی منقـول   رایج در میان اقوام پیشین و به ویژه اخبار توراتی سازگار سازند. در قصه

ح تصری هابسیاري چیزها راه یافته است که هرگز نه در خود قرآن به آن در این گونه تفاسیر، 
بـاغ   ، ذیل داستان دو مرد و دوطباطبائی علامهمرحوم  شده است و نه با حقیقت سازگارند.

برخی مفسرین «  فرموده است: المثل آمده،  کهف که در قالب ضرب ةسور 43تا  32آیات در 
آن داستان، درمقابل، برخی دیگر در مورد  اي فرضی و خیالی دانسته و جریان مزبور را قصه
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مؤیـد واقعـی    ولی تدبر در سیاق قصـه،    ؛اند هروایت کرد  قابل اعتماد،وان و غیرهاي فرا قصه
و  همچنین ضمن تفسیر آیات مربوط به داستان حضرت موسـی  ایشان 93.»بودن آن است

پـس از اشـاره بـه دیـدگاه     ـ   انـد  نام وي را خضر گفته که برخی روایاتـ آن مرد دانشمند  
  دلیل و با ظاهر قرآن نیز ناسازگار اسـت؛  پنداري بی دگاه،این دی«  تخیلی درآن، نوشته است:

پردازان هـیچ خاسـتگاه قرآنـی یـا مسـتند       جز سخنان مفسران و قصه به اما قصۀ آب حیات، 
  94.»ی نداردیجغرافیا

ابعـاد قصـه، لزومـاً     یبرخ ـ نبـود  يو مجاز یکه تمثیلت ذکر این اسدرخور تۀ نکدیگر 
میـان دو اصـطلاح حقیقـت و    ه اشاره شـد،  ک چنان؛ زیرا بودن آن نیست یغیرواقع يمعنا به

  تفاوت وجود دارد. یبا حقیقت و مجاز فلسف یمجاز ادب
یـرد و عبـارت   گ یقـرار م ـ  یو خـارج  ی، حقیقت، وصف وجود عینیاصطلاح فلسف در

 ـ ام 95ند.ک یحکایت م که از آن یعیتاقمطابق با و یاست از صورت علم ، یا در اصـطلاح ادب
 يآن و مجاز، استعمال کلمه در غیرمعنـا  يو قرارداد یوضع يکلمه در معناحقیقت، کاربرد 

و  یامـور غیرحقیق ـ  یراهیاب يمعنا بهدر قرآن  یبدوجود مجاز ا، رو ازاین 96آن است. یوضع
 نیست. به آن کذب

  گيري تيجهن
ت انـات قـرآن را اثبـا   یب یینما توان واقع می، یعلوم بلاغ يدستاوردها یبا استفاده از برخ. 1

 رد.  ک
وفۀ درخـت  که شیل تشبیاز قب یهاتیوجود ندارد و تشب یه وهمی، تشبیهات قرآنیدر تشب. 2

در بـودن آنهـا    يا پنـدار ی ـ یوانگان و واقعیه رباخواران به دیطان، تشبیبه سرِ ش یجهنم
 ی، برخ ـیینمـا  واقـع  يان مبنـا یجر يبرا ين مواردیه در چنکبحث مفسران بوده کانون 

 ست.ا ارگشاک یانیو ب یبلاغ يها لیتحل
ه اولاً قـرآن ظـاهراً مبالغـۀ    ک ـن است یا یدر مجاز و استعارة قرآن ییگرا واقع ياز نمودها .3

 الوده است.یذب و خلاف واقع نکاً مجاز و استعاره را به یار نبرده و ثانکز به یغلوآم
و  یق ـیحق يمعنال ارائه شده، هردو یه در قالب تمثک یقرآن يها از داستان يز در تعدادین. 4

  قابل اراده است. یلیتمث



۸۶  ۱۳۹۰، پاييز و زمستان ۸شناخت، سال چهارم، شماره دوم، پياپي  قرآن  

   ______________________________________________  ها نوشت پی
روشنی  از جداسازي دوگونه ارائۀ وقایع (ارائۀ هنري و ارائۀ تاریخی) به»  گوید: امین خولی، در همین راستا می .1
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  .275، ص البیان فی القرآن
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  .276، ص اسالیب البیان فی القرآن سیدجعفر حسینی،، همان؛ نیز ر.ك: المختصر
  .5؛ جمعه، 39؛ نور، 41برخی دیگر از کاربردهاي این نوع تشبیه در قرآن: عنکبوت،  .9
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 .تا ، بییدار احیاء التراث العرببیروت،  ،تفسیر القرآن یالتبیان فبن حسن، ، محمدیطوس

 تا. یه، بیالنهضه العرب روت، داری، بیععلم المعانی، البیان، البدز، یق، عبدالعزیعت



۹۲  ۱۳۹۰، پاييز و زمستان ۸شناخت، سال چهارم، شماره دوم، پياپي  قرآن  

 ق.1414، قم، اسوه، تاب العینکترتیب بن احمد،  لی، خليدیفراه

 ق.1415، الصدرتهران،  چ دوم، ،یتفسیر الصافملامحسن،  ،یفیض کاشان

 ق. 1414قم، دار الهجره،  چ دوم، ،المصباح المنیر، یبن عل، احمدیومیف

 .1377، بنیاد بعثت چ سوم، تهران، ،لحدیثتفسیر احسن ااکبر،  یسیدعل ،یقرش

 .1371، الإسلامیۀدار الکتب  چ ششم، تهران، ،قاموس قرآن، ـــــ 

  .1379صدرا،  چ هفتم، قم، ،مجموعه آثارمطهري، مرتضی، 
  


