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   :چکیده
ترین مسائل مورد اختلافی بود که فرق کلامی و سیاسی قرن اول و آغاز ایمان یکی از مهم چیستی

ترین ايریشه مسئله یکی ازاین  .قرن دوم هجري در قالب مکاتب فکري به بحث دربارة آن پرداختند
  .استشیعه  هاي خوارج، مرجئه ومسائل اختلافی فرقه

بندي جدیـدي از   با تعریف اسلام و ایمان و تحدید حدود این دو مفهوم، صورت امام صادق
مفهوم متدرج ایمان ارائه کرد که از سویی در ارتباط با نظریۀ امامت ایشان و از سوي دیگر، راه حل 

لف اي میان نگاه فرقَ مخت ن مقاله سعی شده است تا مقایسهایدر  .شد جدیدي بر این مسئله تلقی می
  .نیز در مقایسه تشریح گردد و دیدگاه امام صادق به این مقوله بیان شود

  .، علم کلامایمان، مرجئه، خوارج، امام صادق: ها کلیدواژه
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  مقدمه
رد، خـاص خـود را دا   ـ کلامـی قی که اصول و ضوابط فقهیرَشیعه به عنوان یکی از ف

ـ کلامی شـیعه، امـام   نامورترین شخصیت فقهی. هاي دیگر نداردقدمتی کمتر از سایر فرقه
، 1384هـالم،  / 281، ص3تـا، ج امین، بـی / 56، ص1317کاشف الغطا، ال(است صادق

او ) Daftary, 1990, p.87 //Hodgson, 1986, p.374 Buckley, 2008, p.1 /66ص
ترك گروه اسماعیلیه و دوازده امامی است؛ کسی آخرین امامی است که مورد قبول مش

که به پاس تأثیرات فکري او، پیروانش به شیعیان دوازده امـامی یـا شـیعه جعفـري و     
اهمیت و تأثیر فکري او آنچنـان  . ها به فقه جعفري نامبردار شده استاصول فقهی آن

عالمان به «: یم کهکنآشکار است که نیاز به تکرار نیست، فقط به نقل ابوزهره بسنده می
اتفـاق نظـر    هاي خود دربارة هیچ چیز بـه انـدازة علـم امـام صـادق     رغم اختلاف

نجاشی، عالم رجالی معروف، گزارشی را از ابـان بـن   ) 67، صتاابوزهره، بی(».ندارند
کند که طی آن، شیعه کسانی هستند که چون مردم در سخن رسول خدا نقل می 1تغلب

را گیرند و آنگاه که مردم در سخن علـی اخـتلاف ورزنـد،    اختلاف کنند، سخن علی 
ایـن گـزارش   ) 266، ص1، ج1369جعفریان، .(گیرندرا می سخن جعفر بن محمد

به شمار آید؛ دورانی که جامعۀ شیعی نـه   تواند انعکاسی از روزگار امام صادقمی
 مـد آتنها یکدست نیست، بلکه موجودیت اعتقادات شیعی نیز مشوش بـه شـمار مـی   

)Lalani, 2000, p.35 (بخشی به بدیل ششمین امام شیعی در تمرکز و هویتو نقش بی
افزون بر احکام فقه شیعی کلام و ) Buckley, 2008, p.1.(گردداین تعالیم برجسته می

هاي شیعی جزئی از آموزه 2مسائل مرتبط بدان نیز به دلیل پیوند ناگسستنی میان آن دو
گزارشی وجود دارد که . کلمان زبردست شیعی پرورانده شداوست که بعدها توسط مت

با ابوالهذیل، علاف متکلم معتزلـی درگیـر    از شاگردان امام صادق 3هشام بن حکم
ابوالهذیل، شرط مناظره را پذیرش مـذهب طـرف غالـب از    . شوداي کلامی میمناظره

کند در و اعلام میداند کداً شرط را منصفانه نمیؤهشام م. کندسوي مغلوب اعلام می
صورتی حاضر به ادامۀ مناظره است که اگر هشام پیروز شد، ابوالهذیل مذهب جعفري 

 ،1374مدرسی، .(کشداز باور خود دست نمی) هشام(را بپذیرد و در غیر این صورت او
  )208ص
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بـه   ها شاگردان امام صادقمناظرات کلامی بسیاري ثبت شده است که طی آن
از ورود بـه ایـن    اند و امـام گفتگوها را در حضورش انجام دادهدستور ایشان این 

، محمـد بـن   4کلینی گزارش داده است که حمـران اعـین  . منازعات پرهیز داشته است
ر اطراف هشـام بـن   د نعمان، هشام بن سالم و طیار جمعی از اصحاب امام صادق

نتیجـۀ   امـام  .ن زمان جوان نورسی بوده است، حلقه زده بودندحکم که گویا در آ
شود و زمانی کـه هشـام از   مناظرة هشام و عمرو بن عبید در مسجد بصره را جویا می

چون بـه  «: گویدکند، امام قاطعانه میارائه بحث در حضور ایشان اظهار شرمندگی می
، 1386کلینـی،  .(کنـد و هشام شرح ماجرا را آغاز می» شما دستوري دادم، به کار بندید

  )343، ص1382طوسی، / 441، ص1ج
گزارش جالب دیگري نیز به دنبال حدیث قبل به ثبت رسیده است که طی آن، امام 

از یونس بن یعقوب، سپس حمران بن اعین، سپس احول و نهایتاً هشام بن  صادق
خواهد تا در برابر مرد شامی مدعی دربارة حجت مناظره کنند و خود سالم به نوبت می

  . است ناظر این مباحثه بوده امام
دهد در مناظرات از عقل استفادة ابزاري شده اسـت و  ها نشان میمجموع گزارش

که منشـأ وحیـانی دارد،    نتیجۀ مناظره به مقیاس عقل ارزیابی نشده، بلکه علم امام
به عنوان والاترین مرجـع فراتـر از عقـل، از ورود بـه      پرهیز امام. یابدرجحان می

گردان که از سرآمدان کلام شیعی در زمانـۀ خـویش   منازعه و درخواست ایشان از شا
بر این نتیجه این نکتـه را نیـز بایـد افـزود کـه بارهـا       . اند، مؤید این مطلب استبوده

اند، واقع شده که پس از برتري در نزاع کلامی مورد تحسین امام شاگردان امام
حدیث هشام بن حکم  این اقرار در. اندفرا گرفته اند که دانش خود را از امامگفته

او خاضعانه » را به تو آموخت؟) تعلیم(چه کسی این«: پرسداز او می زمانی که امام
سـپس   امـام » .اینها مطالبی بود که از شما یاد گرفتم و تنظیم کردم«: دهدپاسخ می

به خدا این حقیقتی اسـت کـه در   «: منشأ این تعالیم را وحیانی خوانده و فرموده است
کلینـی،  / 342، ص1382طوسـی،  (».نوشته شـده اسـت   یم و موسیصحف ابراه

  )447، ص1، ج1386
هاي علـم  احادیث دیگري نیز وجود دارد که امام بارها به شاگردان خویش، روش

در حدیث دیگري آمده است هنگامی که مردي مدعی از شام در . کلام را آموخته است
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به یونس بن یعقوب رو  امامگوید که آمادة مناظره است، می حضور امام صادق
  کـلام  ) علـم (یعنـی اگـر خـوب   » لو کنت تحُسـن الکـلام کلمتـه   «: گویدکند و میمی
گوید مـن ایـن   کند و مییونس اظهار تأسف می. کرديوگو میدانستی، با او گفتمی

یعنی واي بر صاحبان کلام، زیرا مـدام  » ویل لاصحاب الکلام«: جمله را از شما شنیدم
کنیم، این را تعقـل  این پذیرفتنی نیست، این پذیرفتنی است، این را تعقل می گویندمی

انما قلت فویل لهم ان ترکواـ ما اقول و ذهبوا الی «: فرمایندامام بلافاصله می. کنیمنمی
خواهند ها اگر مرا واگذارند و دنبال آنچه مییعنی همانا من گفتم واي بر آن» ما یریدون

  )447، ص1، ج1386کلینی، .(بروند
شـود، بلکـه صـحت نتیجـه     نه تنها بارها روش کلامی را متذکر می امام صادق

ترین فرد ترین مرجع و آگاهعالی داند، زیرا اماممی جدل را مطابقت با قول امام
  . از این حدیث به خوبی آشکار است چنانکهاست، 

  ن دوران مشـخص  آهـاي  شیعی و سایر متکلمان و فرقـه  حالا دیگر تفاوت متکلم
امـام   .تـرین مفسـر اسـت   گـاه زیرا او آ ،ها باید به امام ارجاع شودبحث همۀ. شودمی

 آنکـه نخسـت   :به دو دلیل از ورود مستقیم در مباحث کلامی پرهیز داشت صادق
وم ن است که پاسخ بسیاري از مسائل کلامی را در خـود دارد و د ، قرآبالاترین مرجع

خزان علم خداوندي  امامان زیرا ،قل بشري گشایشگر استعلم امام بیش از ع آنکه
 ،1، جهمـان (آنـان منشـأي وحیـانی دارد   و اگـاهی   )517ص ،1ج، 1386کلینی، (بوده
  . موضوع ایمان نیز از این روش مستثنی نیست ،با این توضیح) 603و  577ص

  
  محور منازعات کلامی  :ایمان

هاي حکومت معاویه و تبـدیل  ایهر نبرد صفین نتایجی چند مترتب شد، تحکیم پد
گیري نشقاق در صفوف سپاه عراق و در نتیجه شکلن به امپراطوري اموي، اآتدریجی 

دو قـرن از  هاي اسـلامی حـداقل بـه مـدت     حکومت خوارج که جهان اسلام و ۀفرق
رغم اهمیـت تـاریخی   لیشاید ع 5.از نتایج این نبرد بود ،در امان نماند هاي آنانآسیب

گیـري  ز این نبرد حاوي دستاورد مهمی بود و آن شکلادها براي علم کلام نیاین رخد
  .کلامی در عالم اسلام بود ۀرسمی اولین فرق
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بود که در عنوان کلی خوارج، جـز بخشـی از    اي مه، مارقین اسامیحکّ، م6حروریه
 و در اعتراض به ماجراي »لا حکم الا الله« نی خودآکه زیر لواي شعار قر سپاه علی

 ـ آنان ،دست نبودندخوارج متکلمانی زبر .مصداقی نداشت ،حکمیت قرار داشتند د مانن
 ـ     دیگر فرق پس از خود مولود درهم    ۀواسـط ه تنیـدگی سیاسـت و کـلام بودنـد کـه ب

و رشـد و   ندگشـود  یاري از مفاهیم را به علـم کـلام  راه ورود بس ،هاي متناقضجدل
خـوارج   .نـد اوین علم کلام شریکخوارج در تد«. گسترش این علم را موجب شدند

دند و بر سر همین مسائل با دشمنان کرمید موروثی مطرح یعقا ةمسائلی خارج از حوز
مسئله چیستی و کیفیت حکم مرتکب کبیره  )48، ص1375وزن، اوله(»کردندمجادله می
از  خوارج بیش زیرا ،ترین مسئله کلامی تبدیل شدهاي خارجی به محوريدر اندیشه

  کـه مـورد اتفـاق همـه     را کیفیت مرتکـب کبیـره    ،به تبیین مفهوم ایمان بپردازند آنکه
 هـاي فرقـۀ  تعـداد گـروه  . بسط دادند) 30ق، ص1416العقل، (اي خارجی بودهگروه

هاي مختلـف مـنعکس شـده    نویسان به گونهو نحلهاي فرق خوارج در پرتو گزارش
 جی را بیسـت گـروه برشـمرده   هـاي خـار  تعداد گروه ،بغدادي به نقل از کعبی .است

دگی مذاهبشان تا چیزي که ایشان را با وجود پراکن«: و افزوده) 41، ص1358بغدادي، (
و  و عثمان و داوران در میان علی ، کافر شمردن علیسازدحدودي هماهنگ می

ن دو و اصـحاب جمـل و گناهکـاران و    آشوندگان به داوري در میان معاویه و راضی
 ،مطابق گزارش شهرسـتانی ) 40همان، ص(»دن با امام ستمکار استبرخاستن و جنگی

مناکحـات بـدون ایـن    « که اظهار کردند نجا پیش رفتندآخوارج در این اعتقاد خود تا 
هـایی نیـز وجـود دارد کـه     گـزارش ) 83ص ،1350شهرستانی، (.»رذیله درست نباشد

اخـتلاف   در پذیرش حکمیت شـرك اسـت یـا نـه     یا کفر علیآ« خوارج در اینکه
ایمان صحیح نه تنهـا اسـاس   « آمد کهاز اینجا لازم می) 49ص ،1362اشعري، (».دارند

 ،1388فخري، (».سیاسی، بلکه اساس عضویت در امت اسلامی نیز باشد ۀطبیعی سلط
مفهوم دیگري که توسط خوارج و متناظر با ایمان در ادبیات سیاسی و کلامی ) 57ص

دینداران یا اهل تکلیف نابود  آنکهپس از «که چنانتکلیف بود  ، واژةخوارج طرح شد
فرینش جهان بـراي اهـل تکلیـف بـوده     آزیرا  ،گردد، جهان نیز تمامی نابود میشدند
زیرا « ،یابدجا خاتمه نمیلی این بحث جالب به همینو) 57ص م،1963اشعري، (»لاغیر

یـراث کلامـی   م) 57ص همـان، (»با نابودي اهل تکلیف، پابرجایی جهان بیهوده اسـت 
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آن زمان یعنی  فرقه کلامی دیگر به) زودي بدان باز خواهیم گشته که ب(ناتمام خوارج
  .تر نگریسته شود، این مفهوم کلامیایمان نتقل شد تا با تعریف کفر و در نتیجۀجئه ممر

 ،رنگ و بوي کلامی به خـود گرفتـه بـود    پاسخ مسئله سیاسی خوارج را که دیگر
در تعـالیم   7.اي دیگر مطرح کردنـد آنان در عالم اسلام به گونهگر مرجئه برابر نهاد دی

 ،1372مکـدرموت،  (دشـو نمـی دیـده  مرجئه تمایز صریحی میان اسلام و ایمـان   اولیۀ
خارجی،  ۀو با توجه به اینکه در میان فرق چندگان) 15، ص1330شیخ مفید،  /311ص

هاي گفت ابتکار مرجئه بیان ویژگیتوان اند میبه تفکیک کبیره از صغیره پرداختهازارقه 
  .است) 129ص ،1378ایزوتسو، (ایمان یا پرداختن به ساختار ذاتی ایمان

در مرجئه، . تر سازدگروه مرجئه را روشن ۀتواند تا حدودي شرط تسمیاین نظر می
، نوبختی با نقـل مصـادیق احتمـالی    استخیر انداختن لغت از ریشه ارجاء به معنی تأ

گانه را برجسته پس از خلفاي سه خیر در خلافت علیتأر این گروه، ب ءمعنی ارجا
نویسان غیر شیعی نیـز بـه   و در این سو فرق و نحل) 14ص ،1361نوبختی، (سازدمی

  .دانندبه جهان دیگر را مصداق مرجئه می خیر در حکم مرتکب کبیره، تأهمین ترتیب
گفتـه اسـت    ت محمـد ن حضـر آکند که طی بغدادي، حدیثی از پیامبر نقل می

نـام مرجئـه از    و چـون دربـارة   8انـد ، نفرین و لعنت شـده مرجئه بر زبان هفتاد پیامبر
گویند ایمان گفتـار  مرجئه کسانی هستند که می: فرمایند ایشان می ،پرسندمی پیامبر

کسانی است که ایمان را تنها در اقرار به دین دانسـته و بـه    ةن شیوآکردار است و بی
توانـد  این گـزارش بغـدادي مـی   ) 145ص ،1358بغدادي، (.ي دین کار نکنددستورها

عمل یا باور قلبی بدون عمل را که شود و تعریف ایمان یعنی قول بلا تر نگریستهکلامی
  .وردآدست ه ن بآاز  ،هاي مرجئی استاز مختصات مشترك تمام گروه

 جئـی کـه عمـدتاً   اولیه تفکر مر ۀهاي تاریخی بسیاري وجود دارد که حلقگزارش
و معاویه به بهانـۀ   از قضاوت دربارة حضرت علی ،شودمرجئه سیاسی قلمداد می

ها، سعد مطابق یکی از این گزارش ،اندۀ میان امت مسلمان پرهیز داشتهگیري از فتنجلو
کنم حق من به پیراهن خودم بیش از حق ابی وقاص زهري گفته است گمان نمیبن ا

شنایم و اگر مـردي بهتـر از مـن    آپس با جهاد  ،امجهاد کرده من ،من به خلافت باشد
شمشیري براي  آنکهنکوهم من جنگ نخواهم کرد مگر نفس خود را نمییافت شود، 

ن آمن است و ؤمن بیاورید که دو چشم، یک زبان و دو لب داشته باشد و بگوید این م
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 .تکرار شده است این سخن سعد در پاسخ به یحیی بن حصین بجلی باز. دیگري کافر
  )14ص ،1380عطوان، (

امیه نیـز در سـوي   یان امت اسلام رخ داده است و بنیفتنه در م ،مطابق این دیدگاه
 ـ(مسلمان »لا اله الا االله«دیگر میدان به دلیل اقرار به کلمه    ینـد،  آبـه شـمار مـی   ) ؤمنم

الله بگویـد  هرگز با کسـی کـه لا الـه الا ا   «: مرجئی متعصب دیگري گفته است کهچنان
باعث  آن به شمشیر تعبیر شده، نبود برهان قاطع که از) 17صن، هما(»نخواهم جنگید

عمل سیاسی  ۀن در عرصآیند و معنی آالسویه به شمار که هر دو گروه علیاست شده 
از سوي دیگر از دو گروه یکی  ،چیز دیگري نخواهد بود آنانجز به رسمیت شناختن 

بنابراین تشخیص این حکم به جهان دیگر  ؛ر خواهد بودو دیگري کاف) مسلمان(منؤم
   9.باز خواهد گشت

که اندکی بعد به معرفت اولیه و [ مرجئه با گنجاندن مفاهیمی چون معرفت به خدا
او دوست داشتن ) 148، ص1358بغدادي،  /70ص ،1362اشعري، (]ثانویه تقسیم شد

هاي ین مفاهیم مورد اتفاق گروها .دندکرهاي ایمان و اطاعتش، سعی در تعریف شالوده
 زیـرا  ،گـردد بالاخص مفهوم معرفت به خدا مرز میان ایمان و کفر تلقی مـی  10مرجئی

معرفت  ،تر مسئله را بررسی کنیماگر کنجکاوانه .جهل به خدا و نبود معرفت است ،کفر
بنابراین با حصـول   ؛نیز چیزي جز دوست داشتن خدا و اطاعت کردن او نخواهد بود

مسلم نامبردار شده ـ منؤحلول معرفت در فرد که دیگر به م ،رفت یا به تعبیري دیگرمع
مده که کاستی و افزونی نخواهـد  آوجود ه مسلم ب ـمنؤاین خصلت یگانه در م .است

 :اي جز این قول جهم بن صـفوان نخواهـد بـود کـه    نتیجهپذیرفت، معنی این تحلیل 
کافر نشود که ایمان  ،با زبان به انکار او پردازد دمی به معرفت خدا رسد و بعداًآهرگاه «

  )69ص ،1362اشعري، (».کاهش و افزونی نپذیرد
و در سوي ) کافر(کید مستمر خوارج بر کیفیت حکم مرتکب کبیرهرسد تأبه نظر می

) ن مقصودي جز تعریف کفر اراده نکردنـد که از آ(، تعریف ایمان توسط مرجئهمقابل
مشـخص   اسلامی را کـاملاً  ۀعضو جامع) کافرـ ن یا مسلممؤم(نتوانست وضعیت فرد

بـه   ؛نتوانستند موضوع را از مرتکب کبیره به مفهوم کبیره تعالی دهنـد  آنکهکند ضمن 
  .تعیین جایگاه مرتکب کبیره بود تا تعریف کبیره ،مسئله این دو گروه، بیانی دیگر
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را از حسـن   ءعطابن واصل  اصل چهارم از اصول خمسه معتزله به همان سان که
  .کردمذکور را نیز از معتزله جدا می فرقۀ ساخت، مسیر دوبصري جدا می

که  اسلامی را ۀن بخش از جامعآکوششی عقلانی بود تا  ،بین المنزلتین ۀمنزلاصل 
کید بر کوشش تأ. بخشی سامان دهدبه نحو رضایت ،انداي جز شرك مرتکب شدهکبیره

نـی و  هـاي قرآ علاوه بر دارا بودن ریشـه ه حل واصل ن روست که این راآعقلانی از 
 مـوزه حـد وسـط گزینـی ارسـطویی نیـز باشـد       آثر از شود شاید متـأ گفته میروایی، 

توان ، حداقل نمیاگر با قاطعیت نتوان این نظر را ابراز کرد )123، ص1377، الفخوري(
ــدي  ــباهت ج ــت  نآش ــیچ انگاش ــه ه ــزال  .را ب ــب اعت ــارم مکت ــل چه ــت اص   اهمی

)Gimaret, 1986, p.783( افر کـه در  من و کؤن روست که در کنار مفاهیم متنها از آ
گر شده بود، مفهوم ن متصلب خارجی و مرجئی مشوش جلوهدار مناقشات متکلماوگیر

را فسق به معناي همان گنـاه   )جز شرك(فاسق را افزود تا قاطعانه حکم مرتکب کبیره
ضـع خـوارج کـه    آنان سعی داشـتند از مو  ،با این بیان« )61، ص1388فخري، (.بداند

کردنـد  شمردند و نیز از موضع مرجئه که تأکید مـی  مسلمان مرتکب کبیره را کافر می
... «) 224ص ،1378اشـمیتکه،  (».اجتناب کنند ،من استؤمسلمان مرتکب گناه کبیره م

یـات  آهاي غلطـی کـه از   ۀ مرتکب کبیره است و رهیافتاشتباه معتزله در مسئل ۀریش
همچنین بنا بر همـین اصـل قاضـی عبـدالجبار      )10، ص1376جوادي، (».نی دارندآقر

او ؛ معتزلی سعی دارد تا اختلاف کلامی مکتـب اعتـزال و خـارجی را مشـخص کنـد     
 ـاختلاف خوارج با ما داخل در بحث « :گوید می بـدوي،  (»بـین المنـزلتین اسـت    ۀمنزل

بین المنزلتین مخالفـت   ۀمنزلصل هر کس با ا ...«: دهدو ادامه می) 70ص ،1، ج1374
پرستان، مجوس و دیگران ، حکم بتورزد و بگوید حکم کسی که گناه کبیره انجام داده

دانی که با ضرورت دیـن پیـامبر و امـت    زیرا میباشد، چنین کسی نیز کافر میاست، 
بزرگداشـت و   ]لـزوم [بگوید حکـم چنـین کسـی در     اما اگر ،مخالفت ورزیده است

زیـرا اجمـاعی    ،منان است، فاسق خواهد بـود ؤو به خاطر خداوند حکم مصحبت با ا
از دیـن امـت    صریح را شکسته است، بدین معنی که منکر چیزي شده کـه ضـرورتاً  

من است و نه حکم کافر، ؤحکم چنین کسی نه حکم م :ولی اگر بگوید ،شوددانسته می
بنـابراین  ) 70، ص1، جهمـان (».صورت خطاکار است نامم، در اینؤمن میاما او را م

نجا که هنوز مسئله مرتکب کبیره است و نه خود کبیره، همـان گناهکـار   آفاسق، و از 
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مرتکب کبیره است و این بدان معناست که فسق تعریف خاصـی نیافتـه اسـت بلکـه     
  11.مرتکب کبیره جایگاه جدیدي پیدا کرده بود

در قلمرو اعمالش لاجرم  همان مسلم انگاشته شد و کافر مؤمنهر روي تا اینجا ه ب
مسئله اساسی همچنـان پـا    .گشتو با اندکی تسامح بعدها فاسق محسوب می، مؤمن

راستی ایمان همان اسلام خواهد بود؟ تفکیک این دو مفهوم و ه ن اینکه بآبرجا بود و 
ابن تیمیـه  . توانست دستاوردهاي نظري بیشتري را به همراه داشته باشدمیها نآبسط 

ترین و در عین اسلام و ایمان را مهم ةهور حنبلی، بحث بر سر معناي دو واژمتکلم مش
هاي مختلف دانسته که تکفیر همدیگر تقسیم امت اسلامی به نحله حال نخستین مسئله

براي نمونه  زیرا ،توان با این قاطعیت سخن ابن تیمیه را پذیرفتنمی. را در پی داشت
ن آخاستگاهی کلامی به معنـاي درسـت    آنکهاز مد، فرقه خوارج بیش طور که آهمان

دسـت  ة متکلمـان چیـره  در زمر آناناي سیاسی بودند و جاي دادن نحلهداشته باشند، 
  همچنـان همـراه بـود کـه ایمـان،      توان بـا نگـاه انتزاعـی ابـن تیمیـه      اما میخطاست، 

  .ه شدآن ارائاي است که تفاسیر مختلفی از ترین مسئلهمحوري
تـوان در ایـن   که مـی را ترین محورهایی مهم ،بندي منسجمیک دستهدر گارده  .ل

ایمان و اسلام، پرسش از افزونی  ۀتبیین رابط :ددان می این قرار از ،خصوص مطرح کرد
و کاستی پذیرفتن ایمان، تعیین درجات ایمان، کیفیت حکـم مـؤمن در ایـن جهـان و     

   Gardet, 1986:1170(12.(جهان دیگر
حادیث مختلفـی در ایـن خصـوص بـه سـؤالات اصـحاب و       در ا امام صادق

ه این پاسخ از سویی در تبیـین مسـئله   کشاگردانش به نحوي روشن پاسخ داده است 
بـا   13.اسـت ي مرجئی و خارجی ها ی فکري با فرقهیو از سوي دیگر در رویاروایمان 

 گویی به شبهات و البته در توضیح نظریات خـود در پاسخ امام صادق ،این وصف
، پور قاسم: ك.براي اطلاع بیشتر ر(.پردازداسلام می ةدر گام نخست به تعریف محدود

  )133ـ132، ص3، شمارة 1389
 داخل در اسلام: ایمان .1

 میان اسـلام و ایمـان   صریحی تمایز سورة حجرات، 14پایۀ آیۀ  بر امام صادق
سـت کـه   یه از ایـن قـرار ا  آن نزول شأ )134ص/ 5، ج1384، عطاردي.(شودقائل می

هـاي قحطـی و   در یکـی از سـال  ) 397، صق1424، طبري(اسدۀ بنیگروهی از طایف
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زبـان   شـهادتین بـر   خشکسالی وارد مدینه شدند و به امید گرفتن کمکی از پیـامبر 
هـا سـوار شـدند و بـا تـو      طوائف عرب بر مرکب: گفتند به پیامبر، جاري ساختند

ایـن   و دست به جنگ نزدیم و از، مدیمآو ولی ما با زن و فرزندان نزد ت، پیکار کردند
، طبري/ 216، ص1364، مکارم شیرازي.(منت بگذارند خواستند بر پیامبرطریق می

نْ    « :ل شدآیه نازدر همین حال ) 390، صق1424 قَالتَ الأعَراَب آمنَّا قلُْ لـَم تُؤمْنـُوا ولَکـ
انُ فخلُْ الإِیمدا یَلمنَا وَلمئاً  قُولُوا أَسشـَی ُکمالمَنْ أعم ُتْکمللا ی َولهسرو وا اللَّهیعإِنْ تُطو ُی قلُُوبِکم

یمحر غفَُور بگـو شـما ایمـان    . نشـین گفتنـد ایمـان آوردیـم    هاي بادیـه عرب(: »إِنَّ اللَّه  
و اگر  ایم، اما هنوز ایمان وارد قلب شما نشده استاید ولی بگویید اسلام آوردهنیاورده

. کنـد گـذار نمـی  چیزي از پاداش کارهاي شما را فرواز خدا و رسولش اطاعت کنید، 
  .)خداوند آمرزندة مهربان است

آید، بیان مشابهی در تر از ایمان به نظر میبر اساس این استدلال، مفهوم اسلام کلی
ایمان بر اساس این گزارش قاضی نعمان، اسلام و . به ثبت رسیده است دعائم الاسلام

) 12، ص1963قاضی نعمان، .(به صورت دو دایرة خارجی و داخلی ترسیم شده است
نخست آنکه ایمان قلب اسلام است و دیگر : این روایت به دو گونه قابل تفسیر است

توانـد تفسـیر نخسـت را    حدیثی دیگر می. تر از ایمان استآنکه محدودة اسلام، کلی
در ) جاهمان(».لایمان هو الباطن الخالص فی القلبالاسلام هو الظاهر و ا«: تقویت کند

ود شنمی دیدهبر اساس تعالیم اولیه مرجئه تمایز صریحی میان اسلام و ایمان حالی که 
 گذاشـتند هیچ تمایزي میان ایمان و اسلام نمی ،که مشخص استآنچناننیز خوارج و 

ق، 1418عـواجی،  .(»از دیدگاه خوارج، ایمان و اسـلام مفـاهیمی متـرادف بـود    «بلکه 
بـن مهـران از    ۀسماعرا هنگامی که  میان اسلام و ایمان تمایز امام صادق )330ص

  بسـط بیشـتري   پرسد که آیا میان اسلام و ایمان فرقی است؟ با ذکـر مثـالی   ایشان می
پرسـد اگـر مـردي را در     دهـد و مـی  وي به پرسش سماعه پاسخ مثبـت مـی  دهد، می

سماعه پاسـخ   اي؟که او را در کعبه دیده یدهشهادت می آیا ،مسجدالحرام دیده باشی
آیـا یقـین   ي، پرسد که اگر مردي را در کعبه دیده بودمی سپس امام. دهدمنفی می

   و امـام » بلـی «: دهـد پاسـخ مـی   اي؟ سماعهکه او را در مسجدالحرام دیده یداشت
 امام صادق )63، ص4، ج1386کلینی، (.نسبت ایمان و اسلام چنین است :گویدمی

کنـد  حدیثی دیگر بیان می. شوددر عین حال تفکیکی نیز میان مؤمن و مسلم قائل می
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، 1373الحویزي، (»والاسلام غیر الایمان و کل مؤمن مسلم و لیس کل مسلم مؤمن«: که
بر اساس این قاعده تمایز میان این دو مفهوم بر اساس فاعل ایمان نیز مطرح ) 103ص
کـه در  (جهاد با کافران در این جهـان  هنگامخوارج در  به اعتقاده شود، در حالی کمی

عملی سنجیده شـده و تحقـق    )اسلام(ایمان )شود ادبیات خوارج دارالحرب نامیده می
شـود و در صـورت   شناخته می )مسلم(یابد و تنها در این صورت فرد با نام مؤمنمی

بیـرون رانـده   ) وه خـوارج مکـان اسـتقرار موقـت گـر    (کبیره از دارالهجـره  گناه انجام
 ةفرو کاستن محدود این دو نیز نشانگر تقلیل و )310، ص1372مکدرموت، (14.شود می

ایمان و اسلام  ةمحدودو یکی دانستن جغرافیایی دارالهجره و انطباق  ةاسلام به محدود
این دو مفهوم به روشنی و وضوح  ةرسد تصویري که امام از محدودبه نظر می. است

 ـ41، ص4، ج1386کلینـی،  (نـد کفضیل یسار و سماعه ارائه می عجلاندر پاسخ   )45ـ
شرط ایمان در  زیرا ،دهدداخلی را ایمان تشکیل می ةمانند دوایر متداخلی است که دایر

: کنـد گزارشی دیگر پس از تمثیل دوایر اضافه مـی . اسلام است ةابتدا ورود به محدود
م یکون الرجل مسلما غیر مؤمن و لا یکون الایمان یشرك الاسلام و لا یشرکه الاسلا«

توان نسبت ایـن دو واژه را  که می) 12، ص1963قاضی نعمان، (»مؤمنا الا و هو مسلم
  .با عموم و خصوص مطلق منطقی بهتر بیان کرد

 تساوي ذهنیت و کردار: ایمان .2
همچـون   آنکـه بـیش از   امـام صـادق  ، مفاهیم ایمان و اسلام ةمحدود با تمایز

 به تعریف) 44، ص1378، ایزوتسو(متمرکز شود مؤمنر تعریف کافر یا غیر خوارج ب
  .پردازدایمان می

تواند باشد؟ پاسخ داراي چه مفهومی می ایمان از منظر امام صادقاما به راستی 
. توان از لابلاي پاسخ امام به نامه عبـدالرحیم بـن روح قصـیر یافـت    این سؤال را می

قرار هو الاایمان « :گویدیستی ایمان پرسش کرده است میکه از چ اودر پاسخ  امام
تصمیم قلبی ، ایمان اقرار نمودن به زبانیعنی » قلب و عمل بالارکانالفی  عقد و بالسان

ی دارد، به هم پیوسته یایمان اجزا: دهدسپس ادامه می .جوارح است و عمل به اعضا و
 امـام  15.م پیوسـته اسـت  اي است که سـقف و در و دیـوارش بـه ه ـ   و مانند خانه

دهد که اسلام نیز مانند دارد و ادامه می بلافاصله در ادامه از مفهوم اسلام نیز پرده برمی
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گاهی بنده مسلمان است پیش از آنکـه مـؤمن    .اياي است و کفر هم مانند خانهخانه
/ 44، ص4، ج1386کلینـی،  (.اسـت  باشد، پـس اسـلام پـیش از ایمـان و شـریک آن     

   )101، ص5، ج1373الحویزي، 
است که دائماً در احادیت  عمل به ارکان ویژگی بارز ایمان از دیدگاه امام صادق

، 1963قاضی نعمان، / 141، ص1384عطاردي، .(ورزد مربوط به ایمان، بر آن تأکید می
کننده به امر خدا مؤمن نامیـده   مطابق قول امام، اقرارکننده به دین مسلم و عمل) 4ص
با خوارج نیستیم، ذکـر ایـن    چه در مقام مقایسه میان آراي امام صادقشود، اگر می

خوارج «نکته لازم است که عمل در اندیشۀ کلامی خوارج نیز جایگاهی برجسته دارد 
به عنوان اولین فرقه رسـمی سیاسـی و کلامـی کـه در بسـتري کـاملاً اسـلامی و نـه         

لـی و کشـیدن شمشـیر در راه    ایمان عم ۀداراي دو مشخص، ناسیونالیستی رشد یافتند
   )65، ص1362اشعري، / 41، ص1375وزن، اوله(».بودند تحقق آن

و مرتکـب  ) 321ق، ص1418عواجی، (دانستندمیآنان اعمال را جزء مکمله ایمان 
 او ةخـارج و دربـار   ،باشدایمان که به زعم آنان اسلام نیز می ةگناه کبیره را از محدود

توان به جهـاد  این عمل که از آن می) 323همان، ص(.ساختندجاري میرا حکم کافر 
که گفته شد، دربارة اثبات ایمان یا همان اسلام آنچنان. مطابق تعریف خارجی یاد کرد

بین دو مفهوم  پذیرد و به آن پیوند خورده است، در حالی که امام صادقصورت می
جـزء مکمـل ایمـان و    اي قائل است و عمل به ارکـان را  اسلام و ایمان تمایز برجسته
  16.دانداثبات ایمان را مستلزم آن می

هاي مؤمن در توصـیفاتی  ، ویژگیتعریف و جایگاه ایمان از دیدگاه امام صادق
به خوبی روشن  ،کندروایت می محمد بن حفص خارجه به نقل از امام صادق که
ئه راجع از قول مرج شنیدم مردي از امام صادق: گویدمحمد بن حفص می گرددمی

 ،دانـیم کنند کسی را که ما کافر میمرجئه استدلال می: که به کفر و ایمان چنین پرسید
او را نزد خدا  ،چنین مؤمن هم زمانی که به ایمانش اقرار کردنزد خدا هم کافر است هم

کـه   چگونه این دو برابرند؟ در صـورتی : گاه فرمودآن امام صادق 17.دانیممؤمن می
ولی ایمان ادعایی  ،او گواه و دلیلی نخواهند از، انکار و پس ازاست ند خداو انکار کفر

 ،شدند یکیاست که جز با دلیل ثابت نشود و دلیل مؤمن، عمل و نیت اوست که اگر 
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قول و عمـل ثابـت   بنده نزد خدا مؤمن است و کفر به هر یک از این سه جهت نیت، 
معتقد به یکی بودن عمـل   ادقبنابراین امام ص )63، ص4ج، 1386کلینی، (.شودمی

  .مرجئه چنین نیست ۀاندیش که در نیت است، درصورتی ذهنیت و با یا کردار
شیخ مفید  ،مثال رايب ؛این مفاهیم بعدها در بین متکلمان امامیه بسط بیشتري یافت

اهل « ها، مسلمان رانیز با شرح معانی این دو مفهوم و تمایز میان آن اوائل المقالاتدر 
از خدا و رسول و پیامی که رسول ، نامیده و هنگام بحث دربارة ایمان »و الاقرار ۀعرفالم

وس از عالمان همچنین ابن طا )15، ص1330شیخ مفید، .(خدا آورده سخن گفته است
اگر ایمان بـه  : پر نفوذ قرن هفتم نیز در پاسخ به قاضی عبدالجبار معتزلی که گفته بود

کار زبان و احوال «: گویدیابد، میو کاستی در آن راه نمیزبان و یا قلب باشد، زیادي 
  )386ص ،1380س، ابن طاو(18».پذیردقلب نیز زیادي و کاستی می

  مفهومی متدرج :ایمان .3
بر ) 68، ص1362اشعري، (از ابوحنیفه مقالاترغم دفاع سرسختانه اشعري در علی

ر بـه زبـان، تصـدیق    ایمان عبارت است از اقـرا به او یک وصیت منسوب  ةاساس ماد
 کـه شـود  درونی و معرفت به قلب است و در این قول، عمل به ارکان مشـاهده نمـی  

ایمان تا حدي ثابـت و لا متغیـر اسـت و گنـاه سـبب      «معناي ضمنی آن این است که 
  )Lalani, 2000, p. 85(».شودتضعیف یا آسیب رساندن به ایمان نمی

ه طی آن، عمر بـن عثمـان شـمزي از    کند کاشعري در مقالات حکایتی را نقل می
کیفیت حکم کسی که خوردن گوشت خوك را بنا بر امـر خـدا در   : پرسدابوحنیفه می

داند که آنچه حرام کرده، گوشـتی اسـت کـه در پـیش او     داند ولی نمیحرام می قرآن
پرسـش و پاسـخ   » چنین کسی مؤمن است«: دهداند چیست؟ ابوحنیفه پاسخ مینهاده

پیـامبر   دانـد محمـد  کیفیت حکم کسی که می«: پرسدد تا آنکه عمر مییابادامه می
ابوحنیفه در پاسخ چنین «شود؟ داند که او سیاه یا سفید است چه میخداست، ولی نمی

داند؛ بنابراین ابوحنیفه ایمان را خصلتی واحد انگاشته که افزونی کسی را نیز مؤمن می
هـاي متفـاوت   مردمان را ایمان«ین است که پذیرد و مفهوم مخالف آن او کاستی نمی

 افزونـی و  امـام صـادق   هدیـدگا  ایمـان از در حالی که بر خلاف این نظر، » نیست
 ةمحـدود  ،در مرزبندي حـدود ایمـان   ایشان. است بوده و مفهومی متدرجپذیر کاستی
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سپس با ژرفکاوي  ،دهکرکلی اسلام و جزئی ایمان تقسیم  ةعمل فرد را به دو محدود
   :شوداي ایمان درجاتی از شدت و ضعف قائل میبر

به تحقیق ایمان یک درجه بالاتر از اسلام است و پرهیزگاري یک درجه بالاتر از «
ایمـان  «و » ایمان یک درجه از اسـلام بـالاتر اسـت   «و » ایمان و ایمان را مراتبی است

، 1376، الحراتـی .(»عبارت است از اقرار، عمل و نیت و اسـلام اقـرار اسـت و عمـل    
  )392ـ389و  374ص

امام  :گویدمی وکند تري ارائه میبندي دقیقصورت جابر جعفی به نقل از امام
همانا ایمان برتر از اسلام و یقـین برتـر از ایمـان     ،اي جعفی: به من فرمود صادق

  )86، ص4، ج1386کلینی، (.تر از یقین نیستاست و چیزي گرامی
و  از دیدگاه امـام . کنده را نیز تا حدودي برجسته میمتدرج بودن ایمان، مفهوم توب

، شـرط  شـود ترسـیم مـی  تر از ایمـان   که حدود اسلام کلی در حالی قرآنآیاتی از  ۀپای بر
انجـام کبیـره و یـا     ،ایمان که بر اساس نمونه آن داراي درجـاتی اسـت   ةخروج از محدود

اگرچـه فـرد هنگـام    ) 101، ص5، ج1373الحویزي، .(صغیره و شرط بازگشت توبه است
اقرار به وحدانیت خدا، مسلمان است و ایـن موضـوع در    ۀخروج از ایمان هنوز به واسط

  )44، ص4، ج1386کلینی، (.عبدالرحیم قصیر کاملاً مشهود است ۀپاسخ امام به نام
ارائـه   هاي امام صـادق بندي نسبتاً دقیقی را از گفتهصورت ،کافیکه کلینی در چنان

ــدمــی ــ ،کن ــه مجموعــه فضــایل اخلاقــی آراســته   ام صــادقام   مــؤمن را در عمــل ب
ایمـان و یقـین   پذیرفتن که در شدت و ضعف یا افزونی و کاستی افعال اخلاقی  ؛سازدمی

بـر   کیـد أت اسـلام از ایمـان و   ةبا تفکیک محـدود  حال امام صادق به هر. استدخیل 
برخلاف مرجئـه  است، ) 9ص ،1963قاضی نعمان، (ضعف اینکه ایمان نیز داراي شدت و

ــت و  و ــودن نی ــی ب ــه یک ــوده و  خــوارج ب ــل ب ــار قائ ــنهاد   رفت ــاوت را پیش ــی متف   راه
یقـین   کـه بـه تعبیـر امـام صـادق     (؛ بنابراین، عمل مؤمنانه در بالاترین درجۀ آنکندمی

گیرد؛ شناختی که به واسـطۀ علـم امـام حاصـل     در پرتو معرفت شکل می) شودنامیده می
  . خواهد شد

  فت و متعلق ایمان معر .4
 کنـد کـه در  به نقل از عیسی بن سري روایت می حدیثی را ،اصول کافی کلینی در
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 ـ    ،این روایت در ،گویاست توضیح مطلب ما بسیار فهم و  ۀارتبـاط جـدي میـان نظری
 .شـود دربارة ایمان مطرح مـی علم امام وتوضیحاتش  مبتنی بر 19امامت امام صادق

گویـد بـه مـن    مـی  پرسـد و ؤال میس از امام صادقارکان اسلام  دربارة عیسی
امـام   .هـا دیـنم تبـاه گـردد    صورت عمـل نکـردن بـه آن    معرفی کن که در ارکانی را

امامـت   و بردزکات نام می و رسالت پیامبر از شهادت به یکتایی خدا و صادق
امام از  عیسی یابد وادامه می گفتگو .افزایدبدان می را )امامان شیعی(آل محمد

با  امام صادق .برهانی را براي ولایت یا امامت امامان شیعی ارائه کند خواهد تامی
 آنـان  از خطاب قـرار داده و  ان رامؤمنخداوند  ،نکه در آ نساء سورة 59 به آیۀ استناد

بـاب   در به حدیثی از پیامبر ،اطاعت کنند را اولوالامر و پیامبر و خدا خواهدمی
کـه   سـپس امـام   .بـرد را نـام مـی   خود و امامان قبل از کندمی شناخت امام اشاره
صورت نیـاز بـه سـخنش ادامـه      که در خواهدآنان می از، بیندمی استقبال حاضران را

کـه   گویـد امام مـی  .که ادامه دهد خواهدمی امام حکم بن اعور با اشتیاق از .دهد
ام اسـلامی داشـته   ثري در شناساندن و معرفی احکؤپدرش نقش م بن علی محمد

و  دانستندحرام را نمی احکام حلال و مناسک حج و ،ابوجعفر شیعیان قبل از است و
گونـه  امامت ایـن  امر دهدادامه می امام صادق .ابوجعفر بود که باب علم را گشود

به مرگ جاهلیت مرده  ،هرکه امامش را نشناسد و ماندامام باقی نمیاست که زمین بی
  )57، ص4ج، 1386، کلینی.(است

ق ایمان غیب است و انسان مؤمن از رهگذر ایمان به غیب است توان گفت متعلَّمی
هاي شیعی ین نکته ناظر به بعد باطنی آموزها .پیمایدرا میکه مسیر کمال و تعالی خود 

بنابراین در اینجا مفهوم ایمان مستلزم معرفت یا علم بـه عنـوان یکـی از     ؛باشدنیز می
بر اینکه ایمان یکی از  کیدتأ با امام صادق .است ایمان امام صادق ۀوجوه نظری

ایمان  دربارة تفاوت اسلام و پاسخ به مردي که از او در ،هاي اسلام استترین پایهمهم
خـداي   پرستشـی جـز   که شایستۀاسلام یعنی شهادت به این :گویدمیکند، پرسش می

دن نماز، دادن زکـات، روزه وحـج   رسول اوست، به جا آور محمد یگانه نیست و
 دهـد ادامه می امام صادق .کنندرعایت می است که مردم همین صورت ظاهري را

وابسته به  قبولی فرایض دیگر شناخت امامت امامان شیعه است و که ایمان، معرفت و
  )56ص همان،.(همین است
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 ـ ن بـا  ایمـا  مسـئله بـا   امامـت امـام صـادق    ۀدر اینجا پیوندي جدي میان نظری
ایمـان مسـتلزم    ۀدرج بدین ترتیب که رسیدن به اعلی، محوریت علم امام وجود دارد

علم امام  ۀواسطه مبناي احکام کشف شده ب عملی که بر ؛است) اخلاقی(انهمؤمنعمل 
  .است

  گیرينتیجه
در پـی یـافتن   ، جنـگ صـفین   ۀدر بحبوح ـ ایمان که ابتدا توسط خـوارج و  مسئله
منازعـات   ۀپـا بـه عرص ـ   ،»شایستگی حکومت را دارد کسی چه«اینکه  دربارةپاسخی 

تـرین  هاي مرجئه بـه زودي بـه محـوري   رغم اختلافات درونی گروهعلی. کلامی نهاد
بعدها در کـلام اشـعري    راي کلامی متکلمان شیعی وآو در  تبدیل آنانمسئله فکري 

بنـدي  صـورت  رمتکلمان شیعی بیش از هر چیز وامدا ،در این میان. پرورانده شد ...و
بـا تبیـین وجـوه     امـام صـادق   .بودنـد  ایمـان  مسئلهدر حل  امام صادق جدید

اسـت   نیاي دیگـر دمرجئه متعلق به  نظر بر گره از دشواري که بنامسئله، مختلف این 
  . متعلق به همین دنیا بود ،مربوط باشد خرتآاي که بیش از آنکه به مسئله، گشایدمی

  
 

  :هانوشتپی
جـالس اهـل   « :به مـن فرمـود   مده است که امام صادقآاز قول ابان بن تغلب  ل کشیرجادر . 1

همچنین گفته شـده کـه امـام    ) 396، ص1382، طوسی(»فانی احب ان یروا فی شیعتنا مثلک ۀالمدین
  )395همان، ص(».االله اما و االله لقد اوجع قلبی موت ابان رحمه«: در مرگ ابان فرمود صادق

دهـد؛ بـراي   هاي کلامی برخی از احکام فقهی را بیشتر نشان مـی د دارد که ریشههایی وجونمونه .2
نمونه، مسئله تقدیم برادرزاده ابوینی بر عموي پدري در توریث که به مسئله استحقاق خلافت علی 

  )237، ص3ق، ج1407سید مرتضی، .(گرددباز می و منع آن از عباس عموي پیامبر
پس از مناظرة مرد شامی و هنگـامی کـه مـرد شـامی از او      صادق در گزارشی آمده است امام .3

یا هشام «: فرمایدکند و میخواهد که وي را از شیعیان خود بداند و آموزش دهد، رو به هشام میمی
ابوالهذیل : همچنین گفته شده است) 346، ص1382طوسی، (».لک ذاًمه فانی احب ان یکون تلمیعلّ

اي را مسعودي نیز مناظرات عدیـده . مه داشت، فقط از او یعنی هشام بوددر مناظره اگر از کسی واه
  )31، ص1363نعمانی، .(ها هشام بر ابو الهذیل فائق آمده استنقل کرده که در آن
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در گزارشی آمده اسـت  . به روش کلامی شاگردان و دانش کلامی آنان باور داشت امام صادق .4
ان «: فرمایدکند و میران بن اعین رو به طرف مناظره میدر وصف حم در یکی از مناظرات، امام
  ) 345، 1382طوسی، (».غلبت حمران فقد غلبتنی

و علی را ندا دادند که اي پسر عم محمد آیا ... ها را بلند کردندمردم شام نیزه: نویسدمسعودي می .5
، گفتنـد کتـاب خـدا را    از هلاك شدن مردم باك نداري؟ وقتی بسیاري از مردم عراق این را بدیدند

 ) 747، ص1، ج1365مسعودي، .(پذیریم و به صلح متمایل شدندمی
یعقوبی و مسعودي معتقدنـد چـون خـوارج بـه سـوي منطقـه حـرورا رفتنـد، حروریـه نامیـده           . 6

 ) 93تا، صیعقوبی، بی/ 747، ص1همان، ج.(شدند
عثمـان در قالـب انقلابـی بـا     زمانی که شورش کوفیان و بصریان و مصـریان علیـه   شود گفته می .7

فساد ستیزي و برپایی حق در مدینه لباس خلافت را از تن خلیفه مقتول ، عدالت ی همچونشعارهای
از دخالت در آنچه به زعم آنان فتنـه در امـت    از پیامبر سخنی با استناد بهاي  ، عدهآوردبه در می
برخی سخنان . گذاري کردندرا پایهارجاء اولیه معتقدان به اندیشه  ۀدوري جستند و هست ،اسلام بود

اعتنـایی   مبنی بر بـی  عبداالله بن عمر و ابوموسی اشعريمتنفذین آن روزگار عالم عربی اسلامی مانند 
  داد تنـزل مـی   ،انـد به سیاست آنان را تا حد زیادي به مرتبه کسانی که بـه وضـع موجـود دل بسـته    

 ـ«کنـد  که مکدرموت به خوبی اشاره میآنچنان   سیاسـی داشـته و پیـروان آن     ۀریش ـ ،ذهب مرجئـه م
نان جلوگیري کنند و به جاي آن وحدت برقـرار  اکوشیدند تا از پیدا شدن تفرقه در صفوف مسلممی

   )310، ص1372مکدرموت، (».سازند
امـام  : گویـد  ابومسـروق مـی  . نیـز روایـت شـده اسـت     حدیثی به این مضمون از امام صادق .8

 .مرجئه، قدریه و خـوارج : ل بصره پرسید که بر چه مذهبی هستند، گفتماز من دربارة اه صادق
کلینـی،  (».مشرك را که به هیچ وجه خداپرسـت نیسـتند  و  هاي کافر ملت اینخدا لعنت کند : گفت
با مرجئه همنشین نشـوید،  : که کندهمچنین کلینی از قول فضیل یسار نقل می )219، ص4، ج1386

، 4همان، ج.(کنند در هیچ چیز خدا را پرستش نمی ، زیرارا لعنت کند هاي مشرکان ها و ملتخدا آن
 )220ص

کـه   هـا هبستري شد تـا سـایر فرق ـ  و  سنگین مرجئه قرن نخست هجري را در بر گرفته بود ۀسای .9
شاید با این نگاه تاریخی بتـوان بـه    .در عالم اسلام رشد نمایند ،داندمرجئه می امتدادرا  آنان اشعري

   .پی برد توسط امام صادق آنانضاعف راز لعن م
 آنـان ترین مسئله فکري هاي مرجئه به زودي به محوريرغم اختلافات درونی گروهعلی، ایمان. 10

الفـرق بـین   هاي منبعث از مرجئـه را در  گیري گروه، نقش و شکلبنديصورت، بغدادي. تبدیل شد
، مرجئه به سه دسته قدریان معتزلی ،ر بغداديمطابق نظ. بر اساس کیفیت ایمان ارائه داده است الفرق

، 1358، بغـدادي (.شوندی غیر از جبریه و قدریه تقسیم میگروه گروهی بر کیش جهم بن صفوان و
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 .دانـد مرجئه را چهـار دسـته مـی   ، بندي دیگريعبدالکریم شهرستانی نیز در صورت )153و  69ص
نویسان در پرتو حـوادث و  و نحلملل بندي به هر حال اگرچه صورت )81، ص1350، شهرستانی(

عنی تأخیر در دو اصل مورد اعتقاد مرجئه ی ،اخبار مختلف به اشکال گوناگون صورت پذیرفته است
کـه  ، ایمان و کمی و کاستی نپذیرفتن آنفرزندانش و تعریف خاص از  هنتیجدر در خلافت علی و 

همـان،  (تناقضـی در کـار نیسـت   هـیچ   ،آیـد  عمومی فکري فرقه مرجئه به شمار می خصوصیاتاز 
ضمن اینکه اصل اول مورد اعتقاد تمامی فرق بوده و شاید همین ویژگی باعث شده است  )184ص

  .را منبعث از مرجئه به شمار آورد آنانکه بغدادي 
اساس نظر  بر .نسبت ایمان و فسق از دیدگاه ابوبکر باقلانی متکلم اشعري نیز قابل توجه است .11
نی در بـاقلا  .نیـز وجـود دارد   مـؤمن مسلمان فاسق  ،ند و به همین دلیلاسق قابل جمعایمان و ف ،او

ـ ة ما ــ به عقیدایمان چه، چراکه فسق او با ایمانش ضدیتی ندارد« :دهدتعلیل گفتار خویش ادامه می
ارتکاب گنـاه ایـن    ،خداوند و باور کردن و عقیده داشتن به اوست و از دیگر سوي گاهی ازآهمان 

به سبب همان باوري که در اوسـت و بـا ارتکـاب     مؤمنبنابراین  ؛کندهی و این باور را نفی نمیگاآ
  )674، ص1374، بدوي.(رود و مسلمان فاسق نه کافر است و نه مشركگناه از میان نمی

  اشـاره کـرد کـه بـه نـوعی ایـن        قرآنیاتی از آبندي به توان در مقایسه با این دستههمچنین می .12
ل ة آسور 173ۀ آی؛ تفاوت اسلام و ایمان ةحجرات دربار ةسور 14 ۀآی(کندوري میآندي را یادبدسته

 14آیه  دربارة .)مرزش در جهان دیگرآ دربارةطاها  ةسور 82 ۀآی؛ پذیري ایمانافزونی دربارةعمران 
مفـاهیم  ترین آیه در تفـاوت  تفاسیر شیعه و سنی به عنوان بارزحجرات باید گفت این آیه در  ةسور

  :در این باره نگاه کنید به .اسلام و ایمان یاد شده است
فرهنگ نشر : تهران، تصحیح سعیدي سیرجانی، تفسیر التفاسیر، )باديآسور(ـ ابوبکر عتیق نیشابوري

  .2407ص، 4ج، 1381، نو
حسـن  الـدکتور عبـداالله بـن عبدالم    تحقیـق ، ثورأالدر المنثور فی التفسیر بالم، الدین، جلالـ سیوطی

  .603، ص13جق، 1424، و الاسلامیه ۀالعربیمرکز البحوث و الدراسات : القاهره، الترکی
، هاشم رسولی محلاتی سید تصحیح، تفسیر نور الثقلین، العروسی ۀجمعبن  عبد علی، ـ الحویزي

  .100ق، ص1415، قم
  .587ق، ص1418ض، ، تحقیق احمد عبد، ریاالکشاف عن حقائق غوامض التنزیلـ الزمخشري، جاراالله، 

، 10، ج1992، التراث العربی ءدارالاحیا: بیروت، مجمع البیان، فضل بن حسن ابوعلی، ـ الطبرسی
  .1349 ،؛ همچنین طبرسی، قم176ص
گردانـی امـام   دارد کـه نشـان روي   وجـود  به نقـل از امـام صـادق    اصول کافی احادیثی در .13

خدا لعنـت کنـد   : گویدمی کلینی امام صادق بنا به نقل .خوارج است ازگروه مرجئه و صادق
سـپس در  ، خدا لعنت کند مرجئـه را ، خدا لعنت کند مرجئه را، خدا لعنت کند خوارج را، قدریه را
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: پاسخ به اینکه چرا قدریه و خوارج را هر کدام یک بار لعنت کـردي و مرجئـه را دو بـار؟ فرمـود    
پـس دامنشـان تـا روز قیامـت بـه خـون مـا آلـوده          ،ندامؤمن) شیعیان(گویند کشندگان ما مرجئه می

 )219، ص4ج، 1386، کلینی(.است
سـرزمین  (شهرهاي مخالفان خوارج دارالکفـر ، )سرزمین جنگ(از نظر خوارج جهان دارالحرب. 14

 ،شـود نامیـده مـی  ) سرزمین هجرت(زندگی خوارج به دلیل تغییر مداوم دارالهجره ةو محدود) کفار
گاه آنـان، جهـان جایگـاه کـافران اسـت کـه البتـه منظـور مخالفـان آنـان           ضمن آنکه اساساً از دیـد 

  )58ـ49، ص1362اشعري، / 41، ص1358بغدادي، .(است
خواهـد شـد، ایمـان بـا      گونه که ذکـر عبارت تصمیم قلبی گویاي ذهنیت یا نیت است و همان .15

رط صـدق ایمـان   بسیاري از فضایل اخلاقی گره خورده است و اظهار آن فضایل، خود به معنی ش ـ
  .است

نخسـت تعریـف   : توان به دو نکته دسـت یافـت  می از احادیث مختلف روایت شده از امام .16
ایمان که بدان اشاره شد و دیگر آنکه ایمان ضمن آنکه با بسیاري از فضایل اخلاقـی گـره خـورده    

بـاب   است، اظهار آن فضایل، خود به معنی شرط صدق ایمان اسـت ماننـد احادیـث مـذکور ذیـل     
شیعتنا اهل الهدي و اهل التقی و اهل الخیر و اهل الایمان و ... «: علامات المؤمن و احادیثی همچون

فی الدین  ةالمؤمن له قو... «و » ...من علامات المؤمن العلم باالله و من ثلاثۀ... «و » اهل الفتح و الظفر
/ 359، ص3، ج1384العطـاردي،   :ك.ر... (و» ...و حزم فی لین و ایمان فی یقین و حرص فی فقه و

  )314، ص7، ج1385همچنین قزوینی، 
در  ،که ونسینک به خوبی پـی بـرده اسـت   گانه مرجئه نیز چناندوازده هايگروه ةاختلاف عمد. 17

که مکـدرموت  در تعریف ایمان است و چنان... برداري، قهر، بیم وگنجاندن مفاهیمی همچون فرمان
شود مگـر اینکـه از ایمـان خـود کـه      کبیره از مسلمان بودن خارج نمی مرتکب گناه ،گیردنتیجه می

 )311، ص1372مکدرموت، (.دست بردارد ،معرفت و اقرار به اصول اسلام است
س، ایمان مساوي با تصدیق است و او بر این باور اسـت کـه ایمـان عبـارت     از دیدگاه ابن طاو. 18

ما جـاء  [داند ه پیامبر تصدیق به آن را الزامی بو هر چیزي ک است از تصدیق به خداوند و پیامبر
  )390، ص1380س، ابن طاو].(به النبی

هاي ارزشی است که در اعلام نظریه امامت بایستهپیش در این باره باید گفت که امام صادق. 19
اي متفاوت و متمایز از آنچه تـا آن  با دقت کافی و استحکام نظریه امام صادق. خود به کار بست

بخشی به امامت شیعی به بار نشست و عمدة تلاش او در هویت. زگار مطرح شده بود، ابراز کردرو
جامعۀ شیعی زمان او و پس از ایشان مفتخر به داشتن رهبري فراتر از یک سیاستمدار برخـوردار از  

هاي ارزشی بود کـه  نص، علم، نور، عصمت و حجت ویژگی. مراتب معنوي همچون علم لدنی شد
از این میان، عنصر موروثی . در تدوین نظریه و البته تکمیل نظریه پدرش به کار بست صادقامام 
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هـاي  هاي پیشینی منجر به تفـاوت این مؤلفه. شدنص پیش نیازي مهم براي سه مؤلفه دیگر تلقی می
/ 47، ص1378دفتـري،  : ك.ر.(ـ فقهی مذاهب اسلامی بالاخص دو مذهب شیعه و سنی شـد کلامی

Lalani, 2000, p.83( 
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