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  قرآن يمند خید از تاریر نصر حامد ابوزینقد تقر
  *یاحمد واعظ

  يدهكچ
 ـعصـر پ  يو اجتمـاع  يات فرهنگياز واقع» متن« يريبر اثرپذ» متن يمند خيتار« آن ش يداي
نـد. وي  ك قرآن را بررسي مـي  يمند خيد از تارير نصر حامد ابوزيد دارد. اين مقاله تقركيتأ

 يـك قـرآن  » ياصـل  يمعنـا «رو  نياست. از ا» يمحصول فرهنگ« يكه قرآن كبر آن است 
 يزبـان  يهـا  ر شـود، امـا نشـانه   يات تفسيت به آن واقعيد با عناياست و با يخيتار يمعنا

رند و بر حسـب  يقرار گ» ل خلاقيتأو«ه در كانون كت را دارند يقابلن يموجود در قرآن ا
 ـشوند. هدف از تأو يعصر مفسر بازساز يو زبان يات اجتماعيواقع  ـل قـرآن با ي  كد دري

 ـمربوط به عصر نزول است. لازمة اكه » معنا« نهباشد » يمغز«  ـن روي  ـرد آن اسـت  يك ه ك
 ـات فرهيانطباق با واقع يه براكاز قرآن  ييها بخش سـتند،  يعصـر حاضـر ن   يو زبـان  ينگ

  قلمداد شوند.» يخيتار يشواهد«
ال ديدگاه ابوزيد حصر قرآن در حصار تنگ اقتضائات عصر نزول و پذيرش كترين اش مهم
مايـة   مانـدگي فرهنـگ آن عصـر در درون    يابي مضامين باطلِ برخاسته از جهل و عقب راه

  وحياني است.
 ـ، نصر حامـد ابوز يل مجازي، تأويمتن، مغز يمند خيفهم، تار يمند خيها: تار د واژهيلك د، ي

  فرهنگ زمانه، معنا، فحوا.
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 مندي متن يخفهم از تار يمند خكيك تاريتف.۱
ند قرائت مـتن و وصـول بـه معنـا     ي تفسیري که در تحلیل خویش از فرایها هینظر همۀ

نـد.  یگرا یفهـم م ـ  مندي تاریخبه  اند، در ایجاد معنا قائل يو ییمفسر و افق معنا يبرا یسهم
آن  يمتن به معنا ين معنایوکند تکه پذیرش نقش محوري خواننده در فرایسرشّ آن است 

مـتن   يمعنا وتیکی در کنار دیگر عوامل، سازندةت هرمنیمفسر و موقع یذهن يایه دنکاست 
ــا ــ ياســت و معن ــوایمــتن، پ هــا و  باورداشــت ییش از قرائــت و مســتقل از دخالــت محت

از  يشـف معنـا  کار مفسر کجه، یندارد و در نت ینیو تع یتیها و علائق مفسر هو يریگ جهت
م است. از یمعناي متن سه يریگ لکش و شیدایند پ، بلکه وي در فرایستیافته نین یش تعیپ

ات ی ـو متـأثر از واقع  یخیتـار  يامـر  يو یکیت هرمنـوت یمفسر و موفق ییه افق معناکآنجا 
 يز امـر ی ـلاجـرم فهـم او از مـتن ن    ،مفسر است یخیمقطع تار یو زبان یو فرهنگ یاجتماع

ایی ر افـق معن ـ ییتغ یۀو در سا یو اجتماع یخیط تاریر شراییشود و به حسب تغ یم یخیتار
  کند. مفسر، سیلان و تغییر می

و  یل ـیتحل يامـا صـورتبند   1،شـود  یآغاز م یماقبل فلسف یکفهم با هرمنوت مندي تاریخ
دارد. گادامر همسو با  یخاص ةدگر و گادامر نمود و جلویه یفلسف یکآن در هرمنوت یفلسف

 ) فهم کننـده معتقـد  horizon» (افق«نیچه، هوسرل و هیدگر به محدود شدن فهم در حصار 
ر را سمت و سـو  کشه و تفیاند ۀمفسر هم قلمرو و پهن یه افق ذهنکورزد  است و اصرار می

وقعیـت  افـق و م  ياز نظـر و  2سـازد.  اه مـی ن همـر یت و تعیدهد و هم فهم را با محدود می
ثابـت   يامـر هـا و باورهـاي اوسـت،     يداور گرفتـه از پـیش   هرمنوتیکی مفسر متن که شکل

وجـه   3ر اسـت. یی ـلان و تغیدر حـال س ـ  همـواره رها یهـا و تفس ـ  ند فهم، بلکه در فرایستین
امتـزاج   ب وکی ـه فهم از نظر آنان ترکآن است  یفلسف یکشدن فهم از نظر هرمنوت یخیتار

محصـور و   يهـر مفسـر   ییه افق معناکمتن است و از آنجا  ییمفسر با افق معنا ییافق معنا
 اثراست و از آن  و دیگر معاصرانط یبا مح يش و تعاملات ویخو ۀمحدود به عصر و زمان

ر برخاسـته از  یرد، فهـم و تفس ـ یپـذ  ر مـی ییلان و تغیداد و ستد با آن س یۀرد و در سایپذ می
  4شود. و زمانمند می یخیلزوماً تار یتین افق و موقعیدخالت چن

 ۀن ـیزم«مـتن از   يمعنـا  يریپذاثر  ۀاست و به مقول يگریداستان د» متن مندي تاریخ«اما 
مـتن   ) و شرایط و واقعیات فرهنگی و تاریخی عصر پیـدایش historical context» (تاریخی

از آن  یمختلف ـ يرهاینه است و تقریشیپ يز دارایمتن ن مندي موضوع تاریخشود.  یمربوط م
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تـب  ک ینیه گفتمان دکبر آن است  )1976 - 1884نمونه رودلف بولتمان ( يوجود دارد. برا
رو  ؛ از ایندر آن نگاشته شده، متأثر است ینیه متون دک ير عصرکو تف ینیب مقدس از جهان

 يت نـدارد. و یروزگار مـا سـنخ   یعلم يها مشتمل بر اسطوره است و با زبان و باورداشت
، بـه لـزوم   زدند ینار مکرا  يا ن عناصر اسطورهیسره ایکه که یاول یلامک يها برالیبرخلاف ل

 باشد و بر آن است که وظیفه ) از متون مقدس معتقد میdemythologizing» (زدایی اسطوره«
 يو جذبه وجـود  کندنفوذ  يا ن قشر اسطورهیه به درون اکات معاصر آن است یو شغل اله

نهفتـه اسـت،    يا و اسـطوره  یخین عناصـر تـار  یه در پس اکتاب مقدس را ک يام و ندایو پ
به فهم آنچـه   ییزدا ز است و اسطورهی، متمانچه گفته شده از آنچه مقصود بودهابد. پس آیدر

  5رساند. یم کمک ،ام متن استیمقصود بوده و روح پ
متن در  یک يند. از نظر وک یممتن عرضه  مندي تاریخاز  يگریر دیز تقریرولان بارت ن

ط یا، شـرا یخود بر حسب جغراف ۀوستیپ کند و در این مسیر فرهنگ حرکت میخ و یبطن تار
رد. یگ یخود فاصله م ۀگذشت یو از معان یابد می يدیجد ی، معانیخیو اقتضائات تار یانسان

مؤلف،  ییمعنا ۀو فارغ از سلط یخین خاستگاه تارید فارغ از ایه متن باکبارت معتقد است 
ه از ک ـاسـت   یخیسـند تـار   یکنظر بارت هر متن  مورد مندي تاریخر و فهم شود. در یتفس

 ) تشکیل شده است و رمزگشایی ایـن کـدها نبایـد صـرفاً در    codeچندین دسته رمز و کد (
ه مـتن در  ک ـبل ،ردیش متن) صورت پـذ یدایپ یخیو تار یمتن (مقطع زمان یخیخاستگاه تار

آنها  ۀد با ملاحظیه باکمعاصر است  يدهاکر محاط و محصور به یه تفسحال حاضر و لحظ
  6شود. یو بازخوان ییرمزگشا

 ید خاص ـکی ـقرآن تأ مندي تاریخبر  ،فهم مندي تاریخن اشاره به ید در عینصر حامد ابوز
ر ی ـن تقری ـرا بـر ا  یخاص ینیو د یدارد و لوازم معرفت یاز آن عرضه م يا ژهیر ویدارد و تقر

هـا و برشـمردن    یاستکان نقاط ضعف و یر و بین تقرین اییحاضر به تب ۀند. مقالک یممترتب 
  لوازم باطل آن اختصاص دارد. يا پاره

 يخمندي قرآند از تارير نصر حامد ابوزيتقر. ۲
ه در واقـع  کاست  ینینصوص د یو علم یخیتار ید وصول به آگاهینصر حامد ابوز ةپروژ

ازمند ین امر نیاست. ا یو زبان ي، بشریخیمتن تار یک ۀقرآن به مثاب ةمستلزم پژوهش دربار
گفتمـان   يه به زعـم و کث است یج از علوم قرآن و حدیو را یسنت یدن تلقیشکبه چالش 
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 يازمنـد صـورتبند  یه نک ـهمچنـان   ؛ورزد ) غالـب بـر آن اصـرار مـی    ینی(الخطاب الد ینید
 یـۀ بـر پا  ین ـیعلوم قـرآن و سرشـت مـتن د   د از یو جد يانتقاد یقرائت ياغۀ) و بازسازی(ص
  صول فرهنگی دانستن متن قرآن است.آن و مح مندي تاریخرش یپذ

 البرهـان فـی علـوم القـرآن    ) در 794 ی(متـوف  یشکر زریان نظینیوشش پشک ياز نگاه و
 ۀه و حافظ ـیسـرما  يدر جهـت حفـظ و نگهـدار    یتلاش الاتقان) در 910 ی(متوف یوطیوس

 ینـوع  یـۀ خود، بر پا یارزش فرهنگبا وجود ه کبوده است  یتمدن اسلام یو فرهنگ يرکف
در  یارتجـاع  هـاي  شیگـرا  ۀسـاخت خـود،  ه ک ـرفتـه  یاز متن (قرآن) صورت پذ ینیتصور د

 ین تصور سـنت یتوان از ا ه میک یفین تعریمترکد یاست. از نظر ابوز یاسلام ـ یفرهنگ عرب
و  کنـد  مـی آن جدا  یخیو تار ینیع يها انیجر را از بافت یه متن قرآنکرد آن است کارائه 
و  یفرهنگ ـ یو محصـول  یمـتن زبـان   یکاش به عنوان  یقیجه قرآن را از سرشت حقیدر نت

و  یمـتن زبـان   یـک اش بـه عنـوان    یق ـیجه قرآن را از سرشت حقیدر نت ،ردهک، جدا یخیتار
  7ند.ک میبدل  یو روحان یقدس يند و آن را به امرک دور می یخیو تار یفرهنگ یمحصول

ر) در جهان اسلام ی(خطاب التنو يو گفتمان روشنگر ینید ياز نظر نصرحامد روشنگر
د را یجد یند و افق معرفتکرا بش یغالب و سنت ینیگفتمان د ةطرینتوانسته است حصار و س

را  ین ـی) بـه نصـوص د  یالعمل ـ یخیالتـار  ی(الـوع  یخیو تار یعلم یند و آگاهک يزیر یهپا
آن توجـه   یو فرهنگ ـ يبشـر  ۀبودن قـرآن و جنب ـ  یخیه به بعد تار؛ چراکدینما يصورتبند

و  یعلم ـ یت و وصـول بـه آگـاه   ین وضـع ی ـرفـت از ا  ي برونخاص نشان نداده است. برا
ه االله را قائل ک ینیر دکه درست در مقابل گفتمان و تفکلازم است  ینیاز نصوص د یخیتار

بخشـد و لبـاس    ت مـی ی ـاسـت و روحان قد ین ـیداند و به مـتن د  می ینیلم نصوص دکو مت
مـتن   یو فرهنگ ـ يو بشـر  یخیتـار  ۀمت خود را جنبیعز ۀند، نقطک بر تن آن می یکزیمتاف

است،   ردهکرا احاطه  یوح یه تلقک یو فرهنگ ی، اجتماعیخیتار م و به واقعِیقرار ده ینید
  8م.ییز نماکتمر

ن ی ـا یعن ـی 9؛اسـت » یمحصول فرهنگ«اش  در ذات و جوهره ید متن قرآنیاز نگاه ابوز
ل کت فرهنگ و اجتماع زمان نزول ش ـیست و سه سال در متن واقعیش از بیمتن در مدت ب

افتـه  ین یش تع ـیو از پ ـ یکیزیمتـاف  يو وجود ین، اعتقاد به وجود قدسیگرفته است. بنابرا
ان ک ـردن امک ـآن و مسـدود   یخیو تار یپوشاندن وجه فرهنگ يبرا یوششکن متن، یا يبرا
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م بـر  کحـا  ینظام زبان امبریبر پ یده است. خداوند هنگام فرستادن وحین پدیا یفهم علم
ج ی) تـرو یمعاصـر (سـنت   ینیه گفتمان دک یدگاهیس دکده است. برعیرا برگز یوح ةرندیگ
یـک قـوم در   ن ابزار یتر ست. زبان مهمین یظرف خال یکزبان انتخاب  یکنش یند، گزک یم

جـدا از   یزبـان  ةتـوان دربـار   ین اساس هرگز نم ـیبه آن است. بر ا یبخش م جهان و نظامفه
 یواقع ـ یناف یانیبودنِ منشأ و خاستگاه متن وح یسخن گفت. اله یفرهنگ و واقع اجتماع

و  يرو با انتساب آن متن به فرهنـگ بشـر   ینایست و از آن ن يبودن محتوا یخیبودن و تار
 ةتوان فرسـتند  ه در مورد قرآن نمیکجا ی ندارد. از آنخاص منافات یخیو تار یظرف اجتماع

بـه   یه راه ورود علم ـکاست  یعیپژوهش قرار داد، طب در کانونآن را  یام و خاستگاه الهیپ
 ـ. ابگذرداز مدخل واقع و فرهنگ  یمتن قرآن ةپژوهش دربار ه ک ـاسـت   يزی ـچ» واقـع «ن ی

ه زبان تجسـم  ک یرد و فرهنگیگ ل میکآن ش قرآن در ۀو مخاطبان اولی یوح ةرندیگ یزندگ
 ـ یاست. برا  ردهکآن را احاطه  ،آن است بـه سـراغ واقـع و     ین اساس، در پژوهش مـتن قرآن

ه ک ـن گونـه امـور اسـت    ی ـل ایاست. با تحل یپرداختن به امور تجرب يفرهنگ رفتن به معنا
  10افت.یدست  ینینص د ةدیاز پد یعلم یتوان به فهم می

بـه سـبب    یسـنت  ین ـیو سرزنش گفتمان د ینینصوص د» یخیبعد تار« د برید ابوزکیتأ
بعـد  «از  یخاص ـ یف و تلق ـی ـاسـاس تعر  بر» یوح یخیبعد تار«ده گرفتن و غفلت از یناد
ز بـه بعـد   ی ـن یج و سـنت ی ـرا ین ـیه گفتمان دکرا روشن است یز ؛ردیپذ صورت می» یخیتار
ر قـرآن و فقـه از اسـباب    یتفس ـ ن سـبب در یواقف است و به هم ینیداشتن متن د یخیتار

ات و سـور بـوده اسـت، بحـث     ی ـنزول آ یخینه و بستر تاریه زمک یخینزول و حوادث تار
اوضـاع  ر ظـروف و  یی ـام بـه سـبب تغ  ک ـر احییه از ناسخ و منسوخ و تغکهمچنان  ،نندک می
بعـد   د ازی ـننـد. مـراد ابوز  ک ق و تفحص مییان در اجتهاد) تحقک(دخالت زمان و م یخیتار
ه مضـمون و مفهـوم   کن معنا یبه ا ؛است» میمفاه مندي تاریخ« ینیداشتن نصوص د یخیتار
ار گرفته شده در ه کبودن لغات و زبان ب یخیبه سبب تار یانیلمات و واژگان نصوص وحک

 11ختـه اسـت.  یعصـر نـزول در آم   یو فرهنگ یزبان ینیات عیاست و با واقع یخی، تاریوح
 ین ـیمتون د در مورد یعلم – یخینش تاریجاد بیاز ا يوه مقصود کشود  ن روشن مییبنابرا

اسـت   یعصر نزول وح يدادهایو توجه به رو یخیق تاریحقا يجوو فراتر از جست يزیچ
بـه   ، ردهکنش اراده ین بید از ایخ است. آنچه ابوزیدانش تار يها تیاز سنخ فعال یوششکه ک
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 ـ  یعلـوم زبـان   ياعصر نزول بر دستاورده یخیه بر شناخت حوادث تارکیت يجا ه خـاص ب
  12متون، استوار است. یژه در بررسیو

  نتايج اعتقاد به تاريخمندي قرآن به تقرير ابوزيد. ۳
 يدهـد دارا  مـی  کـه نصـرحامد ارائـه    يریبه تقر ینیو د یانیمتون وح مندي تاریخاعتقاد به 

معرفـت  ن یوک ـو ت ینیقرائت و فهم متون د ةرا دربار يو ۀشیه اندکاست  یجیثمرات و نتا
 ین ـیار فهم دکآش ییجدا یۀدهد و ما یج قرار میو را یدگاه سنتیز و متفاوت با دیمتما ینید

سازد. أهـم   خواند، فراهم می ) میینی(الخطاب الد» ینیگفتمان د« ينصر حامد را از آنچه و
  ل است:یل به قرار ذیج و ثمرات به قرار ذین نتایا

  »مغزي«از » معنا«. ضرورت تفکیک  الف
ه در تعامـل بـا   ک ـموجـب آن اسـت    یوند نصوص با واقع اجتمـاع یه پکد بر آن است یابوز

نخسـت   یـۀ شـود. زاو  کیـک گر تفیدیکه مربوط به هم از یدو زوا یکلاسکو  ینینصوص د
خ بـه  یاز سنخ تـار  يارکه ک) آن است ۀیالدلالۀ الاصل» (یاصل يمعنا«و فهم  كمربوط به در

و  یه نصوص در بافت اجتماعکن منظور لازم است یا ياآن است. بر یشناخت ي جامعهمعنا
مطالعـه قـرار    در کـانون م بر آن عصر کحا یو زبان یخیتار ۀنیزمی خود قرار گرفته، فرهنگ

اسـت   ینـون ک یو اجتماع یدوم مربوط به فهم نصوص با توجه به بافت فرهنگ یۀرد. زاویگ
معاصر (و نـه بافـت    یاجتماعل متن و قرائت خلاق آن بر حسب بافت یقت تأویه در حقک

  13عصر صدور متن) است. یو اجتماع یفرهنگ
  نویسد: ابوزید می

ل کدلالت نصوص به ش ةه در حوزکفحوا)  -(مفاد» يمغز«و » معنا«ن یز بینجا بر تمایدر ا
م تا بـا متـون   ینک فراهم می يا ژهیط ویآن شرا يم. هرچند براینک ه میکیتم مطرح است، عا

ه برآمـده  کم الفاظ نصوص است یمدلول مستق» معنا«داشته باشد.  يارمورد بحث ما سازگ
ه معاصـران مـتن از   کاست  یآن است و مضمون یدر بافت فرهنگ یل ساختارِ زبانیاز تحل
نصـوص در چـارچوب    یخیهمان دلالـت تـار  » معنا«گر، یاند. به عبارت د ردهک كآن در

 ـ» معنا«آن است...  يریگ لکط شیحدود و شرا  ـ؛ یدارد یخیتـار  ۀجنب  ـتنهـا از طر  یعن ق ی
 ـ یدرون متن و بافت اجتماع یق بافت زبانیشناخت دق  ـب یو فرهنگ رون مـتن فراچنـگ   ی

یـرد،  گ ت میئاست و از آن نش یجداناشدن» معنا«فحوا) هرچند از  –(مفاد » يمغز«د. یآ می
 ـ يعصر، نصوص است يه فراهم آمده از قرائت عصرکن معنا یبه اي دارد؛ عصر ۀجنب ه ک

  14ر از عصر صدور و حصول نص است.یغ
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یـۀ اول  ه مقصـود و هـدف زوا  را ک ـ» معنـا «ان یز میند تماک ح مییه تصرکابوزید همان طور 
 یکدوم قرائت است از ار یۀه هدف از زواک(فحوا و مضمون) » يمغز«از قرائت متن است، 

ــان   ــک وي می ــرش و تفکی ــی «ه ــاي لفظ ــبت  «) و verbal meaning» (معن ــا نس ــهمعن » ب
)significance 15است.  ردهک) اقتباس  

  خالفت با ثابت انگاري معناي نصوصت دلالت متن و میالیسب. 
 یه بـه چـارچوب فرهنگ ـ  کن معنا یبه ااند؛  »یمتون زبان« ینید، متون دیل ابوزیبراساس تحل

 یاند و زبان و نظام زبان آمدهپدید  ین فرهنگیتعلق دارند و براساس قوان یخاص و مشخص
ه متون نسـبت بـه   کست یآن ن ين به معنایدهد. البته ا ل میکیآن را تش ییمعنا يزکام مرنظ

و  یت نظام زبانیاز واقع يریثرپذاند. متون ضمن ا ی منفعل محضفرهنگ یو مبان ینظام زبان
ه بـا آن بـه   ک ـننـد  یآفر یخـاص خـود را م ـ   يهـا  خود، نظام نشـانه  ۀزمان یارتباطات فرهنگ

» زبـان «ان ی ـسوسـور م  کیـک ت از تفی ـبا تبع يپردازند. و زبان و فرهنگ زمانه می ینیبازآفر
)langue (گفتار«) و «parole ت یلک یک نظام معنایی است که با تمام» زبان«) بر آن است که

شـوند.   ش گفتـار خـود بـه آن متوسـل مـی     ه افراد در پـرداز کاست  یت خود منبعیو عموم
ه در داخـل نظـام   کاست  یجزئ ینظام زبان یک ةشان دهندن هر گفتار و متن خاص نیبنابرا

 ـ انسان ۀنهفته در حافظ یلک برقـرار   یکیتکالی ـد ۀرابط ـ» گفتـار «و » زبـان «ن یها قرار دارد و ب
خود ارتباط دارنـد و از   یو فرهنگ یت زبانیبا واقع ییاز سو ینیب متون دین ترتیاست. بد

هـا و عناصـر    و اشارات متون سرشار از واقعیـت  ها رند. دلالتیگ ر مییگر از آن تأثید يسو
ن افـق  یاما اي تعامل وجود دارد، برا کیافق مشتررو،  نیزمانه است. از ا یو فرهنگ یخیتار

ر ییــو تغ یو فرهنگــ یزبــان يهـا  ر واقعیــتییــتغ یۀه در سـا کــت آن را دارد یــقابل كمشـتر 
  16ر شود.ییو تغ ي، دچار نوسازيریتفس يها اندازها و افق چشم

  نویسد: ابوزید می
 ـسـت  یمرادمان آن نیخمند است، م دلالت متون تارییگو ه میک یزمان  ـد يه معنـا ک ن در ی

ثابت و  يل، امریر و تأویرا زبان به عنوان مرجع تفسیمتون ثابت است؛ ز يریگ لکش ۀمرحل
  شود. و واقعیت متحول و دگرگون میه همگام با فرهنگ کبلیست، ستا نیا

م گفتار را دارند و در تحول زبان و کر سوسور حیبه تعبـ   گذشته ک اگر نصوص ـ چنان 
شـترِ  یگـردد و ب  ت دلالت متـون مـی  یالینند، تحول زبان موجب سک نقش می يفایفرهنگ ا

 ـیو حق یآنها را از معنـا و دلالـت اصـل    یدلالت و معان  يبـه سـمت دلالـت مجـاز     یق
  17شاند.ک می
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 یزبـان  ۀمـتن و لازم ـ  یدرون ياقتضا ییمعنا يریپذ ت تحولین قابلیه اکد بر آن است یابوز
ه ی اسـت نـه آنک ـ  و اجتماع یت فرهنگیوند آنها با واقعیو پ ینیبودن متون د يبودن و بشر

س، اعتقـاد بـه   که بـرع ک ـبل؛ متـون باشـد   یکدئولوژی ـقرائـت ا  يرون و مقتضایاز ب یلیتحم
و  یو اجتمـاع  یفرهنگ ـ يهـا  و عدم تحول آن با تحـول افـق   ینیمتن د يمعنا يانگار ثابت

ل شده یه از خارج بر متن تحمکاست  یلی، تأویو فرهنگ یرات زبانییشدن متن با تغهمنوا ن
ل و ی ـقـت، تأو یطلبانـه از مـتن، در حق   یک و منفعـت دئولوژی ـا يها ن قسم برداشتیاست. ا

  18رخلاق است.یو قرائت مغرضانه و غ» نیتلو«ه کبلیست، ر نیتفس

  متنطرف  . امکان نداشتن تفسیر بیج
 يشـاند. و ک ارانه مـی ک محافظه يمحور خواننده ید او را به سمت نوعیابوز يریرد تفسیکرو

 ـ ه معتقدنـد قرائـت بـی   ک يرید نوظهور تفسیجد ۀه با حلقکند ک ح مییتصر یاز طرف  ۀطرفان
معاصـر اسـت    يریتفس يردهایکد رویاز حلقه جد يمتن وجود ندارد، موافق است. مراد و

متن را متأثر  ییت او معتقدند و روابط معنایمستقل از مؤلف و ن ییمعنا ي متون، جهانه براک
داننـد. امـا از طـرف     می يان وکمتأثر از زمان و م یو آگاه يو یشناس از خواننده و معرفت

ان ی ـمـتن م  یکدئولوژی ـل ای ـتأو یشناخت و دستگاه معرفت یکدئولوژیل ایتأو یگر، با نفید
ر مقبـول و  یل و تفس ـی ـان تأوی ـه مک ـان ینیشیو با الهام از پگذارد  فرق می» نیتلو«و » لیتأو«

ن) یمـتن (تلـو   ۀل مغرضـان ی ـه تأوک ـبـر آن اسـت   نهادند،  یل مذموم تفاوت میر و تأویتفس
ن یتلـو  يبـرا گشودن راه  يطرف متن به معنا ل بییر و تأویان تفسکام یاست و نفنکوهیده 

  19.نیستو مغرضانه متن  یکدئولوژیل ایو تأو
ه ک ـ(فحـوا و مفـاد مـتن) اسـت     » يمغـز «دن به ید هدف از قرائت متن رسیابوزاز نظر 

 ـامـا ا ۀ خواننده است، زمان یو فرهنگ یو منطبق با اقتضائات زبان يعصر ییمعنا ن هـدف  ی
 يد بـا توجـه بـه معنـا    یبر متن همراه باشد. فحوا و مفاد متن با یکدئولوژیل اید با تحمینبا

 ين شده بـرا ییش تعیثابت و از پ يرد. وجود فحوایبگل کمتن در گذشته ش يو معنا یاصل
تـوان دو   ه مـی ک ـبر آن است  يل خلاق متن است. ویدر راه قرائت و تأو يجد یمتن مانع

 ییهـا  هسـتند و نشـانه  » معنـا «دآورندة یدر متن پد ییها رد. نشانهکگونه نشانه را از هم جدا 
 ؛نـد ا یمس دلالـت مـتن سـه   ینه در تأس ـن هر دو نشای. ااند »يفحوا و مغز«دآورندة یگر پدید

ن دو سـطح دلالـت   ی ـب اکی ـمتن حاصل تر ییمتن دو سطح دلالت دارد و دلالت نها ییگو
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ل کیسـطح ظـاهر را تش ـ  سـت،  متن ا یو اصل یخیتار يه همان معناکاست. سطح اول معنا 
و  يه مغـز ک ـاسـت   یقـت سـطح  یتر آن (سطح بـاطن) در حق  قیدهد و سطح دوم و عم می

ه مـتن بـه   ک ـته است کن نید اعتراف به ایابوز ین مبانیدهد. ا ار ما قرار مییرا در اخت يفحو
عصـر صـدور    یو اجتمـاع  یو فرهنگ یات زمانیواقع ةدر محدود يا نظام نشانه یکعنوان 

ل یه در مـدال ک ـاسـت   يهـا و عناصـر   نشانه يحاو اًشود و لزوم متن محدود و خلاصه نمی
را  ينده و اعصار بعدیآ يها شود و افق صدور محصور نمی عصر یانکم ی  ـ و زمان یخیتار

ل آنها یها و بازتأو ل نشانهین قبیشف اکدهند و قرائت خلاق متن براساس  مخاطب قرار می
  20د.یآ ر و نوشونده فراهم مییمتغ یو زبان یاز فرهنگ ها تیبر حسب موقع

 ين مبنـا ی ـاز ا طـرف مـتن برخاسـته    ل بـی ی ـر و تأویان تفس ـک ـد از عـدم ام ی ـدفاع ابوز
اش  یو اجتمـاع  یفرهنگ ـ يهـا  ه در باب فهم متن انسان با واقعیـت کاست  یشناخت معرفت

، نصـوص و متـون   یشـناخت  یه به لحاظ هستکطور  ی همانعنیمحور تفسیر و تأویل است. 
عصـر   یو فرهنگ ـ یات اجتمـاع ی ـو واقع یخیو تار یزبان يها برساخته و برآمده از واقعیت

ات اجتماعی و فرهنگی یز متأثر از واقعین یشناخت به لحاظ معرفت ،ندا صدور و حدوث متن
رد یک ـبه متن با رو یخیرتاریرد غیکان رویجاد تقابل میبا ا يند. ویآ عصر مفسر به فهم درمی

  نویسد: خود مدافع آن است، چنین میه کبه متن  یخیتار
 ـ  ) (االلهنصوص  ةندیگو ینیاگر گفتمان د  ـشـروع حر  ۀرا محـور اهتمـام و نقط ت خـود  ک

و  یاجتمـاع  يهـا  واقعیـت همـۀ  با  ـ انسان یعنین نصوص یا ةنندک یافتشمارد، ما در می
 ینیشه و گفتمان دیل اندکم. مشیدان ن متون مییان ایآغاز و پا ۀنقط ـ رامون او رایپ یخیتار

 ـآنها با  ۀراجع به خدا و انسان و رابط یو مذهب يه از تصورات اعتقادکآن است  گر یدیک
؛ د واداردین تصورات و عقایرا به سخن گفتن از ا ینیوشد تا متون دک ند و میک شروع می

  21شود. ل مییه معنا از خارج بر نصوص تحمکم ینیب گر مییبه عبارت د

  الش با اجتهاد مبتنی بر تفوق نصچد . 
ان ی ـم کیـک و تف یو اجتماع یت فرهنگیوند آن با واقعیت متن و پیماه ةد درباریابوز یمبان

و  يمتن و توجه به مغـز  یخیتار يبر لزوم فراتر رفتن از معنا يو اصرار و» فحوا«و » معنا«
ج در جوامـع  یرا در برابر اجتهاد را يل متن ویتأو ییمتن به عنوان هدف نها يعصر يمعنا

ان و ک ـبـه ام  یسـنت  ین ـیه گفتمـان د ک ـرد یپذ ته را میکن نید ایدهد. ابوز اهل سنت قرار می
ط زمـان و  یه بـا توجـه بـه شـرا    کرد یپذ ته را میکن نیمتن قائل است و ا ةم دوبارت فهیقابل
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را ی ـزرود؛  فراتـر نمـی   ن اجتهاد ازسـطح فهـم فقهـا   یا یولشود،  کان، اجتهاد تازه و نو میم
محـدود   یعیو تشـر  ینصـوص فقه ـ  یعنیاز نصوص  یاجتهاد را تنها به بخش ینیگفتمان د

  22ورزد. مخالفت می ینیا قصص دی يامور اعتقاد ۀعرصند و با هر نوع اجتهاد در ک می
 یفرهنگ ـــ   یخیت تاریه به واقعکآن است  ینیگر اجتهاد مورد نظر گفتمان دیل دکمش

خواهد جامعه را به عقب  متن می یو اصل یخیتار يتوجه است و با تصلّب بر معنا نص بی
گر، یر دیبه تعب. رسد متن می ییمتن به ثبوت و جمود معنا يت معنایالیببرد و با غفلت از س
شـوند و تحـول    ه نص برآمده از آن اسـت بـه اسـطوره بـدل مـی     ک یتیهم نص و هم واقع

ب ی ـن ترتیبـد ؛ ردی ـگ متن بـر عهـده نمـی    يدر تحول معنا يریت و زبان و فرهنگ تأثیواقع
  23رد.یگ نص قرار می ۀو اجتهاد موردنظر آن مقهور سلط ینیگفتمان د

  برداري واهد تاریخی غیرقابل بهرهبه ش یانیاز متون وح یاستن بخشکفرو.   ه
ها و اعصار فراتـر از   نصوص به افق ییل خلاق و گستراندن دلالت معنایان تأوکبه لحاظ ام

ن یچن ـممکـن نبـودن   ا ی ـننـدة عصـر حـدوث مـتن     کاحاطـه   یو اجتماع یت فرهنگیواقع
ت روبه رو هستند. سطح د با سه سطح دلالیاز نظر نصر حامد ابوز ینی، نصوص دیگسترش

ل ی ـت تأوی ـسـتند و قابل ین یخیجـز شـواهد تـار    يزیه چکاست  هایی اول عبارت از دلالت
ل یت تأویت و ظرفیه قابلکاست  هایی سطح دوم شامل دلالت؛ ر آن را ندارندیا غی 24يمجاز
 یه محصـول بازشناس ـ ک ـشـود   گفتـه مـی   هـایی  و سطح سـوم بـه دلالـت   ي را دارند؛ مجاز

 يق تـلاش بـرا  یمتن از طر ییمعنا ۀم بر متن و توسعکحا یو اجتماع یفرهنگ يها واقعیت
  ي فرهنگی و زبانی معاصرند.ها تیمتن بر حسب واقع» يفحوا« كدر

که به سطح اول تعلق دارند، بـه   ینیمتن د يها ه آن بخش از دلالتکد بر آن است یابوز
نـون اثـر و   کول شـده و ا املاً متح ـک ـفرهنگ عصر صدور مـتن   یِط اجتماعیه شراعلت آنک

خ یهـا بـه تـار    و دلالـت  ین و معـان ین مضامیاند و ا ن رفتهیاملاً از بکست یاز آنها ن يا نشانه
 هـا  شـه ین اندیه در آن زمان چنکگزارش شود ؛ یعنی دارند یخیاند و صرفاً ارزش تار پیوسته

ه ی ـپرداخـت جز ر ی ـنظ یامکه احکبر آن است  يمثال و يوجود داشته است. برا یامکو اح
متـون   يهـا  د و إمـاء از زمـرة سـطح اول دلالـت    ی ـام مربوط به عبکتاب یا احکتوسط اهل 

بـه   یم بر مناسـبات انسـان  کحا یو اجتماع یفرهنگاوضاع ر ییه امروزه به علت تغکند ا ینید
 يها نه قابل برا ن دلالتیرد. اکق یام را به روزگار ما تطبکن و احیتوان آن مضام رو نمی یچه
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و  یخیه صرفاً به عنـوان استشـهاد تـار   کبلي هستند، اد فحوا و مغزیو نه اصط يل مجازیأوت
تـوان از آنهـا    برقرار بوده است میدیگران ن مسلمانان و یب یامکن احیه در آن زمان چنینکا
  25رد.کاد ی

ز جـزء  ی ـف را نین در قرآن شـر یاطید نصوص مربوط به سحر و حسد و جنّ و شیابوز
ت ی ـواقع ينـد. از نگـاه و  ک مـی  يبنـد  طبقـه  یخیل شواهد تاریسطح اول و از قب يها دلالت
از جهـت   ین ـیه متون دکن مبنا یمان داشت و با توجه به ایزمانه به جادو و سحر ا یفرهنگ

متعلـق و   یوح ةنندک افتیامبر به عنوان دریند و پا يو بشر ینصوص انسان یو فرهنگ یزبان
راه  ین ـین مضمون در نصوص دیه اکاست  یعیوده است، طبخود ب ۀوابسته به فرهنگ زمان

ذات (مثـل  ی ـو أوراد و تعو» چشـم زخـم  «، »حسد«دربارة یابد. آنچه دربارة سحر گفته شد، 
بـودن آنهـا    یل بر واقع ـیدل ینینها در نصوص دیا ۀز صادق است و وجود همیفلق) ن ةسور

  زمانۀ عصر نزول وحی.ها در فرهنگ است بر وجود آن يه تنها شاهدکبلیست، ن
چون سحر و حسد به صرف وجود الفاظ دالّ بر آنها در  ییها ه بر وجود پدیدهک یسانک

 یکـی اشـتباه، دالّ و مـدلول را   به د بر خطا هستند و ینند، از نظر ابوزک د میکیتأ ینص قرآن
ی گـاه یجا ين در فرهنگ معاصر بشـر ین مضامیه اکن سبب یه به اخلاصه آنک 26رند.یگ می

شده و  يخ مصرفشان سپرین امور اشاره دارند تاریه به اک ینیآن دسته از نصوص ددارند، ن
  اند. قد قابلیت بازسازي معناییگذشته تعلق دارند و فا یبه ظرف زمان

 يددگاه ابوزيد ينقد و بررس. ۴
بـه طـور    ین ـینصوص د مندي تاریخمتن به طور عام و  مندي تاریخد از یر ابوزیل و تقریتحل

الات کن آن اش ـیتـر  ه به اختصار بـه مهـم  کمحلّ نظر و نقد است  يخاص از جهات متعدد
 يز وی ـاز مباحث مناقشه برانگ یشود تنها بخش یر مکهرچند آنچه ذ؛ خواهم داشت یاشارات

  ت مقاله مجال پرداختن به همۀ آنها وجود ندارد.یدهد و به علت محدود یرا پوشش م
ن ی ـه اک ـتـه اسـت   کن نی ـاعتقاد بـه ا  ینید راجع به متون دیابوز دگاهیستون فقرات دأ. 

و متـأثر از  دارنـد   يداشـتن جنبـۀ بشـر    یمنشأ الهبه رغم د و ان»یمحصول فرهنگ«نصوص 
 ـ ـ ید موضـوع قرائـت علم ـ  یبارو،  ین. از ااند یعصر نزول وح یاجتماع ـ یخیات تاریواقع
هـا   زمـان  ۀهم ـ ين نصوص را بـرا یا یو اصل یخیتار يتوان معنا رند و نمییقرار گ یخیتار

عصـر   یخیو تـار  یت فرهنگ ـین نصوص در حصـار وضـع  یا یاصل يه معناکبلداد، امتداد 
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رك فحـوا و  و د يل مجـاز ی ـازمند تأویر اعصار نیامتداد به سا يشود و برا نزول محدود می
 مغزاي این متون هستیم.

یـل  ن تحلی ـدر ا» یل فرهنگ ـمحصو« یبکیتر ةواژ ناربردکل، به ین تحلیا یین نارسایاول
ه مـراد  ک ـرد ک ـتـوان ارائـه    ن واژه مـی ی ـو معتدل از ا یر افراطیم دو تقرک گردد. دست بازمی

ونـد  یه پک ـ ییهـا  دگاهی ـتر است. تمام د یکآن نزد یر افراطین واژه به تقریاربرد اکد از یابوز
 گذارند را صحه می وندین پیجاد ایدر ا یو دخالت عنصر انسان دانند نمی یلفظ و معنا را ذات

  ѧـ ـ ین ـیاسـتعمال و وضـع تع   ۀق غلب ـیو خواه از طر ینییق وضع و قرارداد تعیخواه از طرـ 
، هـا  يازمنـد ین. ندیگشا زبان می ۀدر مقول یو اجتماع یحضور مناسبات فرهنگ يبرا ییمجرا

 ، غنـا و یواژگان يدر غنا یعیر عوامل طبیو سا یو فرهنگ ي، روابط اقتصادیمناسبات انسان
 یگر امور زبـان یواژگان و د یزبان، بار مثبت و منف ياربرک ةلات، نحویفقر استعارات و تمث

ن گونـه روابـط   ی ـقـرون و اعصـار در قلمـرو ا    یجاد شده در طیثرگذار است و تحولات اا
تـوان   ین رهگـذر م ـ یو از اگذارد  اثر میزبان  یک ینیت عیطبعاً در واقع یو اجتماع یانسان

تحـولات آن زبـان بـه طـور      یخیرونـد تـار   یزبان در ط یکمده در نصوص فراهم آگفت 
ر ی ـن تقری ـند. براساس اا م بر جامعهکحا یر فرهنگ و مناسبات اجتماعیم تحت تأثیرمستقیغ

ونـد از  ین پی ـه اک ـبلی نـدارد،  با فرهنگ و تحـولات اجتمـاع   یمیوند مستقی، متن پیاعتدلال
ه ک ـ یو اجتمـاع  یدسـته از عناصـر فرهنگ ـ  ه آن ک ـل کن ش ـیشود. بد ق زبان برقرار مییطر

ر خود قرار دهنـد لاجـرم مجـال حضـور و ظهـور در مـتن را       یاند زبان را تحت تأث توانسته
 ـانتقـال پ  ۀلیابـزار و وس ـ مثابـۀ  از زبان به  يا ندهیسنده و گویرا هر نویزیافت؛ خواهند  ام و ی

و اقتضـائات و  هـا   تیمحـدود  يش سود خواهـد بـرد و اگـر زبـان دارا    یمقصود خو يمعنا
ون فـراهم آمـده   ها و اقتضائات در مت تین محدودیر ایبه ناگزی باشد، خاص یارزش يبارها
  گر خواهد شد. جلوه

ه اساسـاً  ک ـبر متون بر آن است  یفرهنگ و مناسبات اجتماع يگذاراثراز  یر افراطیتفس
حـدوث   یخیم بر عصـر تـار  کحا يها و باورداشت یبازتاب مناسبات فرهنگ یهرگونه نص

و  ییش همنـوا یسنده متن لزوماً با معتقدات و باورها و مناسبات عصر خـو ینص است و نو
 يعصـر و  یبرساخته و محصول فرهنگ یکجز  يزیه متن چک يا به گونهکند،  می یهمراه

ش یگرا یرد افراطیکن رویبه ا يه وکد یآ ن بر میید چنیمطالب ابوز ينخواهد بود. از مطاو
  گوید: در جایی میارد. براي مثال د
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 ـتوان آن را ناد باشد و نمی ه اصل میکتی است ین همانا واقعیبنابرا نـص از  . ده انگاشـت ی
انـد و از خـلال    م نص ساخته و پرداخته شدهید آمده و از زبان و فرهنگ مفاهیت پدیواقع

ت ین واقعیگردد. بنابرا دلالت نص متحول می يفعل و انفعالات بشر کمکت به یر واقعییتغ
  27اول و آخر هر متن است.

  نویسد: وي در جاي دیگري می
آنها به زبان و فرهنـگ در دورة بـه    یباشند، به جهت وابستگ ي، متون بشرینیاگر متون د

و  يریگ لکش ةدور یعنـ ی مشخص یخیتار ةآنها به زبان و فرهنگ در دور یجهت وابستگ
ن متون از نظـام  یه دلالت اکن معنا یبه ا؛ ز هستندین یخیضرورتاً نصوص تار ـ ن آنهایوکت

 ـکن جهت است یباشد. بد از آن است جدا نمی یه بخشک یفرهنگ ـ یزبان ط یه زبان و مح
  28شود. ل آنها محسوب مییر و تأوین متون مرجع تفسیا یفرهنگ

از نقـش فرهنـگ و اجتمـاع در     یر افراط ـی ـن تقری ـه در اک ـشـود   ب ملاحظه میین ترتیبد
 یخیتار – یات فرهنگیاز مؤلف و متن به واقع ییانون و محور معناکمتن،  ییمناسبات معنا

 یو اجتمـاع  یر تحولات فرهنگیاز متغ یشود و دلالت نص تابع یعصر صدور متن منتقل م
را  یه اول و آخر هر متنکاست  یو اجتماع یت فرهنگین واقعید ایر ابوزیگردد و به تعب یم

  رگونه دلایل توجیهی است.ی فاقد هر افراطین تقریدهد. ا یل مکیتش
ی و فرهنگ یخیعناصر تار يرگذاراثه قلمرو و حدود کر آن است ین تقریگر ایل دکمش
ر سحر، جـادو،  ینظ يورود عناصر ینشید به طور گزیمثال ابوز يبرامند نشده است.  ضابطه

 ینـزول وح ـ  ۀزمان یات فرهنگیطان در قرآن را بازتاب عناصر و واقعی، جن و شیربا، بندگ
مردمـان آن زمانـه وجـود داشـته      ز در قلمرو معتقـدات ین يگریه عناصر دکحال آنداند،  یم

ت ینمونه االله، رب، پرستش و عبود يبرا؟ آورد ین باب به حساب نمیچرا آنها را از ااست، 
دارد  یقت پـرده برم ـ ین حقیبوده است. قرآن از ا رمکا یمردمان عصر نب ياز زمره باورها

ین هـا و زم ـ  به االله به عنوان خالق آسـمان مشرکان معاصر آن حضرت ز و ه مردم اهل حجاک
ه  «معتقد بودند:  ل کمش ـ )25 :لقمـان ( »ولَئنْ سأَلْتَهم منْ خلَقََ السماوات والأْرَض لَیقـُولُنَّ اللَّـ

مربـوط  ه امور عـالم از امـور   کنیت و این آنان به اصل ربوبیبنابرایت بود. در ربوب كآنان شر
ت و ی ـمومیتحـت ق  یات، همگ ـی ـمشهود ح يها دهیگر مخلوقات و پدیبه انسان گرفته تا د

ت ی ـدر ربوب كثـر اربـاب و شـر   کگرچه به تی قرار دارد، باورمند بودند، ت وجود الوهیربوب
ح اسـت  ین، صحیا با وجود ایرا باور نداشتند. آ یتعال يت در خدایانحصار ربوبند مبتلا بود

ت در ی ـت و مربوبیربوب ۀخالق و مقول ير االله به عنوان خداینظ ینیرود مضامه ادعا شود وک
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ه ورود واژگـان  ک ـاست، همان طور  ینیاز بازتاب فرهنگ عصر نزول در نص د یقرآن ناش
  !ن باب است؟یطان در قرآن از ایجن و ش

 یلام ـکمحـذورات   يد دارای ـر موردنظر ابوزیبه تقر یدانستن وح یخیو تار يبشر. ب
ر لـزوم  ین محـاذ ی ـن ایتر دهند. مهم یآن شهادت م یه عقل و نقل بر ناصوابکاست  یواضح

ه ی ـأتیلا «فصـلت   ةسـور  42 یـۀ ه در آک ـحال آنن امور باطل و ناروا در قرآن است، افتیراه 
سـاحت قـرآن   آشـکارا  خداونـد  » دیم حمکیل من حیه و لامن خلفه تنزیدین یالباطل من ب

ذب و ک ـم عقـل صـدور   که به حکنیافزون بر اداند.  یمبرا م یهرگونه باطل ۀم را از رخنیرک
  ند خلاف حکیم بودن پروردگار است.خداو یۀباطل از ناح

ت ی ـه واقعک ـنیبـودن قـرآن و ا  » یمحصول فرهنگ ـ«ه اصرار به کگر آن است یمحذور د
 يبـرا  یلفظین و فراشیبا اعتقاد به وجود پی است، نیاول و آخر نص د یو اجتماع یفرهنگ

داشتن قرآن هرگونه  ین اعتقاد به منشأ الهید در عیندارد و ابوز يو سازگار یهمخوان یوح
شده  یه قرآن وحکرد یپذ یرا نم ياعتقاد ۀتکن نیند و اک یم یقرآن را نف ين برایشیوجود پ

نازل شـده  آن حضرت است و آنچه بر  یو روحان یفوقان يمراتب وجود يدارا امبریبر پ
  سد:ینو ید میاست. ابوز يز آن مراتب وجودافتن ایتنزل  ۀجینت

 ـیا یعنی است؛ یفرهنگ یاش محصول در ذات و جوهره یمتن قرآن ش از ین متن در مدت ب
 ـه اک ییل گرفته است. در جاکن فرهنگ شیت و این واقعیست و سه سال در ایب تـه  کن نی

 يبرا یوششکقرآن،  ين برایشیو پ یکیزیمتاف يمسلم و مورد اتفاق است، اعتقاد به وجود
 ـاز پد یان شناخت علمکان بردن امیجه، از میقت مسلم است و در نتین حقیپوشاندن ا  ةدی

 ين بـرا یشیپ يبودن منشأ قرآن و به تبع آن قائل نشدن به وجود یمان به الهی. ایمتن قرآن
 ـ  یه با بررسکاست  يا ت، مسئلهیآن در فرهنگ و واقع ینیوجود ع  ـاز طر یمـتن قرآن ق ی

  29.ستیه قرآن بدان منتسب است، در تعارض نک یگشناخت فرهن
 يه قرآن نازل شده داراکدارند  یقت پرده برمین حقیبا صراحت تمام از ا یات قرآنیآ یبرخ

ه به لحاظ رتبه و منزلـت مقـدم و سـابق بـر قـرآن      کاست  يتر یعال يوجود ۀاصل و مرتب
  باشد: یج نازل شده، میملفوظ به تدر

ی کتـابٍ مکْنـُونٍ    * إِنَّه لقَرُْآنٌ کرَِیم «ـ  رُونَ   * فـ ه إلاَِّ المْطَهـ نْ رب   تَ* لا یمسـ نزِْیـلٌ مـ
  )80-78: واقعه( 30؛»الْعالمَینَ

  )22و  21: بروج(31؛»فی لوَحٍ محفوُظ* بلْ هو قرُْآنٌ مجِید «ـ 
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ــ  ــا لَع «ـ ربَِیــاً ع ــاه قرُْآن ــا جعلْن ــونَ إِنَّ ــم تَعقلُ ــی أُم الکْ* لَّکُ ف ــه ــی  وإِنَّ لنا لَعیــد ــابِ لَ ت
یمک4و  3: زخرف(32.»ح(  

 يمـاده دارا  ۀدر نشـئ  يه هـر وجـود  کخود ثابت شده است  يز در جاین یبه لحاظ عقل
ه از آن به تطابق عوالم کاست  یدر عالم مثال و عقل و وجود اسمائ يتر وجود یمراتب عال

ز مراتـب و وجـودات برتـر و    ی ـقـرآن ن  يبـرا  یعقل ـ ين مبناینند. براساس اک یم ادیوجود 
ه کنیر ایدهند. به هر تقد یل مکیرا تششده نازل  قرآنِ یق متعالیه حقاکمتصور است  یفوقان

عصـر   یو اجتمـاع  یات فرهنگ ـیسره محصول حوادث و اتفاقات و واقعیکادعا شود قرآن 
  ح عقل و نقل است.یر صریمغاد، ی ندارنیشیت پیچ هوینزول است و ه

اسـت.   ین ـینصـوص د  یخیتـار ی ـ  علم ۀد مطالعیابوز یاصل ةه پروژکم یردکاشاره . ج
ه ک ـم ین بـاور برس ـ یبه ا ینیبودن متن د یخیو تار يرش بشریه با پذکمطلوب او آن است 

از ی عصـر نـزول اسـت؛    و اجتمـاع  یات فرهنگ ـی ـمعطوف به واقع ینیمتن د یاصل يمعنا
یش عصر خـو  یو زبان یات فرهنگیو محصور در حصار واقعدارد  یخیخصلت تاررو،  ینا

متفاوت با عصر حدوث  یو اجتماع یات فرهنگیه در واقعکن در عصر حاضر یبنابرااست. 
عصـر   یاجتمـاع ـ  یات فرهنگیرا با واقع ینیه متن دکم لازم است یبر یسر مه ب ینینص د

د به دنبال فحـوا  یمتن با یخیو تار یاصل يردن به معناکبسنده  يم و به جایق دهیخود تطب
ح یتصر يم. ویآن برس يمتن به فحوا يها از نشانه يل مجازیو با تأوباشیم )ي متن ي(مغز

اعتبـار در  تـاب  ک یۀهرش و صفحات اول یکرا از ار» يمغز«و  »معنا«ان یم کیکه تفکند ک یم
  33وام گرفته است. يو تفسیر

لام کاز  ير و برداشت ویبه تصو یکیه کوجود دارد  يانتقاد ۀتکنن مطلب دو یا ةدربار
ل ی ـق تأوی ـاز طر» يمغـز «وصول به  ةمربوط به اصل پروژ یگردد و دوم یم  هرش باز یکار

 کیـک بـا تف  یچ تناسبیه» معنا و فحوا«ان ید میابوز کیکه تفکنخست آن ۀتکاست. ن يمجاز
) نـدارد. آنچـه   significance» (معنا نسبت به«یا » معنا براي«) وmeaning» (معنا«هرش میان 

کند، بر محور قصـد   ) از آن یاد میverbal meaning» (معناي لفظی«یا » معنا«هرش به عنوان 
شود و امري ثابت و غیرقابل تغییر اسـت و هـیچ پیونـدي بـا امـور       و نیت مؤلف متعین می

هـیچ سـهمی بـراي    » معنـا «ز کند؛ حال آنکه در تصویر ابوزیـد ا  وراي قصد مؤلف پیدا نمی
متفاوت بـا   شود و در نقطۀ نظري کاملاً مغایر و ) مؤلف در نظر گرفته نمیintentionقصد (
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ت ی ـز فهم معاصـران از مـتن، محور  یو ن یو بافت فرهنگ یات اجتماعیهرش به واقع یکار
  د:ینکتوجه » معنا«د از یف ابوزین تفاوت به تعریروشن شدن ا يشود. برا یداده م

 ـیم و مباشر الفاظ متون را به نمایمفهوم مستق» عنام«  ـگـذارد   یش م  ـه برآمـده از تحل ک ل ی
ه معاصران متن از الفاظ کاست  یمتون است، و معنا مفهوم یدر بافت فرهنگ یساختار زبان

 یخیاز دلالت تار کیمعنا حاکه توان گفت  یگر مینند. به عبارت دک یآن استنباط و فهم م
  34آن نصوص است. يریگ لکن و شیوکط تینصوص در چارچوب شرا

 ۀت مؤلـف در لحظ ـ یه متعلق قصد و نیال است؛ چراکرسیثابت و غ يمعنا از نظر هرش امر
را دلالـت  ی ـزیرثابـت اسـت؛   ال و غیس يامر معناید ابوز یاما در تلقید آوردن متن است، پد

ن یوکت یاجتماعو  یات فرهنگیه براساس واقعکگره خورده است  ییها متن با نشانه ییمعنا
هـا   ن نشـانه ی ـمدلول و مضـمون ا  یو اجتماع یفرهنگاوضاع ر ییبا تغرو،  نیاز ایافته است. 
 یامـل بـا تلق ـ  کر یمعنـا در تغـا  ی هرش از ه تلقکشود. به هر جهت روشن است  متحول می

  ست.ید از معناابوز
» معنـا نسـبت بـه   «ی هـرش از  بـا تلق ـ  یز تناسبین» فحوا«د از یابوز یه تلقۀ دوم اینکتکن

ت ی ـمـورد ن  يمـتن (معنـا   يه پـس از فـراغ از معنـا   ک يامورهمۀ را از نظر هرش یزندارد؛ 
ر یی ـگرفتـه تـا تغ   ياز نقـد و سـنجش و داور  یرد، پـذ  یمتن صورت م يمعنا ةمؤلف) دربار

همچنـان  یرد، گ قرار می» معنا نسبت به« ةریش در دایمتن گذشته خو ةباریسنده درموضع نو
معنـا  «ز جـزء  ید نیت جدیط و موقعیآن بر شرا يق معنایر استنطاق متن و تطبینظ يه امورک

 یسـنج  یـا نسـبت  » معنـا « ةدربار يزید چیدر نزد ابوز» يمغز«ا ی» فحوا«است. اما » نسبت به
ت قرائت متن است. مفسـر و  یهدف و غا» فحوا«ه کبل، ستیرون آن نیب يو امر» معنا«ان یم

 يه همانا بازگشت بـه اصـل و معنـا   ک» معنا«شف ک کار بر عهده دارد: یکیگر متن دو  لیتأو
قرائت متن است. بـرخلاف   ییه هدف نهاک» فحوا«به  یابیدست يگریمتن است و د یخیتار

ن معنـا قابـل   یـی و پس از فـراغ از تع شمارد  می» معنا«مسبوق به را» معنا نسبت به«ه کهرش 
و  یکیتکالید يا ن دو رابطهین ایو تأخر باور ندارد و بن تقدم ید به ایداند، ابوز یم یدسترس
شـود.   یشروع م» فحوا«ه از کداند  یم یتکرا حر» معنا«شف ک یداند و حت یه برقرار میدوسو

  سد:ینو می يو
هـدف از  » يمغـز «ه وصول بـه  کحال آن؛ دهد یبازگشت به اصل را نشان م» معنا«شف ک

 ـان اصل و غایا می» فحوا«و » معنا« انیشونده مرار کت یتکل حریقرائت متن است. تأو ت ی
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ه در گذشـته  کمتن  يشف معنابراي کباشد، » فحوا«ه همان کت یه از واقعک یتکحر است.
 ـ ي، و بازسـاز »فحـوا «ن یـی تعبراي » معنا«شود و سپس به  یافته است، آغاز میون کت  ۀنقط

در نظر گرفته نشـود تـلاش    »فحوا«و » معنا«ان یه میگردد. اگر تعامل دوسو یباز م يزکمر
 يزکمر ۀبه عنوان نقط» فحوا«ه کرد کد کید تأی. با ... ماند یم میآنها عق يهر دو كدر يبرا

قرائـت قابـل    ییمعنـا  يه بر طبق سمت و سوکاست  ینیو جن یفرض ییدر قرائت، فحوا
  35.ا رد و اثبات استی يبازساز

انـه از  یگرا یال و نسـب یر س ـیتفس ـ یوعه به نکد آن است یمورد نظر ابوز يل ما با فحواکمش
ه آن را از ک ـنیدهـد و ا  یمتن را م ـ ییمعنا ۀتوسع ةرا اولاً به خواننده اجازیزانجامد؛  یمتن م

ن متن رها یوکعصر نزول و ت یو زبان یات فرهنگیو محصور به حصار واقع یخیدلالت تار
 ۀزمان ـ یو اجتمـاع  یفرهنگ ـت ی ـه براسـاس واقع ک ـدهـد   یاً به خواننده اجازه میسازد و ثان

 یقرائت ـ«د و بـه  کن ـر اقـدام  یپـذ  لیر و تأویپذ توسعه یزبان يها ل آن نشانهیتأویش به بازخو
مـتن بـر    يپـس فحـوا  خوانـد.   یم ـ» مـتن  يفحوا«آن را  يه وکابد یاز متن دست » يعصر

 یز بر حسب تطـورات زبـان  یو ن يو یخیو تار یحسب خواننده و برحسب تعلقات فرهنگ
تـوان   این تقریر از فحوا با هیچ میزان و شاخصـی نمـی   شود. در میال یر و سیو متغمتحول 

شود، به خداوند و صاحب نص دینی نسـبت   آنچه را فحوا و هدف نهایی قرائت قلمداد می
ه مـراد  ک ـ، هدف آن اسـت  یمانیو ا ینیط دیم در محک با متن، دست ییمعنا داد. در مواجهۀ

ق ی ـجـز تطب  يزیفحوا چ ير ویه طبق تقرکحال آنی استنباط شود؛ نیلام و متن دکلم از کمت
 یخیثر در بستر تحولات تـار کعصر خوانندگان متنوع و مت یات فرهنگیمتن بر واقع یلیتأو

اشـف از  کلِ یتأو یاساسنگرفتن د بر لزوم تعامل فحوا با معنا و فاصله یست و اصرار ابوزین
ه از چـه  ک ـدهد  یند و نشان نمک یاب را حل نمل انتسک، مشیخیو تار یاصل يفحوا از معنا

  تساب به خداوند را دارد.ت انیقابل یین فحوایرو چن
نداشـتن   یقیو حق ینیبر وجود ع يد وکید تأیلمات ابوزکب در یار عجیات بسکاز ن. د
ه ک ـنیم است و ایرکذات و امثال آنها در قرآن ین، حسد، تعویاطیر سحر، جن، شینظ يامور

ن جهت یافته است و بدیبه قرآن راه  رسول االله ۀل باور مردمان زمانیصرفاً به دلن امور یا
و بـه  شـوند   مـی محسـوب   یخین امور جزء شواهد تاریات دال بر ایآ ۀه همکدهد  یفتوا م

د ن ـدر برندار یامین باورها فاصله گرفته است پیاکه از بشر معاصر  ياند و برا وستهیگذشته پ
  36برد. ییمعنا ةبهر ینین بخش متون دیتوان از ا یز نمین يمجازل یو در قالب تأو
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چ یه ـ يه وک ـنخست آنی ناموجه و سست است: مطلب از دو جهت به لحاظ منطقاین 
ۀ بخواهـد بـه مـدد غلب ـ    یس ـکدهـد و اگـر    ین امـور ارائـه نم ـ  ی ـبودن ا یرواقعیبر غ یلیدل

اور بـه وجـود موجـودات و    ب يسم، تجربه و احساس را مبنایتویرش پوزیو پذ ییگرا تجربه
ه گرفته تا کاز خداوند و ملائ يرمادیه هرگونه وجود غکن امور بلیتنها ا نهیق قرار دهد، حقا

ار و ک ـبایـد ان » شـهادت «در مقابـل  » بی ـغ«ات پس از مرگ و مطلـق  یبهشت و دوزخ و ح
» لسـان حصـر  «بـر آن   کـی مت یعلم ـ هاي افتهیه حس و تجربه و کنیتخطئه شود. افزون بر ا

ل ی ـن دلینند. به همکار کو ان یوراء تجربه را نف ینیتوانند وجودات و روابط ع یو نمندارند 
 يرمـاد یر عوامـل غ یتواند نـافی تـأث   نمی يماد يها ان پدیدهیم یشف روابط تجربکه کاست 

  باشد. يدر حوادث جهان ماد یاله ةر دعا و معجزه و ارادینظ
ن بـاور توسـط   ی ـر ایی ـاز افراد و نـه تغ  یجمعه اساساً نه اعتقاد کگر آنید یل منطقکمش
ت و ی ـواقع یا نف ـی ـداشـتن   ین ـیار وجود عیتواند شاخص و مع نمییک  هیچگر ید یگروه

نامحسوس  يبه امر يا ه در گذشته مردم عصر و زمانهکنینه ا باشد. يزیچ يبرا ینیوجود ع
شـود و نـه    یامـور م ـ ن ی ـبودن ا یبر واقع ين باور داشتند شاهدیاطیا شیر جن ینظ یبیو غ

بر نبودن  یمنطق یلیدلباور ندارند ن امور یبه ا یمدرن غرب هاي از انسان یعیه بخش وسکنیا
م و ک ـن محیشان چنیه اکتعجب است  يپس جا. شود ن موجودات مییبودن ا یرواقعیو غ

وجـود   يرنبـو یو غ يث نبـو یو احاد یات قرآنین همه آیابا وجود  یرمنطقین حال غیدر ع
ه ک ـانـد   دهی ـته غفلت ورزکن نیشان از ایا اینند. گوک می ین موجودات را نفیا داشتنِ یواقع

ی م ـیو ابراه يدی ـان توحی ـز حجاز عصر نزول قرآن مسـبوق بـه حضـور اد   یآم كشر ۀجامع
ه ک ـداشـته اسـت. همچنـان     يدی ـو توح یاله ۀشیآنها ر يها از باورداشت يا اند و پاره بوده

امت، جنت، جهنم، ی، قیر االله، نبینظ یانیدر متن وح يدیلک یمیاند مفاه ادآور شدهی ياریبس
وم ی ـا، آخـرت،  ی ـب، دنی ـ، غیمـان، وح ـ یفر،اسـلام، ا کرامـت،  ک، جن، شفاعت، تقـوا،  کمل

معهـود و آشـنا    یعرب عصر نزول وح ـ يبرا یهمگ یواژگان فقه اسلام یالحساب، و برخ
ه بـه سـبب   کبلکه قرآن منفعل از فرهنگ زمانه است، ن نه از سر آن است یو ا 37بوده است
گـر  ینبـوت د  ۀشه داشته است و قرآن در ادام ـین ریدر آن سرزم يدیان توحیه ادکآن است 

  نازل شده است. يدیتوح يایانب
ج یمخـدوش و ناصـواب از نتـا    يرید به ناروا تصوینصر حامد ابوزیر، تعاب یدر برخ.   ه

  سد:ینو ینمونه م يند. براک یبودن آن عرضه م ير بشریو غ ینیبودن نص د یاعتقاد به اله
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 ـییه بگوکآنها مستلزم آن است  یبودن متون و اصرار بر سرشت اله یاعتقاد به اله  یم آدم
شامل حال افراد  یت خاص الهیه عناکمتعارف از فهم آن عاجز است مگر آن هاي با روش
 ـبه فهـم آن قـادر گردنـد. ا    ژهیت ویاز توان و ظرف يبه سبب برخوردارشود و خاص  ن ی

 يهـا  فهـم انسـان   ةاز حـوز  ینیب نصوص دین ترتیاند. بد ه البته عرفا گفتهکاست  یسخن
نـد و  ک خداوند با خـود سـخن و نجـوا مـی     ییر گوکن تفیدر ا . شود... خارج می يعاد

  38شود. گرفته می ینیاز متون د یت، نور و مانند آن همگیات رسالت، ابلاغ و هدایخصوص
ه آنـان هرگـز بـه    ک ـسـت  یده نیپوش یاسلام ۀو عالمان برجستعارفان ان با مباحث یآشنا بر

قـت  یو تنـزل حق  ینیش ـیپ یت متعـال یآن از هو يبودن قرآن و برخوردار یسبب قول به اله
متعـارف بـه    یبطون بودن آن، قائل به عدم دسترس ـ يو دارا يوجود یاز مراتب عال یقرآن

د کی ـسـتند. آنچـه آنـان بـر آن تأ    ین يعـاد  هاي انسان يآن براان فهم کظواهر قرآن و عدم ام
قـت قـرآن   یحق یو مراتب فوقـان  یق باطنیو متعارف به حقا يافراد عاددست نیافتن دارند 

 یق بـاطن یوارسته و معتقد به وجود حقـا  یه خود عارفک یینمونه علامه طباطبا ياست. برا
  د:یگو ن میینقرآن چ یري همگانیپذ در مورد فهمي قرآن است، برا

  39؛»يناله الفهم العادیان القرآن مما «ـ 
ان القرآن یذکر صراحۀ انـه انمـا یخاطـب النـاس و یکلمهـم ببیـان یقـرب مـن افـق          «ـ 

  40.»عقولهم
متن اسـت   مندي تاریخن از کر ممیتقریگانه د یر ابوزیه نه تقرکشود  ادآور مییان یدر پا

بـراي  سنده یشان است. نویا یۀر در نظرکقابل ذ يتنها نقدهاگفته شد و نه آنچه در مقام نقد 
قـرآن   منـدي  تاریخد از یل ابوزیگر در مورد تحلید يانتقاد يها بحث يا ت اختصار پارهیرعا

  افتد. ق سودمندیاهل تحق ين مختصر برایه همکد آنیرا وانهاد. ام

  گيري نتيجه
تقیم نظارتی بـر واقعیـات   شود و طبعاً به طور مستقیم یا غیرمس هیچ متنی در خلأ متولد نمی

فرهنگی و اجتماعی زمانۀ خویش دارد. تـأثیر واقعیـات فرهنگـی زمانـۀ پیـدایش مـتن بـر        
محتواي اثر هم از طریق زبان (حضور برخی عناصر فرهنگی در بافت زبان) میسـر اسـت و   

هاي مؤلـف از اقتضـائات فرهنگـی و اجتمـاعی      گیري ثرپذیري باورها و جهتاهم از طریق 
  خویش.زمانۀ 
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در مورد متن وحیانی نیز این نکته وجود دارد که به وجهی ناظر به حوادث و واقعیـات  
تربیـت الهـی   باشد؛ زیرا بـه غـرض هـدایت و ارشـاد و      فرهنگی ـ اجتماعی عصر نزول می 

ارتباط با مسائل و موقعیت فرهنگی و اجتمـاعی   تواند بی پس نمیمخاطبان نازل شده است. 
دي آنان باشد. اما مسئله آن است که این توجه و التفـات  ها گو کند وو مخاطبان با آنها گفت

متنـی  «و » محصـول فرهنگـی  «اي نیست که قرآن به یک  به مسائل عینی عصر نزول به گونه
تبدیل شود که اولاً در حصار تنگ اقتضائات آن عصر و زمانه محصـور و محـدود   » تاریخی

برخاسـته از   شد و ثانیاً مضامین باطل و ناصـوابِ گردد و براي اعصار دیگر غیرقابل توجه با
  مایۀ وحیانی راه یابد. ماندگی فرهنگ آن عصر در درون جهل و عقب

عمـلاً آن را  » منـدي مـتن وحیـانی    تـاریخ «تحلیلی ناصواب از  ۀنصر حامد ابوزید با ارائ
در  کنـد کـه   داند و دو محذور فوق را بر قرآن مترتب می عصر نزول می» محصول فرهنگی«

  شد.طی مقاله به تفصیل نقد و بررسی 
عناصـر باطـل   در برابر قرآن در عین عطف توجه به مسائل و حوادث عصر نبوي هرگز 

نبوده و با برخـوردي فعـال و غیرمنفعلانـه رویکـردي     منفعل فرهنگی و اجتماعی آن عصر 
  گیرد. مضامین باطل آن در پیش میدر مقابل اصلاحی و میراینده را 
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   ______________________________________________  ها نوشت پی
ه کرد. وي در اشار Johann Gustav Droyesen 1808-1884)توان به ژوان گوستاو درویزن ( نمونه میبراي  .1

نگاشت ارائۀ تفسیر و فهم عینی در کلیۀ علوم تاریخی را (که مبتنـی بـر    1867که در سال » کانت و روش«مقالۀ 
ناممکن دانست. وي با تفکیک علوم تجربی از علوم تاریخی با توجه به اند)  فهم و تفسیر اسناد و حوادث و متون

شود  پذیرد و در مورد علوم تاریخی معتقد می گرایی علوم تجربی را می روح پوزیتویسم حاکم بر آن عصر، عینی
دث قصد هستند؛ یعنی به دنبال فهم آنچه عبارات و اسناد و حوا» فهمیدن از خلال تحقیق«که این علوم مبتنی بر 

شود، نه تصـویري از   اند اما از نظر درویزن آنچه به موجب این مراجعه و فهمیدن نصیب ما می اظهار آن را داشته
آنچه واقع شده و نه درك آنچه قصد ارائه و اظهارش شده است، بلکه بازسازي ذهنی و تفسیري ما از آن حوادث، 

گاه  راد از نگارش متون و اسناد تاریخی بوده است) هیچمتون و واقعیات تاریخی است. تاریخ (حوادث و آنچه م
آینـد. از   هاي آن مستقیم و بدون وساطت ذهنیت مفسر به فهم در نمی گیرد و نشانه بما هو در اختیار ما قرار نمی

اي  که اساس فهم ما در علوم تـاریخی اسـت، درجـه   » تحقیق تفسیري«معناست که گمان بریم  نظر وي بسیار بی
توان اطمینان حاصل از قضایا و معارف علوم تجربی  شناختی را در پی داشته باشد. پس هرگز نمی ن روشازاطمینا

  و طبیعی را با دستاوردهاي علوم تاریخی سنجید.
Gorndin Jean, Introduction to Philosophical Hermeneutics, Yale university press 1999, PP,80-84. 
2. Gdamer Hans, Truth and Method, Caontinuum, P, 302. 
3. Ibid, P, 306. 

کند که اساساً همۀ علوم انسانی موصوف به تـاریخی بـودن    تصریح می حقیقت و روش 309گادامر در صفحه  .4
کنـد. از نظـر وي    وجو می مندي موقعیت هرمنوتیکی عالمان و فهم کنندگان جست شوند و سرّ آن را در تاریخ می

تیک رمانتیک قرن نوزدهم پنهان مانده است، لذا آنان به دنبال فهم عینی و فراتاریخی در علوم این نکته بر هرمنو
انسانی بودند و امور مربوط به موقعیت تاریخی و مسائل خاص مربوط به افق معنایی فهم کننده را در حاشیه قرار 

  دادند. می
، ترجمه: بهاءالدین خرمشـاهی،  علم و دینور، ؛ همچنن ایان بارب175، ص درآمدي بر هرمنوتیکاحمد واعظی،  .5

  .460-465و  148-150ص 
  .267زاده، ص  ، ترجمه: علی مرشديپست مدرنیسمگلن وارد،  .6

Osborne Grant, The Hermeneutical Spiral, Intervasity Press, 1991, P, 372. 
  .10-12، ص مفهوم النصنصر حامد ابوزید،  .7
  .188-190، ص الدینینقد الخطاب همو،  .8
این متن از جامعۀ خود جدا نیست، از فرهنگ خود جدا نیست، از نخستین «نویسد:  نصر حامد در این باره می .9

مندي متنِ قرآنی و ارتباط  مندي و زمان گیرندة آن یعنی پیامبر جدا نیست؛ اساس کتاب همین است: مسئلۀ تاریخ
توانسـت   رسیم. البته این متن نمی ین، به تأثیر متن قرآنی در فرهنگ میوثیق آن با فرهنگ منتسب به آن. پس از ا

در فرهنگ پس از خویش تأثیرگذارد مگر اینکه خود در فرهنگ زمان خویش شکل گرفته باشد... . از همین جا به 
ن، : پژوهشـی در علـوم قـرآ   معناي متن(نصر حامد ابوزید، ». این استنتاج رسیدم که قرآن محصول فرهنگی است

  ).506-505نیا، ص  ترجمه: مرتضی کریمی
  .24، ص مفهوم النصنصر حامد ابوزید،  .10
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  .83و  82، ص نقد الخطاب الدینیهمو،  .11

ورزد و از  مندي فهم قرآن نیز غفلت نمی مندي متن وحیانی وجهۀ همت ابوزید است اما وي از تاریخ گرچه تاریخ
کند. به تعبیر دیگر، از نگاه وي قرآن صرفاً از جهت افاظ  وف میاین جهت قرآن را به سیالیت و عدم ثابت موص

مندي لغت و زبان و  تغییرپذیر است. این تغییرپذیري از یک سو زادة تاریخ» مفهوم«متن ثابت است اما از جهت 
اجتماعی بودن آن و درآمیختگی زبان با فرهنگ و اجتماعی است (تاریخمندي متن) و از سـوي دیگـر مرهـون    

نشیند موجب تغییرپذیري فهم آن  بودن تفسیر قرآن است. همین که انسان (ولو پیامبر باشد) به فهم قرآن می بشري
  شود. می

قرآن از جهت الفاظ خود متن دینی ثابتی است امـا از جهـت   «نویسد:  نقد الخطاب الدینی می 93وي در صفحه 
دهد و به حرکت  به ویژگی ثبات را از دست می شدن» مفهوم«دخالت عقل و فهم انسانی در تفسیر آن و بدل به 

بودن مایـۀ نسـبیت و   » انسانی«پذیرد. ثبات از جمله صفات مطلق و مقدس است، اما  درآمده، تعدد دلالت را می
ر اسـت؛ زیـرا     تغییر است. قرآن از جهت الفاظ (منطوق) مقدس است، اما از جهت مفهومی پیوسته نسبی و متغیـ

کند... . اساساً متن از نخستین لحظۀ نزول یعنی با قرائت پیامبر از آن در لحظـۀ   ا تفسیر میانسان است که قرآن ر
وسیلۀ انسان فهم شد و از تنزیل به تأویل رسید. فهم  نزول وحی، از متنی الهی به متن انسانی بدل گردید؛ زیرا به

هد و نباید ماننـد پیـروان گفتمـان دینـی     د پیامبر از متن نخستین مراحل از مواجهۀ عقل بشري با متن را نشان می
  ـ بر فرض وجود چنین دلالتی ـ منطبق است.» معناي ذاتی نص«چنین پنداشت که فهم پیامبر از متن با 

  .189همو، نقد الخطاب الدینی، ص  .12
  .114همان، ص  .13
  .217همان، ص  .14
 .142پانوشت  220ص   همان، .15
  .194و  193همان، ص  .16
  .198همان، ص  .17
  .208و  207همان، ص  .18
  .114و  113همان، ص  .19
  .118-115همان، ص  .20
  .190و  189همان، ص  .21
  .84و  83همان، ص  .22
  .99و  98همان، ص  .23
در اینجا مراد از تأویل مجازي چیزي جز توسعۀ معنایی متن نیست. به این معنا که به جاي توقف بر معناي  .24

هاي فرهنگی و زبانی عصر تکوین متن شکل گرفته است، مجالی بـراي   که براساس واقعیتاصلی و حقیقی متن 
هاي فرهنگی و زبانی معاصر فراهم آوریم و در حصار معناي اصـلی و حقیقـی مـتن     انطباق دادن متن با واقعیت

تصـلّب و  وجوي معناست و تأویل مجازي، هـم بـا    متوقف نشویم. به تعبیر دیگر، معناي اصلی و حقیقی جست
جمود بر دلالت زبانی تاریخی ـ که بازتاب فرهنگ و عقاید عصر خاصی است ـ مخالف است و هم با تصـویر    
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اي عقاید متافیزیکی و ایدئولوژیک تحول  اي و ایدئولوژیک از متن که سعی بر آن دارد که با تکیه بر پاره اسطوره

یه و اصلی متن اصرار بورزد. تأویل مجازي با تأکید بر واقعیت و فرهنگ را نادیده بگیرد و همچنان بر معناي اول
فهم ظاهري و تحت اللفظی متن نیز سازگاري دارد. از نظر وي اعتراض قرآن به فهم ظاهري یهودیـان از آیـاتی   

) 181(آل عمران: » أغَنْیاء إنَِّ اللَّه فقَیرٌ ونحَنُ«گفتند  ) که براساس آن می12(مائده: » وأقَرَْضتُْم اللَّه قرَْضاً حسناً«نظیر 
  اي بر ضرورت قرائت و تأویل مجازي از آیات قرآن است. شاهد و نشانه

  .204و  203همان، ص  .25
  .207-205همان، ص  .26
  .98همان، ص  .27
  .198همان، ص  .28
  .68، ص معناي متننصر حامد ابوزید،  .29
  ».توانند به آن دست یابند که آن قرآن پرارزشی است که در کتاب محفوظی جاي دارد و جز پاکان نمی« .30
  »بلکه قرآن با عظمت است که در لوح محفوظ جاي دارد.. «31
ما آن را قرآنی فصیح و گویا قرار دادیم تا شما آن را به خوبی درك کنید و این قرآن در ام الکتـاب [لـوح   « .32

  ».د ما والا و استوار استمحفوظ] نز
  .217، ص نقد الخطاب الدینینصر حامد ابوزید،  .33
المعنی یمثلّ المفهوم لمنطوق النصـوص  «چنین است:  نقدالخطاب الدینی 217عین عبارات ابوزید در صفحه  .34

مـن منطوقـه و    الناتج عن تحلیل بینتها اللغویه فی سیاقها الثقافی و هو المفهوم الذي یستنبطه المعاصـرون للـنص  
  ».للنصوص فی سیاق تکونها و تشکلها التاریخۀ الدلالۀاخري یمکن القول انّ المعنی یمثلّ  بعبارة

  .116همان، ص  .35
  .207 -203همان، ص  .36
  .42، ص 23، ش مجله کیان، »وحی در همزبانی با بشر و هملسانی با قوم«االله جلیلی،  سیدهدایت .37
  .179 نصر حامد ابوزید، همان، ص .38
  ).20، ص 5، ج المیزان فی تفسیر القرآن(سیدمحمدحسین طباطبایی، » فهم عادي به درك قرآن دسترسی دارد.« .39
دهد که این کتاب عمومی مردم را خطاب قرار داده است و به بیانی که به افق آنان  قرآن به صراحت تذکر می« .40

  ).292، ص 3(سیدمحمدحسین طباطبایی، همان، ج » گوید. نزدیک است، با آنها سخن می
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