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  نقد و بررسی نظریه تکوین عقل عربی
  *پور یمیقاسم ابراه

  دهيچک
 ةجهان اسلام است که در پاسـخ بـه مسـئل    ةن برجستامتفکر ةاز جمل يمحمد عابد الجابر

 هين نظرين اياول تدو ةد. او در مرحلينما يرا طرح م ينقد عقل عربة ينظر، تهيسنت و مدرن
و  يونـان يآن با عقـل   ةسيپردازد و با مقا يعقل در فرهنگ عرب م يخيبعد تار يبه بررس

شمارد.  يها م دهيعلل پد يت بررسياخلاق و فاقد ظرف ةطريعقل عرب را تحت س، يياروپا
 يو برهـان  يعرفـان ، يانيب يمعرفت يها قوام فرهنگ عرب به نظامكه ن باور است يبر ا يو

 يهرمس يها شهيل با ريعقل مستقة غلب، خ عربيان آنها در تاريم هميشگي ةاست که مجادل
 ـجهان عرب شده اسـت و در نها  يماندگ عقبباعث ن مسئله يرا به دنبال داشته و هم ت ي

، يـي گرا د. قومينما يم ين بحران معرفيرشد را راه حل خروج از ا ابن ييگرا توسل به عقل
، و نقـل  يه راندن وحيبه حاش، جا به آن ياتهامات براد يع و ايتش ياز آثار علم ياطلاع يب

  او وارد شده است.  ةياست که به نظر يياز جمله نقدها
  .يجابر، انيب، برهان، عرفان، يعقل عرب، تهيمدرن، ها: سنت کليدواژه
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  مقدمه
ماندگی جهان عرب به تبارشناسی معرفت و تحلیل و بررسـی   جابري براي تبیین علل عقب

پـردازد. او مـدعی اسـت سیاسـت      آن بر فرهنگ عرب مـی تأثیر  و معرفت و سیاست ۀرابط
ترین عامل در تولید معرفت است که در طول تاریخ عرب نیاز چندانی به علوم برهـانی   مهم

در مقابـل سیاسـت    .نداشته و به همین دلیل توجه جدي و همه جانبه نیز به آن نکرده است
 در مذهب سنی به علوم بیانی و در مذهب تشیع به علوم عرفانی تکیه کرده است و از آنجـا 

عقل در علوم بیانی معطوف به نص و در علوم عرفانی معطوف به امـور اخـروي اسـت    که 
ها تکوین یافـت و همـین    عقل عرب با حذف طبیعت و بدون توجه به علل و اسباب پدیده

توان شـاهد   داد و طبیعی است که در این فرهنگ نمی فرهنگ عرب را شکل میعقل بود که 
پیشرفت و ترقی بود. او مدعی است ترقی عقل تنها در رابطه با طبیعت ممکـن اسـت و آن   

ممکـن اسـت و   ، کند اي که ابن رشد مطرح می شیوه آن هم به، گسترش علوم برهانیتنها با 
توجه قرار گرفت. اما به راسـتی  در کانون جهان عرب  ابن رشد در اروپا و نه دراینکه  حال
ها معرفتی بیانی, جابري قادر به تبیین علل عقب ماندگی جهان عرب است؟ آیا نظام  ۀنظری

هـا  ی و عرفـانی مـانع پیشـرفت اسـت؟ این    عرفانی و برهانی تضاد ذاتی دارند؟ آیا عقل بیـان 
اسـت و در ایـن نوشـتار بـه دنبـال      تکوین عقل عربی با آن مواجه  ۀالاتی است که نظریؤس

ادعاي این نوشتار این است که علوم بیانی, برهاي و عرفانی بدون هـیچ  پاسخ به آن هستیم. 
به سطحی از واقعیت معطوف است و راه حل پیشرفت و خـروج از بحـران   هریک  تضادي

کیـه  گرایی ابن رشد است. به همین منظور بـا ت  در جمع منطقی این عقول و نه ترجیح عقل
کنـیم بـا تحلیـل و نقـد مبـانی       شناختی رئالیسم انتقادي صدرایی تـلاش مـی   بر مبانی روش

  کنیم.تکوین عقل عربی را نقد و بررسی  ۀنظری، جابري
اتخـاذ   یمختلف ـ يکردهـا یتـه رو یسـنت و مدرن  ۀبه مسـئل مواجهه مسلمان در دانشوران 

پندارنـد؛ کنـار نهـادن     یم ـ یمکـان و فرا یفرازمـان  يا دهی ـتـه را پد یکـه مدرن  يا اند. عده کرده
گـر خواهـان   ید يا کننـد. عـده   یشـنهاد م ـ یآن پ يته را به جـا یو اخذ مدرن یبوم يها راثیم

دگاه ی ـگرنـد. از د ید ياز سـو   از سنت يمند ک سو و بهرهیته از یده با مدرنیسنج يبرخورد
محمـد   باشـد.  یخاص خود م ـ یط زمانیو محدود به شرا یخیتار ةدیک پدیته یشان مدرنیا

 يرد. جـابر ی ـگ یدوم قرار م ـ ۀدستاندیشوران  ةدر زمر یمراکش ۀمتفکر برجست يعابد الجابر
ته را یبلکه راه مدرن، داند یجاد تحرك در فرهنگ عرب مناسب نمیا يرا برا ییاروپا ۀتیمدرن
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و  ییای ـجـاد پو یاة زی ـن کـار انگ یچرا که ا؛ کند یموجو  جست یمند فرهنگ عرب در نقد نظام
، نی. بنـابرا نمایـد  مـی ا یآن مه ییشکوفا يجاد و راه را برایا یتحول را از درون فرهنگ عرب

رها ساختن افکار ، و هدف آن یابد یها تجل  نشیها و ب د در روشیز بایته قبل از هر چیمدرن
باشد که آن را  یو احساس یعاطف، یکیدئولوژیا يد و بندهایو تصورات انسان مسلمان از ق

خـود جـدا    یو نسـب  یخیتـار  يهـا  یژگ ـیعـام و مطلـق فروپوشـانده و از و    يها بر چسب
  1اند. کرده

 ـ  يان انبـوه مسـائل فـرارو   ی ـدر مکـه  ن باور است یبر ا جابري » راثی ـم«، یجوامـع عرب
دیدي در باب میـراث اسـتوار کنـد تـا از     دگاه جید تا دیکوش، رو نیاز ا .ن استیتر يمحور

راث ی ـارائه شده در بـاب م  يها دگاهیدتمام  يوهاي پیشین برکنار باشد.  نقاط ضعف قرائت
ن یــا ةه شــکل دهنــدی را کــل عقــل عربــیــتحل، رو نیــاز اشــمارد.  ی مــیو ســلف یســنترا 
را  یطیت و شـرا یوضـع بررسی  نیهمچناو . دهد در دستور کار خود قرار می هاست دگاهید

. اما از آنجـا کـه   شمارد را ضروري می گرا نپرورد یدگاه سلفیجز د یکه سبب شد عقل عرب
د ی ـبه ناچار با، ادمطالعه قرار ددر کانون م و بدون واسطه یمستق يا توان عقل را به گونه ینم

روش  2عقل اسـت.  آن ةدییپرداخت که زا یل گفتمانیاتصال به تحل ۀبه عنوان مقدمه و حلق
ل ی ـتحل. 1ک برقـرار اسـت:   ی ـالکتید يا ها رابطـه ان آنیبر سه رکن استوار است که م يجابر

. 3 منـدي از آن؛  اش و بهـره  یر تـاریخی راث در س ـیان فهم ما از میرابطه م. 2 انه؛یساختارگرا
بـه کـارگیري روش   ، نخسـت  ۀمرحل ـ 3ک.یدئولوژی ـو آشکار کردن عناصر ا یخیل تاریتحل

نهـد و   هاي پیشین را بـه کنـاري مـی    مرحله جابري تمام قرائتساختارگرایانه است. در این 
که در پس آن منطقی واحـد وجـود دارد و   نگرد  مییک کل به هم پیوسته  ۀمیراث را به مثاب

گرایانـه,   هـاي سـاخت   آموزهتأثیر  تحت جابريبر تمام تغییرات و تحولات آن حاکم است. 
برداشت ملاك صدق, مطابقـت بـا واقـع     کشد. در این گرا خط بطلان میبر تمام مکاتب ذات

با جهان عینی اسـت. بـه عبـارت    ذهنی  ۀهاي ساخت بلکه سازگاري و توافق صورت، نیست
  مطابقت معتقد باشد. نظریۀ تواند به  کند نمی می با تبیینی که جابري از عقل طرح، دیگر

بایـد بـه    به این معنا که هر اندیشـه  دوم به کارگیري روش تحلیل تاریخی است. ۀمرحل
اش بازگشت داده شود. این امر از دو جنبه ضروري اسـت: یکـی    سیاق و خاستگاه تاریخی

مـورد بررسـی و دیگـري آزمـون صـحت بـه        ۀبراي فهم تاریخمندي و تبارشناسـی اندیش ـ 
  کارگیري روش ساختارگرایی است. 
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هـاي ایـدئولوژیک پیـدا و پنهـان موجـود در میـراث        سوم کشف عناصر و سویه ۀمرحل
کـه در تحلیـل   ـ اي را   دهد دوره و سیاق تاریخی هـر اندیشـه   است. این امر به ما امکان می

  4مشخص کرد. تدقـ  اي اخذ شده بود ساختاري به صورت واحد زمانی به هم پیوسته

  مفهوم عقل
ا عقـل مسـلمانان محـدود و    ی یعقل عرب و نه عقل اسلامق خود را به یقلمرو تحق يجابر

اش بـا زبـان    ییآشـنا نـا  ل ی ـزبان را بـه دل  یفارساندیشوران کند آثار  یب اذعان مین ترتیبد
 یچون آنها آثار خود را از قرن پـنجم بـه بعـد بـه زبـان فارس ـ     کرد؛ نخواهد  یبررس یفارس

فـارابی و  ، الـی غزّ، هـاي بـوعلی   اندیشـه البته او در سراسر کار خود به بررسـی   5اند. نگاشته
  ایرانی و غیر عرب پرداخته است.متفکران بسیاري دیگر از 

از هرچنـد   برد کـه  می عقل به کاردربارة خود اصطلاحات مختلفی را  ۀاو در تبیین نظری
کمـک شـایانی   شرح آن بـه فهـم مـراد وي    ، ۀ آنها را عقل نامیددیدگاه فلسفه نمی توان هم

  توجه قرار دهیم.در کانون شایسته است ابتدا انواع عقل را از منظر وي ، ابرایننماید. بن می
عقل ، شمول ترجمه شده است و منظور از آن که به عقل وجودي یا جهان 6العقل الکونی

نیز  7کلی است که به دنبال درك و فهم اسباب و علل است. جابري این عقل را عقل یونانی
  نامیده است.

عقلی است ، شده ترجمه شده است و منظور از آن که به عقل کنار نهاده 8العقل المستقیل
  که بدون توجه به امور طبیعی و روابط علت و معلولی به آخرت معطوف است.

و منظـور از  ترجمه شـده   یا عقل ذهنیر یکه به عقل خوپذ يا ا عقل ملکهی 9عادهـ   عقل
را تـرك   اسی ـق ةوید بـه ش ـ ی ـاحکام جداستنباط و شود  میاست که بر فقه حاکم  یعقل، آن
فقط بـه  ، شود یل میتبد یکه پس از آموزش به عادت ذهن يقانون واحدۀ به مثابنماید و  می
  پردازد. یق فروعات میب و تفریترک

بـا تسـلط بـر برهـان نتیجـه اي جـز       عقل ترجمه شده و  يریکه به خوپذ 10عقلده ـ  عا
  .مصادره به مطلوب نخواهد داشت

گر و عقل خلاق ترجمه شده و همـان   کنش، برسازنده ،که به عقل فاعل 11نالعقل المکوِ
  ناطقه نزد قدماست. ةقو

متعارف ترجمه شـده و منظـور    برساخته و عقل یا عقل سائد که به عقل 12العقل المکون
   شود. ین فرهنگ و تمدن منجر میاست که به تکو یخیتار یعقل، از آن
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م یتقس ـ 14و برسـاخته  13برسـازنده  را بـه دو نـوعِ   آندره لالانـد عقـل  تأثیر  تحت جابري
 یاصول و مبان يزیر یم و پیمفاه جعل، یکند. کارکرد عقل برسازنده از نظر لالاند بررس یم

ان ی ـسـازد در م  یرا قادر م یکسان است و آدمیاست که نزد همه افراد انسان  يا است. ملکه
، یکل ـ یعبـارت اسـت از اصـول   ابـد. عقـل برسـازنده    یرا در يو ضـرور  یکل ـ، ایادراك اش
 ک فرهنگ را تحـت یتواند  یم يا که به گونه يعناصر ۀها و هم روش، میمفاه، ها چارچوب

ن عقـل  ی ـا یژگ ـیو، ن اسـاس ی ـبر ا 15.بینجامدد یک گفتمان جدیجاد یقرار دهد و به اتأثیر 
، طیهـا خودشـان را بـر شـرا     و چارچوب ین اصول کلیجاد است. ایت و ایعبارت از خلاق

امـا عقـل    16دهنـد.  یقـرار م ـ تـأثیر   کنند و آنها را تحت یل میها و عناصر موجود تحم لفهؤم
بـه   ياز فرد یگر و حتید يبه عصر ياز عصر، بشر است یتمدن کنون يربنایبرساخته که ز

و  کنـد  یه م ـی ـهـا و ... تغذ  ها و برداشت گر متفاوت است. عقل برساخته از نگرشید يفرد
 یاز قواعد فرهنگ ـ يا است که مجموعه يا نه شدهیو نهاد يجار ت حاکم ویعبارت از عقلان

عقـل   17ت دارد.ی ـفکـر کـردن و رفتـار مـردم حاکم     ةویش ـ، را همراه خود دارد و بر فرهنگ
در ، کنـد  یارهـا را طـرح م ـ  یهـا و مع  و شاخصـه  یاش که مبان یذهن يها تیبرسازنده با فعال

شـود. لالانـد    یجاد میاست که فرهنگ اق ین طریو از همانجامد  میت به عقل برساخته ینها
را  يمورخان و فلاسـفه روح انتقـاد   ۀکه در مدرس یمعتقد است عقل برساخته در نزد کسان

نـان عقـل فاعـل و برسـازنده پـدران و      یابـراي  شود.  یمطلق پنداشته م يامر، اند فرا نگرفته
هـا  ده است که بر آنبه ارمغان آور یبه نام عقل برساخته و عقل فرهنگ يدستاورد، گذشتگان

فرهنگ عـرب   ۀیاز عقل عرب همان عقل برساخته است که بر پا جابريمراد  18حاکم است.
تواند مـا   یم یخیمتفاوت تار يها عرب در دوره فرهنگاز آن بنا شده است.  یناش یو آگاه

 يارهـا یم بـه مع یتـوان  یه بر عقل برساخته میرا به عقل برساخته رهنمون شود. ما فقط با تک
نقـد و  در کـانون  د آن را ی ـن منظور بایم و به همیابیشرفت دست یتحول و پ يبرا يدیدج

  م. یقرار ده یعلم یبررس
سـت کـه در مقابـل    یانسان ن یعاقله و ادراک ةنجا قویاز عقل در ا يمنظور جابر، نیبنابرا

 یذات ـ یژگ ـیک به عنوان ویزیف مشهور فلسفه و متافیاست و در تعر یالیو خ یادراك حس
هـا و   ها که در افراد گروه دگاهیها و د شهین اندیز مرادش از عقل مضامیانسان مطرح است. ن

 ـا، هـا  ش دغدغـه یدای ـاقوام وجود دارد و سبب پ و  یاس ـیو اهـداف س  یاخلاق ـ يهـا  آل دهی
سـت. منظـور او از عقـل    یکننـد ن  یاد می يدئولوژیر ایاز آن با تعب گردد و بعضاً یم یاجتماع
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ن ابـزار و  یکه خود انیها است. گو ا شهین و اندین مضامید ایو چارچوب تول عبارت از ابزار
اسـت و   یخاص یط اجتماعیط و شرایمح، تمدن، فرهنگ ةز محصول و فراوردیچارچوب ن

کـه او از عقـل   نیگر اید 19نخواهد بود. یو مکان یفرازمان یژگیت ثابت و ویماه يداراطبعاً 
ونـد دارد سـخن   یجهـان عـرب پ   یو علم ـ یزبـان ، یاجتمـاع ، ییایط جغرافیکه با مح یعرب

 ـی ـبه طور کـل عقلان  يجابر. یت عربید و نه عقلانیگو یم او  20دانـد.  یرا باطـل م ـ  یت عرب
ات ی ـاست و بـا تحـول در ح   یات اجتماعیحتأثیر  تحت یمعتقد است اصول و قواعد عقل

، ییاز آن در جوامع ابتدا یو منطق ناش یل نوع زندگین دلیشود. به هم یمتحول م یاجتماع
 ۀان رابط ـی ـونانیل بـود کـه   ی ـن دلیبه هم ـاي دارد.  ژهیشکل و يـ تجار  یو صنعت يکشاورز

چـون   مـثلاً . کردنـد  یم م ـیش ترس ـیخـو  یات اجتمـاع ی ـحتأثیر  عت را تحتیو طب یهست
ان گونـاگون بـاور   یبـه خـدا  ، م کـرده بودنـد  یان خود تقس ـیمناطق را م یمحل يها حکومت

 یعنی؛ ف آن ناتوان بودیو توص یاجسام اتم يها یژگیح ویز از توضیطق ارسطو نداشتند. من
عقـل انسـان   ، اتـم  يایداد. با کشف دن یک پاسخ میک کلاسیزیاجات فیمنطق ارسطو به احت

تحـت عنـوان عـدم     يدی ـمنطق جد، گریر دیو به تعب يدین و قواعد جدیقوان) یعقل عمل(
 ـی ـعقلان در عصر مـا اساسـاً   ییکه خردگرانید. خلاصه ایت آفریقطع اسـت و نـه    یت تجرب
  مطرح بود. یکه در گذشته به طور ذهن یتیو عقلان يورز شهیاند

بـه   یکـه نگـرش علم ـ  نیا یک ـی: قائـل اسـت   یژگ ـیدو و یفرهنگ عقلان ـ يبرا يجابر
ز شـود و  ی ـپره ییگرا موضوعات در آن فرهنگ حاکم باشد و از هرگونه خرافات و اسطوره

شـه و تفکـر بپردازنـد.    یز بـه اند ی ـدر آن فرهنگ در مورد خود عقل ناندیشوران که نیگر اید
ن دو ی ـمـدرن و عـرب ا   ياروپـا ، ونـان باسـتان  ین باور است تنها سه فرهنـگ  یبر ا يجابر

 ـانـد و از ا  را در بر داشـته  یژگیو ن سـه فرهنـگ   ی ـعقـل در ا  ۀس ـیو مقا یرو بـه بررس ـ  نی
چون معتقد است تنها پردازد؛  یم یو عرب ییاروپا، یونانیسه عقل  ۀسیاو به مقا 21پردازد. یم
انـد   ایجاد کرده ییها نظاماند و  داشته یفلسفو  یت علمیان مدرن فعالییاروپاو  میان قدیونانی

، شـه یاند، هی ـل داشـتن نظر ی ـن امر بـه دل ی. اه استم داشتیرابط مستق یات و زندگیکه به ح
 ۀقابل اثبـات اسـت. هـر سـه در عرص ـ     یدرستها به از آن یو نظم و انضباط ناش ییخردگرا

گر مثـل  یبزرگ د يها تمدناینکه  اند و حال ر اجتناب کردهیخرافه و اساط، شه از افسانهیاند
  .اند نه دانش ه کردهین و بابل بر اسطوره تکیچ، هندوستان، مصر
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  يو عرب يياروپا،  يونانيعقل 
پردازند  یمهریک  ینظام فرهنگ ۀمطالعها به  ن فرهنگیک از ایعقل در هر یبررس يبرا يو

د. او ی ـم نمایترس ـهریـک   را در تفکـر  یانسان و هست، خدا ۀرابطکوشد  مین منظور یو به ا
تـوس و آناکسـاگوراس   یهراکل يهـا  شـه یونان باستان به سراغ اندین رابطه در یکشف ا يبرا
 ـ. انسـان در ا نـد دادافلاطون و ارسطو ادامه ، سقراطرا شه ین اندیاست ا یرود و مدع یم ن ی

خـرد اسـت کـه بـه کشـف       يدارا يشـود. او جانـدار   یاز عقل کل محسوب م ینگاه بخش
  درك و فهم اسباب و علل است. یونانی ۀشیعقل در انداینکه  پردازد. خلاصه یم

نوزا و هگل به یاسپ، دکارت، مالبرانش ۀینظر یبا بررس يز جابرین ییدر مورد عقل اروپا
ا ی ـک ابـزار  یمثابۀ بلکه به ، مدرن نه مضمون و محتوا يعقل در اروپا رسد که یجه مین نتیا

  22.داردز نظم یبلکه اصول آن ن، گردد که نه تنها نظم دهنده است یت مطرح میفاعل
 یک ـیشـده اسـت:    یاز دو عنصـر ثابـت ناش ـ   ییـ اروپا  یونانیساختار عقل در فرهنگ 

و کند  میر یعت را تفسیکه طب یعقل رگیو د؛ م استیمستق يا عت که رابطهیعقل و طب ۀرابط
گاه خدا به عنوان قـدرت ثالـث و مسـتقل از     چیان هین میعت است. در ایخواهان کشف طب

ن یعت ادغام کرده است که در ایمدرن خدا را در طب يد. اروپایعت مطرح نگردیانسان و طب
عت خـود را  ین سخن که عقل در طبیعت و ایحالت مظهر نظم است. تطابق عقل و نظام طب

ر یی ـر قابـل تغ ی ـجـزء ثابـت و غ  ، ییـ اروپـا   یونانی ۀشیدر ساختار اند اساساً، کند یکشف م
  است. 

د ی ـگو ی. و م ـکنـد  مـی ل ی ـعـت تحل یانسان و طب، خدا ۀز در رابطیعقل عرب را ن جابري
عـرب هـم    ۀش ـیدر اند، ده گرفتـه شـد  ی ـناد ییـ اروپـا  یونانی ۀشیطور که خدا در اند همان

نقـش  ، عـت یخدا در کشف اسرار طب، ییـ اروپا یونانی ۀشیده گرفته شد. در اندیعت نادیطب
فهـم و   خـدا را  ، عـت یانسان با کمک طب، عرب ۀشیکه در اند یدر حال ؛بر عهده دارد ینیمع

زان ی ـشده است و البتـه بـه همـان م    ین عقل عرب از فرهنگ آن ناشیکند. تکو یاحساس م
  ثر بوده است.ؤن فرهنگ به شدت میا يریگ عقل عرب در استمرار و شکل

بـا   یعن ـی؛ هاسـت  یـی درك چرا یمفهوم عقل به معن ـ، مدرن يونان و اروپایدر فرهنگ 
دلالـت دارد. بـه عبـارت     یدر ارتباط است. اما عقل عرب بر سلوك اخلاق ییمعرفت و دانا

عـرب   ۀش ـیو در اند ییمعرفـت و دانـا   ۀی ـاخـلاق بـر پا   ییـ اروپا یونانی ۀشیدر اند، گرید
  بر اخلاق بنا شده است. ییمعرفت و دانا
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 یبلکـه در واژگـان  ، ة عقـل را نـه تنهـا در مفهـوم واژ    یـ ارزش ـ یکرد اخلاقیرو جابري
ده ی ـن عقی ـبر ااو داند.  یم يعقل جار ین مشتقات قرآنیفواد و همچنو  فکر، همچون ذهن

ت. عقـل و  ت را مطـرح نمـوده اس ـ  یت و مسـئول یعقـل بـا هـدا    ۀات قرآن رابطیاست که آ
کند. پـس عقـل    یدلالت م، عت و ظواهر آنیو نه طب، یک به آن به رفتار انسانینزد يها واژه

ة ن بـه واژ ی ـونـد دارد و ا یپ یو احکام ارزش ـ یبا حالات وجدان یبه طور ذات یدر زبان عرب
فـواد کـه   ، فکر، حجا، ینه، مثل ذهن یکلمات ۀبلکه هم، عقل و مشتقات آن اختصاص ندارد

 ةواژ ییخورد. اما در نگـاه اروپـا   یز به چشم میعقل هستند ن يک به معناینزد ییمعنا يدارا
رد ی ـگ یجه م ـیسه نتین مقایاز ا جابري 23ابد.ی یشه در ارتباط با ابژه معنا و مفهوم میعقل هم

 یجز عقـب مانـدگ   يزیآن چ ۀجیشده که نت یعقل عرب يریگ ها موجب شکل ن تفاوتیهم
  نبوده است. 

اینکه  اول: مهم است یژگیچهار و يدارا یرد که عقل عربیگ یجه میت نتینهادر  يجابر
 ير اخـلاق بـه سـو   یشـه از مس ـ یهماینکـه   است؛ سـوم  يهنجاراینکه  اد است؛ دومیمتن بن

سـاختار  ، نیبنـابرا  24.ین ـیو نـه ع اسـت   یعقل عرب ارزشاینکه  رود و سرانجام یمعرفت م
هـا) اسـت و تنهـا از     مند از علـت  نظام يا (سلسلهت یفاقد عنصر عل یبه طور کل یعقل عرب

 ـی يسازد. همانند یرا استوار م یکل يها استدلال، ایان اشیم يق همانندیطر ش از یا شباهت ب
 ییای ـت جغرافیو بـا وضـع  دارد  یـ عمل ـ  یحس ـ یمـدلول ، داشته باشد یانتزاع ییآنکه معنا

  25ق دارد.یارتباط وث یعرب ةریشبه جز یو فرهنگ یانسان

  شرفت در جهان عربيموانع پ
عقـل  ، ر فرهنـگ عـرب  یی ـر قابـل تغ یر است. عناصر غیدو بخش ثابت و متغ يفرهنگ دارا

در فرهنـگ عـرب    ین عقل موجب عدم تحـول و دگرگـون  یعرب را شکل داده است و هم
، خلفاي راشـدین ، القیس ئامرهمچون اندیشورانی تأثیر  ات عرب تحتیرا حیز؛ شده است

بـوده و فرهنـگ    رشـید رضـا  ، جمالدسـی ، رشد ابن، فارابی، جاحظ، غزالی ،سیبویه، شافعی
ن فضا تنفس یز در همیروشنفکران ن یکه حت يبه طوره کرده است؛ ین افراد تغذیعرب از ا

 یدر ناخودآگـاه بـاق  ، از فرهنگ است یکه ناش یب است که ساختار عقلین ترتیکنند. بد یم
دربـارة  عـرب  دگاه متفکـران  ی ـرد. دیگ یرا به عهده مد فرهنگ یماند و خود دوباره بازتول یم

 ـ أخ مت ـیجامعـه و تـار  ، انسان، یل هستیاز قب یموضوعات مهم اسـت و   یثر از فرهنـگ عرب
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ه بـر  ی ـو بـا تک دهد  میجهت آنها  به یو اخلاق ير ناخودآگاه آنان است که از نظر فکریضم
بـاز   یرا از حرکت انتقال ین مسائل روند فرهنگ عربینگرند. هم یگران میش و دیآن به خو

ت و ی ـبرخـوردار اسـت کـه در ماه    يداشته است. فرهنگ عـرب فقـط از حرکـت اعتمـاد    
   26ش سکون نهفته است.یمحتوا

، يخ به دست ابن اسحاق و واقدیتار، یشافعبه دست اصول فقه ، هیبویسبه دست نحو 
در عصـر   یگ ـهم امام صادقبه همت  یعیاست شیکلام و س، واصل و فقه ۀلیکلام به وس

و منبـع فرهنـگ   کل دادند و همچنان تا امروز منشـأ  ساختار عام فرهنگ عرب را ش، نیتدو
، دی ـآ یم به دست نم ـید با اجتهاد در علم قدیاما راه حل مشکلات جد گردد. یمتلقّی  عرب

او بـراي تبیـین    27د.ی ـآ یشرفت در آن فراچنگ م ـیاز موانع پ ییو با رهاآنها  بلکه با گذار از
  پردازد. این مسئله به بررسی روند فرهنگی عرب می

  يروند فرهنگ
لاد و در اروپـا بعـد از قـرن هجـدهم     یچهار قرن قبل از م ـ یونان به روشنیشه در یآغاز اند

، قـرون کهـن   یک ـیرا پشت سر گذاشته است:  یاست که سه دوره در روند فرهنگ يلادیم
موجـب   یچ گسسـت ین روند بدون هیر ایمدرن. تصو و سرانجام قرون یقرون وسط يگرید

خـود   ۀگذشتاینکه  ر ممکن بدانند و البته بدونیمردم بازگشت به گذشته را غ يها شده توده
  ند.ینده حفظ نمایآ يح آن را در راستایبه صورت صحکنند و انکار  یرا نف

حـاکم   يهـا  خـانواده منطق و بر اساس اقتدار  یب عرب کاملاً يایدر دن یاما روند فرهنگ
خ گسسـته  یک تـار یبا ، رو نی. از ایفاطمو ، یعباس، يمثل دوران امو؛ شده است يگذار نام
ر منفصـل مطـرح شـده اسـت. از     یجدا از هم و جزا يها م که به صورت دروهیرو هست هروب

نـا  ن یسپرده شده و ا یهر دوره به فراموش یر فرهنگیس، ستا بودهیما ا یر فرهنگیکه س آنجا
وانمـود  » نیامـروز «خـود را   ۀکه گذشـت  ییموجب رقابت حال و گذشته شده تا جا یگاهآ
  رسد. یتر به نظر م خود موفق ۀدر گسترش و توسع یکند و حت یم

خ فرهنـگ  یاست. در واقـع تـار   یباشد مکان یشتر از آن که زمانیعرب ب یخیتار یآگاه
، نیافته است. بنـابرا یل یشهرها تشک خیاز تار )و ...، قاهره، بغداد، بصره، خ کوفهیتار(عرب 

  است. یو انقطاع متک ینظم یما بر ب یخیتار یآگاه
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د عـرب را  ی ـرنسانس جد ةدوره اسلام و دور، تیجاهل ةز سه دوریعرب ن ۀشیتطور اند
ـ  یعلّ ۀپشت سر گذاشته است که هر دوره به صورت مستقل در نظر گرفته شده و به رابط

م ین اگر به زمان و مکان با هـم توجـه کن ـ  یده است. علاوه بر انش یتوجهآنها  انیم یمعلول
عربسـتان   ةری ـاز شـبه جز  یار کـوچک یت فقط بـه قسـمت بس ـ  یجاهل ةد که دوریم دیخواه

 ةم داد. در دورین تعم ـیعـراق و فلسـط  ، هیتوان آن را به سـور  یاختصاص داشته است و نم
گر یکـد یبـا   یهم به لحاظ زمانست و یهم به لحاظ ز، یز مناطق به لحاظ فرهنگین یاسلام

 ـ  یدوران فاطماند؛ مثلاً  تفاوت داشته را بعـد از بغـداد دوران    يشـمار  یه در قـاهره مسـائل ب
گر یکـد یمتفاوت بـا   يها ز در مکانیرنسانس ن ةپشت سر گذاشته است. شروع دور یعباس

مـراکش   يه از قرن نوزدهم و بـرا یمصر و سور يشروع رنسانس برا، فرق دارد؛ براي نمونه
  بوده است.  1950از 

ان ی ـت تا کنون تداخل عصرها و نـزاع م یدر فرهنگ عرب از دوران جاهلاینکه  خلاصه
ن روسـت کـه گـذار از گذشـته بـه حـال را       یم و از هم ـیرا شـاهد هسـت   یفرهنگ يها دوره

خ فرهنـگ عـرب   یدر تـار اینکـه   گـر یم. و دیش رو داریرا پآنها  م بلکه رقابت دائمینیب ینم
مانـد و پـس از    یک منطقـه محصـور م ـ  یدر  یآگاه یعنیزمان و مکان وجود ندارد  ییجدا
ن تعارض بـه  یاست. ا یفرهنگ ین مانع همزمانیگردد و ا یدار میپد يگریدر منطقه د یمدت

 یژگیخاص را به دنبال دارد. و یافته است که رقابتی یدر فرهنگ عرب تجل یتیصورت ثنو
گر هـم  یطرف د، ک طرفین رفتن یست بلکه با از بیآن ن با غلبه بر يگرید ین رقابت نفیا

  ن خواهد رفت.یاز ب
ت فرهنگ عرب است کـه آن را بـه انحطـاط کشـانده اسـت و بـا       ین ساختار و ماهیهم
سـت.  یر نیپذ شه عرب امکانیاند یدر عرصه موانع ترق یت ارائه راه حل علمین ثنویوجود ا

  خ عرب ضرورت خواهد داشت. یتار یسین بازنویبنابر ا

  تيعصر جاهل
 يخبـر  یکـه از علـم و آگـاه    يا ت را دورهیجاهل یکیت وجود دارد: یدو برداشت از جاهل

 يگـر یکنـد و د  یو پر از هرج و مرج تصور م یاسیبدون ساختار س، يبدواي  جامعهنبود و 
 استگفتنی  را در بر دارد. یو فرهنگ يفکر يها تیکه فعال ییایشامل حرکت و پو يعصر
  برد.   یتوان به روند آن دوره پ یبا توسل به نقل قول نمکه 
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خـود در نبـرد بودنـد و     یجـاهل  ۀخلافت ابـوبکر و عمـر بـا گذشـت     ةمسلمانان در دور
را عمر هجرت رسول اکرم را یز؛ ندیت پاك نمایذهن خود را از خاطرات جاهلکوشیدند  می

ت چندان یجاهل یآمد. اما نف یخ به حساب میاز تارخ قرار داد و قبل از اسلام قبل یآغاز تار
کـه در اواخـر خلافـت عثمـان      یراتییتغ، يا لهیقب يها د. مشخص کردن نسبیبه درازا نکش

مسـلمان را کـه    هـاي  عـرب ل ین قبیاز ا ین و مسائلیرالمومنیه با امیاختلاف معاو، داد يرو
خ یتـار  يای ـرا بـه اح آنهـا   وقـرار داد  تأثیر  ت بودن تحتیعصر جاهل يها مخالف برداشت

ال ی ـکه در گذشته وجود داشـت کنـار گذاشـتند و از خ   را  يا حافظهآنان  ت واداشت.یجاهل
  منجر شد. ییگرا لهیقب يایها به اح تین فعالیا ۀسود جستند. هم

 ـامـا در نها ، ل را به شدت سرکوب کـرد یاز قبا يدر آغاز تعداد يدولت امو ت دولـت  ی
ر ی ـدند بـا مسـلمانان غ  یتاب یبرنم ییگرا لهیها که قب ينمود. مخالفان امو یله متکیخود را به قب

هـا بـا    ن مخالفـت یها پرداختند و ا يکه خواهان حقوق برابر بودند به مخالفت با امو 28عرب
عوامـل   ل شـد. تمـام  یتبـد  ین ـیو د یاس ـیک حرکت سیافت و به یعه گسترش یحرکت ش

ها به دنبال داشـت. حکومـت در    يبر اموبودند  ییگرا لهیکه ضد قبرا ها  یعباس ۀغلبمذکور 
ن گروه که تـوان  یه شدند. ایافتاد و مخالفان به شدت تصف ها ها به دست عرب یعصر عباس

 یت دفـاع ین مسئله عرب را در موقعیزدند. ا یفرهنگ ةنداشتند دست به مبارز ینظام ۀمقابل
 ـ   ی ـدفاع از هو يقرار داد که مجبور بود برا خ یو نگـارش تـار   یازخوانت خـود دسـت بـه ب

 ۀف ـیت عـرب را وظ ی ـز دفـاع از هو یت و صدر اسلام بزند. نه تنها افراد بلکه دولت نیجاهل
  ن امر منجر شد.یشدن ا یاسیدانست که به س یخود م یاصل

در  یـ اسـلام   ی) در فرهنـگ عرب ـ یونـان ی( يعقل وجـود  يع برایگاه رفیجاد جایپس ا
 یان بـاطن یعیش ـ یعنیو دشمنان دولتش  یعباس ۀفیخلمون أان میک میدئولوژیا یضمن نزاع

کـه   یسلاح بـه کـار گرفتـه شـد. درحـال      ۀن نزاع به مثابیراث گذشته در ایو م افتیتحقق 
 ینید يشان در امامت و رهبر تیجه حقانیشان و در نت در امامان یاستمرار وح يان برایعیش

 يمامون از عقـل وجـود  ، دندل پناه بریعقل مستق یعنی یمسلمان به مذهب گنوس یاسیو س
ت یر کرده و واقعیآن را تقر یکه عقل معتزل يا به گونه یعرب ینیعقل داستوار ساختن  يبرا
  29گرفت. ياری، ان نهاده بودیآن را بن یاسیس

  بـود کـه   یعیو عرفـان ش ـ  يمـانو  یـی گرا ل مقاومت عرفانیمون به ارسطو به دلأل میتما
  ان را بـا یخواسـتند نـزاع خـود بـا عباس ـ     یواحد برخوردار بودند و م ـ ین هر دو از سرشتیا
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  کـه نبـوت و   يا انـه یگرا یقائلان بـه خلافـت سـن   (ان یشکل دهند که عباس یه بر سلاحیتک
  یسـلاح بایسـت   مـی  فاقد آن بودند. پس الزاماً دند)ید یافته میان یا پایرا با خاتم الانب یوح

  يات مـانو یل و مـدع یعقـل مسـتق   ياسـتوار رو در رو  يا بود که بتواند به گونـه  یدر کار م
  در يعقـل وجـود   یعن ـیآن  یخیجز دشـمن تـار   ین جا سلاحیستد و در ایآن با یعیو ش

  گـاه عقـل در فرهنـگ   یع جای ـمون بـه ترف أدر زمان م ـ ین جهت دولت عباسیان نبود. بدیم
ان ی ـگرا م نمذهب عرفا ةد کنندیاز هجوم تهد يریجلوگ يشد و برامتوسل  یـ اسلام  یعرب

ان بـه  یعباس ـبا تلاش ن امر فقط یوند برقرار کرد. البته ایپ یـ عرب  ینیو عقل د يعقل وجود
 ـیبا هر دو گرا یرسم ینیبلکه فکر د، ک دولت صورت نگرفتیعنوان   یو سـن  یش معتزل

  30ثر بود.ؤن امر میز در این
  هـا  منـاظره ، یحملـه بـه اقـوام در عصـر عباس ـ    ، يامـو  ةدر دور یـی گرا لهیدر مجموع قب

  ل ازی ـن قبی ـاز ا ید و عـوامل ی ـن گردیخ تـدو یکـه در مـورد تـار    يآثار، یعلم يها و بحث
  تـوان  ین اسـاس م ـ ی ـن عقل عرب شکل گرفـت و گفتمـان عـرب را شـکل داد. بـر ا     یتکو

  تی ـن خـود بـا جاهل  ین دارد و عصر تدویشه در عصر تدویادعا کرد فرهنگ امروز عرب ر
  در ارتباط است.

  نيعصر تدو
  آغـاز  یعباس ـ ۀف ـیخل، ر نظر دولـت منصـور  یز 150تا  136 يها ن سالین در بیت تدویفعال

ر پرداختنـد.  یفقـه و تفس ـ ، ثین علـم حـد  یبه تدو يهجر 143اسلام از سال  يشد و علما
  تـا قبـل  اینکـه   نوشته شـد. و حـال   ییها ها کتاب خ و احوال انسانیو تار یزبان عرب ةدربار

  چ نظـم یکه ه ـ ییها ا کتابیکردند  رجوع میشان  ا به حافظهیت یروا ين دوره افراد برایاز ا
  31.نداشت یبیو ترت

علـوم موجـود    يبند و طبقه يآور جمع ین به معنیو تدو يأعلم در آن دوره در مقابل ر
ر هـم در آن  یخأم و ت ـیتقـد ، حیتصح، حذف، نشیبود که به ناچار گز یمتک يأکه بر ربود 

شـد کـه    ییو سنت مبدل گشت و مبنـا  یراث فرهنگین روش به ساختار میشد. ا یاعمال م
د. ی ـهـا شـناخت کسـب نما    دهی ـانسان و پد، جامعه، خیتار، یهستدربارة عرب با اتکا به آن 

بلکـه عصـر   ، نخسـت اسـلام   يهـا  ت و نه سـال یجاهل ةمنبع و مرجع عقل نه دور، نیبنابرا
  بنا شد.د ین عصر تجدین در ایع قبل از عصر تدویچون تمام وقا؛ ن استیتدو
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  ساختار فرهنگ عرب
بـه  دیدنی اسـت.   یعرب به روشن یخیو تار یبا معرفت در روند فرهنگ يدوئولوژیوند ایپ

در سه حوزه بـارز شـده و سـه نـوع نظـام       یتوان گفت ساختار فرهنگ عرب یل مین دلیهم
  برهان.  ، عرفان، انینظام ب: افته استین فرهنگ قوام یدر ا یشناس شناخت

است  يو لغو ینینصوص د یعنی یراث عربیاز م یبخش ةدهند نشان یانیب ینظام معرفت
بر سه اصـل اسـتوار    یانینظام ب 32شود. یکلام و بلاغت را شامل م، فقه، مانند نحو یو علوم
گـر و انکـار   یز دیاز چ يزیامکان صدور هر چ. 2اء؛ یان اشی(انفصال) م یوستگیناپ. 1است: 

 یشناس ـ نظـام معرفـت   33ب بر امـر حاضـر.  یاس امر غایق. 3اء؛ یان اشیم یعلّ يضرور  ۀرابط
، مانند تصوف یاست و علوم یم با اساس هرمسیراث قدیثر از مأل متیا عقل مستقی یعرفان

، یاهی ـطب گ، ياگریمیک، یاشراق ۀفلسف، قرآن یر باطنیتفس، یلیاسماع ۀفلسف، یعیش ۀشیاند
بـر اسـاس   نیـز  برهـان   یشناس ـ را در بر دارد. نظام معرفت ینیب طلسمات و علم طالع، سحر

ات را شـامل  ی ـات و الهی ـعیطب، اتیاضیر، بوده و علوم منطق ییارسطو یفلسفه و علوم عقل
فرهنـگ   ۀگـر پـا بـه عرص ـ   یخر از دو نظـام د أد توجه داشت نظام برهان متیشود. البته با یم

ن فرهنـگ طـرح نمـود. در    ی ـان بار عقل جهان شـمول را در  ینخست يعرب گذاشت و برا
ک ی ـبرقرار بوده اسـت کـه هـر     یان دو نظام معرفتیمهمیشگی  یجنگ، عرب ۀشیخ اندیتار

ک سو و نظام یاز  یسن يدئولوژیو ا یانیدند: نظام بیکش یدك میخاص خود را  يدئولوژیا
به عنـوان طـرف سـوم بـه      ینظام برهان یگر. لذا وقتید ياز سو یعیش يدئولوژیو ا یعرفان

کنـد   مین یین نزاع تعیارا ش ین سمت و سویآغاز ۀشود از همان لحظ ین آوردگاه وارد میا
  34گردد. ین جنگ میو محکوم به ا

گر برقرار کردند بحران عقل عرب را به دنبـال داشـت.   یکدین سه نظام با یکه ا يا رابطه
 ییهـا  هـا و کشـمکش   از نـزاع  ياریبس ـ يهـا  خود به ذکر نمونـه  ياثبات مدعا يبرا يجابر

داشـته و در درون   ین سـه نظـام معرفت ـ  ی ـان ای ـشه در تضاد میر يو ةدیپردازد که به عق یم
بـا عوامـل    یمعرفت ـ يهـا  ن نظـام یان ایفرهنگ عرب شکل گرفته است. او به دنبال رابطه م

 ـ یدای ـن و پیاست کـه در تکـو   يا یک و معرفتیدئولوژیا  35انـد.  نقـش داشـته   یش عقـل عرب
  است:ن شرح یبد یمعرفت يها ن نظامیان ایاز نزاع م ییها نهنمو

مون نظـام برهـان را   أم ـ یفرهنگ ـ يهـا  اسـت یو س یفـاراب ، یمتتأثیر  مکتب بغداد تحت
 ،بـن جعفـربن فـرات    فضـل ر مقتـدر بـه نـام    یق در بغداد وز326کرد. در سال  یم یندگینما
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ن ی ـب داد. ای ـشـناس ترت  و لغـت ه ی ـفق، متکلم 36یرافیون و سیرهبر منطق ین متیب يا مناظره
د توجه یشکست برهان بود منجر شد. البته با یقت به معنیکه در حق یمناظره به شکست مت

 یو به طور خـاص بـه دوره شـافع    يان به نسل قبل از کندیان نظام برهان و بیداشت نزاع م
  گشت. یبرم

از نـزاع برهـان    یحاک 37هیلیبه اسماع، به عنوان رهبر ممتاز مکتب بغداد سجستانی ۀحمل
ان و ی ـه بـر ب ی ـمقابله با عرفـان بـا تک   یعنیمون أم یاست فرهنگیو عرفان بود که خود از س

  داد. یعرفان خبر م
 ياست. مغرب کـه رهبـر   یمعرفت يها از جدال نظام يگرید ۀنزاع مغرب و مشرق نمون

دادنـد   یل م ـیرا تشـک  یان دولت عباسیمکتب بغداد و حام، بر عهده داشت یآن را سجستان
ه بـر  یلیکه اخوان الصفا و حرکت اسماع 38طره داشت و مشرقیبرآن س یسن يدوئولوژیکه ا
ت عرفـان را بـر   ی ـه در نهایلیشد. البته اخوان الصفا و اسماع یرا شامل م یفلسفه باطن يمبنا

هدف مغرب را  ۀه فلاسفیلیاز اسماع یز بدون هر گونه دفاعینا نیح دادند. ابن سیبرهان ترج
دهـد عرفـان را    یکه از نفس و بدن ارائه م ینییبا تبکوشد  میدهد. او  یقرار م یمعرفت ۀحمل
 یمبـان  ينا خود موجـب نـابود  یمعتقد است فلسفه ابن س يبرهان استوار سازد. جابر ۀیبر پا

شـمول در   عقـل جهـان   ةرا در حـوز  یو فـاراب  يکنـد  یو منطق یراث علمیم يخود شد. و
 یر عقل ـیشد و نه تنها در طرح غمنجر اش  یرانیج داد که به ویترو يا فرهنگ عرب به گونه

ن علـت بـه   یر و رو کرد و به هم ـیرا ز یفلسف یمحدود نماند که آگاه یمشرق ۀبودن فلسف
  د. یم گردیات سحر و جادو در جهان تسلیو نظر یصال هرمسیاست

وجود داشت که در رشد و سرنوشت آن نقـش   یه تناقضیلیاسماع يها خ حرکتیدر تار
و  يد بـه لحـاظ فکـر   یرس یت میبه موفق یاسیکه حرکت از نظر س یداشت. زمان ییبه سزا

 يریچشـمگ  يهـا  تی ـشـه بـه موفق  یفکر و اند ۀکه در عرص یماند و هنگام یشه ناکام میاند
 ـ   یس ۀدر عرص، افتی یدست م ا و ق ـیه در آفریلیشـد. اسـماع   یرو م ـ هاسـت بـا شکسـت روب

ران بـر  ی ـاش ناکام بود. اما در ا ج فلسفهیموفق اما در ترو یاسیدر مصر از جهت س خصوصاً
ن یج کـرد و بـد  یتـرو  یخـود را بـه خـوب    ۀتحت فشار بود اما فلسف یاسیث سیعکس از ح

ران ی ـه در ایلیاسـماع  یفرهنگ يها تین فعالیهم ۀجیت شد. در نتیران تثبیب عرفان در ایترت
ه را نـه  یلیرومند شد و حرکت اسماعیاندازه ن یب، ر خراسانژه دیبه و، یه هرمسیحران ۀفلسف
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 یان فلسـف ی ـکـرد. جر  ياری ـ یشه به خوبیاند ۀک بلکه در عرصیدئولوژیا یاسیس ةدر حوز
  گذاشت.ران یا ۀشیدر اند یفراوانتأثیر ، داشت یش هرمسیه که گرایلیاسماع

ه را ی ـن دو ناحی ـان ای ـکند جدال م یمران تلاش یشه در بغداد و ایر اندیان سیبا ب جابري
ل قرن یدر اوا یو فاراب یمتبا تلاش که منطق مشاء در بغداد  ید هنگامیگو یاو منشان دهد. 
بـه عنـوان    یران اصـول هرمس ـ ی ـدر ا در خراسان و کـلاً ، دیبه اوج خود رس يچهارم هجر
مکتب  یستانمان سجیکه ابوسل یمنطق مشاء قرار داشت و هنگام يرو در رو یمکتب فلسف

ت ی ـنا در خراسـان بـود. امـا در نها   یابن س ـ یعنیب او یرق، کرد یت میمشاء را در بغداد هدا
 ۀرو سـاخت و آن را بـه مرحل ـ   هروب ـ ینا بود که عقل عرب را با تناقض درونیابن س ۀشیاند

ز ی ـه را نیلیاسـماع  یراهبـرد فرهنگ ـ ، نایابن س ـ یهرمس ۀشیاند یفلسف ید. مبانیانفجار رسان
  39مغلوب کرد.

 یو سلجوق يغزنو يها دولتبه دست ران یان در عراق و ایلیف و سرکوب اسماعیتضع
 يسـوق داد. و ، آن را بـر عهـده داشـت    يکه حسـن صـباح رهبـر    یت مخفیرا به فعالآنها 

 يکسب کرد. سـازمان او بـه زود   ییسزاه ت بیرا اساس کار خود قرار داد و موفق 40آموزش
  را به هراس انداخت.   یو عباس یبرخوردار شد که دولت سلجوق یاز چنان قدرت

 يک سو و رقابـت متصـوفان بـا آنـان از سـو     یعه از یبا امامان شعه یشغلات  ییارویرو
ز ی ـدر اسلام شکل گرفت. تصـوف ن  یآن حرکت باطن ید که طیرا آفر یخیروند تار، گرید

  د شد.قلمدا یان باطنیجر ةاهل سنت محصور ماند و خارج از حوز يدئولوژیا رةیدر دا
 يأر ةدربـار  یمعتزله و نظر شافع ۀغلب، مونأت میعه و تصوف در عصر حاکمیش ییجدا

شه را به دنبـال  یها بحران اند نیا ۀرد و همیموجب شد اهل سنت تحت فشار قرار گ یهمگ
فقـه   ۀسیتا با مقاکوشید ، ن بحران و با اشراف کامل بر آنیدر مواجهه با ا 41یداشت. محاسب

 ید. محاسـب ی ـق بحران موجـود را حـل نما  ین طریابد و از ایو کلام به تصوف و عرفان راه 
 ـ ، بر اساس کلامکرد  یبر عقل افزود و سع یعرفان يبعد امـا او مـورد   بریـزد.   یعرفـان را پ

هـا قـرار    یمتصوفان و بـه خصـوص حنبل ـ  ، متکلمان، نهایفق، انیعیش، معتزله یتنفر و دشمن
  به سر برد. مر در انزواگرفت و تا آخر ع

آنهـا   بـه رقابـت بـا    عه و بـا سـلاح خـود   یش ـ یه بـه مبـان  ی ـگر تصوف با تکید ياز سو
ان ی ـر مید ابوالخیو ابوسع یسلم، یمک، یطوس، يمثل کلاباذ یصوفاندیشوران پرداخت.  یم
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هـا نفـوذ نمودنـد کـه      در دولـت  یاس ـیبعـد س  یکلام و عرفان سازش برقرار کردند و با نف
 يت معنـو ی ـز در مقابل حماین ین سلجوقیبه دنبال داشت. سلاط ياریبس یاجتماعرات یثأت

ه به فقـه  یبا تک یدولت سلجوق يدئولوژیکردند. ا یبرخورد مآنها  تصوف با سخاوت تمام با
بـه سـازش    يد اشعریو عقا یتوانسته بود تصوف را با فقه شافع ياشعر يو باورها یشافع

  بکشاند.
ها به  یحرکت باطن، انیه عباسیون علیفاطم  تیفعال 5و  4 هاي قرند گفت در ین بایبنابرا

سـر آغـاز بحـران    ، یه با کلام سـن یو سازش عرفان صوف یعیعرفان ش، حسن صباح يرهبر
، در رد فلاسـفه زد  يفه دست به نگـارش آثـار  یاوامر خلتأثیر  هم که تحت یعقل بود. غزال

تـأثیر   هـا  یت از فلاسـفه و بـاطن  ی ـفلاسفه. اما در نهاو نه بود ها  یدر اصل به دنبال رد باطن
د بـر نگـرش   ی ـکأگـردد. او بـا ت   یر کلام به عرفـان خـتم م ـ  یباور داشت مس یرفت. غزالیپذ

اش  یل و تجل ـیعقل مسـتق  ۀگر غلبیتر کرد. به عبارت د دهیچیبحران عقل عرب را پ یهرمس
مـار  یرا تـا بـه امـروز ب    يمارش یب يها ان نهاد که ذهنیرا در عقل عرب بن یزخم یدر غزال

  کرده است.
بـه   یعقل عرب را به صورت افق، گذار عقل عرب ن قانونیتر ز به عنوان بزرگین یشافع

 يک لفظ بـه معناهـا  یبه ربط  يو به صورت عمود، اس)یفرع به اصل (ق، ربط جزء به جزء
و  يلغـو  يهـا  ک معنا به الفاظ گوناگون سـوق داد و درسـت ماننـد پـژوهش    یگوناگون و 

را  يزیچ یب عقل عربین ترتیبه انجام رساند. به ا یفقه يها ن کار را در پژوهشیا، یکلام
بوده و هنـوز   یعقل فقه، ن عقلین هر دو محور ارضا کند. ایاش را در ا يافت که کنجکاوی

جـه  یهـر فـرع و در نت   يبرا یاصل يجوو تنها در جست، که نبوغ آن یعقل یعنیهم هست. 
 ۀی ـبـر پا  اساسـاً  ییجسـتجو ؛ شـود  یاس شود خلاصـه م ـ یکه با ق یمیقد، يدیهر جد يبرا

او  يهـا  يمنـد  و کـنش  یعقـل عرب ـ  يت برایمرجع یقدرت اساس، نصوص تا آنجا که نص
گـر  ید يدی ـگـر و تول ید يا دهی ـجـز از راه آفر  ین عقل ـیده است. روشن است که چن ـیگرد
  42ند.یافریتواند ب یده شده است) نمیتر آفر شیکه پ يزی(چ

  عرب ةشيد از انديجد يا چهره
ون و یمطـرح بـود. فـاطم    ير خـود ی ـگانه و غیعه به عنوان بیش، یدر تمام عمر دولت عباس

مستقل و مخالف با  يها ز از جمله دولتیها در اندلس ن يقا و امویه در مصر و آفریلیاسماع
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هـا بـه مـذهب     یعباسم. یرو هست هروب یمتفاوت یاسیس يها ن با زمانیها بودند. بنابرا یعباس
عه را مبنـا گرفتـه بودنـد و    یهـا فقـه ش ـ   یبودند. فاطم یمتک یحنبل و بعضاً یا شافعی یحنف
در  یفـاطم  يدئولوژی ـرا اتخاذ کردنـد. ا  یک مذهب متفاوت مذهب مالکیها به دنبال  يامو

و گاه به کلام و برهان و گـاه بـه کـلام     یعباس يدئولوژیبود و ا یعرفان يدئولوژیا يبنا یپ
 يضـرور  یان اندلس ـیط اموین شرایدر ا کوشید. میاتحاد آن دو  يکرد و برا یه میعرفان تک

ن بسـتر  یرا بـا نگـرش نـو طـرح کننـد و در هم ـ      يگرید یشناس معرفت يها دند که نظامید
  ابن حزم مطرح شد. ییبود که ظاهرگرا یـ اجتماع یاسیس

ک یدئولوژی ــ ا  یاس ـیس ي) کـه از محتـوا  384 -456( یابـن حـزم اندلس ـ   ییظـاهرگرا 
از  43رد.ی ـگ یعه و تصوف قرار م ـیو ش یان باطنیجر يدر مقابل ادعاآشکارا برخوردار است 

ک ی ـق در اندلس شاهد 350ق تا المستنصر در سال 316خلافت عبدالرحمان در سال  ةدور
ابـن حـزم    ییم. ظـاهرگرا یعرب هسـت  ۀشیمتفاوت از اند يا دار و چهره دامنه یحرکت علم

ک سـو  یابن حزم از  ییدر اندلس آن دوره است. ظاهرگرا يدولت امو يدئولوژیشاخص ا
کـرد کـه    یم یرا نف یاسیگر قید يه را انکار و از سویو عرفان صوف یعیعرفان ش يها آموزه
دانستند. البته موضوع تنهـا   یب میبر غ يآن را شاهد یو حنبل یمالک، یشافع، یحنف يفقها

کلام به عنوان  يبلکه بنا، تن از چارچوب آن نبودرون رفیو ب یاز فقه شافع ییمنوط به جدا
او بـا  ت شـمرد.  ی ـکرد و کلام امـام را فاقـد حج   یک کل مد نظر بود. ابن حزم الهام را نفی

مطرح سـاخت کـه    يدیاصول فقه جد، ا کرد و بر اساس آنیمنطق را اح، د مخالف بودیتقل
ان نقـل و  یدانست و م یرا منبع معرفت م تنها حس و عقل، يد. ویکامل برهان انجام یبه نف

 یکیدئولوژی ـخـود را در بعـد ا   ۀین حزم گسترش نظریکرد. ا ین و فلسفه جمع میا دیعقل 
دولـت   ةع کننـد یکـه تشـر   يدئولوژی ـدانست تا به شکل قانون و ا یمقتدر م یازمند سلطانین

و بـه  کنـد  را متحـول   یمحتاج بود که بعد برهـان  يا شهیبه اند ید و در بعد فلسفیباشد درآ
ان ابن حـزم بـه   یاز جریابد. نیجهت سعادت فرد و جمع سوق  یفلسفه و نظام اخلاق يسو

برآورده ساخت. ابن تـومرت   45از آن به تحول برهان را ابن باجهیو ن 44اقتدار را ابن تومرت
و اسـتحکام آن گـام    یاس ـیو تحول در نظام س ین با هدف دگرگونیاست با دیق سیدر تطب

نـو و اسـتحکام آن تـلاش     يفکر ياست با فلسفه با هدف بنایو ابن باجه در انطباق س نهاد
رها سـازد   یشه هرمسیاند ةطرینقل و عقل آن را از سدادن وند یکرد. ابن باجه موفق شد با پ

  نهد.فلسفه بنا  ۀن و فلسفه آن را همچون ارسطو بر فراز قلیوند دیو با نجات علم از پ
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د ی ـکأاز آن ت يبـر بعـد  هریـک   و ابن باجه تومرت ابنکه ، را حزم ابن ییان ظاهرگرایجر
ک کلام و برهـان عمـق و غنـا    یعرفان و تفک ی) بر نف520ـ   595گفتمان ابن رشد (، داشتند

م داده شـد. علـت انکـار    یبلکه به نحو هم تعم ـ، نماندمحدود به فقه ، بخشید. عمل به ظاهر
 ين حال عرفـان بـرا  یبلکه در ع، و برهان نبود ییان فقط قرابت ظاهرگراین جریعرفان در ا

 یان) مبــانیــ(فاطم ی) و از نظــر خــارجی(تصــوف بــاطن ین از نظــر داخلــیدولـت موحــد 
  داد. یل میدشمن را تشک يدئولوژیا

را که بـا ابـن حـزم و     یه تلاشیمتکلمان و رد باطن، یفاراب، یبوعل، یبا نقد غزال رشد ابن
ان را ی ـن جری ـد و ایافته بود به سرانجام رسانیابن تومرت آغاز شده بود و با ابن باجه عمق 

قـرار   يش رویرا پ ـ يتـر  دتر و متکاملیجد يها سوق داد و افق یواقع ییخردگرا يبه سو
  .عرب ياینه در دندر کانون توجه قرار گرفت در اروپا  رشد ابنۀ شیداد. اما اند

در  یهرمس ـ ةشد و ثمـر  یم یان ناشیفاطم يدئولوژیکه از ا یان باطنیگر جرید يسو از
 ۀمبـارزه هم ـ انجامیـد.  ل در شرق و غـرب  یعقل مستق يروزیبه پ، رفت یاندلس به شمار م

و  یشـافع ، یمـالک  ياشـاعره و فقهـا  ، فلاسـفه ، انیباطن، متصوفان، انیعیشبا  تیمیه ابنجانبه 
) فقـه  یحنبل، یشافع، یمالک، یاورد. اختلاف مذاهب چهارگانه (حنفیبه بار ن يرییتغ یحنف

بـه سـمت عقـل     یل کرده بود. عقل فقه ـیتبد يت اجتهادیو نه فعال یک کارکرد ذهنیرا به 
افـت.  یل ی ـاعـراب تقل  ةق در حـوز یز به تحقیعلم نحو نافت. یتحول  یا عقل ذهنیر یخوپذ

گاه علم مسـتقل قـرار   یدر جا يابزار علم يجاز به یده شدند و منطق نید کشیمتکلمان به تقل
ر و تحـول در برهـان بـه    یعرفان و تحول در کلام به عقل خوپذ ۀغلباینکه  گرفت. سرانجام

در عصـر انحطـاط    یـ اسلام  یعقل در فرهنگ عرب يعقل نشان از استعفا يریسمت خوپذ
بـه   يازی ـن یهمچنان ادامـه دارد و حت ـ  یرامونیپ يها عقل در فرهنگ ياستعفاتأثیر  .داشت

  ست.یافراد ناآگاه ن يح آن برایتوض
ان ی ـشـه ب یخ اندیبار در تارنخستین عرب است و عرب بود که  ۀشیاعجاز اند، انیعلوم ب

امـا در همـان   ، بـه دسـت آورد   يری ـت کـم نظ ی ـن موفقیان در عصر تـدو ید. علوم بیرا آفر
ان ابژه نـص  یشد. در علوم بمنجر باب اجتهاد  د و انسدادیچهارچوب محصور ماند و به تقل

ن نـص ممکـن   ی. با اینیاست در علوم زبان و نحو نص لغات و در علوم فقه و کلام نص د
عقـل تنهـا در    یترق ـآنکه  حال؛ سخن گفت یاضیو ر یعینبود که بتوان از مسائل علوم طب

  عت ممکن است.یرابطه با طب
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عـرب   ۀش ـیک داشت و در تکامل اندیدئولوژیو ا یاسیعرب خصلت س ۀشیز در اندیست
 ۀش ـیرشـد و تحـول اند   یانیعت علوم بین کننده بود. بر اساس طبییاست تعینه علم بلکه س

ل در یعقـل مسـتق   یعن ـی یکه علوم عرفانچرا بود؛ر ممکن یعرب در درون فرهنگ اعراب غ
 ین ـیاقتـدار د . ای ـو نـه دن  جاد شـده بودنـد  یآخرت ا يذات آن نهفته بود. چون آن علوم برا

ز بـا  یست يگاه برا نداشت و فقط گه یاز چندانین یاست) در فرهنگ عرب به علوم برهانی(س
ارسطو نه بو طور کامل ترجمه شد و نه  ۀشیاند، رو نیاز اگرفت.  یعرفان مورد توجه قرار م

  در کانون توجه قرار گرفت. ینید ۀشیاند يد بنایتجد يبرا

  خروج از بحران يبرا يراه حل جابر
ا و ی ـد بـا اح یداند و معتقد است با یموجود را قادر به حل بحران نم ینظام عقل عرب جابري
 یـی گرا خیتـار ، ابـن حـزم   یینقـدگرا ، ابـن رشـد   یـی گرا ان عقـل یدن به جریت بخشیمحور

خ و علـم  یجاد کرد. در علـم تـار  یا یعطف ۀخ نقطیدر تار یشاطب يو اصول باور خلدون ابن
و  یات اجتمـاع ی ـکـه ح  ینیع العمران بازگشت و بـه وجـود قـوان   ید به مفهوم طبایعمران با

، اقتصـاد ، جامعه یتعامل ۀو رابط یخیت تاریدهد قائل شد و عل می را شکل یخیحوادث تار
مرجـع عصـر    ياست که الگـو  يزین همان چیخ و ... را باور کرد. ایعقل و تار يوگو گفت
 »لفـظ « ۀم و از سلطیبازگرد حزم ابنو  شاطبی ۀشید به اندیز باین فاقد آن بود. در فقه نیتدو

د بـه ابـن رشـد    یز بایدر فلسفه نم. یحاکم است آزاد شو یکه بر عقل عرب »اسیق«و  »سلف«
ن در فرهنـگ  یآفـر  به دو اصل مهم تحـول او را یزم؛ یفلسفه است باز گرد یخیکه لحظه تار
 ةو اراد ینید ةدین عقیباینکه  است و یت الهیحکمت و عنا یجهان تجلاینکه  معتقد است:

 ن اسـاس عقـل  ی ـاسـت و بـر ا   یانسان مظهـر سـنت اله ـ   ةارادچون ، ستیانسان تعارض ن
  تواند علل موجودات را درك کند. می

  يبر جابر يينقدها
جهـان عـرب بـا     ۀبلکه او به فاصـل ، ستیت خود نیفاصله جهان عرب با هو جابريمسئله 
 يجـابر  ۀدغدغ ـ، ا نـه ی ـقت و سـعادت وجـود دارد   یحق، یقدسامر اینکه  شد.یاند یغرب م

دهـد.   یغرب است که بحران مـورد توجـه او را شـکل م ـ    يو اقتصاد ینظام يست. برترین
اسـت و   جابري یاصل ۀشکست در جنگ شش روزه مسئل یدر پ ها احساس حقارت عرب
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دارد  یعقـل وام ـ  یخیکرد مدرن و توجه به بعد تارین دغدغه است که او را به اتخاذ رویهم
یـت  ت عقلانیکه ظرف دهد یسوق م خلدون ابنمثل ابن رشد و  یشمندانیاند يو او را به سو
چیزي به عنوان عقل در متـون  ، دهد ه جابري از عقلانیت ارائه می. با تبیینی کمدرن را دارند

گذارد و او را به ترجیح غیر منطقی عقلانیت برهانی بر عقلانیـت بیـانی و    اسلامی باقی نمی
  دارد. وامیعرفانی 
حـرب   یاند. عل ـ انه متهم کردهیگرا کرد قومیرا به اتخاذ رو يو ين جابرااز منتقد یبرخ

اصـل و   یعیـ ش ـ  یعقـل شـرق   را نسبت بـه  یـ سن  یخواهد عقل مغرب یم يد: جابریگو یم
ن دفـاع و  یو همچن ـ یدر تفکـر اسـلام   یعیراث ش ـی ـده گـرفتن م یمرکز قرار دهد. او با ناد

ش یان بـر گـرا  یعی) در برابـر حرکـت ش ـ  یو عباس ـ ي(امـو  یرسم یاسیاز نظام س يطرفدار
اش و  ان پروژهیقات او قبل از پایج تحقید زده است. نتاییأک خود مهر تیدئولوژیو ا یاسیس

م خـود را در رد  یش تصـم یدر ذهنش شکل گرفته بوده است و از پ، ش از شروع آنیبلکه پ
مجدد  يا و بازسازیاح يگرفته بوده است. و یشرق یده گرفتن فرهنگ اسلامیو انکار و ناد
 ـ   یمبتن یاد نهادن فرهنگیس و بنیسأت يرا به معنا یفرهنگ عرب و  یبر فرهنـگ مغـرب عرب

 يبه ابعـاد  يطرح جابر یشناخت ب ابعاد معرفتین ترتیداند. به ا یم یمستقل از شرق اسلام
ان ی ـو از مشـود   یت قربـان ی ـقت و واقعیشود که حق ین سبب میو همیابد  میتنزل  یخطاب
مصـر و  ، هنـد ، رانی ـاهمچـون   ییکشـورها  یو تمدن یت و نظام معرفتیانکار عقلان 46برود.

از  یگر اشکالات ناشین خصوص از دیفراوان در ا یخیده گرفتن شواهد تاریمانند آن و ناد
و  یعلم ـ يهـا  یبرجسـتگ  یه بر آثار مورخان علم به خوبیبا تک یشیاوست. طراب ییگرا قوم

 يهـا  بـر فرهنـگ  آنهـا   موارد تقـدم  یگفته و بلکه در برخ شیپ يها فرهنگ و تمدن یعقلان
سـد  ینو یراو م ـ  اثر جورج نیالنهرن یما ببه نقل از کتاب  یشیدهد. طراب یگانه را نشان م سه

ل ی ـدر خصوص علم و دانش بودند کـه بـه دل   یفراوان يها یژگیو ين دارایالنهر نیساکنان ب
اهان ناشناخته بـه وطـن   یوانات و گیبا کشف اسرار گذشته و آوردن ح یعلم ۀداشتن دغدغ
 یتشافات علماعداد و ... به اک يها یژگیحرکات اختران و ودربارة  یق و بررسیخود و تحق

تـا حـد    یونـان یمعتقد است نظام تمـدن   يدیچ تردیافتند. جورج راو بدون هیدست  یمهم
 48بـه نقـل از بالشـام    یش ـیطراب 47ن شـکل گرفتـه اسـت.   ین النهـر یه بر تمدن بیبا تک يادیز
در  یدر طب و جراح يکاربرد يها دانش، یاخترشناس، علم لغت، جبر ۀیاول ید: مبانیگو یم
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و بـر   يدگاه جـابر ی ـبـرخلاف د ، نیبنـابرا  49شرفت بوده است.یهند در آن دوران در کمال پ
هنـد و...  ، بابـل ، همچون مصر یشرق يها در تمدن یعلم يها انیجر، اساس شواهد موجود

ان یی ـان و اروپای ـونانی، هـا  عـرب مختص بـه   عقل و علم را صرفاً يوجود داشته و اگر جابر
 ست.ین يو ییگرا جز قوم يزیل آن چیدل، داند یم

است  يگرید ۀع مسئلیبه تشدربارة  جابريبه دور از انصاف  و کاملاً یر علمیبرخورد غ
بـاهمگون دانسـتن دو    يقرار گرفته است. جـابر  يگر از منتقدان وید یکه مورد توجه برخ

 يفکرراث ید و میاصول عقا ةنشان داده است که دربار یلیو اسماع یدوازده امام ۀعیفکر ش
، ریتفس ـ، اصول، فقه، عرفان، آنان در عرصه فلسفه یز تحولات علمیه و نیامام ۀعیش ینیو د
او بـه مفهـوم عقـل در اسـلام و بـه طـور       اینکه  تر از همه مهم 50داند. یچ نمیث و ... هیحد

آنهـا   دی ـعه و عقایمختلف ش يها ع و گروهیتشاز  ينکرده است. و یعه توجهیخاص در ش
ک محقـق برجسـته متزلـل    ی ـرا بـه عنـوان    يگاه ویکه جا يا اطلاع است. به گونه یب کاملاً

 ییچ گونه آشنایدهد که او ه یدهد نشان م یعه نسبت میکه او به ش یمطالب نادرستکند.  یم
 اولاً، ن خصوص اظهار داشته اسـت یندارد و تمام آنچه در ا یعیق بامعارف شیک و عمینزد

 یآن منابع هم عبارت است از آثار ذهب اًیدست دوم است و ثان و یر اصلیبرگرفته از منابع غ
اند و مملـو از اطلاعـات غلـط     عه داشتهیخصمانه به ش يکردیکه رو و مانند آنها یشهرستان
 ییانـه لـو  یگرا یرازوارانـه و بـاطن   يرهایهـا و تفس ـ  لی ـتـوان از تحل  یان نمین میدر ااست. 

 يدگاه جـابر ی ـد يری ـگ شـکل  آن دو درتـأثیر   ع ویکربن از تش ـ يهانر يون و تا حدینیماس
ه را از یاثناعشـر  ۀی ـن اسـت کـه امام  ی ـا يگـر جـابر  ید. اشـتباه د یعه چشـم پوش ـ یش ـ ةدربار

عرفان  ۀطیه در حیلیرا همچون اسماع کند و آنان یشان جدا میانیو عقل ب ياریمع يها یژگیو
دگاه دانشـمند  ی ـهمـان د  یان امـام یعیمعتقد است ش يدهد. و یمحض قرار م ییگرا و باطن

اسـتدلال و  ، اجتهاد، اسیبر رد ق یق) مبن363 ی(متوف اسماعیلی یعنی قاضی نعمانو  یباطن
کـربن   يبـه هـانر   یـی گرا و بـاطن  یـی گرا ع به هرمسیدادن تش او در نسبت ٥١اند. اجماع قائل

 یقطع و يج ضروریاز نتا ییگرا ش باطنیدایکه کربن معتقد است پ یدر حال، کند یاستناد م
در صدد اثبـات آن اسـت.    ياست که جابر يزیعکس آن چ ن تماماًیم اسلام است و ایتعال

 یدر سـنت اسـلام   یو برهـان  یگذاران مباحث عقل هین پایتر از مهم یکینا را که یابن س يو
از  ياریثم و بس ـی ـان از او و ابـن ه یی ـان و اروپایغرب ةداند و استفاد یخ میاست خارج از تار
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ل و ابن باجـه را  یابن طف، ابن رشد یرد. ولیگ یده میناد یرا به راحت یدانشمندان مشرق عرب
را  ین حزم اندلس ـیا يواینکه  تر بیکند. عج یان قلمداد میشرفت فرهنگ غربیاثرگذار در پ

  ٥٢داند. یم یت اسلامیگاه در عقلانیجا يد عقل است دارایان و مخالفان شدیکه از ظاهرگرا
نقـل و ثبـت   ، آنیا حفـظ  به قدرت یابی  اطعی از تاریخ اسلام عده اي براي دستدر مق

جبـر را طـرح    ۀدر مورد آیات قرآن نیز بر آیات خاصی کـه مسـئل  . حدیث را ممنوع کردند
در مقابل نیز ثبت و نقل حدیث از مجـاري دیگـري ادامـه یافـت کـه      . شد می کیدأاند ت کرده

 اینها مسائلی است که بر تکوین معرفت و عقل عربـی  ۀپیامدهاي مهمی به دنبال داشت. هم
کند. اما آیا عوامل وجـودي معرفتـی    می کیدأفراوانی داشته و جابري به درستی بر آن تتأثیر 
 ۀتواند در ارتبـاط بـا رب یـا حقیقـت عـالم چشـم       توان نادیده گرفت؟ آیا انسان نمی را می

د؟ آیـا هـر آنچـه هسـت از زمـین      جوشان معرفت باشد؟ آیا سپهر معرفـت نیـز بـارش دار   
معرفتـی شـده یـا گـرایش بـه      هـاي   گیـري نظـام   جوشد؟ آیا تمناي قدرت موجب شکل می

 جابريگرایانه  ؟ رویکرد تقلیلداشت وا میها  گروهی را به مقاومت در برابر قدرت، حقیقت
را بـه   غزالـی رو  حاکی از این است که سیاست یگانه عامل تحقق معرفـت اسـت و از ایـن   

نماید. او که ابن سینا را به ترویج عقلانیت  متهم میلید علم در راستاي اهداف سلجوقیان تو
کند که خود دین هم از شهود برمی خیزد. با  می از این مسئله غفلت، نماید متهم می شهودي

در فرهنـگ و تـاریخ   را ثیرات شـگرف آن  أو ت ـ اتخاذ این رویکرد جابري شـهود پیـامبر  
 کشاند. می نقل و شهود را به مسلخ برهان، و به تبع آنانگارد  می نادیده

تـوان بـه قصـص و اسـطوره      یم ـ یثر در عقل عربؤم یر معرفتیعناصر غدیگر از جمله 
 ةاز دورهرچـه   قصص و اسطوره واینکه  رد و حالیگ یده میآن را ناد ياشاره کرد که جابر

د مورد توجه یگذاشته است بان فرهنگ اثر یگر آمده و بر اید يها ا فرهنگی یت عربیجاهل
  ٥٣رد.یقرار گ

را  یاند. او فرهنگ اسلام ال بردهؤر سیراث را زیبه م جابرين نگاه اگر از منتقدید یبرخ
 یابی ـشمارد و در مقابل فرهنگ غـرب را برجسـته و بـزرگ ارز    یف میکند و خف یر میتحق

ت دارد کـه  یاو اهم يبراراث تا آنجا ینگرد و م یراث مینک بحران به میاز ع يکند. جابر یم
شـود کـه    يا گـاه ابعـاد بحـران بـه گونـه     ن منطـق هر ی ـبه حل بحران کمک کند. بر اساس ا

ابـد  یراث دری ـاز م يبردار راث و روش بهرهیشناس بر اساس فهم خود از بحران و م معرفت
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رود.  یاز دسـت م ـ  یراث به کل ـیم، ا وجود نداردیاح يراث برایدر م يا ز قابل استفادهیکه چ
 یتفاوت یگذارد و به لحاظ روش ینم يبه جا یثابت یار عقلیراث معیبه م يجابر ينگاه ابزار

ر ی ـثابـت و غ  ۀچ نقطیه يوجود نخواهد داشت. جابر یراث اسلامیو منکران م يان جابریم
راث ی ـت می ـو عقلان یت درسـت ی ـرا ملاك مقبول ستد و آ نیکه در آنجا باندارد  يرییقابل تغ

وسـته حرکـت   ینشسـته اسـت کـه پ    يا نهیگونه که خود گفته است در سـف همان قرار دهد؛ 
نگـاه  ، آنن عرصـه مطـرح اسـت و    ی ـز در ای ـن يگریاشکال د ٥٤ندارد. یثابت ۀکند و نقط یم

ت بـه  ی ـوم معتقد بود محـال اسـت از واقع  یکه ه یراث است. در حالیت میبه عقلان يجابر
 يهـا  یژگیه بر ویشد که امکان ندارد با تک وم بر آنیاز ه يروید و مور با پیرس یالزام اخلاق

 يگر سه پاسـخ بـرا  ید ۀافت. اما فلاسفیدست  یارزش يها یژگیف ویبه تعر ینیو ع یواقع
 ـ    ی ـه ۀی ـهـا و رد نظر  ق و ارزشیان حقایاثبات رابطه م  یوم و مـور مطـرح سـاختند کـه اول

بـودن   یواقع ـ يآخرها و  ت از ارزشیواقع يگرانبار يگرید، ها ت از ارزشیعقلان يگرانبار
 یاخلاق يها ان ارزشیراث که میت میدر انکار و اعتراض بر عقلان يهاست. اما جابر ارزش
شده است کـه او   یانتزاع ییها دگاهیکرده و دچار د يتندرو، کند یجمع م يق وجودیو حقا

کـه   ياری ـاسـت. مع  يجابر یستیسکولار یمبان، سرانجام ٥٥را به بن بست سوق داده است.
را ــ   رشد ابنآن هم به قرائت ـ ف و برهان  یان را تضعیعرفان را رد و ب، آن ياریبه  يجابر

ن اصـل  ی ـن اسـت کـه ا  ی ـکـه حـق ا   یدر حـال م اسـت؛  سیهمان اصل سکولار، حفظ کرده
 ین ـین بـاور اسـت کـه عمـل د    یبر ا یکه مبتنـ  یعرب یقت اسلامیحق یابیتواند در ارز ینم

است که  یفراوان يها واکنشن امر یل ایقع شود و دلد وایمفـ است   یاسیمشتمل بر عمل س
 ٥٦خته شده است.یر برانگیک قرن اخیش از یب ین باور در طیدر مخالفت با ا

 يمعطوف اسـت. و  يو یشناس به روش يجابر ۀیاز انتقادات وارد بر نظر يگریدۀ دست
 یو منطق یمعرفت يها که به ملاكش از آنیها ب ها و گزاره سنجش صدق و کذب آموزه يبرا

را بـا مقـام    يمقام گردآور یعنیپردازد؛  یها مآن ییدایو عوامل پ يبه علل وجود، توجه کند
ا ی ـرد  يرا بـرا  يزیچ ییدایپ يها زهیز انگیو ن يعلل وجود یزد و گاهیآم یدر هم م يداور

 يمنـد  خیقائـل بـه تـار    يلسـوفان فرانسـو  یفتأثیر  داند. او تحت یم یآن کاف ییاثبات محتوا
سـو   کی ـاز  جـابري اینکـه   گـر ید ٥٧انجامـد.  یم يانگار یت به نسبیمعرفت است که در نها

 يانـه را بـرا  یگرا کـرد کـل  یداند و رو یم یلازم فرهنگ اسلام یژگیبودن را و المعارفی ةدائر
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راث را بـه سـه نظـام    یگر خود در مقام عمل مید يداند و از سو یآن لازم م یابیهرگونه ارز
 ییسـاز و کارهـا   يدارا ن سه منظومـه اولاً یکند که ا یم میان و عرفان تقسیب، برهان یِمعرفت

شـان بـا    جینتـا  اًی ـا مصالحه با هم ندارند و ثانیجز نزاع  يوندیچ پین با هم هستند که هیمتبا
گاه برهـان  یان به جایرسد و ب یان نمیکه عرفان به سطح ب يا به گونه، گر متفاوت استیکدی

کـه موجـب    ییسـاز و کارهـا   یکند بـه بررس ـ  یادعا م يجابراینکه  گرید ٥٨ابد.ی یدست نم
م به استخراج سـاز  یاما او خود به طور مستق، اند خواهد پرداخت شده یش فرهنگ عربیدایپ

گذشـتگان   يها لیتحل یابیبلکه به ارز، نپرداخته است یعرب ۀشیاند یشناخت روش يو کارها
، یو اصـول  یفقه ـ يدر خصوص ساز و کارهـا  یشافع یابین ساز و کارها مثل ارزیا دربارة
 يدر مورد سـاز و کارهـا   يدیل فراهیو خل یبلاغ يساز و کارهادربارة  یو سکاک یجرجان
  ٥٩پرداخته است. یعرفان يدر خصوص ساز و کارها يریو قش ياشعر

برسازنده و برساخته و در  از عقلِ یحیل نداشتن درك صحیبه دل جابرياینکه  سرانجام
کـه عصـر    یدر حالـ ن را عصر عقل برساخته پنداشته است  یعصر تدواینکه  لیدلجه به ینت

 یشـناخت  از درك معرفـت ـ ث فعال بودن عقل برسـازنده اسـت    ینمونه از ح ين عصریتدو
 ـ  یجدل یکیالکتید یامکان قرائت بازمانـده   یــ اسـلام   یو دو طرفه در خصوص تمـدن عرب

کـه   یاسـلام  ةن دوریعظمـت آغـاز  . 1از  نـد ا عبارت یـ اسلام  یدو طرف تمدن عرباست. 
ن زمان است کـه عقـل برسـازنده    یگردد و در هم یقرن اول تا پنجم م یزمان ةشامل محدود

عقل برساخته همراه اسـت و   ۀکه با سلط یافول و انحطاط تمدن اسلام ةدور. 2است؛ فعال 
 ٦٠.گیرد دربرمیزدهم را یقرن ششم تا قرن س یخیمقطع تار

  يريگ جهينت
در جهان عرب  یروند فرهنگ یجهان عرب به بررس یماندگ عوامل عقب یدر بررس جابري

و عقـل   یانی ـکـه عقـل ب   هجـه گرفت ـ ین گونـه نت یو ا هپرداخت یمعرفت يها ان نظامیو رابطه م
 رشـد  ابـن گونه که  آن هم آنـ   ید به عقل برهانیشرفت است و باین مانع پیتر بزرگ یعرفان

 ـ  يا جهینتدهد  میارائه  يکه جابر یحل رسد راه یه نظر م. بکنیماتکا ـ د  یگو یم و  یجـز غرب
ک سو و برجسته نمـودن  یان از یعرفان و ب یرا او با نفیز ؛نخواهد داشت یشدن در پ یعرف
، گـر ید يقائل اسـت ـ از سـو    یتر از وح عیرف یگاهیعقل جا يـ که برا  رشد ابن ییگرا عقل

الامـر و   علـم نفـس   يبـرا اینکه  گوراند.  یه میبه حاشز یو نقل را ن یشهود و به تبع آن وح
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با حذف منـابع   یا به راستیرد. آیگ یعلم قرار نم ةامبر در زمریست و شهود پیقائل ن یقتیحق
کـه   يا انـه یهـم عقـل ابزارگرا   آن، ه بـر عقـل  ی ـو نقـل و تک  یوح، مثل شهود یمهم یمعرفت

انسـان دسـت    یق ـیت و سعادت حقیواقعن ییتوان به تب یتا چه حد م، کند یطرح م رشد ابن
سـازد.   یمواجـه م ـ  يرا با مشکل جد ياست که راه حل جابر يا ن مسئلهیتر ن مهمیافت. ای

ده اسـت. در  کـر ن مسئله را به نحو احسن حـل  یبا جمع عقل و عرفان ا یکه بوعل یدر حال
گر قـرار  یدک ـیعقل و حس در طـول  ، یاند وح ارائه نموده یا فارابی یکه بوعل ینظام معرفت
از  یبـه سـطح   يگـر یت دی ـبـا حما هریـک  ، حاکم باشـد آنها  انیم يآنکه تضاد یدارند و ب

ده ی ـد موضـوع خـود بـه جهـان عـرب و ناد     یتحد يبا ادعا يت معطوف است. جابریواقع
ز ی ـآم مسـالمت  ۀن موضـوع مهـم و امکـان رابط ـ   یاز درك ا یرانیا ۀفلاسف يها هیگرفتن نظر

بـر معرفـت و    یر معرفتیو غ یل عوامل معرفتیماند و با تقل یگانه باز م سه یمعرفت يها نظام
 را تحت یشده در جهان اسلام از جمله آثار غزالدیمعارف تول ۀهم، استیبرجسته نمودن س

متزلـزل   يجـد اي  گونـه است که کار او را بـه   يا ن مسئلهیتر ن مهمیداند. ا یاست میستأثیر 
  کند. می
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