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انسان ها نيست، بلكه فراتر از آن، روابط بين خداوند و انسان را نيز شامل می شود. با توجه 

به آزادی اراده و اختيار انسان در افعال خويش، قرآن بر هدف سزادهی، تأكيد فراوانی دارد؛ 

هدفی كه در سياست كيفری نظام های حقوقی كلاسيك، تحت الشعاع ديگر اهداف اصلاح 

طلبانه قرار گرفته است.

واژگان كليدی: قرآن، جرم، مجازات، مسئوليت، سزادهی 
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مقدمه
ــروزه يكی از دغدغه ها و موضوعات بحث انگيز حقوق كيفری، إعمال مجازات، به خصوص  ام

ــت که در اين زمينه، نظرات گوناگون و مختلفی  ــنتی بر مجرمان اس مجازات های بدنی و س

مطرح شده است. يكی از مهم ترين دغدغه ها و كشمكش های ذهنی موجود، إعمال و يا عدم 

إعمال مجازات های كيفری و به ويژه مجازات های بدنی مطروحه از سوی قرآن بوده است.

ــات متفكران و  ــام قضايی، مبتنی بر نظري ــت جنايی نظ ــع غربی، راهبرد و سياس در جوام

حقوقدانان اين كشورها است و عقايد و باورهای انديشمندان اين كشورها در زمينة تعريف 

ــكل گيری قوانين و مقررات حقوقی و قضايی  ــترة إعمال آن، مبنای ش و توجيه كيفر و گس

ــورهای غربی، همواره در  ــاس، در قرن اخير، سياست كيفری كش ــت. بر همين اس آن هاس

جهت تخفيف يا كاهش مجازات های بدنی و جسمانی بر مجرمان بوده است.

از سوی ديگر، در كشور ما به عنوان كشوری اسلامی با حكومتی دين مدار، هدف حكومت 

ــت. لذا ايجاد دستگاه قضايی كه تعقيب  ــاختن احكام و دستورات شريعت اسلام اس برپا س

ــور باشد، ضروری می نمايد. در اين راستا، قرآن  كنندة جهان بينی حاكم بر فضای اين كش

ــی و كليدی را بر عهده دارد. حال،  ــه ناپذير وحی، نقش اساس به عنوان منبع اصلی و خدش

بررسی اين متن وحيانی از وجه كيفری برای دستيابی به تعريف و توجيه مجازات و اهداف 

ــلامی كه تأمين كننده  ــت كيفری اس ــدود و ثغور اعمال آن، ما را در ايجاد يك سياس و ح

مطالبات شارع مقدس باشد، رهنمون می سازد.

ــتای پی ريزی يك نظام قضايی و كيفری كه  ــت كه بتوانيم در راس هدف اين تحقيق آن اس

ــلام باشد، گامی كوچك  ــرع مقدس اس نه مبتنی بر تفكرات و آراء غربی، بلكه برگرفته از ش

ــداف آن در بطن مقدس قرآن، به غنای تفكر جزايی  ــی مفهوم كيفر و اه برداريم و با بررس

اسلام و ساختار ماهوی آن بيفزاييم. اين نوشتار به لحاظ موضوعی در عرصة فلسفة حقوق 

كيفری قرار می گيرد.

 نوشتار حاضر درصدد آن ست تا با بررسی نص قرآن، پرسش های بنيادين ذيل را پاسخ گويد: 

ــتحق  ــانی مس ــتی كيفر و قواعد حاكم بر آن) (what) ۲ـ چه كس ــت؟ (چيس ۱ـ كيفر چيس

كيفرند؟ (مجازات در مورد چه كسانی و با چه شرايطی اعمال می شود ؟) (who) ۳ـ هدف از 

.(how much) ۴ـ مجازات به چه ميزان باشد؟ (why) (فلسفة اعمال كيفر) اعمال كيفر؟

ــت که آنچه به عنوان ديدگاه قرآن مطرح می شود، فراتر  ــی لازم به تذكر اين اس نكتة اساس

ــلامی در مورد مجازات های تشريعی  ــت كه در فقه و حقوق جزايی مدون اس از مباحثی اس
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ــلام، مجازات هايی طرح می شود  ــود. به عبارت ديگر، در فقه وحقوق كيفری اس بيان می ش

ــتند و دركتب فقهی  ــری الهی و يا خود مجرمان هس كه عامل اجرای آن، حكومت های بش

ــود،  ــی می ش ــته بندی حدود، قصاص، ديات و تعزيرات بررس در مبحث قضاء در قالب دس

ــبت به مفهوم كلی مجازات و عذاب است و  ــتيابی به طرز تلقی قرآن نس ليكن هدف ما دس

بر اين پايه، مجازات در معنایِ فراگير آن، اعم از تشريعی، تكوينی، دنيوی و اخروی را بيان 

کرده ايم. البته دسته بندی مذكور مبتنی بر استنباط شخصی است و نقد و بررسی و مداقه 

فزونتری را خواهان است.

ــی و تبيين متن قرآن به عنوان اولين و معتبرترين منبع  ــتار برآنيم تا با بررس در اين نوش

ــلامی، به عقيدة شارع مقدس و پروردگار تمام آفريده ها، در خصوص چيستی امر  جزای اس

ــتحق مجازات پی ببريم. اما در ابتدا  عقوبت و مجازات و نيز چرايی، چگونگی، ميزان و مس

ــئوليت»، «جرم» و «مجازات» را كه همواره به هم گره خورده اند، از  ــه مفهوم بنيادينِ «مس س

نظرگاه قرآن بررسی می نماييم. 

مفهوم شناسی
۱. مسئوليت

ــخن از موضوع مجازات رخ می نمايد،  ــش های بنيادين كه همواره به هنگام س يكی از پرس

اين است كه آيا انسانی كه قرار است در معرض مجازات قرار گيرد، در انجام كردار خويش 

ــت و اعمال و افعال  ــاب و تصميم گيری دارد؛ يعنی آيا دارای تعقل و تفكر اس ــدرت انتخ ق

ــد، يا آنكه صرفاً يا اغلب متأثر از عوامل ژنتيكی،  ــه اش می باش او آزادانه و مبتنی بر انديش

ــت و شخصيت انسان تنها منعكس كنندة معلول آن عوامل است و  محيطی و خانوادگی اس

نقشی منفعلانه را داراست؟

نفس امر و نهی كردن انسان از سوی خداوند در قرآن، دليل بر داشتن اختيار و آزادی اوست.

از نظرگاه قرآن، شخصيت انسان، سرای پيكار و كشمكش دو عامل درونی است كه هركدام 

ــير خير و شر رهنمون می کند. نفس اماره به عنوان يك محرك  ــان را به يكی از دو مس انس

ــوی طغيان و نافرمانی از احكام پروردگار و فطرت الهی امر  ــان را همواره به س درونی، انس

ــدن حقيقت ماجرای ميان خود و زليخا، به  ــف (ع) پس از آشکار ش می كند، چنان كه يوس

ــوق دهنده به سوی زشتی ها است. (يوسف، ۵۳) در مقابل،  ــاره می کند كه س نفس اماره اش

ــند مورد ملامت و سرزنش قرار می دهد.  ــان را به خاطر ارتكاب اعمال ناپس نفس لوّامه انس
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(قيامت، ۲)

از ديگر سو، در عالم بيرون دو عامل خارجی نيز هر كدام انسان را به سوی حق و باطل راهبرند؛ 

ــوی سعادت  ــان ها، آن ها را به س ــوی انس ــتادن پيامبران و اوليای خويش به س خداوند با فرس

ــتش خداوند و فرمانبرداری از دستورات او محقق  ــعادتی كه در پرتو عبوديت و پرس حقيقی (س

می شود) دعوت می نمايد. در مقابل آن، پس از آنكه شيطان كبر ورزيد، از امر خداوند سرپيچيد 

و بر آدم (ع) سجده نكرد و از درگاه خداوند رانده شد، از خداوند تا روز قيامت مهلت خواست و 

ــاخت كه همين كس كه بر من برتری اش دادی [و فرمان دادی كه بر او سجده  ــان س خاطر نش

ــر مرا تا روز قيامت باز پس داری [و مهلت دهی]، همة زاد و رود او جز اندكی را از راه  ــم]، اگ كن

ــتی و نافرمانی] كشانم. خداوند نيز به شيطان مهلت داد و  ــوی گمراهی و زش به در برم و [به س

به وی خطاب نمود كه برو، كه هركس از ايشان از تو پيروی كند، جهنم جزای شما خواهد بود 

ــان به بانگ خويش از جای ببر و سوارگان و  ــت و هركس را توانی از ايش ــنده اس كه جزايی بس

پيادگانت را بر سر ايشان بتاز و با آنان در اموال و اولاد شريك شو و به آنان وعده [های رنگين] 

بده؛ و شيطان وعده ای جز فريب به آنان نمی دهد. (حجر، ۴۳ - ۲۶)، (ص، ۸۵ - ۷۱)

ــطة شيطان، انسان را بيازمايد؛  بدينگونه خداوند با فراهم آوردن مقدمات، می خواهد به واس

يعنی باز اين انسان است كه مخاطب دو عامل بيرونی؛ يعنی پيامبران الهی و ابليس خواهد 

بود تا پس از شنيدن ندای هر دو در وجدان خويش، با عقل و انديشه به بررسی اين وعده ها 

ــان  ــت كه انس ــه و با تصميم و انتخاب خويش يكی را برگزيند. چنين اس ــردازد و آزادان بپ

می تواند محل آزمايش الهی قرار گيرد.

ــت که با  ــمند و متفكر و با اراده اس ــان، موجودی انديش به طور كلی، در بينش قرآنی، انس

اختيار و آزادی معين و مشخصی آفريده شده (مراد، همان اختيار و آزادی متعارف و معمول 

انسان هاست) و به ميزان همين اختيار و آزادی، مسئول اعمال و رفتار خويش است و مورد 

ــت قرار می گيرد؛ يعنی اگر چه انسان در ارتكاب اعمال خويش تحت تأثير عواملی  بازخواس

ــناختی و ژنتيكی نيز قرار دارد ولی در نهايت  ــت ش همچون خانواده و محيط و عوامل زيس

ــت كه تصميم می گيرد و در بين گزينه های مختلفی كه  ــان اس ــتن حقيقی انس اين خويش

پيش روی اوست، يكی را انتخاب می كند.

۲. جــــرم
ــتعاره، برای هر كسب و كار زشت و  ــت و به طور اس جرم در لغت به معنای قطع كردن اس
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مكروه به كار می رود. (راغب اصفهانی،۹۱) قرآن؛ تعريفی مشخص از جرم ارائه نداده، ليكن 

ــت. (سپهری،۱۴) با توجه به  ــتقات آن بيش از ۶۰ مرتبه در قرآن آمده اس كلمة جرم و مش

ــود، می توان نتيجه گرفت كه جرم  ــتنباط می ش معنای لغوی جرم و آنچه از آيات قرآن اس

ــند و مخالف حق و باطل گفته می شود.  ــت و ناپس و جريمه در لغت به ارتكاب كارهای زش

(سپهری،۶۷) در معنای اصطلاحی نيز، بر اساس بينش قرآنی، جرم، هرگونه كردار، گفتار يا 

پنداری است كه با اوامر و نواهی كتاب و سنت (و نيز اجماع و عقل) مخالف باشد. 

ــات الهی از جمله مفاهيمی  ــم، تكذيب وانكار خداوند، پيامبر و آي ــرك، ظل مفاهيم كفر، ش

ــی  ــده و نقش ــترده در قرآن برای تبيين مفهوم جرم به كاربرده ش ــتند كه به طور گس هس

كليدی دارند، مثلاً آية ۶۶ سورة «توبه»، خطاب به منافقانی که خداوند و آيات قرآن و پيامبر 

اكرم را مورد استهزاء قرار می دهند، می فرمايد:

ــما را  ــده ايد؛ اگر گروهی از ش ــتی كه پس از ايمانتان كافر ش «عذر و بهانه نياوريد. به راس

ببخشيم، گروهی را عذاب می كنيم؛ چرا كه مجرم بوده اند».(توبه،۶۶)

ــان  از نظرگاه قرآن، جرم تمام حوزه ها و ابعاد مختلف كرداری، گفتاری و حتی پنداری انس

را هم فرا می گيرد، چنان كه در آية ۲۲۵ سورة «بقره» آمده است:

ــوگند های بيهوده و [بی اختيار] بازخواست نمی كند ولی در آنچه بر  ــما در س «خداوند از ش

ــوگندهای آگاهانه] بازخواست می كند و خداوند آمرزندة بردبار است». آن دل می نهيد، [س

(توبه،۲۲۵)

طبق برخی اقوال مفسران در مورد اين آيه، اگر كسی به گمان اينكه سخن او راست است، 

سوگند بخورد و بعد بفهمد كه آنچه گفته و به صحت آن سوگند خورده، دروغ بوده است، 

چنين شخصی به اين سوگند دروغين عقاب نمی شود و كفاره ای بر او نيست و سوگند لغو 

همين است. (طبرسی، ۳۱۵/۲)

ــرط بازخواست انسان در قبال اعمال نهی شده را تعمد در انجام آن  ــاس، قرآن ش بر اين اس

و سوء نيت در پندار آدمی بيان می کند.

ــان و خدا نظر دارد. مثلاً  ــان ها و هم برروابط بين انس در اين معنا، جرم، هم بر روابط بين انس

ــورة «نساء» كشتن عمدی مؤمن مستوجب جزای جهنم می شود (ناظر بر روابط  در آية ۹۳ س

بين انسان ها) و در آية ۲۲سورة «سجده» شخصی كه از آيات الهی رويگردان می شود، از جملة 

ــمار می رود. درآية ۱۲۴سورة «انعام» نيز عدم ايمان عده ای به پيامبران الهی را  مجرمان به ش

جرم تلقی نموده و به مجرمان وعدة عذاب شديد داده است. (ناظر بر روابط بين خدا و انسان).
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ــان و  ــبی، بلكه در تمام زمان ها و مكان ها مفهومی يكس  از اين نگاه، جرم، نه مفهومی نس

يگانه را داراست.

۳. مجــازات
ــت. (معلوف، ۱۹۲/۱) طبق آيات  ــة «جزی» و به معنای پاداش نيك يا بد اس مجازات از ريش

ــود، عبارت از  ــه مجازات های بد و ناگوار ش ــه دربر دارندة همه گون ــرآن، تعريفی كلی ك ق

ــوی  ــتورات الهی از س ــری بر مجرم در مقابل مخالفت وی با اوامر و دس «تحميل عمدی ش

ــت. در همين راستا، آيات ۴۰ و ۴۱سورة «اعراف»  ــينان يا عوامل وی» اس خداوند و يا جانش

ناظر بركسانی است كه به واسطة تكذيب آيات الهی و استكبار، مستوجب بازنشدن درهای 

آسمان و قرار گرفتن در بسترها و بالاپوش هايی از جهنم شده اند.

نخست: اهداف مجازات
ــای عمده و كلی؛ يعنی تأمين امنيت جامعه و تنظيم روابط افراد  ــرای مجازات ها دو مبن اج

ــر دارد. اهداف اعمال  ــان با خداوند را درنظ ــوی آن تنظيم روابط انس با يكديگر و نيز فراس

ــی اهداف  ــكل می گيرد. در اين گفتار برآنيم كه به بررس مجازات نيز بر پاية اين دو مبنا ش

ــت كه پس از اعلام  ــن اهداف، نكتة ديگر اين اس ــم. اما پيش از تبيين اي ــازات بپردازي مج

اجرای مجازات های معين در صورت ارتكاب جرايم مشخص و ابلاغ آن ها به مردم، برخی از 

اهداف مجازات ها به صرف همين اعلام و ابلاغ برآورده می شود، ليكن حصول برخی اهداف 

ــيك نيز مورد  ــت. اين امر در نظام های كيفری كلاس ديگر، مبتنی بر اجرای مجازات ها اس

ــيك تمام  ــت كه در نظام های كيفری كلاس ــت. ليكن تفاوت در اين زمينه آن اس توجه اس

مجازات های اعلامی، در همين دنيا قابليت اجرا دارد ولی در قرآن از مجازات هايی سخن به 

ميان آمده است كه اجرای آن ها به دنيای پس از مرگ و روز قيامت وابسته است.

ــان از مجازات هايی كه طی  ــك مجازات های قابل اجرا در همين جه ــاس تفكي حال، بر اس

ــان منوط به عبور از دنيای فانی به دنيای باقی  ــتند و اجرايش زندگی دنيوی قابل اجرا نيس

است (مجازات های اخروی)، به تبيين اهداف مجازات ها می پردازيم:

الف) هدف مجازات در مقام بيان؛ ارعاب و تهديد
نص قرآن در آيات فراوان، از عقاب ها و مجازات هايی خبر می دهد كه به خاطر نقض احكام 
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و دستورات الهی در جهان پس از مرگ و روز قيامت بر انسان اعمال می شود. در واقع، هدف 

ــان ها (و اجنه) است تا آن ها را از ارتكاب  ــاندن انس از بيان چنين عذاب هايی، ارعاب و ترس

ــيلة اعلام مجازات ها، قصد  ــه بيان دينی گناه) بازدارد. در اين موارد، قرآن به وس ــرم (و ب ج

انصراف مجرمان بالقوه از ارتكاب جرايم را دارد.

ــش و به كار بردن  ــتقيم بندگان خوي ــق نص قرآن، گاه با مخاطب قرار دادن مس ــد از طري خداون

مفاهيمی همچون ارهاب (بقره،٤٠)، تقوی (آل عمران، ١٣١)، انذار (ليل، ١٤)، حذر (نور، ٦٣)، خوف 

ــتور دادن به پيامبران مبنی بر  (ابراهيم، ١٤) وگاهی از زبان پيامبران الهی (اعراف، ٥٩) و يا با دس

ترساندن مردم از قيامت (انعام، ٥١) و نيز با اسلوب ديگر درصدد تحقق اين هدف می باشد.

ب) هدف مجازات در مقام اجرا
قرآن در كنار مجازات های اخروی، از عقوبت ها و مجازات های ديگری سخن می راند كه طی 

ــی آيات قرآن به ما می نماياند  ــان در همين جهان بر وی اعمال می شود. بررس زندگی انس

ــد، ليكن هدف  ــه در تحميل مجازات ها، هدف های مختلف و گوناگونی مورد نظر می باش ك

نهايی و اساسی كه نه در عرضِ ديگر هدف ها، بلكه در طول ديگر اهداف بايد آن را جستجو 

كرد، برقراری عدالت و قسط است. تأمين عدالت و قسط، نه تنها هدف بنيادين مجازات ها، 

بلكه پايه و اساس نظام حقوقی اسلام است؛ و به طور كلی، تمام قوانين و از جمله مقررات 

كيفری و مجازات ها، در پی برپايی عدالت و قسط هستند.

ــاره می کند. از جمله در مورد برقراری عدالت، خداوند خطاب  در قرآن، آياتی به اين امر اش

ام 
 
ــت، ايمان آورده ــتاده اس به پيامبر (ص) می فرمايد: «... و بگو به هر كتابی كه خداوند فرس

و دستور يافته ام كه ميان شما به عدالت حكم كنم .....». (شوری، ۱۵) خطاب به عموم افراد 

نيز می فرمايد: «... و چون بين مردم حاكم می شويد، به عدالت حكم نماييد....» (نساء ۵۸). 

 در مورد برقراری قسط نيز خداوند بيان می فرمايند: «به راستی كه پيامبرانمان را همراه با 

ــنگر فرستاديم و همراه آنان كتاب آسمانی و سنجه (ترازو) فرو فرستاديم تا  پديده های روش

مردم به دادگری برخيزند....» (حديد، ۲۵).

در ادامه، به تبيين اهداف مجازات از نظرگاه قرآن می پردازيم:

۱. سزادهی مقيد
از بررسی آيات قرآن نيز چنين استنباط می شود كه اعمال مجازات بر مجرم، بايد بر اساس 
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جرم ارتكابی در گذشته باشد؛ يعنی جرمی واقع شده باشد و سپس مجازات به خاطر وقوع 

جرم بر مجرم اعمال شود. قرآن، بارها به داستان حضرت موسی(ع) اشاره كرده است كه به 

ــتور خداوند، مأمور شد تا فرعون، فرمانروای عصر خويش را به خداپرستی دعوت نمايد  دس

ولی فرعون و بزرگان قومش كبر ورزيدند و وجود خداوند و رسالت موسی(ع) را انكار نمودند 

و آنگاه به كيفر گناهشان؛ يعنی همين تكذيب و كفر ورزيدن و مخالفت با فرمان الهی، در 

دريا غرق و هلاك شدند. (مؤمنون، ۴۸ و انفال، ۵۲ و ۵۴) 

 البته اين امر، بدان معنا نيست كه هدف مجازات نيز صرفاً به گذشته مربوط شود. بلكه در 

ــته، بايد به نتايج حاصل از آن در آينده  عين اعمال مجازات به خاطر جرم ارتكابی درگذش

نيز توجه نمود. به عنوان مثال قرآن می فرمايد: «آيا در زمين سير و سفر نكرده اند كه بنگرند 

ــان بودند، چگونه بوده است. آنان از ايشان در روی زمين  ــرانجام كسانی كه پيش از ايش س

پرتوان و پر اثرتر بوده اند كه خداوند آنان را به كيفر گناهشان فرو گرفت و در برابر خداوند 

ــتند. اين از آن بود كه پيامبرانشان برای ايشان معجزات می آوردند ولی  نگهدارنده ای نداش

ــان كه او توانای سخت كيفر است» (غافر،  ــان انكار می كردند، آن گاه خداوند فروگرفتش ايش

.(۲۱ - ۲۲

پرسش صدر اين آيه مبين يادآوری سرگذشت مزبور در راستای جنبة بازدارندگی مخاطب 

و نگاه به آينده است.

ــتند كه عدالت بر استحقاق  ــزادهی مدعی هس ــت هم چنان كه پيروان نگرش س گفتنی اس

ــت و نفس مجازات نمودن مجرم،  ــه تحمل مجازات در اثر جرم ارتكابی مبتنی اس ــرم ب مج

برقراری عدالت كيفری است و عدالت كيفری، نظم مختل شده را احيا می كند و با مجازات 

شبيه به بزه، تعادل را در جامعه برقرار می کند (خسرو شاهی، ۳۷ و ژان پرادل، ۲۰) اگر ما 

نيز مفهومِ مضيقی از عدالت را در نظر آوريم و آن را در چنبرة مفهوم سزادهی معنا نماييم، 

از اين زاوية ديد، عدالت، مترادف و هم معنایِ سزادهی است؛ و گسترة شمول مصداقی هر 

دو را بايد يكی دانست. 

ــت - و  ــزادهی بدانيم - كه حق هم چنين اس ــوم عدالت را فراتر از معنای س ــا اگر مفه ام

ــن و نمايان ترين مصداق آن  ــت و البته بارزتري ــا مصداقی از برقراری عدال ــزادهی را تنه س

ــر اهداف مجازات همچون  ــديم، ديگ ــم، در اين  صورت هم چنان كه پيش تر يادآور ش بداني

ــی، اصلاح و تربيت، حفظ نظام اجتماعی و... نيز هركدام به نوعی در پی برقراری  بازدارندگ

تعادل و توازن فردی يا جمعی و تجلی مفهوم عدل - در معنای لغوی عدالت - و قرار دادن 
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همه چيز در جايگاه حقيقی خويش هستند.

ــفه و چرايی  ــترگ در فلس ــزادهی، جايگاهی س ــی آيات قرآن می نماياند كه هدف س بررس

ــت؛ افعالی  ــان ها اس ــتة انس اعمال مجازات دارد که مبتنی بر ارتكاب كردار و اعمال گذش

ــاره به عذاب های  ــياری از آيات با اش ــمار می رود. بس كه از نظر خداوند گناه و جرم به ش

ــوند، اين گونه مجازات ها را به خاطر  اخروی و عذاب های دنيوی كه بر مجرمان اعمال می ش

ارتكاب كردار، رفتار و اعمالِ مجرمانة شخص در گذشته می داند (نظير آية۱۷سورة «فصلت» 

ــه مجازات ها از نوع  ــان)؛ خواه اين گون ــف عذاب قوم ثمود به خاطر كار و كردارش در توصي

ــد كه به وسيلة غير انسان (خداوند يا واسطه های ماوراء  مجازات های تكوينی يا اخروی باش

ــريعی  ــبا، ۱۷ - ۱۵و نمل،۹۰) و خواه از نوع مجازات هایِ تش ــود (س طبيعی او) اجرا می ش

باشد كه به وسيلة خود انسان ها (حكومت های دينی يا مجريان آن ها) بر شخص مجرم اجرا 

می شود و يا مجری آن خود شخص مجرم است. (بقره، ۱۹۴و ۹ - ۱۷۸و مائده، ۴۵)

ــزادهی بارزترين وجهة تحقق عدالت و قسط است كه مدنظر قرآن است. ليكن  بنابراين، س

ــاهد مثال ذكر  ــب ش ــود، بلكه حس هدف از اعمال مجازات، تنها بدين مورد منحصر نمی ش

ــت و در پی  ــوی آينده نيز داش ــرآن، در اعمال مجازات ها بايد رو به س ــرگاه ق ــده، از نظ ش

هدف های ديگری بود كه اعِمال مجازات به تحقق آن ها كمك نمايد و مؤثر باشد.

۲. بازدارندگی
ــت كه مجازات از ارتكاب جرم و گناه جلوگيری نمايد، خواه  يكی از اهداف مجازات آن اس

ــود (بازدارندگی  ــيلة خود مجرم ش ــبب جلوگيری از ارتكاب دوبارة جرم در آينده به وس س

خاص) و خواه ديگران را از ارتكاب جرم و گناه بازدارد (بازدارندگی عام). اين كاركرد مجازات 

ــازات بر مجرم، عبرتی برای خود وی و  ــرت آموزی» نيز می نامند؛ چرا كه اعمال مج را «عب

ديگران است تا از بيم آن، از جرم و گناه بپرهيزند و به تعبير قرآن، تقوا پيشه کنند.

ــت؛ آن جا كه قرآن  ــاره به همين هدف مجازات آمده اس  در قرآن نيز كلمة «عبرت» در اش

سرگذشت موسی(ع) و مأموريت وی از طرف خدا را بيان می كند كه به سوی فرعون طغيانگر 

ــالت موسی(ع)  ــتی دعوت كند، اما پس از آن كه فرعون خداوند و رس برود و او را به خداپرس

را انكار و ادعای خدايی می كند، خداوند او را به عقوبت گناهانش فرو می گيرد. قرآن پس از 

نقل اين داستان بيان می فرمايد كه «بی گمان در اين، برای هر كس كه خشيت داشته باشد، 

عبرتی است» (نازعات، ۲۶). قرآن همچنين در جای ديگر پس از نقل سرگذشت كافران اهل 
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كتاب (يهوديان بنی نظير) كه به خاطر مخالفت با امر خداوند و پيامبرش محمد (ص) مجبور 

ــوند و بيشتر اموالشان را از  ــان آواره ش ــدند به عنوان مجازات و عذاب، از خانه و كاشانه ش ش

دست بدهند، بيان می کند: «... پس ای ديده وران عبرت گيريد» (حشر، ۲) 

ــة بازدارندگی عام (يونس، ۹۲) و بازدارندگی خاص (روم،  ــه طور كلی، قرآن به هر دو جنب ب

ــيوه های گفتاری در آيات مختلف،  ــلوب ها و ش ۴۱) توجه فراوانی دارد و با به كارگيری اس

درصدد دستيابی به اين هدف است.

۳. اصلاح و تزكيه
قرآن تنها در پی آن نيست تا به نوعی بازدارندگی بيرونی و ظاهری دست يابد و مخاطبينش 

صرفاً به خاطر ترس از عقاب و مجازات از ارتكاب جرم و گناه بپرهيزند، بلكه بر آن است تا 

آن ها را به مقامی راه برد كه به طور ذاتی و درونی نيز هيچ تمايل و كششی به سوی باطل 

ــتی نداشته باشند؛ يعنی به سوی همان جايگاه و حقيقت وجودی و طبيعت اوليه و  و ناراس

ــده اند، دريابند. اين مقام،  ــل خويش باز روند و فطرت الهی را كه بر وفق آن آفريده ش اصي

همان مقام خليفة اللهی است كه خداوند آن را به پويندگان حقيقی عطا  می نمايد. در اين 

خصوص نيز به چند آيه اشاره می نماييم:

ــتاديم، مگر آنكه اهل آن را به تنگدستی و ناخوشی  ــهری نفرس «و هيچ پيامبری به هيچ ش

دچار ساختيم تا زاری و خاكساری كنند». (اعراف، ۹۴) 

ــتاديم و آنان را به  ــين] فرس ــوی امت ها[ی پيش ــتی پيش از تو [پيامبرانی] به س «و به راس

تنگدستی و ناخوشی دچار ساختيم تا زاری و [خاكساری] نمايند». (انعام، ۴۲) 

ــرزمين تقسيم كرديم؛ بعضی از  ــرائيل) را به صورت امت هايی در آن س ــان (بنی اس «و ايش

ــتكارند و بعضی جز آن؛ و آنان را به خوشی ها و ناخوشی ها بيازموديم.  ــان صالح و درس ايش

باشد كه ايشان [به راه حق] بازگردند». (اعراف، ۱۶۸) 

ــت. همان مقامی كه زمانی،  ــاری، همان درك جوهرة عبوديت اس اين حالت زاری و خاكس

ــت و حال كه بدين جهان هبوط نموده است و از جايگاه حقيقی  ــان آن را دارا بوده اس انس

خويش دور شده است، بر اوست كه ديگر بار به سوی آن جا جهت گيرد و به آن جا بازگردد. 

ــان به عقاب ها و مصيبت ها خواهان آن است  ــت كه خداوند با مبتلا كردن انس از اين رو اس

كه وی را بيدار نمايد و به خود آورد، شايد كه هشيار گردد و به آموختن پرواز همت گمارد 

و به سوی آشيانة راستين خويش پر گشايد و رجوع نمايد. 
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ــازگاری و اصلاح در اين معنا با هدف بازسازگاری متداول در  ــت، بازس پس چنان كه پيداس

حقوق جزا متفاوت است؛ زيرا در نظام كيفری كلاسيك، آنچه مورد نظر است، صرفاً تلاش 

در جهت تعديل روابط انسان ها و سازگاری شخصيت افراد مجرم با هنجارها و قوانين حاكم 

ــان با جامعه، بر  ــوی رابطة انس ــت، ولی در بينش قرآنی، مفهوم اصلاح، فراس بر جامعه اس

ــايه می افكند، بلكه اصالت را به رابطة اخير می دهد. به تعبير  ــان با خداوند نيز س رابطة انس

امام علی (ع) اصلاح رابطة آفريدگان در گرو اصلاح رابطة شخص با آفريدگار است. (دشتی، 

حكمت ۸۹)

۴. تكفير جرم و گناه
يكی از آثار و اهداف مجازات های اسلامی، علاوه بر تهذيب و اصلاح مجرم، تكفير و زدودن 

ــام به پالايش و اصلاح  ــياری وی در اهتم ــت؛ يعنی مجازات مجرم، علاوه بر هوش ــاه اس گن

ــد. «تكفير» را به لحاظ لغوی به  ــو و زدودن آثار بيرونی و خارجی و گناه می باش درون، مح

ــته اند، به طوری كه گويا اصلاً گناهی واقع نشده  ــاندن و پنهان كردن گناه دانس معنای پوش

است. (طباطبائی، ۱۴۴/۶) از اين رو، در بينش قرآنی، كسی كه به دليل ارتكاب جرم، در اين 

ــود، در عالم ديگر برای ارتكاب اين عمل مجازات نخواهد شد، چنان که در  عالم مجازات ش

بعضی از تعابير آمده است: خداوند، كريم تر از آن است كه كسی را دو بار برای انجام عملی 

ــتلزم  ــازات نمايد. البته بايد گفت رهايی از عقوبت اخروی، علاوه بر عقوبت دنيوی، مس مج

توبه و اصلاح واقعی شخص نيز می باشد.

ــياری تكفير گناهان را، در صورت توبه و ايمان به خدا و نيكوكاری و  به طور كلی آيات بس

ــد. ليكن تعدادی از آيات وقتی دربارة ارتكاب برخی جرايم  ــام عمل صالح وعده می دهن انج

سخن می رانند، تحمل برخی رنج ها و سختی ها را - علاوه بر توبه و اصلاح راستين - شرط 

تكفير آن جرايم و گناهان می دانند.

خداوند در مورد جرم شكستن سوگندهای آگاهانه می فرمايد:

«.... كفارة [شكستن] آن اطعام ده بينوا است از ميانگين آنچه به خانوادة خود می خورانيد، يا 

لباس پوشاندن آنان، يا آزاد كردن يك برده؛ و هركس كه [اين ها را] نيابد، بر او است كه سه 

روز روزه بگيرد؛ اين كفارة سوگندهای شماست كه می خوريد [و می شكنيد]....» (مائده، ۸۹). 

در جای ديگر قرآن كفاره را سبب تطهير و تزكيه می داند:

ــته را با كار ديگر  ــان خويش اعتراف كرده اند و كار شايس ــتند كه به گناه ــی هس «و ديگران
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ــد كه خداوند از آنان درگذرد؛ چرا كه خداوند آمرزندة  ــته است، آميخته اند، باش كه ناشايس

مهربان است. از اموال ايشان كفاره ای بگير كه بدان پاكيزه و پيراسته شان می كنی....» (توبه، 

 .(۱۰۲ - ۱۰۳

۵. حفظ نظام اجتماعی
ارتكاب جرم و گناه در واقع روابط تمام افراد جامعه را دستخوش نا امنی و بی نظمی می کند 

و موجب گستاخی ديگر افراد شرور و رواج جرم و جنايت در تمام جامعه شده، قبح و زشتی 

عمل مجرمانه را از بين می برد. اين جا است كه برخورد صريح و قاطعانه با بزهكاران و اجرای 

مجازات های عادلانه، از گسستگی و فروپاشی امنيت و آرامش اجتماع جلوگيری می نمايد و 

موجب احيای سلامت و بهبود روابط اعضای جامعه می شود. بر همين اساس است كه قرآن 

در خصوص «قصاص» می فرمايد:

«و ای خردمندان، شما را در قصاص، زندگانی [نهفته] است...» (بقره، ۱۷۹).

برخی مفسران در بيان مفاد اين آيه بيان می کنند: «مراد از آن كه در قصاص حيات است؛ 

يعنی پيش از اسلام به جای يك مرد ده يا كم تر و بيش تر به گزاف می كشتند ولی با وضع 

قصاص به عوض يك نفس بيش تر از يك نفس را نكشند». (ابوالفتوح رازی، ۳۳۱/۲)

ــاد در جامعه را مستلزم اعمال مجازات و  همچنين در جای ديگر، جلوگيری از تباهی و فس

جزای كردار مجرمانة افراد می داند:

«به خاطر كار و كردار مردم، تباهی و فساد در خشكی و دريا نمودار شده است تا [خداوند] 

ــد كه بازگردند [و به خود آيند]»  ــان را به آنان بچشاند، باش ــی از كار و كردارش جزای بخش

(روم، ۴۱).

ــران، مراد از فساد، نيامدن باران است؛ زيرا وقتی كه باران  ــت، طبق نقلی از مفس گفتنی اس

نبارد، در بيابان نبات نرويد و در دريا جانوران نابود شوند. (كاشانی، ۲۱۱/۷)

۶. توان گيری
در بينش قرآنی، آنگاه كه ديگر اميدی به اصلاح مجرم و يا حداقل بازداشتن وی از ارتكاب 

ــز از ارتكاب جرم و  ــد و يا مهلت وی در پرهي ــطة ارعاب و تهديد نباش ــرم و گناه به واس ج

ــلب برخی از  ــی وی، به طور كامل و يا س ــلب قدرت فيزيك ــد، بايد با س ــاه به پايان رس گن

ــط مجرم  ــای او [با توجه به نوع و ميزان جرم ارتكابی]، از ارتكاب مجدد جرم توس توانايی ه
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مزبور جلوگيری نمود.

آياتی كه از عذاب و مجازات اقوام و افراد ستم پيشه سخن می گويد، به اين هدف نيز اشاره 

دارد؛ زيرا آنان، اقوام و افرادی بودند كه پيامبران الهی با دعوت آن ها به خداپرستی و پيروی 

ــان بودند. ليكن آن اقوام و افراد به هشدارها و  ــتورات الهی درصدد اصلاح و تزكيه ش از دس

تهديدهای پيامبران توجه ننمودند و در مهلتی كه به آنان داده شد، بيم دهی و مژده دهی، 

ــت، اينجاست كه تنها راه بازدارندگی، نابودی  ــی و اعمال مجرمانه  بازنداش آنان را از سركش

آن ها است.

پس از آنكه حضرت نوح (ع) مدتی نزديك به هزارسال قوم خويش را به خدا پرستی دعوت 

ــته، قوم  ــت به دعا برداش ــود، در نهايت دس می نمايد و با تكذيب و كفران آن ها روبرو می ش

ــد می خواهد. (قمر، ۱۰). نابودی ديگر  ــش را نفرين می كند و نابودی آن ها را از خداون خوي

اقوام همچون قوم عاد، ثمود، لوط، مدين و فرعون و... نيز پس از نااميدی خداوند و پيامبران 

الهی به عدم اصلاح و تزكية آن ها بود.

ــا جنبة توان گيری نيز  ــامری نيز عذاب الهی چه بس ــورد افرادی همچون قارون و س در م

داشت و پس از تهديد و هشدار آنان و نا اميدی در بازگشت آن ها به راست كرداری، خداوند 

ــامری به بيماری لا علاج و سخت، از ارتكاب مجدد جرم  با هلاكت قارون و مبتلا نمودن س

توسط آن ها در آينده جلوگيری نمود. (قصص، ۸۱ و طه، ۹۷) 

ــرقت)، نيز يكی از  ــت (در جرم س ــريعی همچون قتل و قطع دس در مورد مجازات های تش

ره آوردهای اين گونه مجازات ها، توان گيری است. البته در قتل، توان گيری در معنای كامل 

ــرقت، به دليل منع سارق از ارتكاب مجدد جرمِ سرقت،  آن تجلی می يابد. ليكن در جرم س

ــود تا بدين طريق وی از ارتكاب جرم بازداشته شود. دستور  ــتان دست او قطع می ش انگش

ــت كه جنبة توان گيری نيز دارد. (نساء،  خداوند به حبس زنان زناكار در خانه، مجازاتی اس

 (۱۵

۷. جبران خسارت مادی
ــارت های مادیِ ناشی از جرم است  يكی ديگر از كاركردهای مجازات، جبران زيان ها و خس

ــود. اين كار ويژه، به خصوص در جرايم غيرعمدی، همچون  كه بر فرد بزه ديده وارد می ش

ــخصی بر ديگری  ــرب و جرح تجلی می يابد. در جرايم عمدی نيز هنگامی كه ش ــل و ض قت

ــه مثل در صورتی می تواند  ــيب وارد می نمايد، بنابر اصل «قصاص»، مقابله ب ــت و آس جراح
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ــد و بتوان دقيقاً همان ميزان جراحتی را كه بر  ــته باش ــود كه امكان آن وجود داش اجرا ش

ــت، بر شخص جانی وارد نمود؛ و احتمال اينكه ميزان زيان ناشی از  ــده اس بزه ديده وارد ش

ــر اين صورت، از مقابله به  ــد. در غي ــه به مثل از ميزان جرم ارتكابی فزونی يابد، نباش مقابل

ــخص جانی محکوم به پرداخت وجه مالی است كه ميزان آن  ــود و ش مثل جلوگيری می ش

ــيب مادی بر بزه ديده متناسب می باشد. (قانون مجازات اسلامی مصوب  با نوع و ميزان آس

۱۳۷۰،كتاب سوم: قصاص،مادة ۲۷۷) 

در فقه و حقوق اسلامی، نهادی به نام «ديه» مطرح است كه بر اساس تعريف قانون مجازات 

ــت كه به سبب جنايت بر نفس يا عضو به بزه ديده يا به ولی يا  ــلامی عبارت از مالی اس اس

ــود. در واقع، ديه همان جبران خسارت مادی ناشی از جرم ارتكابی  اولياء دم او داده می ش

است. نص قرآن صريحاً به مسئلة «ديه» اشاره نموده است:

ــت كه [به كفاره] بردة مؤمنی را آزاد كند  ــد، بر اوس «... و هركس كه مؤمنی را به خطا بكش

و خونبهايی (ديه) به خانوادة او بدهد... و اگر [مقتول] مؤمن و از قومی باشد كه بين شما و 

ــان پيمانی هست، آن گاه [قاتل] بايد خونبهايی به خانوادة او [مقتول] بپردازد....». (نساء،  ايش

(۹۲

ــداد نماييم، به ويژه با توجه به  ــورت، اگر ديه را نه الزام مدنی، بلكه مجازات قلم ــر ص در ه

اينكه در اكثر جنايات شبه عمد، جانی غير از پرداخت ديه الزام ديگری ندارد. (اردبيلی، ۲/ 

ــارت مادی ناشی از جرم ارتكابی  ۱۵۳)، می توان يكی از كاركردهای مجازات را جبران خس

دانست.

دوم: مستحق، چگونگی و ميزان مجازات
الف) مستحق مجازات

ــش بنيادين ديگری كه به گاه انديشه ورزی در زوايای مجازات رخ می نمايد، سئوال از  پرس

ــتحق مجازات است؛ اينكه از نظرگاه قرآن مجازات به چه طيفی اعمال می شود و قرآن  مس

چه موجوداتی را و با چه شرايطی سزاوار مجازات می داند.

ــو مجازات بر فردی اعمال می شود  ــود كه از يك س ــی نص قرآن بر ما نمايان می ش با بررس

ــئوليت را بار نمود؛ يعنی كسانی كه شرايطی همچون عقل، بلوغ، اختيار  كه بتوان بر او مس

ــرط عقل، گفتنی  ــند. البته در مورد ش و اراده، عدم اضطرار و عدم جهل به قانون را دارا باش

ــی دارا بودن عقل و قدرت  ــئوليت (در معنای مضيق آن؛ يعن ــت كه امروزه ديگر از مس اس
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ــود، بلكه مسئوليت، امری نسبی و دارای مراتب  تفكر)، مفهومی جامد و مطلق فرض نمی ش

است و چه بسا از عبارات قرآنی همچون «لا يُكَلِّفُ االلهَُّ نَفْسًا إِلا وُسْعَهَا»؛ خداوند هيچ كس را 

جز به اندازة توانش تكليف نمی كند». (بقره، ۲۸۶) و «لا يُكَلِّفُ االلهَُّ نَفْسًا إِلا مَا آتَاهَا»؛ خداوند 

ــد» (طلاق، ۷) بتوان چنين  ــت، تكليف نمی كن ــر هيچ كس جز بر وفق آنچه به او داده اس ب

ــت و  ــعور و در يك كلام عقل افراد متفاوت اس ــتی نيز نمود. ميزان فهم و درك و ش برداش

ميزان مسئوليت شخص، مبتنی بر ميزان عقل او می باشد. شرط استحقاق مجازات نيز دارا 

بودن ميزان خاصی از مسئوليت است؛ يعنی به حدی كه مجرم هنگام ارتكاب جرم، قدرت 

تشخيص مجرمانه بودن آن عمل را داشته باشد.

ــزاواری اعمال مجازات بر شخص صاحب مسئوليت، ارتكاب جرم و  ــوی ديگر، شرط س از س

گناه از سوی اوست؛ يعنی گرچه بينش قرآنی در اعمال مجازات، ضمن تأكيد بر سزادهی، 

ــتيابی به  ــت كه ما به خاطر دس به نتايج و ره آوردهای مجازات نيز توجه دارد، اما قائل نيس

نتايج مورد نظر و مطلوب خويش حتی افراد بيگناه و بزه ناكرده را فدای مصالح عموم جامعه 

نموده، آن ها را مجازات كنيم.

ــخن می گويد،  در قرآن، هر جا كه از اعمال مجازات و عقوبت و عذاب، در دنيا يا آخرت س

دليل و علت اعمال مجازات را مجرم بودن و ظلم و كفر ورزيدن افراد می داند. آيات بسياری 

به تحميل مجازات بر مجرمان و كافران و ظالمان اشاره و با بيانات مختلف بدين امر تأكيد 

می کند:

 «همانا هركس مجرم به نزد پروردگارش بيايد، جهنم نصيب اوست كه در آن نه می ميرد و 

نه زنده می ماند» (طه، ۷۴). «و به راستی اقوامی پيش از شما را، آنگاه كه ستم پيشه كردند، 

نابود كرديم... بدينسان مجرمان را جزا می دهيم» (يونس، ۱۳). 

ــاس نگرش قرآنی، تنها  ــت كه بر اس ــئله ديگری كه بايد مورد توجه قرار گيرد، اين اس مس

انسان ها نيستند كه مسئوليت و در نتيجه اعمال پاداش يا مجازات بر آن ها بار می شود. بلكه 

قرآن از هشدار و مجازات موجودات ديگری همچون جن و ابليس و شياطين ديگر سخن به 

ــت. بدين جهت نمی توان  ــت. البته بيان قرآن در مورد آن ها مبهم و كلی اس ميان آورده اس

ــا برخی از آياتی را كه به مجازات  ــدان به ماهيت و خصوصيات آن ها پرداخت. در اينج چن

آن ها اشاره نموده است، بيان می کنيم:

«و به راستی بسياری از جن و انس را برای دوزخ آفريده ايم...» (اعراف، ۱۷۹). 

ــرانجام گرفته است كه جهنم را از جن و انس جملگی آكنده  «وعدة پروردگارت [چنين] س
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خواهم ساخت» (هود، ۱۱۹).

«و چنين بود كه گروهی از جن را متوجه تو ساختيم كه به قرآن گوش سپردند و چون نزد 

ــپری شد، هشدار گر به  ــيد [و گوش دهيد]؛ و چون س او حضور يافتند، گفتند خاموش باش

سوی قومشان بازگشتند» (احقاف، ۲۹).

«روزی كه همة آنان را [در محشر] گرد آورد [و فرمايد] ای گروه جن به راستی كه بسياری 

از انسان ها را از راه به در برديد... فرمايد آتش دوزخ جايگاه شماست كه جاودانه در آنيد....» 

(انعام، ۱۲۸).

ب) چگونگی مجازات
ــود،  ــی كه به جرم و گناه مرتکب ش ــاس بينش قرآنی، خداوند برای كس ــم كه بر اس گفتي

مجازات هايی را مقرر فرموده است، اما پرسش ديگری كه در اين رابطه مطرح می شود، سؤال 

ــت؛ يعنی خداوند در إعمال مجازات بر انسانِ مجرم و گناهكار، چه  از ماهيت مجازات ها اس

شيوه ها و روش هايی را اتخاذ نموده است؟ در ادامه مطالب مربوط به انواع و اقسام مجازات 

ــت، مجازات های دنيوی  ــتة نخس ــته بندی نموده ايم. دس در قرآن را در يك قالب كلی دس

ــوند: ۱. مجازات های تشريعی، ۲. مجازات های تكوينی  ــه دسته تقسيم می ش كه خود به س

طبيعی، ۳. مجازات های تكوينی غيرطبيعی و دستة دوم مجازات های اخروی است كه پس 

از مرگ انسان بر او تحميل می شود. آيات زيادی به توصيف نحوة اجرای مجازات های مزبور 

پرداخته اند. در ادامه به تبيين دسته بندی مذكور و بررسی انواع مجازات ها می پردازيم:

اول؛ مجازات های دنيوی
ــت كه در همين دنيا و  ــوی، عقاب ها، بلاها و مجازات هايی اس ــود از مجازات های دني مقص

ــود، اما چنان كه گفتيم، خود  طی زندگی محدود و موقت در آن، بر مجرمان تحميل می ش

ــنت ها و شيوه های مختلف اجرا می شود كه ما به  ــاس س مجازات های اين جهانی نيز بر اس

بيان اقسام آن می پردازيم:

 مجازات های تشريعی۱. 
ــال و اجرای آن ها از  ــت كه اعم ــريعی در اينجا، مجازات هايی اس ــراد از مجازات های تش م

ــده است؛ خواه خود  ــان ها (و يا ديگر مخاطبان قرآن) واگذار ش ــوی خداوند به خود انس س

ــخاص خطاكار، به انجام آن ها مكلف باشند و خواه متصديان اجرای آن ها، حاكمان الهی  اش
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و متصديان اجرای دستورات الهی بر اشخاص مجرم و گناهكار باشند. 

ــه و حقوق مدون  ــتند كه در فق ــريعی اعم از مجازات هايی هس ــق مجازات های تش مصادي

اسلامی تحت عنوان باب قضاء (حدود، قصاص، ديات و تعزيرات) و ديگر ابواب فقهی مطرح 

و دسته بندی شده اند و نيز مجازات های ديگری كه مربوط به زمان و مكان خاصی بوده اند 

و جهان شمول نيستند.

۲. مجازات های تكوينی طبيعی
ــری آن ديگر خود  ــت كه مج ــی طبيعی، مجازات هايی اس ــای تكوين ــود از مجازات ه مقص

ــتند و ميزان و نوع آن نيز  ــب به خداوند نيس مجرمان و گناهكاران و يا حاكمان الهی منتس

ــت و زمان، مكان و ميزان آن بر شخص مجرم و گناهكار  ــده اس ــخص نش به طور دقيق مش

ــت؛ يعنی عقوبات و بلايايی  ــت. مراد از «تكوينی» بودن اين جرايم نيز همين اس معلوم نيس

كه در كون و ذات عالم هستی تعبيه شده است و مجرمان و گناهكاران را به واسطة جرايم 

ــاند. مراد از «طبيعی» بودن اين مجازات ها نيز آن است كه  ــان، به چالش می كش و گناهانش

ــت و چه بسا فرد  ــيوة اعمال اين مجازات ها كاملاً برطبق نظام علت و معلولی طبيعت اس ش

ــت و آن را امری عادی و  ــود، آگاه نيس مجرم به مجازات بودن رنجی كه بر او تحميل می ش

محصول و نتيجة علل و عوامل طبيعی جهان می پندارد. ليكن بر اساس بينش قرآنی، تمام 

ــود، پيامد اعمال و  ــخص واقع می ش مصيبت ها و حوادث ناگواری كه به طور طبيعی بر ش

رفتار مجرمانه و گناه آلود خود اوست؛ و نظام علت و معلولی طبيعت صرفاً ساز وكار و طرق 

اعمال درد و رنج و مجازات بر مجرم است: «وَمَا أَصَابَكُمْ مِنْ مُصِيبَةٍ فَبِمَا كَسَبَتْ أَيْدِيكُمْ....»؛ 

و هر مصيبتی كه به شما می رسد، از كار و كردار خودتان است» (شوری، ۳۰). 

ــيلة تحميل عقوبت ها، نظام اسباب و علل طبيعی و عادی  ــن است كه گرچه وس البته روش

است، همة وقايع عالم به اذن إلهی و در واقع از سوی اوست:

ــد، مگر به إذن الهی...»  ــی] نرس ِ....»؛ هيچ مصيبتی [به كس «مَا أَصَابَ مِنْ مُصِيبَةٍ إِلا بإِِذْنِ االلهَّ

(تغابن، ۱۱). ماهيت مجازات های تكوينی طبيعی می تواند عقوبت های مادی و يا روحی و يا 

ــد و اكثر مجرمان و گناهكاران از مجازات گونه بودن محروميت ها و مصيبت ها،  معنوی باش

ــل طبيعی تجلی می يابند،  ــباب و عل ــكل طبيعی آن ها كه در لباس اس به دليل ظاهر و ش

غافل و بی خبرند.

مجازات های تكوينی غيرطبيعی. ۳



۸۳

بررسی رويكرد قرآن کريم به مجازات

ــه بر خلاف مجازات های تكوينی  ــت ك مراد از «غير طبيعی» بودن برخی مجازات ها آن اس

ــان و گناهكاران  ــام علت و معلولی بر مجرم ــاس نظ ــی كه از مجاری طبيعی و براس طبيع

تحميل می شد، اين مجازات ها از طريق اسباب و عواملی فراسوی علل و اسباب طبيعی، فرو 

فرستاده می شوند؛ يعنی ديگر اين گونه مجازات ها و عقاب ها به چشم افراد مجرم و گناه كار، 

معمول و متداول نمی نمايد و نمی توان آن ها را محصول وقايع عادی و طبيعی دانست، بلكه 

بلا و عقاب بودن آن ها آشكار و واضح است و به محض فرو فرستاده شدن آن ها، مجرمان و 

ــزاگونه بودن اين مجازات ها را در می يابند و چه بسا از اعمال و كردار گذشتة  گناهكاران س

ــودی ندارد و بيشتر اين قسم  ــوند كه البته اغلب، اين پشيمانی س ــيمان می ش خويش پش

مجازات ها هلاكت ابدی را در پی دارد و انسان را از تجارتخانه و معبر دنيايی به سرای ديگر 

روانه می كند.

ــاره  ــت، اش ــی از مجازات های مذكور كه در آيات قرآن انعكاس يافته اس ــا به برخ در اينج

می كنيم:

ــد، آگاهتان كنم؟ [اينان]  ــرانجام ترن ــانی كه در نزد خداوند از اين هم بدس ــو آيا از كس «بگ

كسانی هستند كه خداوند لعنتشان كرده و بر آنان خشم گرفته و طاغوت را پرستيده اند و 

[خداوند] آنان را [همچون] بوزينه و خوك گردانده است. اينان بد منصب تر و از راه راست [

از همه] گمگشته ترند» (مائده، ۶۰). 

ــتی گرانبار گريخت. پس با آنان  ــوی كش «و بيگمان يونس از پيامبران بود. آن گاه كه به س

ــد و ماهی [بزرگ/ نهنگ] او را فرو بلعيد و او در خور  قرعه انداخت و او بيرون انداختنی ش

ــكم آن تا روزی كه مردمان برانگيخته شوند،  ــبيح گويان نبود، در ش ملامت بود و اگر از تس

به سر می برد» (صافات، ۱۴۴ - ۱۳۹).

دوم؛ مجازات های اخروی
علاوه بر مجازات ها و عقوبت های دنيوی، قرآن به كرات از مجازات های اخروی سخن رانده 

است و آن ها را عذاب هايی بسيار دردناك و زجرآور معرفی نموده است. در روز قيامت پس 

ــكاران و جدا كردن آنان از افراد صالح و نيكوكار، به دوزخ برده  ــة مجرمان و گناه از محاكم

می شوند و در آن جا به صورت های مختلف مجازات می شوند. 

بنابر آيات قرآن، مجازات ها و عقوبت های تحميلی بر انسان، متفاوت و گونه و دارای مراتب 

ــيدن آب  ــد. برخی مجازات ها همچون دخول فرد در آتش جهنم و نوش ــات مختلفن و درج
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ــتند و برخی ديگر همچون عدم ملاقات مجرمان با خدا، سخن  ــمانی هس ــان و... جس جوش

نگفتن خداوند با مجرمان، عدم رضايت و غضب خداوند نسبت به مجرمان و... جنبة روحی 

ــد حالشان آن گاه كه فرشتگان جانشان را بگيرند، درحالی  و معنوی دارند. «پس چگونه باش

كه چهره ها و پشت هايشان را فرو كوبند؟» (محمد، ۲۷).

ــی از كتاب فرو فرستادة خداوند را پنهان می کنند و آن را به بهای ناچيز  ــانی كه بخش «كس

ــخن  ــند، جز آتش در درون خويش نمی انبارند و خداوند در روز قيامت با آنان س می فروش

نمی گويد و پاكيزه شان نمی دارد و عذابی دردناك [در پيش] دارند» (بقره، ۱۷۴).

ــت كه با عنوان  ــت، بحثی اس نكته ای كه در خصوص مجازات های اخروی لازم به ذكر اس

«تجسم اعمال» بين مفسران و علمای اسلامی مطرح است. برخی از آيات قرآن، مجازات ها 

و عذاب های اخروی را طوری مطرح نموده اند كه گويی اين عذاب ها زاييده و مخلوق اعمال 

ــتند و مثلاً به ناحق خوردن مال  مجرمانه و عينيت يافتن ذات و ماهيت حقيقی جرايم هس

يتيم يا گرفتن ربا را فرو بردن آتش در شكم دانسته اند. عده ای اين عبارات را نوعی استعاره 

ــاز می دانند. اما عده ای ديگر نظير علامه طباطبائی اينگونه آيات را بر مبنای حقيقت  و مج

ــم اعمال می كند و به محض اينكه در  ــته اند و نه مجاز؛ يعنی اين آيات دلالت بر تجس دانس

اين دنيا شخص مجرم به ارتكاب عمل مجرمانه مبادرت می نمايد، عمل وی در عالم واقع به 

صورت عذاب و مجازات مجسم می  شود. علامه طباطبائی، با استناد به اين آيه كه «[هنگام 

ــود] به راستی كه از اين امر غافل  ــان و يا ديگر مخاطبان قرآن گفته می ش نفخ صور به انس

بودی و حال پرده ات را از تو بر طرف ساختيم و امروز ديده ات تيزبين است؛ «لَقَدْ كُنْتَ فِی 

ــفْنَا عَنْكَ غِطَاءَكَ فَبَصَرُكَ الْيَوْمَ حَدِيد» (ق، ۲۲)، آن را تأييد بر «تجسم  غَفْلَةٍ مِنْ هَذَا فَكَشَ
اعمال» می داند. (طباطبائی، ۱/ ۱۴۴)

ج) ميزان مجازات
۱. مجازات های دنيوی

ــئلة رعايت عدل و قسط تأكيد می کند. از چشم انداز قرآن،  قرآن در مجازات مجرم، بر مس

ــود خواه مجازات های دنيوی و خواه  تمام مجازات هايی كه بر مجرم و گناهكار اعمال می ش

مجازات های اخروی مبتنی بر عدل و قسط است. از اين رو، بی ترديد مفهوم عدل، علاوه بر 

مستحق مجازات، نوع مجازات و ديگر مسائل مربوط به آن، ميزان مجازات را نيز دربردارد.

ــتند  ــه متصدی اجرای آنها، خود مجرمان و يا حاكمان الهی هس ــورد مجازات هايی ك در م
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ــوده و آن گاه كه  ــخص نم ــريعی)، قرآن ميزان مجازات ها را معين و مش ــای تش (مجازات ه

ــودش رعايت همان  ــه می کند، مقص ــط را مطالب ــرآن، اجرای عدالت و قس ــان ق از مخاطب

مجازات های تشريعی است:

«إِنَّ االلهََّ يَأْمُرُ باِلْعَدْلِ....»؛ به راستی خداوند به عدل... فرمان می دهد» (نحل، ۹۰).

«.. وَإِذَا حَكَمْتُمْ بَيْنَ النَّاسِ أَنْ تَحْكُمُوا باِلْعَدْلِ...؛ و چون بين مردم داوری می كنيد، به عدالت 

داوری كنيد...» (نساء ۵۸).

«فَأَصْلِحُوا بَيْنَهُمَا باِلْعَدْلِ وَأَقْسِطُوا إِنّ االله يُحِبُّ الْمُقْسِطِينَ؛ آن گاه ميان آنان را به عدالت اصلاح 

نماييد [و سازش دهيد] و به داد بكوشيد كه خداوند دادگران را دوست دارد» (حجرات، ۹).

ــريعی، امكان قصاص باشد؛ يعنی نوع مجازات و ميزان  حال، اگر در اجرای مجازات های تش

آن، مشخص بوده، با نوع و ميزان جرم ارتكابی مماثلت و همسانی داشته باشد، مفهوم عدالت 

برای ما ملموس و پذيرفتنی است. ليكن پرسش اين جا است كه در آن قسم از مجازات های 

تشريعی كه امكان قصاص وجود ندارد و خداوند مجازات خاصی را تعيين نموده است (مثلاً 

ــت برای سارق)، ملاك  ــتان دس مجازات صد ضربه تازيانه برای زناكار يا مجازات قطع انگش

ــد، خداوند با توجه به ميزان زشتی و  ــت؟ به نظر می رس تعيين نوع و ميزان مجازات چيس

ــا را مقرر فرموده؛ يعنی  ــت، ميزان مجازات ه ــاوزی كه در ذات عمل مجرمانه نهفته اس تج

بی ترديد، خداوند در تشريع مجازات ها، بر اساس حكمت و عدالت عمل نموده است. ليكن 

از آن جا كه معرفت و دركِ ما محدود و عاريتی است، نمی توانيم به حكمت و فلسفة آن ها 

پی ببريم. البته هم چنان كه عقل ما نيز بدان حكم می كند، عدالت خداوند مستلزم آن است 

ــد و «سيئة» با جزای «سيئة» مماثلت داشته باشد؛ يعنی اگر كسی  كه جزای بدی، بدی باش

ــتی باشد، جزایِ او عملی است كه او را  ــتی انجام دهد، عملی كه دارای صفت زش عمل زش

بدحال و گرفتار كند و مجرم هرگز نبايد طمع نيكی داشته باشد.

در خصوص مجازات های تكوينی طبيعی و غيرطبيعی نيز بايد اظهار داشت كه گرچه ميزان 

ــت، اما از آن جا كه خداوند، عادل و حكيم  ــخص نيس ــان معلوم و مش و نوع آن ها برای انس

مطلق است، چگونگی و ميزان اين گونه مجازات ها نيز بر حكمت و عدالت او مبتنی است و 

همواره خداوند به حق حكم می کند.

در مجموع می توان گفت كه مجازات های تشريعی مذكور در قرآن، در مقايسه با مجازات های 

ــناخته می شود  ــن ش ــيك به عنوان مجازات های جدی و خش مطرح در حقوق جزای كلاس

ــتری را بر مجرم يا گناهكار وارد می آورد. درخصوص  ــمانی و روحی بيش كه درد و رنج جس
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ــاخت كه ميزان اين گونه  ــان س مجازات های تكوينی طبيعی و غيرطبيعی نيز بايد خاطرنش

مجازات ها بسته به نوع و ميزان جرم ارتكابی متفاوت و از گستردگی بسياری برخوردار است. 

ــتی و حرمت نهفته در عمل مجرمانه، عقاب ها و مجازات های  ــا با توجه به عمق زش چه بس

تحميل شده به خاطر آن، از شدت و جديت زيادی برخوردار باشد.

۲. مجازات های اخروی
ــت. از  در تبيين ميزان مجازات های اخروی بايد به صفات و خصايص روز قيامت توجه داش

جملة اين خصوصيات، حالتی است كه قرآن بدان اشاره نموده است: «وَأَشْرَقَتِ الأرْضُ بنُِورِ 

رَبِّهَا...»؛ «و سراسر عرصة محشر به نور پروردگارش درخشان گردد....». (زمر، ۶۹).

علامه طباطبائی در تفسير اين عبارت می نويسد: در اين روز پرده ها كنار می رود و حقيقت 

ــق يا باطل ظهور و بروز  ــر، اطاعت يا معصيت، ح ــياء و واقعيت اعمال از قبيل خير و ش اش

ــراق هر چيزی عبارت  می  کند، به طوری كه ناظران، حقيقت هر عملی را می بينند؛ زيرا اش

است از ظهور آن به وسيلة نور؛ و اين هم جای شك نيست كه ظهور دهندة آن روز خدای 

سبحان است؛ زيرا غير از خدا هر سبب ديگری در آن روز از سببيت ساقط است. پس اشياء 

در آن روز با نوری كه از خدای تعالی كسب كرده اند، روشن می شوند. (طباطبائی، ۴۴۷/۱۷)

ــم اعمال دارند، در روز قيامت، جزای  ــس بنابر آية مذكور و بنابر آياتی كه دلالت بر تجس پ

ــی تصور ظلم ممکن  ــت و ديگر با چنين جزاي ــر صاحب عملی، خود اعمال او اس ــال ه اعم

نيست.

نكتة ديگری كه در مورد ميزان مجازات ها بايد يادآورشد، مسئلة «خلود در آتش» است كه 

آيات متعددی بدان اشاره كرده اند. برخی مفسران كلمة «خلود» را به معنای «مكث طولانی» 

ــته اند و معتقدند كه بالاخره زمانی مجازات مجرمان به پايان می رسد، اما برخی ديگر  دانس

ــران، آن را به معنای «جاودانگی در آتش» می دانند و معتقدند كه مجازات بعضی از  از مفس

مجرمان هميشگی خواهد بود. (طباطبائی، ۹/۱ - ۶۲۲)   

ــرای آخرت، با ملاك های  ــت كه ميزان مجازات در قيامت و س ــوع بايد اظهار داش در مجم

مادی و اين جهانی قابل درك و اندازه گيری نيست. در واقع از آن جا که جرايم ارتكابی در 

ــت كه از او عهد و پيمان های محكم  ــوی آن موجودی اس رابطه ای تجلی می يابند كه يكس

ــتورات الهی گرفته شده و در طول زندگی دنيویِ او نيز، با  ــديد مبتنی بر پيروی از دس و ش

آمدن پيام آوران الهی و هدايت مخاطبان قرآن به هدف نهايی (عبادت و شناخت خداوند)، 

ــوی ديگرِ رابطه نيز آفريدگاری سترگ و بی همتا،  ــت و در س ــده اس حجت بر وی تمام ش
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حكيمی مقتدر، قادری متعال و انتقام گيرنده ای شكست ناپذير قرار دارد، در اين حال، هر 

ــتوراتش، از چنان زشتی و  ــی، پرده دری و تخلف از دس ــكنی، تجاوز، سركش نوع حرمت ش

وقاحتی برخوردار است كه مجازات های شديد و عقوبت های جانسوز و مشقت بار و زجرآور 

ــبت به مجازات های  ــدت مجازات های اخروی نس اخروی را توجيه می کند. پس ميزان و ش

دنيوی، قابل مقايسه نيستند و درك آن ها از محدودة ادراك حسی و مادیِ ما خارج است.
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نتيجــه گيری
ــازوكار،  ــرآن در خصوص ماهيت مجازات و چرايی و چگونگی به كارگيری اين س ــرش ق نگ

تفاوت آشکاری با رويکرد نظام های کيفری کلاسيک غربی دارد. در رويكرد قرآنی، مجازات ها 

ــان ها نيست، بلكه فراتر از آن، روابط خداوند و  ــالم بين انس صرفاً ضمانت برقراری روابط س

انسان و مولا و عبد را نيز در بر می گيرد. در خصوص روابط انسان ها، شارع مقدس اسلام و 

ــازل كنندة قرآن، تنها هدف يگانه ای را مد نظر ندارد، بلكه از اعمال مجازات های مختلف،  ن

ــداف گوناگون و گاه همزمان را اراده می کند. اين اهداف در برخی موارد با اهداف احصاء  اه

شده از سوی كارگزاران و انديشمندان نظام كيفری كلاسيك همخوانی دارد. از سوی ديگر 

ــت كه فراتر از دغدغه های زمينی و اين جهانی،  اعِمال مجازات ها مترصد اهداف ديگری اس

حكمت های ديگری را در آغوش دارد؛ حكمت هايی كه با اعتقاد به جهان آخرت و واپسين 

روز جزا جلوه می نمايد.

ــه تنها اجرا و نظارت  ــت ك ــذار، عامل و مجری اصلی مجازات ها در واقع خداوند اس قانونگ

ــان آن ها را به برگزيدگان  ــريعی) و اعمال مجازات ها بر ناقض ــی از قوانين (قوانين تش بخش

خويش در ميان آدميان يعنی انبياء و اوليای الهی و يا به خود افراد مجرم وگناهكار تفويض 

نموده است تا با برقراری عدل و قسط در روی زمين، هدف بنيادين خلقت كه همانا رسيدن 

ــت، نائل شوند. ليكن مجازات ها و عقوبات  ــناخت و لقای پروردگار اس به مقام عبوديت و ش

ــات و مجازات های ديگری نيز  ــت. عقوب ــريعی نيس صرفاً محدود به همين مجازات های تش

ــده به انسان ها، عامل اجرای آن ها ديگر  ــت كه در صورت نقض احكام و قوانين ابلاغ ش هس

ــان ها نيستند، بلكه اين عقوبات و كيفرها به وسيلة عوامل و ديگر كارگزاران منتسب به  انس

خداوند همچون ملائكه بر انسان ها بار می شود.

ــعتی بس افزون تر  همچنان كه مفهوم مجازات و چرايی و چگونگی آن در قرآن، عمق و وس

ــت می دهد، مستحق مجازات نيز  ــيك به دس از مفهوم متعارفی دارد كه نظام حقوقی كلاس

ــخن از عقاب موجودات ديگر همچون شياطين است.  ــان نيست، بلكه در قرآن س تنها انس

جهان توصيف شده در قرآن تنها همين دنيای مادی و حوادث و رخدادها نيز صرفاً همين 

حوادث و رخدادهای عينی و ظاهری ايجاد شده در اطراف ما نيست. نظام قوانين تشريعی 

و حتی نظام قوانين علت و معلولی مادی تنها بخشی از سنن و قوانين حاكم بر اين دنيای 

عظيم و لايتناهی است.

در زمينة پرسش از ميزان مجازات نيز قرآن تنها به ميزان مجازات های تشريعی نپرداخته، 



۸۹

بررسی رويكرد قرآن کريم به مجازات

بلكه كميت و مقدار ديگر شيوه های عقوبات و بلايا را نيز به صورت كلی و مبهم بيان کرده 

است. درخصوص ميزان مجازات ها چه تشريعی و چه غيرتشريعی نه ممكن است و نه قرآن 

ــه ورزان و كارگزاران  ــته كه دغدغة برابری دقيق عينی و مادی را كه در ذهن انديش خواس

نظام كيفری كلاسيك است، دنبال کند. روشن است كه تنها ميزانِ بخشی از مجازات های 

ــانِ ميزانِ ضرر وارد آمده از جرم قرار داد. اما مسلم  ــنگ و همس ــريعی را می توان همس تش

آن است كه در بيان قرآن، مقدار و ميزان مجازات های تحميل شده بر بشر كاملاً با عدل و 

حكمت خداوندی انطباق و همخوانی دارد.

ــتیِ جرم و مجازات و نيز چرايی، چگونگی،  ــه پايانی آنكه مطالبی كه در خصوص چيس نكت

ــود، بر تمام دوران ها و  ــتحق و ميزان مجازات به عنوان ديدگاه قرآن بيان می ش عامل، مس

ــت. البته ممكن  ــاری و جاری اس ــدای عالم خلقت تا زمان حاضر حاكم، س روزگاران، از ابت

ــرايط و اوضاع اجتماعی روزگاران مختلف، در جزئيات قوانين و  ــت كه حسب تفاوت ش اس

ــته باشد، اما جوهرة اصلی  ــتاده شده بر جوامع مختلف، تفاوت هايی وجود داش احكام فرس

ــت كه قرآن کريم اجرای  تمام اديان، هدف يگانه ای را دنبال می نمايد. به همين جهت اس

احكام جزايی را كه بر قوم بنی اسرائيل واجب دانسته است، به عنوان يك حكم جزايی لازم 

الاتباع برای مسلمانان مطرح نموده است (مائده، ۳۲).



۹۰

پژوهشنامة علوم و معارف قرآن کريم/ ش ۷/ تابستان ۸۹

منابع
قرآن كريم، ترجمة مهدی الهی قمشه ای، انتشارات دارالثقلين، چاپ اول . ۱

نهج البلاغه، محمد دشتی (مترجم)، قم، انتشارات مشهور، ۱۳۷۹ ش. ۲

اردبيلی، محمدعلی، حقوق جزای عمومی، تهران، نشر ميزان، چاپ اول، تابستان۱۳۷۷ش. ۳

ــهد، بنياد پژوهش های آستان قدس . ۴ ــير القرآن، مش رازی، ابوالفتوح، روض الجنان و روح الجنان فی تفس

رضوی، ۱۳۷۴ش

ــين بن محمد)، المفردات فی غريب القرآن، تهران، المكتبة المرتضوية، . ۵ ــم الحس راغب اصفهانی (ابوالقاس

چاپ دوم، ۱۳۶۲ش

خسروشاهی، قدرت االله، فلسفة قصاص ازديدگاه اسلام، قم، بوستان كتاب قم،۱۳۸۰ش. ۶

سپهری، محمد، زندان در اسلام، پايان نامة كارشناسی ارشد، دانشگاه امام صادق (ع)، مرداد ۱۳۷۱ش. ۷

ــوی همدانی (مترجم)، قم، دفتر . ۸ ــير الميزان، سيد محمد باقر موس ــيد محمد حسين، تفس طباطبائی، س

انتشارات اسلامی وابسته به جامعة مدرسين حوزة علمية قم، ۱۳۶۳ش

ــير مجمع البيان، ابراهيم ميرباقری، احمد بهشتی و... . ۹ ــن، تفس ــيخ ابو علی الفضل بن الحس ــی، ش طبرس

(مترجمان)، تهران، انتشارات فراهانی، چاپ اول،۱۳۶۰ش

معلوف، لويس، المنجد عربی_فارسی، محمد بندر ريگی (مترجم)، تهران، انتشارات اسلامی، ۱۳۸۷ش. ۱۰


