
مشکل بزرگي که در کش��ور ما وجود دارد و از ره گذر 
آن، تبعات فراواني را ش��اهد بوده ايم؛ مربوط به طرز 
تفکري است که بر دانشگاه ها، رسانه ها و به طور کلي 
روش��نفکران و متجددان حاکم است. موضوع اصلي 
اين است که همه ي ما نتايج افکار خود را بيان مي کنيم 
ولي به طرز فکر خود چن��دان آگاهي نداريم. در حالي 
که اگر ط��رز تفکر خ��ود را در تبادل نظر ب��ا يک ديگر 
مح��ک بزني��م، س��قراط وار مي توانيم ريش��ه هاي 
اختلاف نظر خود را چ��ه در تعريفات خود از مفاهيم و 
چه از لحاظ شکل استدلال دريابيم؛ و به سفسطه هاي 
رايج مي��ان خودمان پايان دهيم. نظر ش��ما در اين باره 

چيست؟
امروز بيش��تر از »تفكر« پرس��ش مي ش��ود و از تفكر صحيح و 
»روش« تفكر مقرون به صحت س��خن به ميان مي آيد؛ اما كمتر 
به اين نكته توجه مي گردد كه اين پرسش در تداوم تفكر غربي 
به معناي فرديدي لفظ، كه از عهد متافيزيك يونان باستان شروع 
مي شود مطرح شده است. سقراط و افلاطون روش تفكر درست 
عقلي )حصولي( را توضيح دادند و ارسطو هم آن را منقح كرد. 
آن ها تفكر را يك فعاليت عقلاني حصولي ذهن مي دانس��تند كه 
اگر از قاعده درستي پيروي كند، چه در تشخيص موضوع يعني 
در تصورات و مفاهيمي كه براي ما مطرح است و بايد در مورد 
آن ها به »تعريف« صحيحي برس��يم؛ و چه از لحاظ يافتن نتيجه 
در قياس مفاهيم مختلف با هم و دست يافتن به مفاهيم جديدي 
كه »استدلال« اقتضا مي كند تمام مباحثات و اختلافات نظري را 

به نتيجه واحد و مورد اتفاق همه، منتهي مي کند.
اين قواعد كه به طور كلي در دو بخش مربوط به »تصورات« و 
»تصديقات« طبقه بندي مي شد و »روش« صحيح دست يافتن به 
»تعريف« كامل جامع و مانع و »استدلال« برهاني را ارائه مي داد، 
اس��اس علوم و فلس��فه يونان باس��تان قرار گرفت و بعد هم با 
گسترش هلنيسم )فرهنگ يوناني( درساير نقاط عالم رسوخ كرد.
گذش��ته از اي��ن »روش«، در متافيزي��ک يونان��ي مبن��اي فكر بر 
»تصورات« قرار داش��ت كه مس��تقيماً از »حواس« اخذ مي شد و 
بر محسوسات خارجي تطبيق مي كرد. از اين ديدگاه، سير تفکر 
انسان چنين است که اين تصورات يا »مفاهيم جزئي محسوس«، 
به نوبه خود توس��ط ذهن مورد مقايس��ه و مداقه قرار گرفته و 
برحس��ب اشتراكاتش��ان دسته بندي مي شوند. سپس ذهن به مدد 
قوه خيال، اين اشتراكات را از مفاهيم جزئي محسوس »منتزع« 
)جدا( ساخته و به صورت يك »تصور جديد« در مي آورد. مثلاً 
از ملاحظ��ه نخل ه��اي متعدد، تصوري واحد از »نخل« در ذهن 
حاصل مي شود كه برخلاف هر نخل واقعي، در مكان و زمان و 
با اندازه و كيفيت خاصي نيست؛ ولي بر هر نخلي در هر مكان 
و هر زمان و با هر اندازه و كيفيت، قابل تطبيق اس��ت. روش��ن 
اس��ت كه چنين نخلي در افق محسوس��ات روياروي ما نيس��ت؛ 
بلكه »حاصل انتزاع« و يا كشف ذهن فعال ماست. اما اين مفهوم 
جديد هرچند »واحد« اس��ت ولي »جزئي« محس��وب نمي شود؛ 
زيرا بر تمام نخل هاي جهان در گذش��ته و حال و آينده اطلاق 
مي ش��ود. اين گونه تصورات را »مفاهيم كلي« مأخوذ از مفاهيم 
محس��وس ي��ا »معقول اول« مي نامند، ك��ه داراي »مصداق«هايي 

اشــاره

دکتر محمد رجبي، چهره اي آش��نا در بين دانش��جوياني است که 
مطالعات غرب شناسي و تاريخ فرهنگ و تمدن دارند. سخنراني 50 
جلسه اي ايشان در تالار دانشكده حقوق دانشگاه تهران در سال 76 
با موضوع »س��ير فرهنگ و تمدن«، هن��وز هم چراغ راه علاقه مندان 
به مباحث غرب شناسي اس��ت. سوابق پژوهشي و اجرايي در کنار 
آشنايي عميق با مباحث قرآني و تفکري و فلسفي، و شناخت فرهنگ 
و تمدن غرب از نزديک، از ايش��ان شخصيتي ويژه ساخته است. از 
جمله آثار ايش��ان به ويژه در زمين��ه مباحث قرآني مي توان به کتاب 

»برقي از منزل ليلي« اشاره نمود.
صبح روز 14 فروردين 89 فرصتي دست داد و در محل كار خدمت 
ايشان رسيديم. ايشان علي رغم مشغله ها و جلسات و درگيري هاي 
کاري گسترده، با صبر و حوصله، بنا به درخواست ما، تأملاتشان را 

پيرامون تفکر ديني بازگو کردند.
پس از تنظيم اوليه مصاحبه، متن آن به همراه سؤالات و ابهاماتي که 
مجال نشد حضوري بپرس��يم، خدمت ايشان ارسال گرديد. ايشان 
ضمن بازبيني سؤالات و پاسخ ها، لطف کردند و مصاحبه را کامل تر 
و تفصيلي تر به دس��ت ما رس��اندند. با توجه ب��ه طولاني بودن اين 
گفتگو، بخش اول آن که به بحث از مراتب تفکر و توضيح تفصيلي 
مبناي تمامي گونه هاي تفکر که در قرآن آمده اس��ت و نيز چگونگي 
تقدم ذکر بر فکر، مي پردازد؛ در اين ش��ماره تقديم مي گردد. بخش 
دوم مقاله ضمن ارائه توضيحات بيش��تر در باب تقدم ذکر بر فکر به 
مخرب هاي مسير »وصول به ذکرالرحمن« مي پردازد که در شماره 

بعد خواهد آمد.
لازم به ذکر است که چون اين مصاحبه در ايام عيد نوروز انجام شده 
بود، دکتر رجبي در انتهاي مصاحبه اشاره اي زيبا به تحويل سال نو 
و دعاي تحويل داش��تند که حيفمان آمد علي رغم گذشت چند ماه 
از آن تاريخ، از مصاحبه حذف کنيم. لذا اين اش��اره را هم در پايان 

بخش اول آورده ايم.

کــــــب ا و مرکــــوبر
گفتگویی با دکتر محمد رجبي پیرامون نسبت ذکر و فکر
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بيش از يك مورد جزئي هستند. فعاليت ذهن يا »عقل« در انتزاع 
مفاهيم كلي از يك دس��ته مفاهيم جزئي داراي وجه مش��ترك، 
در م��ورد »رب��ط« مفاهيم جزئي و كل��ي نيز صورت مي پذيرد و 
به انتزاع مفاهيم كلي تري مي انجامد كه صرفاً »معقول« هس��تند 
و جز در عقل ذهن و يا نفس الأمر، موجوديت مس��تقلي ندارند 
و »مفاهيم عقلي محض« يا »معقول ثاني« تلقي مي ش��وند؛ نظير 
مفاهيم رياضي و منطقي و فلس��في فرديت و زوجيت، تس��اوي 
و عدم تساوي، جزئيت وکليت، واحد و کثير، ايجاب و سلب، 

عموم و خصوص، وجوب و امکان، علت و معلول و...
فيلسوفان، تنها به معقولات ثاني فلسفي اشتغال دارند؛ يعني از آن 
منظر کلي به عالم مي نگرند تا با تحليل کلي ترين روابط حاکم بر 
عالم هستي و کلي ترين مفهوم يا مفاهيم بتوانند تمام مفاهيم ديگر 
و روابط آن ها را منطقاً توضيح دهند. اما ذهن دانشمندان معطوف 
به معقولات اول اس��ت تا روابط ناش��ناخته بين آن  قوانين علمي 
را شناس��ايي کنند و يا پديدار جديدي بر مجموع شناخته ش��دگان 
بيفزايند. نهايت سير تعقل يا تفکر انساني با چنين روند »منطقي« 
در فلسفه و علم، نايل شدن به کلي ترين تصورات يا مفاهيم است 
که هر کدام در س��طح خود نس��بت به س��اير مفاهيم، عموميت و 

شمول دارند.

به اين ترتيب مي توان گفت ک��ه در اين طريق از تفکر، 
تمام مردم مي توانند به هم فکري و هم زباني برس��ند؛ 
زيرا در يک »سير منطقي« از نقطه واحد مشترکي به نام 
»حواس« آغاز مي کنن��د، و نهايتاً در کلي ترين مفاهيم 

معقول وحدت نظر پيدا مي کنند.
خير، بسته به اينكه ذهن هر كس تا كجا توانايي و كشش ادامه 
اين روند را داشته باشد، طبقات گوناگون مردم به لحاظ معرفت 

عقلاني استدلالي )حصولي( دسته بندي مي شوند.
دانش��مندان علوم جديد، اگر مش��تغل به علوم انس��اني باشند، از 
مفهوم كلي »پديدارهاي انساني« فراتر نمي روند و هرگز به طرح 
مفهوم كلي »انس��ان« نمي پردازند؛ و اگر متخصص علوم زيس��تي 
باش��ند، در مفهوم كلي »پديدارهاي حياتي« متوقف مي ش��وند و 
مفهوم كلي »حيات« را خارج از حوزه علوم تجربي مي يابند؛ و 
چنانچه با علوم طبيعت س��ر و كار داش��ته باشند، در پديدارهاي 
عموم��ي م��ادي و ن��ه مفهوم كلي »ماده« مح��دود مي مانند؛ زيرا 
پرداختن به مفاهيم كلي ماده، حيات و انسان، در قلمرو فعاليت 
عقلاني محض يعني فلسفه قرار مي گيرد. ]اين بخش از مباحث 
فلس��في را امروزه »فلس��فه هاي مضاف« مي گويند؛ مانند فلسفه 
فيزيک، فلس��فه زيست، فلسفه اجتماعي، فلسفه سياسي، فلسفه 
اقتصادي و... [. اما چنان که گفتيم، براي فيلس��وف اين فعاليت 
ذهني همچنان ادامه مي يابد تا آن كه به يك » مفهوم كلي واحدِ « 
فاقد وجه مش��ترك با هر مفهوم ديگر، يا به تعبيري »كلي ترين 

مفهوم عام و شامل«، نايل شود.

به نظر مي رسد دستکم فيلسوفان هستند که مي توانند 
هم دل و هم زبان باشند.

فيلسوفان نيز در اينكه كلي ترين مفهوم چيست و چگونه بايستي 
تعريف و تحليل شود، با يكديگر اختلاف دارند که اساس حوزه ها 
و مکاتب فلس��في مختلف گرديده اس��ت؛ ولي در روش تفكر 
منطقي و متعلَّق تفكر فيلسوفانه كه به »مفاهيم كلي عقلي محض« 

معقولات ثاني محدود مي شود، با يكديگر مشترك هستند.

ظهور ادي��ان الهي چه تأثيري بر جريان تفکر فلس��في 
گذاشته است؟

هرچند دوره هاي ديني ظهور مسيحيت و پس از آن، ظهور اسلام 
جريان هاي جديدي را در تفكر ايجاد كرد، و ادراكات الهامي را 
كه منعكس كننده »حقيقت« مكنون در اشياء و امور است، وراي 
واسطه  احساس و استدلال، مبناي شناخت برتر و حتي هر نوع 
ش��ناخت حس��ي و عقلي و قلبي معرفي نمود؛ ولي س��يطره  نحوه 
تفكر حصولي يوناني همچنان ادامه يافت و توس��ط يهوديان و 
مس��يحيان و مس��لمانان اهل فلس��فه، با تصرفاتي قابل ذکر به نام 
فلسفه هاي يهودي، مسيحي و اسلامي موسوم شد. روي هم رفته 
مي ت��وان گف��ت كه روح تفكر فلس��في بر اصال��ت و اعتبار عقل 
استدلالي و معرفت حصولي انسان تأكيد دارد و براي آن، قدرت 
فه��م حقيق��ت مطلق را قائل اس��ت؛ خواه اين حقيقت را متحقق 
در عالمي وراي محسوس��ات بداند )افلاطون( يا آن را در ضمن 
محسوسات جستجو كند )ارسطو( و يا آن را مساوق ذهن و فكر 

انسان بشمارد )دكارت و فيلسوفان دوره ي جديد(.

دونگاه
اگر قرآن فارغ از 
حجاب رايج تفکر 
وارداتي هر دوره 
از ادوار پيشين تا 
امروز، مورد مداقه 
قرارگيرد، هم دانسته 
مي شود که انحاء 
گوناگون تفکر در 
قرآن مجيد آمده 
است و هم مي توان 
دريافت مبناي تمام 
اين گونه هاي تفکر، 
ذکر است.
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آيا در فلس��فه ي اس��لامي هم چني��ن وضعيتي وجود 
دارد؟

فيلس��وفان مس��لمان و مس��يحي و يهودي نيز عموماً به دو گروه 
اش��راقي )افلاطوني( و مش��ائي )ارسطوئي( تقسيم شده و از اين 

قاعده ي کلي مستثني نيستند.

آيا گوهر تفکر ديني با تنوع و مراتبي که ش��ما اش��اره 
کرديد، در قرآن آمده اس��ت؟ و اگر آم��ده، به نظر اهل 

معنا چه مي تواند باشد؟
اگ��ر ق��رآن فارغ از حجاب رايج تفکر وارداتي هر دوره از ادوار 
پيش��ين تا امروز، مورد مداقه قرارگيرد، هم دانس��ته مي ش��ود که 
انح��اء گوناگ��ون تفکر در قرآن مجيد با کلمات مش��تق از فکر، 
نظر، عقل، فهم، تدبير، فقه، شعور، درك، معرفت، علم )آگاهي( 
و غير آن آمده است -که در حالت اسمي، فعلي، صفتي و قيدي 
در موارد مختلفِ متناس��ب با مس��ايل متنوع نظري و عملي و 
ذوقي، اس��تعمال ش��ده اند- و هم مي توان دريافت كه مبناي تمام 
اي��ن گونه  ه��اي تفکر که متأس��فانه براي م��ا وجه تمايز و تفارق 
آن ها ناشناخته مانده و اغلب به تفاوت معاني لفظي آن ها بسنده 
مي کنيم »ذکر« است که از آن به »تذکر« هم ياد شده است. طرح 
اين مس��ئله در قرآن مجيد يا به عبارت بهتر در تفکر اس��لامي و 
ديني اصيل، به اين معناس��ت که قبل از هر نوع تفکري، انس��ان 
به نحوي حضوري -مس��امحتا بگوييم ناخودآگاهانه- خواستار 
»غايتي« است که براي نيل به آن، نحوه تفکر خاصي را انتخاب 
و دنبال مي کند. در اين نوع طرح، فکر، مرکوبي است که راکب 

يا سوار بر آن، »ذکر« است.

حال بايد بپرس��يم »ذکر« چيس��ت که بر فک��ر تقدم و 
حتي حاکمي��ت دارد و به آن ماهي��ت و جهت خاص 

مي دهد؟
ذکر را در فارس��ي علاوه بر »گفتن« و »خواندن«، اغلب به »ياد« 
ترجمه مي کنند و گاهي هم به »خاطر«. هر چند ش��ايد مش��کل 
بتوانيم ترجمه دقيقي منطبق با معناي قرآني و نه صرفا لغوي آن 
پيدا کنيم، ولي شايد »خاطر« به برخي کاربردهاي قرآني اين واژه 
نزديک تر باشد. جاي »ذکر« چه آن را ياد و چه خاطر تلقي کنيم 
به تصريح قرآن مجيد در »دل« است؛ آن هم در کنه دل که کلام 
كَّرُ إلِاَّ أوُلوُا  خداون��د از آن ب��ه »ل��بّ« تعبير مي کند و عبارت »وَ ما يَذَّ
الألباب1ِ« )جز صاحب دلان کس��ي متذکر نمي ش��ود( مکرر مورد 

تأکيد قرار گرفته است.
انس��ان چ��ه در تفک��ر ف��ردي و چه در انديش��يدن جمعي خود، 
آگاهانه يا ناآگاهانه »خاطرخواه« چيزي اس��ت که آن را مقصد 
اع��لاي خود مي ش��مرد. بدين وج��ه، بنابر آن که چه چيز را قبله 
خ��ود ق��رار داده، جه��ت و نوع تفكر خاصي پيدا مي کند. از اين 
رو ذکر را معطوف به »اراده« )خواس��ت( نيز دانس��ته اند. يعني 
انس��ان آن گون��ه ک��ه »بخواهد« فکر مي کند. ي��ا به عبارت ديگر، 
فکر، مرکوب »خواست انسان«ي است که تابع خاطر دل خويش 
است. و عوامانه و ساده تر بگوييم: هر فرد يا گروه انساني  تفکر 

»دل خواه« خود را دارد.

يعني، ه��ر زمان و ه��ر طور ک��ه دلخواهمان باش��د، 
مي توانيم نوع تفکر ديگري داشته باشيم؟

خير، اين »خواس��ت« را نبايس��تي با خواهش هاي روزمره افراد 

و جماعات اش��تباه كرد. اين خواس��ت كه با كليت وجود انس��ان 
فردي و جمعي نس��بت دارد، ناش��ي از »وضع حضوري« انس��ان 
در جهان هس��تي اس��ت كه به نس��بت خاص وي با عالم و آدم و 
مب��دأ و منته��اي عالم و آدم خداوند مربوط مي ش��ود. به عبارت 
ديگر، چنين خواس��ت بنياديني، به »معنا« و »هويت« خاصي باز 
مي گردد كه هر فرد يا جمع انساني- البته به نحو حضوري- براي 
موجودي��ت خود قايل اس��ت. همي��ن تلقي و دريافت حضوري 
اس��ت كه جايگاه هر انس��ان فردي يا جمعي را در برابر خود، 
ديگ��ران، طبيع��ت و خداون��د تعيين مي كن��د و »كمال مطلوب« 
خاص��ي را ب��از ه��م به نحو حضوري براي وي پديد مي آورد كه 
تنها براي آنان كه به وضع خويش »خودآگاهي« دارند، به وجه 
حصولي منكشف مي گردد. در افق هر كمال مطلوب خاص است 
ك��ه خواهش ه��اي جزيي و متكث��ر روزمره ويژه اي براي افراد و 
جوام��ع گوناگ��ون ظهور و بروز پيدا مي كند و »اراده« ايش��ان را 

براي متحقق ساختن آن ها برمي انگيزد.

اين خواس��ت بنيادين که از جهان کثرات به دور است 
و در کنه ضمير انس��ان ج��اي دارد، به چ��ه امري تعلق 

مي گيرد؟
خواس��ت بنيادين و اصولا هرنوع خواس��ت كلي يا جزئي درهر 
مرتب��ه اي از كلي��ت يا جزئيت كه باش��د ب��ه امري تعلق مي گيرد 
ك��ه آن را »زيب��ا« و ب��ه تعبيري بهتر و جامع تر، »خير« تلقي كرده 
و »دل پذير« يافته باش��د. از اين رو مي توان گفت كه بنياد همان 
خواست بنيادين نيز »مهر« يا »حب«ي ازلي است كه در هويداي 
دل انسان سرشته شده و به دنبال »متعلَّق« خويش است. انتخاب 
حضوري دل آگاهانه و سپس حصولي خودآگاهانه همين متعلَّق 
دلخواه است كه به »كلمه« هر فرد يا جمع در كتاب هستي معنا 
مي بخش��د و هويت و جايگاه و مرتبه آن را مش��خص مي س��ازد. 
بدين وجه بود كه اميرالمؤمنين)عليه الس��لام( فرمود: »قيمة كلّ 
امرءٍ ما يُحسِنه« ارزش هر كس، بدان چيزي است كه آن را زيبا 
مي ش��مارد )مي پس��ندد( و قرآن مجيد نيز اوج مهر به زيبايي را 
»پرس��تش« معرفي مي كند كه نهايت عش��ق ورزيدن به محبوب 
و معش��وق اس��ت و به »بندگي« عاشق منتهي مي شود. ]موضوع 
پرستش معشوق و احساس بندگي عاشق در برابر او، در ادبيات 
عاشقانه قديم و جديد جهان عموميت دارد. [ لذا واژه بسيار با 
اهميت »عَبَدَ« هم داراي معناي پرس��تش )عبادت( و هم بندگي 
)عبودي��ت( اس��ت و ق��رآن مجيد تأكيد فراوان دارد كه انس��ان، 
بالذات عاشق و پرستنده و بنده معشوقي كه معبود اوست آفريده 

شده است.

بنابراين، سرنوش��ت او ب��ا نوع محبوبي ك��ه انتخاب 
مي كند، رقم مي خورد.

ييهَواتِ مِنَ النِّسيياءِ وَ الْبَنيينَ وَ الْقَناطيرِ  احس��نت! »زُيِّيينَ لِلنَّاسِ حُبُّ الشَّ
مَةِ وَ الْأنَعْامِ وَ الْحَرثِْ ذلِكَ  ةِ وَ الْخَيْلِ الْمُسَييوَّ هَبِ وَ الْفِضَّ الْمُقَنْطَرةَِ مِنَ الذَّ

نيْا وَ اللَّهُ عِنْدَهُ حُسْنُ الْمَب  2« مَتاعُ الْحَياةِ الدُّ
)براي مردم عشق به اميال نفساني از زنان و فرزندان و هميان هاي 
طلا و نقره و اس��بان داغ برنهاده و چارپايان و زراعت، آراس��ته 
شده است. اين بهره زندگي اين جهاني است؛ درحالي كه خداوند 

است كه جايگاه بازگشت زيبا نزد اوست.(
»و م��ن الن��اس م��ن يتخذ من دون الله أنداداً يُحبونهم كحبّ الله؛ 
والذين آمنوا أشدّ حباً لله... 3« )و گروهي از مردم، جدا از خداوند، 

دونگاه
علي رغم ظهور 

مسيحيت و پس از 
آن ظهور اسلام، 
و در نتيجه ظهور 

جريان هاي جديدي 
که ادراکات الهامي 

را مبناي شناخت 
برتر معرفي نمودند، 

سيطره  نحوه تفكر 
حصولي يوناني 

همچنان ادامه يافت 
و توسط يهوديان و 

مسيحيان و مسلمانان 
اهل فلسفه، با 

تصرفاتي قابل ذکر 
به نام فلسفه هاي 

يهودي، مسيحي و 
اسلامي موسوم شد.
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محمد فاطمی پور

هم ترازهايي با او را اختيار مي كنند و به آن ها مهري همسان مهر 
به خدا مي ورزند؛ درحالي كه آنان كه ايمان آورده اند بيش��ترين 

مهر را نسبت به خداوند دارند...(
بيان قرآن حكايت از اين دارد كه اگر انسان در روز ازل، »زيباي 
مطلق« يعني آفريدگار زيبايي را محبوب و معبود خود انتخاب 
نمي كرد، پا به عرصه وجود نمي نهاد و شايسته عنوان با اهميت 
»اش��رف مخلوق��ات« نب��ود. ذك��ر، ك��ه در كلام الله مجيد هم به 
قرآن اطلاق ش��ده اس��ت، جز تذكر براي »تجديد عهد« انسان با 
شايس��ته ترين و والاترين محبوب نيس��ت كه پرس��تش و بندگي 
او، آزادي بخش انس��ان از هرگونه قيد و بند بروني و بالاخص 

دروني است:
»و إذ أخييذ ربّييك ميين بنييي آدمَ ميين ظهورهِييم ذريتّهم و أشييهَدَهُم علي 
أنفسييهِم: ألسييتُ بربّكييم؟ قالوا: بييلي، شَييهِدنا...4« )و آنگاه پروردگار 
ت��و از صُل��ب بني آدم فرزندان ش��ان را بي��رون آورد و آنان را بر 
خودش��ان گواه گرفت: آيا من س��رور ش��ما نيستم؟ گفتند: آري، 

گواهي داديم...(
با اين ياد و خاطره اس��ت كه »كام« انس��ان غرق ش��ده در ظواهر، 
ديگرگون مي شود و با گرايش متعالي وي، افق تازه اي فراروي او قرار 
مي گيرد كه »خواست« و »دل خواه« ديگري را برايش مطرح مي سازد 
و »تفك��ر« او را ب��راي ني��ل به آن بر مي انگي��زد. براي او »كام يابي«، 
ماهيت و معناي جديدي پيدا مي كند و زمان و مكان و اشياء و امور 

از جمله خود انسان و نوع تفكر او نيز صورت تازه اي مي يابند.

به اين ترتيب، هر انس��اني که موفق ب��ه چنين تذکر يا 
تجديد عهدي ش��ود، به سوي پيش��ينيانِ متذکر و دل 

آگاه خود باز مي گردد.
البته اين تذكر، »تاريخي« اس��ت و علاوه بر وجه دل آگاهانه، با 
»خودآگاهي تاريخي« نيز قرين اس��ت. به همين لحاظ اس��ت كه 
بخش عمده اي از قرآن مجيد و ساير كتب آسماني، معطوف به 
»تذكارهاي تاريخي« است و هر كتاب، خود را حلقه اي »جديد« 
از زنجيره اي مي داند كه از ملكوت آسمان به سوي زمين آويخته 
شده است. به تصريح كلام الله مجيد، در ادوار مختلف تاريخي، 
خداوند متعال علاوه بر اوصيائي كه رسالت انبياء پيشين را دنبال 
مي كردند و اوليائي كه به ترويج ش��ريعت زمان خود و رهبري 
طريقت اعتلاي اخلاقي و روحاني مردم مي كوشيدند و حكيمان 
اله��ي ك��ه ره آموز مردم بودن��د، در زمان و مكاني كه خود مقدر 
فرموده بود، با »ذكر جديدي« كه توس��ط پيامبر اولوالعزم اعلام 
مي گرديد، »عهد« جديدي با مردمان دوره اي خاص مي بست. با 
اين عهد، افق تازه اي فراروي آن ها گشوده مي شد كه هر چند با 
تذكار تاريخي ادوار و انبياء گذشته همراه بود، ولي بنياد »تفكر« 
جديدي را استوار مي ساخت كه آغاز دوره تازه اي از فرهنگ و 
تم��دن ب��ود و عرفان، حكمت، علم، هنر، ادبيات، و حتي حقوق 
و اخلاق خاص خود را داشت. ]بي جهت نيست كه در دوران 
لائيسيس��م كنون��ي نيز فصول گوناگ��ون تاريخ فرهنگ و تمدن 

بشري را با نام اديان بزرگ هر دوره رقم زده اند.[

بنابراين مي توان ب��ا نقادي منطق��ي فرهنگ غرب، از 
غرب زدگي گذش��ت و با منطق دقيقي اساس دوران 

جديدي از فرهنگ اسلامي را استوار کرد.
هر گونه پرداختن به تحليل افكار و فرهنگ ديگران و يا پيشينيان، 
بدون تذكر به ذكر و عهد خاص تاريخي كه آن ها داشته و يا دارند، 

راه به جايي نمي برد و تنها مش��غله بي حاصل اصحاب مدرس��ه 
و دانش��گاه را فراهم مي س��ازد. همچنين اس��ت اگر ساده لوحانه 
بخواهيم و اراده كنيم كه اساس دوران جديدي از تفكر و فرهنگ 
و تمدن را صرفا با مطالعه و پژوهش مرسوم در کلام و فلسفه و 
علوم انساني پي ريزي كنيم. زيرا بنا بر آنچه گفته شد، بر فرض 
كه بنياد تمام تفکرات مؤس��س جريان هاي تاريخي، »حصولي« 
محض و فاقد هر گونه تذكر حضوري و خودآگاهي تلقي شوند، 
هرگز نمي تواند صرفاً با محك »منطق«  شناس��ايي گردند، تا چه 
رسد به اينكه مورد نقادي منطقي هم قرار گيرند؛ زيرا تمام افكار 

و آراء متضاد نيز مي توانند »منطقي« هم باشند.

... در خاتم��ه، ب��ا توجه به حلول س��ال جدي��د و عيد 
نوروز، چه نکته اي را لازم به ذکر مي دانيد؟

شايد مناسب ترين نکته، شرح کوتاهي از دعاي بسيار والاي عيد 
سعيد نوروز در زمان حلول سال جديد باشد که از حضرت امام 

جعفر صادق)عليه السلام( منقول است:
»يييا مقلييب القلييوب و الأبصييار، يا مدبّيير الليل و النهار، يييا محوّل الحول 

و الأحوال، حوّل حالنا الي احسن الحال«
)اي دگرگون کننده ي  دل ها و بينش ها،  اي اداره  کننده  شب و روز، 
 اي گرداننده  ي س��ال و س��ال ها، س��ال ما را نيکوترين سال گردان!( 
]ترجمه هاي ديگري که از اين دعا شده است، معمولاً بدون توجه 
ب��ه مفه��وم آن در زب��ان عرب��ي و متأثر از معان��ي واژگان عربي در 

فارسي است.[
با توجه به بحثي که داش��تيم، ملاحظه مي ش��ود که امام بزرگوار 
ما نخست به تحول »دل« - که جاي ذکر و خاطر است- تأکيد 
ورزيده و به تبع آن، تحول »بينش« را- که حاصل تفکر مبتني بر 
تذکر است- از خداوند خواستار شده است. زيرا تنها دل بيدار 
و متذکر مي تواند موجد »بصيرت« براي انسان باشد؛ همان گونه 
که فقط شخص بيدار مي تواند پيرامون خود را ببيند. به عبارت 
ديگر، با »ذکر« دل اس��ت که »فکر« افق روش��ني در برابر خود 

مي يابد و »بينش« پيدا مي کند.
در چنين افقي است که ساحت زمان ديگري فراروي ما گشوده 
مي شود که هم خلوت درون ما -»شب«- و هم جلوت برون مان 
- »روز« - را ماهيت و جهت ديگري مي بخش��د و بالطبع، تمام 
»حالات« شب و روز- درون و برون- ما را ديگرگون مي سازد. 
يعني اش��تغالات تازه و دغدغه هاي جديدي پيش روي ما قرار 
مي گيرد که تعلق به زندگي عالم نويني دارد. از سوي ديگر، هرچه 
از گذشته نيز بر جاي مانده، معنا و کارکردي نو پيدا مي کند که 
قابل قياس با آنچه تاکنون بوده، نيست؛ زيرا تفکري جديد بنابر 
دلخواه يا کمال مطلوبي تازه، همه چيز را به صورت بديعي تصور 
مي کند که نه تنها با آنچه »هست« متفاوت مي نمايد، که کاملاً در 

مجموعه  خاص خود هماهنگ و منسجم است.
در اين س��احت اس��ت که نه تنها سال، بلکه »سال ها«ي ما، يعني 
دوران تاريخي مان متحول مي شود و به سوي کمال مطلوب- که 
در دعاي ش��ريف به »نيکوترين س��ال« تعبير ش��ده است- پيش 
مي رود. به اميد تذکري بايد بود که شايس��ته ي قلب س��ليم است 
و چشم بصيرت ما را مي گشايد و روزگار بهتري را براي تحقق 

»بهترين ها«
پدي��د م��ي آورد. آرزو داري��م که حق تعال��ي دوران ما را متحول 
س��ازد و حوالت تاريخي ديگري را مقدر فرمايد که خاطر او را 

جايگزين خودبيني و خودخواهي اين دوران گرداند.

1- بقره / 269
2- آل عمران / 14
3- بقره / 165
4- يس / 41

دونگاه
هر گونه پرداختن 
به تحليل افكار و 
فرهنگ ديگران و يا 
پيشينيان، بدون تذكر 
به ذكر و عهد خاص 
تاريخي كه آن ها 
داشته و يا دارند، راه 
به جايي نمي برد.
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